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Abstract
Folk tales have emerged as a product of oral culture and have survived to the present day
by including various genres by making use of different genres throughout history. The
stories, which we encountered in their first form as oral creations, continued to take their
place in written and electronic media over time. It has become a source over time by
incorporating all aspects of the lives of such societies, which have developed the adventure
© Bu makalenin arastirma ve yayin siireci ~ that started with myth, in the form of fairy tales, epics, legends, and folk tales. The types of
“Arastrma ve Yayin Etigine” uygun  legends, myths, epics, tales and stories that are similar to each other and that constitute a
sekilde ytiritilmistir. source have similar characteristics. In this study, traditional hero creation in folk tales
compiled from Behget Mahir will be emphasized. The hero encounters the power of
mythical narrative in the adventure that begins with the fall of the hero into the womb. The
hero goes through an initiation/maturation phase in order to enable him to exist in the
society in which he was born and grew up. This will enable him to realize his own identity
during the initiation / maturation stage. In this journey, where the hero begins his
adventure with his fall into the womb, he aims to reach the level of awareness brought by
his self-belief and unconsciousness. It aims to reach the self-self by reaching the level of
awareness of the hero in this journey and coming to the stage of change/transformation.
The traditional hero creation, which is the subject of our study, and the stage of adulthood
with the hero's fall into the mother's womb were examined.
Keywords: Folk tales; initiation; mythical thought; change/transformation.
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Giris

Arketip, edebi tiirleri anlamlandirma ve ¢6ziimlenmesinde kullanilan imgelere verilen
isimdir. Carl Gustav Jung arketipsel sembolizmi psikolojiye kazandirmistir. “Jung, analitik
psikolojinin kurucusudur. Psikoloji alaninda ortaya koydugu yontemler farkli alanlarda yaygin
bicimde kullanilmistir. Psikoloji alaninda biling ve bilingdisinin yapisi iizerine yaptigi
caligmalarla taninmaktadir. Jung’in yaygin kullanim yontemlerinde biri olan arketip, kisilerin
ruh kokenine ait evrensel ve miisterek hayallerin simgesel bi¢imde yaratmalarini ifade eder”
(Glimiig, 2016, s.17). Halk hikayelerinde kahramanlar arketipsel olarak gelenege ve iktidar
bicimlerine bagli olarak siirekli olarak bir degisim ve doniisiim siireci i¢indedirler. Bu durum
halk  hikayelerinde @ de  goriilmektedir.  “Kahramani  mitolojik  yolculugunda
erginlenme/olgunlagsma asamasina ulasabilmesi i¢in; ayrilma- erginlenme- doniis asamalarini
tamamlar. Buna kahramanin yolculugu boliimiine dogru ilerler. Burada olaganiistii giiglerle
karsilagilir ve zafer kazamilir. Kahraman olaganiistii maceradan sonra olaganiistii bir gii¢
kazanarak geri doner.” (Campbell, 2000, s. 42- 43). “Kahramanin maceras1 ya kaynaga niifuz
etme ya da birtakim erkek ya da kadin, insan ya da hayvan kisilesmelerin yardimiyla sona
erdiginde, maceracinin yasam degistiren gezisinden donmesi gerekir” (Campbell, 2000, s. 225).
Masal, efsane, Hikaye ve romanlarda bireylerin yasadigi ruhsal degisimleri/doniisiimleri ve
kisisel maceralarinin anlatiminda bilin¢disini temsil eden arketipsel semboller kullanilmaktadir.
Bu anlatimlar tek bir kisi iizerinden anlatilirken aslinda tiim insanlig1 kapsayan evrensel
acilimlara sahip anlamlar tasir. Bu c¢alismada Campbell’in kahramani yaratiminda
kahramaninin macerasinin aslinda bir erginlenme Oykiisii oldugu teorisi, Behget Mahirden
derlenen halk hikayeleri ilizerinde uygulanmistir. Arketipsel sembolizm, halk hikayeleri
tizerinden incelenerek kisilerin bagindan gecenlerden hareketle sunulmak istenen evrensel
mesajlara ulagilmaya ¢alisilmistir.

Anne Karnina Diisiis Olaganiistii (Neslini Devam Ettirme)

Diinya lizerinde tiim canlilar kendilerinde bulunan fiziksel, davranigsal hatta ruhsal
ozellikleri gelecek nesle aktararak tiirlinlin devamini saglama kaygisindadir. Canlilarin tamami
yaratiliglarindan itibaren bu mesaji (yani genleri) bir sonraki nesle aktarmak goreviyle
gorevlendirilmistir. Ciinkli canlilar kendilerindeki oOzellikleri gelecege aktararak icinde
bulundugu yasamin devam ettigi inanci i¢inde olurlar. “Elinden Sliimsiizliik iksiri alinan
insanoglu yeryliziinde tekrar Tanriya doniisiin izleklerini arama c¢abasina girmistir. Yasam
karsisindaki kokensel tepki mitler, destanlar, masallar vd. halk bilgisi yaratmalar1 araciligryla
olmustur. Toplum idealize ettigi geleneksel kahraman tipini daha anne karnina diismeden
estetize etmenin yollarii arar. Nitekim halk hikayelerinde sik¢a rastlanan ¢ocuksuzluk durumu
ve devaminda Hizir, Pir, Yash Bilge vb. kutlu kisilerin elinden yenilen “elma” bu durumun en
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belirgin gostergesidir. Elma sembolii, yaratilisin kaynagi olarak ifade edilmektedir. Elmaya
yiiklenen disilik unsuru ile ashinda dogurucu bir unsur oldugu ifade edilmektedir. Adem ile
Havva da ruhsal dogusunu gerceklestirmek icin yasak olan meyveden yemistir. Islamiyet’ten
once ve sonrast donemde karsimiza ¢ikan ¢ocuksuzluk motifinde ailelere, ¢cocuk, bir araci’nin
goriintiisiinde Tanr tarafindan verilir. Bu araci, toplum igindeki ulu bireyler veya bir geyik de
olabilir. Islamiyet’i kabuliinden sonraki donemlerde araci olarak karsimiza Hizir, Pir vb. kisiler
tarafindan yiriitiilmiistiir” (Sayhan, 2015, s. 54-55). Tiirk kiiltliriinde ¢ocuk sahibi olma, siirekli
onem arz eden bir yere sahiptir. Bu durum Behget Mahir’in halk hikayelerinde de
goriilmektedir.

Hursit Sah hikayesi:

“Tiflis hiikiimdart Hursit Sah’in ¢ocugu olmamuistir. Tebasindan bazilari bir siinnet
merasimi igin izin istemeye geldigi zaman Hursut Sah, ¢ocugu olmadigi icin ¢ok iiziiliir.
Uziintiisiinii gidermek isteyen Hursut Sah, veziri ile beraber bir su kenarina gider. Bir akarsu
basinda oturan vezir veziri ile beraber bir su kenarina gider. Bir akarsu basinda oturan vezir
ve padisahin yanina bir dervis gelir. Dervig, tavsiyesine uyulursa ¢ocuklarinin olacagini
padisaha soyler. Daha sonrada kaybolur. Padisah, dervisin tavsiyesine uyar ve giinii tamam
olunca bir oglu diinyaya gelir” (Sakaoglu vd, 1997, s. 28). Hursut Sah’in ¢ocugunun
olmamasindan dolay1 bir endise duymasi aslinda kendine ait genetik ozelliklerini gelecek
kusaga aktaramama ve neslinin devamini saglayamama endisesi yasamasindan dolayidir. Bu
hikdyede ¢cocugu olmayan Hursut Sah’in, dervisin ona verdigi tavsiyelere uymasindan dolay1
bir evladi olur.

Firdevs Sah hikayesinde Firdevs Sah’in kiz1 Katmer Cigek’in Hizir'in vermis oldugu ¢icegi
(glilii) koklamasindan dolay1 hamile kalmas1 anlatilmaktadir.

Dervis:

“Gizim, bu giilii aldin. Bu giil bir diinyadir. Bunu goynunda sahla, bu bir sirdir, sahla
goyninda. Giil acdig1 zeman, bil ki diinyada eyiler ¢ogaldl, giil soldugi zeman da, bil ki
diinyadan eyiler kigdi, getdi, oldi. Bunun iciin bu giil bir sir giiliidiir. Buni sahla” diyip
goynina goydi. Simdi Gatmer Cicek, giilii koklayip hamile kaldigin kendisi de bilmiyordu.
Nihayet, ii¢ bes ay zaman gecti aradan, katmer kendinin hamile oldugunu hissetti.”(Sakaoglu
vd, 1997, s. 47-48)

Anlatida dervisin vermis oldugu giilden hamile kalmasi s6z konusudur. Bu durum
anlatilara olaganiistiiliik katarak yeryiiziine gelecek olan kahramana yiikledigi iistiinliik ifade
edilmektedir.
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Latif Sah hikayesinde:
“Horasan sehrinin hiikiimdart olan Latif Sah adaletlii, zengiin birisidir. Katmer isminde
bir kizi ve ti¢ ogli vardir. Giinin birinde Hazreti Hizir ¢icekle dolasirken Katmer, ihtiyara acir

ve ¢igegii satin alwr. Giili koklayan kiz hamile kalir, ihtiyar da kaybolur.”(Sakaoglu vd, 1999,
s. 13)

Latif Sah Hikayesinde giiliin yaratici islevi goriilmektedir. Kahramanin, dervigin verdigi
giil ile diinyaya gelmesi dervisin kahramanin habercisi konumundadir.

Tinsel Dogus: Ad Alma

“Toplum i¢inde bireylerin edindikleri yer yani statiileri isimleriyle, lakaplariyla veya siilale
isimleriyle anilmaktadir” (Karakaya, 2019:94). Eski Tiirk inanglarinda, ¢cocuga ad vermek,
kazanmis oldugu bir kahramanliga veya bir davranisa uygun olacak sekilde verilmektedir.
Bireyin gostermis oldugu davranis veya kahramanlikla aldigi isim ile toplum igerisinde yer
edinmektedir. “Isim verme, bir bakima kahramani toplumsal diinya ile birlestirerek onu farkli
bir gelisim sathasina siiriikler” (Sayhan, 2015, s. 86). Tiirk toplumunda ge¢misten bugiine kadar
bireye verilen ismin bu denli 6nem sahibi olmasindan dolay1 yeni dogan bebege gelisigiizel ad
verilmezdi. Cocuga isim vermek, alelade bir olay olmadigi i¢in 6nemli bir giin gibi kutlanarak
ve kutsiyet atfederek yerine getirilmektedir. Cocuga isim verilecegi zaman bir g6len ile toplum
tarafindan saygi duyulan bilge bir kisi tarafindan ¢ocuga isim verilmektedir. Bu durum
Kirmansah hikayesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Hursut Sah'in cocugunun dort yasina gelmesine
ragmen bir ad bulamamaktadir.

Kirmansah Hikayesi:

"Vezirler bir giin dediler:

“Cocuk dort yasinda, ey sahim, getir bu ¢cocuga 'bir isim goyalim senin izninle'.””’
Padisah,

“Basg vezir bunlar ne diyor? Sen sahitsin, ben isim koyamaz miydim ? Dort yasina girmis,

evet.”

Vezir:

“Sahidim padisahim, ¢cocugin ismini o goyacak”

Meclise dediler ki: -

“Ey meclis,, bize bizzat Hazreti Hizir ifade verdi. Verdigi ifadeyi ikimiz gabil ettik. Adini o
goyacak, yoksa ad hema yildir, goymasini biliriz.”

Padisah:

“Aaan geldi-dedi- baba, hele goyulmamisdi, ben garismirdim, vezirler isim goyuyordi.
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Hazareti Hizir, dort yasindaki c¢ocugi iki bacaginin arasina aldi. Hepsi durdi
seyrediyordi. Okuyup iifirdi, avsunladi, a¢ agzuin yavrim” diye yutturdu. U¢ defa dahni, ii¢
defa gogsiinii sigadi.

“Ey Sahim bundan sonra bu ¢ocugin dalini yere getiren hicbir fert olmayacak ve bu
cocugun adimi Kirmangah koydum.(Sakaoglu vd, 1999, s. 49-50) Kirmansah hikayesinde
kisiye verilen isimin 6nemi goriilmektedir. “Isminle miisemma olmak™ kisiyi ismiyle
anilmasidir. Kisi ismiyle toplum i¢inde yer edinir.

Firdevs Sah Hikayesinde de ad alma s6z konusudur:

“Vakti geldiginde, “Gatmer Cicek’in bir ¢ocugu diinyaya gelir. Padisahin adamlar,
cocugu gizlice alarak, 1ssiz bir ormana atarlar. Terkedilen ¢cocugu, kegilerin yardimi ile, Dertli
Coban adinda birisi bulur ve evine gotiiriir. Cocuk biraz biiyiidiikten sonra, adint “Dertli
Kurbani” koyarlar.” (Sakaoglu vd, 1999, s. 12)

Dertli Coban terkedilen kahramani1 bulur ve ona ilk olarak ad verir. Ciinkii ad alma
kahramana yiiklenen statiidiir.

Latif Sah Hikayesi:

“Ya Ilahi, Yarrabbi, buni de sen yaratdin, ben ne etdim bu cocugimi deyip Hagga
yvarvaliyordi. Cocuk sinesinden boyiiyerek, nayet Gatmer’in libaslarindan ywtildi, tiryan galdi,
cocuga sardigi libaslar da yirtildi. Cocuk da circibil, Garmerde circirbil tiryan kalmis, ¢ocuga
sardigi libaslar da ywtildi. Cocuk da circibil, Gatmer de cwrcibil iiryan galmigdi. Ormanin
icinde, agaclardan yarpaglari diisiiriib gendinen gidelenen bu nazenin dilber, Allah’in emri
ilahisine siikreder ve o agacin iginde yagardi. Giinden, giine ¢ocuk gucaginda boyiiyordu.
Cocugin ismini Gatmer diistindi.

“Yarabbi ne goyayim bu ¢ocugin adini” diyip-ana ciyeri, ¢iinkiim gendi canindan ayrilmig
bir ¢ocugdi. “Ben bu ¢ocugin adini Hikmet goyayim, bu bir hikmet usagi oldi. Evet beni ey
bilirem. Benden beni ey bilen beni halg eden Allah o da ey bilir. Benim elime erkek eli deymedi.

Ancak bu ¢ocuk hekmet bir usagi oldi. Ben bunin adini “Hekmet” goyayim” dedi. (Sakaoglu
vd, 1999, s. 75)

Cocugun adsiz kalmasi aslinda bireyde yasanan eksikligin simgesidir. Bu eksiklikten
dolay1r annenin c¢ocuguna “Hekmet” ismini vermesi o c¢ocugun ismi ile yasamasini
saglamaktadir.

Esref Bey Hikayesi:

Deli Murat’a miijde verilir:
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“Miijdeler olsun, biroglin oldi,” diye. Bu iki miijdeyi bir agidan aldim. Meclise danisdim,
dediler ki “buni, elim sahibi biliir.” Bunin i¢iin, sizleri getiirdim, hoziir dileriim, gusurimi
affettin. Hocam, bu iki miijde, bir agizdan alindigi zeman ne lazim? Deyince Hoca Abdullah
ayaga gahdi, dedi:

“Sahim, Cenab-1 Hak’gin, gece- giindiiz icinde; igirmidort saatin iginde bir esref saati
vardir. Bu esref saatinda dilekler gebul olir. Bu bir saat, onalti, onyeddi dagga siirer, kesilir.
Igirmidort saat icinde, bir saat de devam eder. Amma, bir saati, onbes-onyaddi dagga siirer,
kesilir. Esref saattinde, dilek gapilari, hacet gapileri agilir. Amma hangi saatde oldugi
meghuldir. Sen de bu miijdeyi esref saatinde almigsin. Oglin oldugi icin, emredersen, cocugin
adini ben goyim.

“Saham, cocugim ismii “Esref” galsin. Bu “Egsref saatinde” bu miijdeyi aldigina
garsilik, cocugunin ismini “Esref Bey” goydim.” (Sakaoglu vd, 1999, s. 12-13)

Isim bir insanin 6z benligini olusturur. Eger cocuga bir isim konmamissa o cocukta yasanan
bir eksikliktir. Cocugun diinyaya geldigi yer, zaman, kiiltiir, ¢evre ad verme Onemlidir.
Kahramanin esref saatinde dogmasi ve “Esref” ismin verilmesi kahramana yiiklenen ruhsal
dogumudur.

Zaloglu Riistem Hikayesi:

“O zaman beri yabanda ¢ocuk aghyordi. Yeni dogmus cocuk. Ziimriid enga, guslar
padisahi havadan gegerken tekevviiren, yani bunu da edib eyleyen Allah. O mindigadan
Ziimriid Enganmin ne isi varidi. Ama uguran u¢urdi. O ¢ocugun tizerinden ugarken o anda,
cocugun aglamasini gordi. Haman end, ¢ocugu ganadimin altina aldi. Dogri selvi agact
yuvasina getirdi. Ciinkii guslar padisahi Ziimriid enga idi. Deryadan galdiran bir gus idi.
Ziimriid Enga en biiyiik kug idi. Ziimriid Enga hem ddem dili, hem gus dili bilirdi. Ctinkii Cenab-
1 Hagoni da ele yaratnusdi. Getirdi iki isim goydi. Cocugun adini Riistem goydi. Ama kimin
adi ile, babanin adi ile. Zaloglu Riistem godi. ’(Sakaoglu vd, 1997, s. 368)

Anneden Ayrilis Dogayla Biitiinlesme (Evden Ayrilma)

Anne arketipi 6zellikle annelik ile ilgilidir. “Disinin sihirli otoritesi; aklin ¢ok 6tesinde bir
bilgelik ve ruhsallik; iyi olan, bakip biiyliten, tasiyan ve beslenmesini saglayan; sihirli doniistim
ve yeniden dogus yeri, yararh i¢giidii ya da itki; gizli, sakl, karanlik olan, ugurum, oliiler
diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve zehirleyen, korku uyandiran ve kag¢inilmaz olan” (Jung, 2015,
s. 22). Seklinde ifade eder. “Insanoglu diinyaya geldikten sonra bir taraftan kendisine verilen
cevreyi fiziki anlamda yeryiiziinii sekillendirme cabasina girerken diger taraftan da ruhsal
anlamda Gliimsiiz olmanin sirrin1 arama ¢abasina girmistir. Elinden 6liimsiizliik iksiri alindiktan
sonra yeryiiziine gonderilen insan, tekrardan Tanri’ya dénebilmenin yollarin1 aramustir. 11k

47



Behget Mahirden Derlenen Halk Hikayelerinde Geleneksel Kahraman Yaratimi - Tugba
Karakaya

olarak evrende var olan her sey canli birer varlik olarak algilanmis ve seyler ile diyalektik bir
iligkiye girilmistir. Dolayisiyla, insanin, tarihinin belli bir aninda, kendisini asan olaylarin
mantiksal zincirlenisini izleme yetenegi karsisinda saskinliga diistiigii varsayilabilir. Bu
noktada 6teden beri “nesnel dogal bilim” denilen seyin 6temizdeki bu mantik zincirlenmesinin
toplamindan bagka bir sey olmadigi sdylenebilir” Bu baglamda, diinyada bulunan her nesne,
canli bir varlik olarak algilanmis ve nesnel goriintii diinyasindan hareketle mitik anlat1 iirtinleri
yaratilmistir” (Sayhan, 2015, s. 71). Halk hikayelerinde annenin varlig ile ilgili olarak ifade
edilen en 6nemli ve gii¢lii unsurun ana-ogul iligkisi oldugu ifade edilir. Erkek ¢ocugu sahibi
olan annelerin ¢ocuklarina biiyiikk bir sevgi ile baglidir. Ayni sekilde erkek ¢ocuklarinda
annelerine karsi essiz bir sevgi ve saygi ile bagli olduklar1 goriiliir. Ana —ogul iligkisinin en ¢ok
olustugu 6nemde ¢ocugun delikanlilik denilen ¢aginin oldugu dénem olarak karsimiza cikar.
Ik caglardan beri hayatin getirileri olarak karsilarina cikan tehlikelerle kars1 karsiya kalan
ogullar i¢in anneler endise i¢indedirler.

Kirmansah hikayesinde:

“Kirmangah, babasinin garsisina dayandi. Edeb erkanla meclise girdi, el gogsiinde.
Kemdalini goren adamlar “masallah” dediler. Babasinin elini optii.

“gel oglum gel. Bir adam, her an gadder eyi olsa bile, gene cahil saylir. Baltay1 dasa
vurdik. Oglumi hiisn-ii rizamla, bu meclisin rizasiyla sene izin veriyorum. Amma, sene esker,
ordu gatim, esger ile get.”

“ey hokiimdar baba, ben esgeri ne yapim? Benim gibi, senin ordun da, esgerin de, anne-
baba ¢ogugi degil mi? Evet, onnarin anasinin, babasinin goziin neye yolda géydurim?” Baba,
olke harbi yok. Ben, esgeri nedim? Bene iki kisi ver, cadir gursun, yemek yapsin, hizmet etsin.
Iki gisi isdirem, esger, ordu isdemirem,” diyip, hakda hag verdi.

Eyle ya, Hursud Sah da hiisnii rizasiyla ogluna izin verdi. Vermeyecek amma mecbur.

Kirmangah, babasindan bu duvayr alan meclisi, sirayla, halalligan opti. Iki gul iken
beraber cadirlar yiikledi, iki atlara yiiklendi. Bir de gendi, bir kiiheylana yiiklendi. O zamane
gader, Hursud Sah’in oglu Kiirmangah, gilic-galkan gusanmamus idi, gili¢c tahmamusg isi.
Bindi, dogri Yemen sehrine dondi.” (Sakaoglu vd, 1997, s. 57)

Kirmangah hikéyesinde anneden ayrilis yani evden ayrilma s6z konusudur. Bu durum artik
yetiskin olan her birey gibi kahraman yalniz ve kendi basinin ¢aresine bakacak konumda ve
anneden ayrilarak dogaya yonelmeyi segmektedir.

Sah Ismail Hikayesi:
“Ethem Sah’in ogli, Sah Ismail 18 yasinda idi. Tiirkmen Beyi’nin gizi Giilliizarda ayni
vasda idi, yani her iki geng bir yasda, bir saltanatda idi.
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Lakin bu terafdan haberi kimden verek? Sah Ismail evel abasina, sonra babasina miisaade
istedi:

“Ben boylemektebden eve, evden mektebe gelib getmegle okudugum yiter. Lakin birez de
silahgorliik orgeneyim”

Babasu bir at, bir yamci, bir gamci nayet tam techic, o vakdin devri silahlart yay, ok, devri
delikli demir yok idi. Birez de av gus cikim diye bu terefden onsekiz yasindaki geng bir
kiiheylana, gomgoy demire gark olmus, av kus yagim diye, daglari, yaylalari gezerdi.”
(Sakaoglu vd, 1997, s. 165-166)

Kahramanin doga ile biitlinlesmesi sonucunda bireysel kimliklerini ¢ikartir ve toplumsal
kimlige gecer. Sah Ismail artik kahramanlik statiisiine sahip olmak ve toplumsal bir kimlik
olusturmak ister.

Zaloglu Riistem Hikayesi:

“Yedi ay tamam oldi. Aygiin temam oldi. Nihandan cihana gelen ¢ocuk heybetli, ibretli bir
cocuk. Daha miijde verdiler:

“Gel bir torunun oldr ama biz kag¢ryoruz usaktan.”

Dal 6yle geldi ki ne gelsin? Bakilacak bir vaziyet degil. Evet her seyin kiiciigii sevilir. Ama
Cendb-1 Hakkini ibret halk etti. Ciinkii Dalin biiyiik séylemesi. Dal hiddete geldi emir verdi ki:

“Sarin caputlara gotiiriin bir yabana atin, gurt gus yesin, goziimiiz gérmesin. Ben
gordim kimseye gostermeyin bu ¢ocugi. Deller ki bu gadin basga yerden gulun aldi, Basga
erkegindir. Benim oglum Zal kimin bir giizel deliganniden bele evlad olur mu?” diye

’

Dal’in verdigi emir iizerine ¢apitlara sardilar. Gotiirdiiler bir beri yabana atdilar.’
(Sakaoglu vd, 1997, s. 367-368)

Bu halk hikayesinde kahramanin kendi istedigi i¢cin dogaya doniis s6z konusu degildir.
Kahramanin ailesi tarafindan dislanmasi ve onu dogaya gondermesi anlatilmaktadir.

Firdevs Sah Hikayesi:

“Dokuz ay, dokuz giin temam oldu. Gatmer’den bir oglan ¢ocugu nihandan cihane geldi.
Hiikiimdar emir verdi:

“Heg kimse duymadan bu ¢ocugi gundaga sarin, gecenin yarisi beri yabana atin, gus gurt
vesin. Biz de bu ayibt ortek. Ben bir hiikiimdaram. Demesinler ki:

“Bunin gizi, bir oynas sevmis”.

Halbuki Gatmer’in hagigat eline, erkek eli deymemisdi. Bir ana, baba, evladinin ne
olduguni eyi bilir. O zaman emir iizerine sir saklayan gisi, gundagi alib, dogru gétiirdi. Bir

beri yabana, yani hokiimdarin hokmetdigi toprahdan c¢ihartdi, diger bir topraga. Bir beri
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yabana, gundag bir agacin dibinde birakih gafdan bas gostermisdi”. (Sakaoglu vd, 1999, s.
49)

Firdevs Sah Hikayesi:

“Ha, vah, evet, bunnar beni boyiitdi, besledi, elma goydi. Bu gadder fayda etdi. Bu Derdli
Coban’in nanini, nemetini yedim. Hanimini de ben ana biliirken bene bahdi, elinden ben bu
gadder taamlar yedim. Ben bunnari unutmam, amma, artig benim aytimam, bu diinyayi, bu
kevn-i mekani dalamam bene bir yol oldi. Muhaggak burda dillerde buldumsa buldum,
bulmadimsa o yolda oliirem,” diyip ¢oh bir kederlendi.

“Eger ben diyar-1 gurbeti kehriyar etmesem, hele ben bene diyenler sirrimi sakladi. Ama
bundan sonra, sir saklayan olmaz. Kimin karni agrirsa bene pi¢ diyecek. Ama bundan sonra,
sir saklayan olmaz. Ben bunun i¢in giinde kederlene kader, bir giin kederlenim. Bu kevn-i
mekani, fani diinyayt sehriyar edim,” diyib, cobana ve hanimina heber vermeden, bunnarin
elini opiib halallig alan Derdli Gurbani derdine derman aramak iciin kevn-i mekdnin icinde,
daga, dasa diigdi. Basladi dolanmaga, dolana dolana bir dag béyiigiine ¢ihdi.” (Sakaoglu vd,
1999, s. 51)

Kerem ile Asli Hikayesi:

“Kerem eyle geldi ki; Asli’nin yerinde, Kegis'in yerinde iiliizgar galmig esiyor.

Kerem, Asli’nin yoh oldugunu goriip, ellerini gafasina dogerek, gozlerinden yas tokerek
gendi gendisine basladi aglamaya. Ciinkiim, aglamahdan gayri yol bulamadi Kerem.

Nayet, Kerem bahti ki; Asli’nin pesine getmeden bagga bir yol yok.

“Ya Aslt’yt bulur ya yolunda oliirem.”

Bunun iciin, baba anadan helallik alarah Asli’nin ugruna canini goydi. Baba ana izin
vermedi,” getme” dedi. Hokiimdar, Kesis’i aramaga adam saldi. Kesis Iran torpagindan
ctkmusg, Tiirk torpagina dorgi gizi Asli’yi gotiiritiiyodi. Bir insan gendi hokmettigi torpaga
elini uzatabilir, yad bir devletin torpagina elini uzatamaz.

Bu sebepten, Kerem diyar-1 gurbeti gahriyar edip, elinde saziyla beraber diyar-1 gurbete
ctkar.” (Sakaoglu vd, 1999, s. 120-121)

Kahramanlarin ¢ikmis olduklar1 her yolculuk bir amag¢ ugruna olur. Eger kahramanin
yolculugu, arketipsel baglamda gerceklesiyorsa bilingten bilingdisina uzanan bir ilerlemeden
s0z edilebilinir. Bu ilerlemenin baslangic asamasini, kahramanin almis oldugu bir ¢agri ile
yolculuga ¢ikmasi olusturmaktadir. Ask konulu halk hikayelerinde kahramanlarin aldiklari
cagrilar, genellikle riiyada ask dolusu bade igmeleri veya farkl sekillerde asik olduktan sonra
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kendilerine gosterilen sevgiliyi bulmak ugruna yola ¢ikmalarini s6z konusudur. Kerem ile Aslt
Hikayesinde de sevgiliyi bulmak i¢in agigin yola ¢ikisgi anlatilmaktadir.

Asik Verga Hikayesi:
“Asik Verga bu aci haberi halg-1 dlemden egiderek, hamam bir at ¢ekdiler altina. Asik
Verga, halh-1 dleme su cevabi ded:

Ben ya ydrimi buluram, ya yolunda éliirem. Anncah kimse ben ile gelmesin, diyip o
zaman Asik Verga diisdii gurbetin gehrina. Sevgiilliissiinii aramaya ¢tkdr.”(Sakaoglu vd,
1999, s. 207)

Kerem ile Ash Hikdyesinde durum Asik Verga Hikdyesinde de soz konusudur.
Kahramanin yolu ¢ikisi, anneden (Evden) ayrilisi riiya, agk, bade icerek ¢agriya uymadir.

Kivilermoglu Topal Ibrahim:
“kicilcimoglu Topal Ibrahim bu heli, en evvel anasina danisir:

“Ana vatammi diisman aldi. Bana desdur buyur, izin ver, tek basina degil bene soz
verennerle dayanacagim. Ya bu vatani diismandan geri alacagim, ya bu vatanin ugrina
olecem”

Anasi coh mennun oldi.
“Pekey oglim Allah isin rasgetirsin”, dedi.
“Adnadan izin alan bu gehriman Kwicimoglu Topal Ibrahim, basladi gendi icinde

tebdilini gormeye. Erzurum’un iginde igid olani, yani soziinde igid olani kendi
kimin. ”(Sakaoglu vd, 1999:222)

Kahramanin yigitlik ve toplumsal yarar adina bir sey yapmak istemesi ve anneden izin alip
evden ayrilig1 anlatilmaktadir. Bu durum yetiskin birey olan kahramanin kendi dogal diinyasina
yonelisidir.

Kahramanin Egitimi

Tirk halk hikayelerinde kahramanin egitimi genellikle iki asamada gergeklestirilir. Kitabi
bilgilerin 6gretilmesi ve at binip kili¢ kusanma yetisinin kazandirilmasini iceren bu egitimsel
siirec, farkli mekanlarda cereyan edebilmektedir. Macera ¢agrisina cevap verip, biiyilii esigi
asan kahramani yeni bir diinya beklemektedir. Kimi masal ve mitlerde ejderhalar devler ve
korkung yaratiklarin, kahramanin cesaretini giiclinii ve zekasini smadigi bu diinya, onu
erginleyen, gelecege hazirlayan sinavlarla doludur. Campbell bu durumu séyle agiklar: “Esik
asildiktan sonra, kahraman bir dizi sinavdan ge¢mek lizere tuhaf bicimde akigkan, belirsiz
bi¢cimlerin diis diinyasina dogru ilerler” (2000, s. 115). Sinav, kahramanin i¢inde bulundugu
toplumdan uzaklastirir ve yalnizlastirir. Campbell sinavlar1 mistik bir yorumla da agiklamaya
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calisir. “Sinavlar yolu, duyularin arindirilip 6nemsizlestirildigi, enerji ve ilgilerin askin seylere
yogunlastirildigi, benligin arindig, kisisel gegmisin ¢ocukluk imgelerinin dagilmasi asilmasi
ve doniismesidir” (2000, s. 115). Halk hikayelerinde kahraman ad aldiktan sonra onun sonraki
durumu egitimidir. Destans1 gelenekte kahraman gocebe yasam tarzina uygun olarak silah
egitimi alarak savagg1 olarak egitimini tamamlar. Beh¢et Mahir’in halk hikayelerinde yerlesik
hayatin geregi olarak kahraman hem ilmi hem de savas¢i olarak egitilmektedir. Hikayelerde
kahraman ilmi egitimi okuryazarlikla ilgilidir. Bu durum ya mektepte ya da 6zel hocayla
saglanir. Silah egitimi ile ok atma, kili¢ kullanma, ata binme gibi bir dizi yeteneklerin
gelismesine yoneliktir.

Kirmangah Hikayesi:

“On dort yasina girmisdi Kirmansah’t okuda hocalar ders bulamiyorlardi, Cenab-1 Hak
o geder zeka vermisdi ki, o geder elim dilemigdi ki, Kirmansah’t medresede okudan hocalar,
daha derin derin diger alimlerden ders alir, Kirmansah’a ders verirdiler. Bu da galmamisdi.
Kirmansah, Cenab-1 Hakk’in gudret, guvvetinden biitiin elmi karnina doldurmisdi,
Kirmansah'in kemali Tiflis i¢inde soyleniyordi. Guvveti, elmi, akli, ...

Kirmansah’in erkani emsalleri Kirmansah ile sakalasmazdi. Ciinkiim bazen insanlar
stmama igtin, Kirmansah’a sakalasmak igiin, Kirmangah in gol gelirdi eline.”(Sakaoglu vd,
1997, . 51)

Kahramanin ilmi egitimini almasi ve bu ilmi egitimin kahramanin bilgisi karsisinda eksik
kalmasi anlatilmaktadir.

Sah Ismail:

“Ethem Sah’in Gandehar sehrinde hokiimdarlik eden Siraz topraginda Gandehar’in
hokiimdari olan Ethem Sah’in dar diinyada bir eviadi vardi. Ismine Ismail demisdiler. Ki
sonunda sah oldugu icin Sah Ismail denildi. Siftahct adi Ismail idi. Hokiimdar oldugu iciin
Sah Ismail denildi. Sah Ismail Ethem Sah’in bir tek eviadi idi. Ethem Sah elme goymusdi,
mektebe. On dort sene Sah Ismail tehsil gormiisdii. On dort senenin icinde cok bir
Bektasidan elim alarak gus dili de 6rgenmisdi. Gus dili de ¢at-pat bilirdi. ”(Sakaoglu vd, 1997,
s. 165)

Tiirk halk hikayelerinde kahramanin egitimi genellikle iki asamada gergeklestirilir. Kitabi
bilgilerin 6gretilmesi ve at binip kili¢ kuganma yetisinin kazandirilmasini igeren bu egitimsel
stireg, farkli mekanlarda cereyan edebilmektedir.

Zaloglu Riistem:

“Oglum-dedi- yeddi yil emdirdim seni, besledigim emegleri 6dedin. Ben ciiciig tisdiine
hesretdim. On bes yasinda ciiciiklerimi ejderha yerdi. Sen ciiciiklerimi gurtardin. Aman
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verdigim emek sene helal olsun. Gel oglum- dedi- sende ne guvvet olduguni, gudret guvvet
sahibi vermisdir. Beni ey bil,”

Tam igirmibir yasina Zaloglu Riistem girdi. Yani alti senede Ziimriid Enga, Zaloglu
Riistem’i idmannan, gilicinan, galkannan, okunan idman etdi. O andai girmibir yasini dolduran
Zaloglu Riistem o zaman Ziimriid Enga kanadimin altina aldi:

“Gel oglum yedi derya ortasinda bir adaya endirdi, simdi bu denizin iimmansn icinden
iki at ¢itkacak. Ben gizleniyorum. Birisi aygir, birisi gisrak. Deniz aygiri, deniz atlari. Gisragi
seni dayandirmaz eylemez. Aygwi seni eyler, dayandirir. Sene verdigim guvvet Hag’gin
verdigiguvvet aancak gisraga aldirma, aygirin perceminden dut. Onnar seni ne gadder suya
almag isdeller ise senin giiciin, guvvetin ¢atal. Bu iki beygiri eglersin.” (Sakaoglu vd, 1997,
s. 370)

Zaloglu Riistem, Ziimriit-i Anka’nin yaninda hem kusdili hem adem dili 6grenir. Onun
haricinde egitimi hakkinda bilgi yer almaktadir. Burada kahramanin egitimine yardime1 olan
yardimci tip Zlimriidii Anka kusudur. Kahraman egitimini yardimci tipten saglamaktadir.

Esref Bey Hikayesi:

“Esref Bey dort yasina gelir. Bu yasta siinnet ettirilen Esref, dokuz yasinda Hoca
Abdullah’in medresesine gonderilir. O, burada kaldig yedi yil i¢inde biitiin ilimleri tahsil eder.
Giintin birinde Egref odasinda yatarken yanina pirler gelir ve Egsref’e ii¢ bade igirirler.

Bunlardan birincisi Cenab-1 Allah’n: ikincisi iicler, besler, yediler, kirklarin; iigiinciisii ise,
Kandehar hiikiimdart Mehmed Sah’in kizi Banu’nun askinadwr” (Sakaoglu vd, 1999, s. 10).

Burada kahramanin bade icerek egitimi tamamlamasi anlatilmaktadir. Bade i¢cme asik
edebiyatinda bir egitim siirecidir. Esref Bey de egitimi dervislerin elinde {i¢ sefer bade icerek
tamamlamaktadir.

Firdevs Sah Hikayesi:

“Dertli Coban ve hanmimi ile helallesen Gurbani, gurbete ¢ikar. Giderken, yolda Hazreti
Hizir ile karsilasir ve derdini anlatir. Tam bu sirada, Hazreti Hizir’in oturdugu pinarin basina
kirk dervig gelir ve ona; Allah’n; iicller, yediler ve kirklarin, sonra da Periler padisahi
Giilsan’in agkina olmak iizere, swraswyla ii¢ bade icirirler.”(Sakaoglu vd., 1999, s. 12)

Asik Senlik ve Siimmani hikayesi:
“Pir eli, guduret golii doldurdi. Birinci badeyi verdiler yesil fincandan.
Al oglum Siimmani, birinci nasibini i¢ dediler. O zeman, bu ¢cocuh on dort yasinda isi. Elini

kadehe gotiiriirkan, Hazreti Pir Dede:
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“Oglum, i¢digin bu sular, serbetler, ¢aylar degil, ¢corbalar degil. Bu guduret gizesinden
bir asigin badesi. Siitmmani birinci badeyi, isdi. Hagg askina ikinci badeyi ii¢yiizaltmisalti
damari birden dutusdi, yandi. siimmani son nabini i¢ti. Oglum, Bedishan’da, Bedishan
Sahi’nin gizi Giilperi esgina niis eyle’ dedi. Bedishan Sahi’nin gizi Giilperi esgina, iigiincii
badeyi de niis etdi.”(Sakaoglu vd., 1999, s. 259-260)

Firdevs Sah ve Asik Siimmani Hikayelerinde de egitimlerini bade igerek
tamamlamaktadirlar. Kahramanin ii¢ sefer pir dolusu bade i¢gmesi ve en son {igiincii badeyi de
asik olacak kiz i¢in igmesi ve asik olmasi kahramanin egitiminin tamamladigin1 géstermektedir.

Doniistiiriicii Gii¢ Olarak Saz

Tiirk sazlarin kokenlerinde “saz Tiirk ath kiiltiiriin diisiince ve izlerinin yattig1, at kilinin
seslerine vurgu yaptig1 ve onlara bagh olduklari ifade edilir” (Ogel, 1991, s. 4). “Ozan-baksi
geleneginde saza kopuz ismi verilir. 15. ylizyillda Azerbaycan’da ‘ozan’ kelimesinin yerine
‘kopuz’ kelimesi kullanilmis ve kopuzu ¢alan ve siir okuyana da ‘ozanct’ denilmistir. Anadolu
sahasinda ozanlarin asik adiyla anilmaya baslamasindan sonra caldiklar aletin adi1 da ‘¢cogiir’
veya ‘saz’ bi¢ciminde yerlesmistir” (Oguz vd., 2012, s. 314). “D1s goriiniis bakiminda kimlik
gostergesi” (Ozarslan, 2001, s. 171). Kabul edilen saz, asigin simgesidir. “Asik ve saz o kadar
biitiinlesmistir ki, bu sanatcilara “saz sairi”, “sazli ozan”, “¢Ogiir sairi” gibi adlar da
verilmektedir” (Sakaoglu, 1992, s. 219). Kopriili’ye gore; “Esasen saz sairleri tabirinden de
cok iyi anlasilacag1 gibi, meslekten yetismis asil asiklar arasinda, sazi olmayan, saz ¢almayan
bir sair tasavvur olunamaz” (Koprild, 1962, s. 19).

“Korkut Ata ozanlarin piri olarak bilinmektedir. Korkut Ata’nin diinyaya gelmesi hakkinda
anlatilan efsanelerden birinde gecen “kopuz”a atfedilen kutsiyet ise gokten gelen bir 15181n
icinden ¢ikmast motifi gosterir” (Durbilmez, 2003, s. 225). Dede Korkut hikadyelerinde “Dede
Korkut’un baslica velilik sembolii olarak goriilen Kopuz’a saygi duyulmakta, elinde kopuz olan
birisine kilig cekilmemektedir” (Ogel, 1991, s. 9).

Tiirk kiiltiirtinde kopuz veya saz, “tedavi eden, ruhlar1 dindiren, iradelere giic etkisi veren,
aym zamanda toplulukta birlik yaratan, sosyal aletlerdi” (Ogel, 1991, s. 5). Kopuzun, “yalnizca
tedavi ve kotii ruhlari kovmada kullanilan bir ses aleti” olmadigy, Tiirk kiiltiirtinde; “Velilik” ve
“ululuk” simgesi, “Gazi erenlerin basina ne geldigini” soyleyen bir sembol oldugunu
belirtilmektedir. Ayrica;

1.“Ulularla haberlesme”, ve yardim isteme sesi,
2. “Kopuzla dviilen yigitlere giic veren”, bogalar ile bugralar1 yenmelerine imkan veren
11ah1 bir ses,

3. Topluluga haber veren, halki uyaran kutlu ses,
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4. “lyi ruhlar1 ¢agiran, kétii ruhlar1 kovan kutlu ses” de kopuz/ saz sesidir” (Ogel, 1991, s.
5). Abdulkadir inan’dan aktarildigma gére; “Kirgiz Tiirklerinin, “yar1 Miisliiman, bahs1 adl
kopuzculari, sihir, fal, tedavi, iyi ruhlar1 ¢agirma, kotii ruhlart kovma toérenlerinde, yalnizca
kopuz kullantyorlardi.” (Ogel, 1991, s. 6).

Saz ile asik arasinda nesne ile kurulan trans boyutunda bir etkilesim s6z konusudur. Bir
bakima asik saza ruhunu aktararak saz ile biitiinlesmektedir. S6z konusu biitlinlesme ise asiga
goriinenin Otesinde goriinmeyen gizil anlam diinyasmi agmaktadir. Asik bu gizil anlam
diinyasinda sazin/nesnenin vermis oldugu biitiinlesme ile séziin sinirlarin1 genisletmektedir.

Kerem ile Asli Hikayesi:

“Kerem, eline bir saz aldi. Ciinki asig1 asga getiren teldir, sazdiwr. Lakin, sazda onem
yogdir. Maksad sozde vardir. Ciinki, iceredeki yanan kozi soz sondiiriir. Saz sondiirmez. Bu
sebepten, Kerem diyar-1 gurbeti gahriyar edip, elinde saziyla beraber diyar-1 gurbete
¢tkar. ”’(Sakaoglu vd., 1999, s. 120)

Asik Senlik ve Stimmani hikayesi:

“Bunun dilleri acildi. Girh giindiir lal olmugdi, soyliyemirdi. Soyle bahalim Hiiseyin
dediler. O zeman, siimmani’nin en ilk sozi, su cevabi soylemigdir. Bir saz getirddirdiler.

Sazinan diyim dedi:

Bir nur dogdi diinya oldi iiriisan,

Bir ben degil ciimle alem perisan,

Geldi selam verdi bena ii¢ desde tiriisan,

Aldim selamin lisani tek tek

Yarelerim goz goz oldi sulandi,

Car etrafa bahdim bade dolandi,

O hali goriince zeynim bulandi,
Niis etdim badesin pirlerin tek tek...

“Evet bu dsik olmus, pirler buna bade vermis. Amma asigin asgini bizler bilmeyiz. Buni
bir hesminin garsisina gotiirtin. O buni, bahalim ki bunda ne olduguni o bilir.” (Sakaoglu vd.,
1999, s. 262-263)

Kerem ile Asli ve Asik Senlik ve Stimmani hikayelerinde sazin asik {izerinde doniistiiriicii
gli¢ olarak ifade edilmektedir. Ask konulu halk hikayelerinde askin gerceklesmesi kahramanin
maceraya ¢ikmasi gerekmektedir. Kahraman asik oldugu birisine saz calip siir s0ylemesi sazin
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asik tizerinde doniistiiriicli bir nesne olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kahramanlar bade igtikten
sonra saz ¢alma kabiliyeti kazanirlar.

Kadin Alp Tipi

Kadin, toplumun bir ferdi olarak kendisine ait dogustan var olan ozelligiyle ilgi odag:
olmustur. Kadinin kendine ait bu vazgecilmezlik 6zelligi de edebiyat alaninda temel konulardan
biri olmay1 basarmistir. Ciinkli edebiyat donemin igerisindeki sosyal hayattin getirileri ile
beslenir ve etkilenir. Tiirk edebiyati da donemsel agidan bir degiskenlik gostermekle birlikte
“kadin” unsurundan sosyal yasamdaki rolii agisindan yararlanilmistir.

“Tiirk edebiyatinda kadin unsuru ii¢ sekilde ifade edilmistir:

1) islamiyet déneminden &nce ve gdcebelik donemle birlikte kadin unsuru erkek imgesi
olan alp tipi ile simgelenmistir. Erkek gibi kadin da ata biner, ok atar, kili¢ kullanir ve diismanla
kahramanca savasir.

2) Islamiyet’i kabul ettikten sonra ve yerlesik diizene gegirildigi zamanda kadin, erkege
gore pasif bir yapida oldugu ifade edilir. Bu donemde artik kadin kahramanlik vasiflarini
kullanmak veya onlarla anilmak yerine daha ¢ok duygusal olarak ifade edilen asik olunan kadin
karsimiza ¢ikmaktadir.

3) Bat1 medeniyeti tesiri altina girdikten sonra kadin edebiyat alaninda yer almaya baslar
ve erkek ile ayni statiilere sahip bir seviyeye getirilir” (Kaplan, 2006, s. 39). Aile, toplumun
yapi taslarini olusturur. Ailenin var olabilmesini saglayacak ve aile i¢cin dnemli bir yere sahip
olan soyun devamliligin1 saglayan yuvay1 yapan ve fedakarlig1 ve sadakatiyle bilinen ve toplum
icinde 6nemli bir yere sahip olan kadindir. Kadin bazen evin reisligini iistlenir ve erkeginin en
biiyiik destek¢isidir. Kadin gerektiginde erkege yiiklenen degerleri de yerine getirendir. Gogebe
yasamlarda erkekler gibi, ata binen, kili¢ kusanan, ok atan, ava giden kadin kahramanlar vardir.
Behget Mahir’in halk hikayelerinde de kadin alp tipi vardir.

Kirmansah Hikayesi:

“Ben Yemenliyim, Yemen padisahinin bir kizi var. Senede bes yiiz tane pehlivan, yurdun
her diyarindan toplanir. Bes yiiziiniin de sirtint yere getirir, yikar. Hig, ytkan simdiye kadar
bulunmadi. Eger bu delikanli, kuvvetli ise, Yemen sultaninin kizimi da gitsin yiksin, ben de
“emennah” diyim. Her horoz, gendi ¢opliigiinde oter. Bunun kanatlari, Tiflis 'de sakildar. Eger
yigit ise, kuvvetli ise, kizi yiksin ben inanmim.” (Sakaoglu vd., 1997, s. 54)
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Yaralt Mahmut Hikayesi:

“Gence sehrinin, yani Siraz’in bir hékiimdari var idi. Ismine Emir Govkan Sah derdiler.
Gence Sah’i, Emir Govkan’in dar diinyada bir tek giz evladi vardi. Ismine Mehbub Hanim
derlerdi. Bu Mehbub giz, on sekiz yaslarinda idi, amma Cenab-1 hak bu kiza eyle bir gozellik
verdi ki... Giizellige karsilik da dyle bir guvvet vermisdi ki, o vakdin devrindeki deliganniler,
Mehbub’un éniinden gorgusundan gecemezdi. Mehbub’un iiziine bakamazdilar. Bu giz, eyle
bir guvvede malik olmusdu ki bunun vurdugu yumrugunin altindan hi¢c bir erkek
kalkamazdi. Gizin guvveti, Emir Govkani da durdirmisdi. O gadder, Siraz’i, bu gilici ile eger
yumrugu ili durdurmusdi ki, besikteki cocuk aglirsa yahut yeni ayaga ¢ikmis ¢ocuk aglayanda,
anneleri, babalari:

“Amman yavrum, aglama, Emir Govkan’in gizi Mehbub geldi” diyende sesini keserdi.
Yani Iran’i béyle Emir Govkan gizi Mehbub Hanim beyle saydirmisdi gendini.” (Sakaoglu vd.,
1997, 229)

Kirmansah ve Yarali Mahmut hikayelerinde kadin alp tipi vardir. Hikayelerde iki kadinda
birer alp yigitten farklar1 yoktur. Bu hikayelerdeki kadin alp tipleri animus arketipini
yansitmaktadir. Erkekteki igsel kisilik kadindaki icsel kisilige yansimasi sonucu kadin alp tipi
meydana gelmistir.

Sonug¢

Tiirk Diinyasinda halk hikayeleri bir¢ok arastirmaci tarafindan incelenmis ve farkli isimler
almistir. Tanimlamalarda genellikle de “destan” kelimesi ile halk hikdyesi ayni anlamda
kullanilmaktadir. Bunlara 06rnek verilirse Azerbaycan’da dastan, hekat, hekaye;
Tiirkmenistan’da dessan; Ozbekistan’da dastan; Kazakistan’da hikdye, dastan, yur;
Tataristan'da hikeye, dastan; Uygur Tiirklerinde rivayet, destan, hikdye; Balkan Tiirklerinde
hikaye, masal (halk hikayeleri masallastig1 i¢in) olarak kullanilir.

Dede Korkut'ta hikayeler "boy", Dogu Anadolu Bolgesi’nde “nagil” olarak adlandirilir.
Halk hikayeleri igeriginde diger tiirlerden pargalar barindirdigindan hikayelerin i¢inde efsane,
masal, fikra, alkis-kargis, atasozii, deyim, bilmece gibi tiirlere rastlamak miimkiindiir. Halk
hikayelerinin bu tiirlere gore onlardan ayrildig1 nokta yasanan ya da yasanabilecek olaylara yani
daha ¢ok gercege yer vermesidir.

Halk hikayelerinde kahraman yaratimi, Kahraman, her ne kadar “se¢ilmis” olarak dogsa
da, gok ile yer arasinda iletisimi saglama ve gokyiiziiniin diizenini yeryiiziine indirme kudretine
erisebilmek icin ¢esitli agamalar1 basariyla gegmek zorundadir. Bu nedenle anlatilar, s6z konusu
asama ve sinavlarin simgesel ifadeleriyle siisliidiir. Bu bir anlamda da kahramanin erginleme
yani ge¢is agamalaridir. Kahramanin arketip boyutunu kavrayabilmenin esaslarindan biri de
kahramanin erginleme siireclerini ¢oziimlemekle iliskilidir. Erginleme arketipi pek c¢ok
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arastirmaci tarafindan incelenmistir. Bunlarin dnciileri arasinda goriilebilecek Mircae Eliade®ye
gore “simgesel bir Olim ve yeniden dirilme aracilifiyla bilgisizlik ve olgunluga
erisememiglikten yetiskin insanin akil ¢cagina gegcistir. Eliade’ye gore insan, bir kez dogmakla
tamamlanmis sayilmaz; ruhani olarak bir ikinci kere daha dogmasi gerekir. Yetigkin insanin
akil cagma gegen birey, bundan bdyle toplum tarafindan kendisine yiiklenen sorumluluklari
eksiksiz tamamlamakla ve tekrar etmekle yiikiimliidiir. Bu g¢alismada Behget Mahirden
derlenen halk hikayeleri lizerinde geleneksel kahraman yaratimi iizerinde durulmustur.
Geleneksel kahraman yaratimi, kahramanin anne karnina diisiisii olaganiistiidiir ve kahramanin
diinyaya gelmesi i¢in dervislere bagvurma séz konusudur. Kahramanin diinyaya geldikten sonra
ad almasi s6z konusudur. Cocuga ad verme gelenegi toplumda en ¢ok dnemsenen konulardir.
Cocuga ad verme ¢ocugun toplum i¢inde kendine bir yer edindigi bilinmektedir. Kahraman ad
aldiktan sonra onu zorlu stiregler beklemektedir. Kahramanin miicadele donemi baglamaktadir.
Bu c¢aligmada Behget Mahir’in 24 tane hikayesinde, Anne Karnina Diisiis Olaganiistii (Neslini
Devam Ettirme), Tinsel Dogus Ad Alma, Anneden Ayrilis Dogayla Biitiinlesme (Evden Ayriima)
Doniistiiriicti Gii¢ Olarak Saz, Kadin Alp Tipi, konularina hikdyelerden Ornekler verilerek
geleneksel kahraman kalib1 olusturulmustur.
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