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MODERN KAPİTAIizMiNJ:)()ÖMASINDA DiNfN ROLt)
(Kapltaltanln Ruhu De Protestan Nd4Jn Admudak

'
iup.t)

9. Sayı'dan deoom H.~.berBODUR

KatoltkIik dar- ve kapalı hücre içInde ,oluşan fikir ve deger
muhtevasını tabana aktarmaya izin vermemiş bir din olarak bilinir.
Kitleye dognı yolu gösterme ve günah çıkanna görevini başkalanna
devredilemez bir misyon olarak telakki eden ruhban sıillfının varlıgı,

üst ve taban arasındaki farkı katı bir şekilde sürdürmüştür.Ancak
dini reronnasyon hareketiyle "Corıcüta EvangeUca".diye bUinen kapalı

bir ruhani heyete son verilmiş. lmtiyazlı ruhban sıillfı toptan red
edUınek suretiyle "virtouse" çevre ile kitle inançlan arasındaki derin
uçurum ortadan kalkarak düzenli yaşama ethosu kitle içine g1rmlş,

bir manada herkes düzenli yaşama dl.,sipı.tnini sürdürecek bir rahip
olmuştu85~ .

.
BiHndig! gibi Onaçagda keşiş, belli bir amaç yanı --ahiret

saadetihi elde etme yolunda. rasyonel vasıtalarla metodik olarak
düzenli ve muntazam bir şekilde giden ktmsedir. Sadece bunun içın

günün saatlerI bölü!lmüş ve bu çerçeve· içinde manasİIr

tO.pluluklannın ekonomik hayatla,n rasyonel1eşmişHr. Şüphesiz

rasyonel hayat. seçkin zümrenin ahlakı olarak manastırçevrelerinln
dışına çıkmamıştı. hnca~ Reformasyon hareketi. Sebast1an
FrankUn'in dey1miyle insanlan manastırdankurtarma yerine hayatı

boyunca keşişyapmıştı86.

Ruhun, dünyevi işlerle alakadCl! olmasından ortaya çıkabilecek

tehlikelere maruz' kalmasına karşı dünyeVi faaliyetlerin teşvik

edilmesinde piirlten dindarlIgınınbiitün gücünden yararlanılmıştır.

AskeUk yaşama prensibi dogrultusunda piirttenler spora -ilkece
olmasa bUe- rasyonel bir amaca hizmet etmemesi durumunda karşı

çıkmaktadırlar. Yani dahi d-1zgin bir hayatin, d1Slpllns1i giidUlertn
kendiliginden ifadeSi olmasına bakılınış sadece zevk aracı ,olması.

gurunı tahrik etmesi, ham güdü veya Irrasyonel kumar zevkini
uyandırması durumunda tabıı olarak karşı çıkı:lmıştır. Yaşama

85 Weber. M., ~.g.e .• s. 120.
86 Aynı eser. s. 121.
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zevkintri ortaya çılQudıgı gudiileylc1 tahrikler. InsalU mesleki
ulraşıdan ve dıiıden uzaklaştımıası sebebiyle rasyonel asketJmı1n

. duşmam olmuştur87. .

Pütitenler battl inanç kokan herşeye, btiyiiye ya da kutsamaya
dayalı kurtuluşu canlandıranher tOrlu uygulamaı8ra karşı şlddetlJ

nefret duymuşlardır. Pürltenlertn Noel kutlamalan. Mayıs agacı ve
kendU1gmden oluşan bütün d.tn1-kfıltürelfaaliyetlere karşı çıkmalan

bu tutumun tfades1dir. Ayrıca, dogrudan dogruya dini degeri olmayan
kOltür varlıklarınakarşı da güvensiz ve duşmanca bır tutum Içme
giren purttenler, müzik ve tlyatroyu· da aYnı asketlk düşunceden

.dolayı hoş karşılamanuşlardır88. Bu yüzden, Puriten Iiyazetçller
"boş konuşma"."ıüzumsuzluk"."gösteriş" gıbı faaliyetleri irrasyonel,
amaçsız ve böylece asketlk .olmayan davranışlar olarak Tanrının

-şanına degn de iİısanlannkIne hızmet eden davralUşların Işareti

'"Sayarak, bu tür uygulamalan temizlerneye gayret göstennişlerdlr.Bu
neviden daVtanışlar, herhangı bır saııatsal egtltmlere karşı olarak
ölçülü faydacılıgm lehinde karar vermede hizmet etmek üzere daima. .
gÖz önünde bulundurulmuştur. O. bugün Cıretlmin

standartlaştınhna-sındakapitalist menfaate yardımcı olan yaşayışın

örnekleştb11rııesıne karşı bu güçlü egil1m, yaratıklann her türlü
put1aştırılmasının reddedllmesınde ideal temellerine sahıp

olmuştur89.

Gerçek pürltenler. mezarqa bile dini tÖrenle Ugflf .her işareti,
reddetmiş; baW inanç..büyü ve ay1n yoluyla kurtuluşa ulaşılacagı

inancının ortaya çıkmaması Için; en yakın1anm bile şarkısız ve
ilahlsiz gömmüşlerdir. Burada. her türlü.silin aracın batıl itlkat ve
büyiik gün;ah olarak degerlendirilmesi surettyle· reddedilmesi şeidtnde,
dinlerin gelişmesinde dünyanın büyüden arındırılmasınayönelık

büyük tar1hi sü~ç önemli ölçüde mantık! neticelerine ulaşmıştır9°.
Re!onnasyonla. IktfSa_di lıayatın en ciddi engellerinden· biri -olan
büyünün gücü kınlarak. rasyonel bir hayat tarzının meydana çıkışı

ayrıcamodern bilinı ve telmolojUer için bir temeloluşturulmuştur.

Pürtten -edebiyatında. aynı.şekilde kişisel yaşayışta garıp bir

87 Aynı eser. s. 167.
88 Aynı e.ser. s. 168.
89 Aynı eser, s. 169.
90 Aynı eser.- s. 105
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derecede duygu dolu yaşama biçimine karşı da sık sık ikazlar
yapılmaktadır.Bu yüzden. insanlar arasında duygusal ilişldlere. batıl

inanç tehlikesi taşıdıgından güvensizlikle bakılır. Baxter en y~kın

arkadaşJaolan ilişkilerdebile tedbirll olmayı ögütlerken. Bailey (praxis
pietatts) ve Spener (Theologische Bedenken) dogrudan dogruya
kImseye güvenmemeyi ve kimse ile uyuşmamayı tavsiye eder. Buna
göre yalnızTarınya güvenilebı.1Jr~H.

BaBey. her sabah insanlar arasına giren bir kimsenin.
tehlikelerle dolu vahşi bir ormana ginniş gibi düşünmesi gerekttgini
belirterek bu endişeyidramatik blçtrnde dile getirmektedir. Spener de
bir arkadaşın Tannnın şerefin1 artırmak için pek nadir tavslyede
bulunabBecegini. buna karşılık tavsiyelerinin genelolarak dünyevt
sebeplere yönelik olacagını92 belirtmek suretiyle digerlertyle ayru
görüşü paylaşmaktadır. .

Tanrının mutlak uzaklıgı. yaratıkla-ra alt olan her$eyin
degersizligi katı ögretisi ile ilişkili olarak. insanın bu iç yalnızlıgı bir
yanda kültür ve din içinde pütitenJzm1n bütün duyusal-duygusal
ögelere karşı tamamen menfi tutumunun sebebi olmaktadır.

Buradan kişinin seçilmişliginin göstergesi olarak
''ferdtyetçili(Jin'' köklerine, pürtten edebiyatının ahlaki ögretılenne

başvurarakgeçebiliriz.

Sıklıkla tekrarlanan bu dini ve ahl~ki uyanlarla yalnız kendi
ruh hali ile ilgile.nen. yalnız kendi kurtuluşunu düşünen inançlı

pür1tenln. toplumsal düzen içindeki şüphe götürmeyen üstünlügü ve
Ilahi takdir ögreUsinin ferdi çevresi ile tutundugu baglardan
kurtarmayayönlendirmesi egiltrni arasında bir ilişki söz konusudur.
Dünya. Tannnın kendi şanına hızmet etmek için ve yalnız bunun
Için belirlenmiş ve bu ahlaki eylem ilkesi, bireyciligin köklerinden
b1r1ni oluşturmuştur9 3.

Burada dini kurtuluş, sıkı bir şekilde kişi ile Tannsı arasında

ferdi bir iş olarak t~anmlŞtır.Ferdin diger insanlarla degll. Tann
ile iliŞkiSi çok önemli olmaktadır. Şüphesiz böyle bir ögretl. ferdi.
psikolojik olarak diger insanlardan tecrtt etmeye hızmet etmiştir.

91 Ayru eser, s. 106,.223.
92 Ayru eser, s. 223.
93 Ayru eser, s. 105.
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Ferdiyetçil1k sadece dini kurtuluşa tatbik edilmekle kalmayıp aynı

şekilde ekonomik kurtuluşa da uygulanmıştır. Bir kimse, ailes1n1n
şôhretine dayalı olarak cennete giremeyeceg1 gibi aJles1n1n serveti de o
kimseyi seçilmişler için nitelendirilebilecek uygun bir statüye
kavuşturamaz94. Böylece ferdi öz-denetim ve disiplin, nefsI
arzulanndan feragat etme, ferdi giriş1mc1l1kve ekonomik başanya

ulaşmanın şiddetle arzu edilmesi gibi vasıtalarla elde edilmiş olan
servet, bu statünün en iyi delili olmaktadır. Şüphesiz böyle bir
yöneliş, digerleriyle iktisadi rekabet içtn güçlü uyarıcıyı seJglayacak ve
hür teşebbüse dayalı kapitalist ekonomik sistemde başarılı olmaya
katkıda bulunacaktır.

o halde fasılasızçalışma ve yeratma. kazanılmış servetin
üzerine yatmama, zamanı boşa harcamama, (egıence. boş konuşma,

lüks gibi) amaçsız ve savruk yaşamama, mdalli davranma ve dünya­
zevklerinden feragat etme bu dünyada seçilm1şugtnlşareti olmaktadır.

Ayrıca bunlann hep birlikte ele alınmasının tabii neticesi olarak
ortaya çıkan zenginliklerın şahsi çıkarlar iÇtn kullanılması gerektlgi
zihniyetinin toplumda yayılmasınada tnıkan tanımıştır.

Weber "Protestan Ahla.kı" is1mli çalışmasında, din kftaplannın

. kalıplaşmış dogma ve doktrtnlerini tahlil etmemiş, ancak bunlan
iktisat ahlakı lle ilgili -yertne göre lpucu veren- kaynaklar olarak ele
almıştır. .Daha çok madde haltnde <;ıondurulmuş-amtT ve baglayıcı

hükümıerden ziyade bu ögrettlerin insanın gündelik yaşayışında

pratik deger ve tercih ölçülerine yönelik telkIn ve moUfleri üzertnde
durmuştur. Bu konuyla tlgm olarak Weber şöyle demektedir :
"zamanın ahlak derlemelerinde teorik ve resmi olarak ögreUlen
hususlann neler oldugu meselesi b1zt ilgilendtnn1yor. Biz daha ziyade
dini in,anç ve dini hayat pratlginin yarattıgı ve yaşayış biçimini
yönlendiren ve bireyi sıkı sıkıya orada tutan psikolojik güdüyü
araştırıyonız'ı95.

Weber. Ikttsadi kazanç peşinde koşmadarasyonel-disipl1nl1lşve
meslek tutumu ve nefsi arzu ve Isteklerden feragat etmeyi dolaylı ve
dolaysız olarak teşvik eden unsurlan belll ve birbiri lle. uyumlu
karakteristiklerin seçilip bir araya gettrtlmesiile ortaya çıkan bütünü
gösterineyi denemiştir. Bu noktada açık olarak şunları söylemektedir :

94 Vemon, Go, aog.e.• s. 322.
95 Weber. Mo. a.g.e., 8.97.
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"Bellı dini inanç tipleriyle toplumun günlük hayati Ile 1lg1l1 meslek, , ,

ahl~kı arasında farkedUebUen Içten dogru bir Y8-IanIıgm ne ölçü~e

oldugu ve hangı noktalarda söz konusu olabJlecegını araştırmak

gereIdr. Böylece din unsurunun maddi kültüre etki biçimi ve yöIl'l
elden geldıgınce açıklık kazanmış olur. Buraya kadan az çok
be1Jrlendikten sonra modem kult~rü meydana getiren unsurların

tarthi gel1şim1nl.nne ölçilde dini motlflere ve ne dereceye kadarbaşka

etkenlere atfed1lebflecegınıhesaplaıiıayateşebbt1Sedebil1r1z'OO.

Burada "yakınlık"ve "atıf", ibareleri dikk:iİI çekınektedir.Weber
bu tabiri sıkça kuBamnakla fikirlerin dual yönünü ifade etmek
istemiştir.. Yani onlar, fert tarafındanyaratılmışveya seçilm1şve onun
maddi çıkarlanyla uyumlu halde bırbırine ginnlş vaziyettedir.
Görüldilgü gibi, yakınlık ve atıf terimleri tek yanlı -ve tek girdili bir
J1l1yet fikrinekıyasla oldukça yumuşak deyimledir. Tek kanallı bir
etkileıune. başka yerde oldugu gibiburada da Söz konusu degildir.
Weber. protesta~ ahlakı ve kapitalist zihniyeU üzer1İlde dururken
sebep ve sonuç zinc1rtnln yalnız bir halkasına egUd1g1n1 beMrtm.eye
bilhassa önem venniştır97. Bu cümleden olarak Weber, bu
mukaddime kablılnden çalışmasını tamamlamadan evvelki
hükınünde; sayısız farklı tarihi faktörlerin etkJleşlminin ortaya
çıkardıgı kompleks bir yapıda" hustlsi olarak dünyevi killtürun
şekillenmesinde roloynayan dini güçlerle ilgilı kısmı açıklIga

kavuştumıagateşebbüs et~tn11fadeetm1şt.tr9S.

Şurası daima hatırda tutulmalı ki, Weber'In perotestanlık

_ üzedne olan bu denemesl~ .tek yanlı nliyet problemlyle
ugraşmamaktadır.AncakWeber. acele ve yanlış yorumlamnaktan da
yakasım kiırtaramarnıştrr.Tarihi maddecUik tezlne karşı Weber'in,
protestan AhICİkı ve Kapitalistzihniyettyle sosyal etkileşmeyi tam
tersine çevirerek olup biten her şeyi ftkJr tarafına kaydınnak istedigi
sanı1ınıştrr. Yapmak istedigl Troeltsch'ün deyişJyle iktisadi ve sosyal
olaylann. geride ideolojik unsuru yogurup peşlerlnetakınadanönce,
bizzat kendilerlnınne dereceye kadar fikri faktörlerle içten ve derinden
işlendigini açıklamaktan ibarettrr99. Weber'in adı geçen çalışm@sı

daha ileri biraraştırma içtn sadece problemi tanırnJamıştır. llgtnç olim
yönü de 'kendisince ümitvar gözilken araştırma noktalıınnıg6stenniş

96 Aynı eser, s.91.
97 Ülgener. S.. a.g.e.• 8.27
98 Weber. M.. a.g.e.• s.91-92~
99 OIgener, S., a.g.e~,8.27.
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olmasıdır.

DINI FIKİRLERlNEKONQMİKDAVRANıŞlARlAIUşKlsI
(Reformasyon Sonrası)

Weber. çeşitli sahalarda, fikirler ve halkın yaşayış biçiminde
(Reformasyon sonrası bile) PüritenlZmin önemli izlertnJn görüldügüne
işaret etmiştir. Ömegin. harcamanın gerekli ve pratik açıdan

kullanışlı işlerde olması şartıylaahlaki olarak tasdik eden çagdaş orta
sınıfınyaşama idealinde bu izleri görmüştür. Bu kavrama baglı olarak
gelişen yaşamabiÇiIIllnin ve dünya görüşününen önemli temsilcileri
olan Quakeder, bedeni zevkler ve dünyev1 mallara olan bagımlıI.ıgın

tahriklertne karşı yürüttükleri kampanyalarında bu fikri
geliştlmı1şlerdirHX>. .

AsketJzm, kendi içinde bir amaç olarak seıvet peşinde koşmanm

şiddetle karşısında olmuş. ancak mesleki ugraşının ürünü olarak
zenginlige ulaşmayıTaflr!Ill1l kutsamasının işareti saymıştır. Bundan
daha önemlisi, durup dinlenmeden devamlı, sistematik dünyevi
meslek ögretisinJn dini degerlend1rtlmesi ferdi asketizme ulaştıracak

en yüksek araç olarak görülmüşve aynı zamanda asket1zmin insanın

yeniden dogmasınınve gerçek inancının en emin ve en açık ispatı

olması da bizim burada kapitalizmin ruhu olarak is1mlendtg1m1z
yaşama biçimine dogru tutumun yayılmasının makul en güçlü
manivelası olmuşturlDl, Bu, emegin meslek olarak kavranması

yoluyla kutsanmışlıktanemin olmak için en mükemmeL. dahası tek
araç oldugu yollu psikOlOjik güdüyü yaratmıştır.

Tüketirnin sınırlandınıması lle kazanç peşinde koşmanın

serbest bırakılması hatta teşvik edilmesinin ele alınmasıyla ortaya
çıkan pratik sonuç çok açıktır : Kurtuluşa ennek için her türlü
dünyevi zevkten uzak durma anlamındaki asketlzmfn, tasarrufu
zorlamasıyla önemli ölçüde madde birikimi (kapital) olmuştur.

Kazamlmış olanın tüketilerek kullanılmasına karşı koyulan
engellerI 02, sermayenin üretken kullanımını mümkün kılarak

seıvetinyeniden artmasınahizmet etmiş ve aşın sermaye biriktmJne
yol açnuştır.

O halde, Tanrı tarafından emredilmiş işin nihai amacının öte

100 Bendıx. R. a.g.e.. s.64; Weber, M•• a.g.e., 8.150,161.
101 Weber, M., a.g.e., 8. 172.
102 Aynı yer.
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dünyaya dönük ve bizatihi zahmetU olması, k.1ş1nJn kutsanmışlık

durumundan emin oımasmda bir araç olmuştur. Hemen hemen
bütün mezhep ve tartkatlann askeUlc literatürü. hayatın kendllerine
başka bir şans tarurnadıgı insanlann -düşük üeret karşıJ.ıgındabile
olsa- iŞ sadakatlerinin Tanrının hayli hoşuna gidecegi fikri lle
doludur. Diger taraftan "iş"e karşı bu özel istekl1l1gin sömürüsü
meşrulaştınlmış ve ışverenin parakazanması da meslek olarak
nitelendirilmiştir!03. "İş"in meslek olarak görülmesi çagdaş·işç1nJn

_ oldugu kadar, kazanç kavramı LLe orantılı olarak. ışverenin de bir
özeıııgi olmuştur. Püritenlzrn. kış1nJn kendı yetenek ve karar verme
gücüne dayanan rasyonel meşru kazanma güdüsünü gettmıiştir.Bu
bakımdangayr-ı şahsi mekanik iş, düşük ücret ve "işl'e karşı bu özel
istekllligin sömürüsü çagdaş kapitalizmin ilk dönemlerinde diIÜ
yönden meşrulaştınlmıştır104 . Artık çagdaş girişimci, meslek·
ögreUsiyle bol miktarda çalışkan ve disiplinli, her türlü, kötülük ve
kötü Iiiyetten uzak iş gücüne sahip olurken, y1ne bu ögrettyle 1şçller

zahitçe çalışmalannınbedeli olarak ebedi kurtuluşu ümit etmektedir.
Yani Protestan ahlakı kapitalist ekonomi .tarzına uygun gırışımci ve
işçikazandırarak piyasanın hlzrnetlne sunmuştur.

XVI. ve XVII. yüzyıllardaki dini flk1rler, beıu davramş biçimleri
içinde de yansıtılmıştır. Protestanlıgm rtyazetçi kanadında meslek
disiplini Ile Tanrı katında seçkin kulolma biliİlcinin IÇl1 dışlı

kaynaşması, Luthercilikte Tanrınm'şanııll düşürüca boş bir telaş

olarak görülür. Oldukça belirgin olan eylem farkları, KalvinJzmden
ayn olarak, Luthercilikte, yaşayış biçim1nJn asketlzmden daha az
etkilenmiş olmasındankaynakla~ır.Luthercidini batürılükteferdin,
inayeU tevbkl1r pişmanlık ile her zaman kazamlabilen Tann ile
ilişkisinde güreli ahhUti zayıflıgma karşı çocuksu bir sadelik 'Ve .

hassaslıgın işlenmesi. Kalvinizınin kaSVetll doktrtnin ihtiva ettigl her
hareket üzerindekı s{ırekli bir öz-denetim gadasü ile. temel karşıtlıgı

oluşturmuştur105. Yani Luthereilikte. kutsanmışlık ögretisin1n
sonucu olarak yaşayış biçiminde düzerılilıg:e yol açan ve 'hayatı

metodik rasyonellige zorlayan psikoldjik güdü eksıktirlO6.

Weber'e göre gönül 'rahatlıgı, ferdin, Tann'nın inayetinin bir
"kabı" oldugu şeklindeki Luthere1 kavramda ortaya çıkan sade,

103 Aynı eser, 8.178.
104 Aynı eser, 8.179.
105 Aynı eser, 8.127; Bendix. R., e.g.e., 8.64-68.
106 Weber, ,M., a.g.e.. s. ı 28.
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hassas ve garip bir derecede duygu dolu biçJmJnden çılQnıştır, Ancak
Kalvinist Tannya içe dönük bir murakabe yoluyla ulaşıp varlıgını

onun varIıgında eritme peşinde ve iddiasında degııdtr. Buna karşılık

Kalv1nCi"1nanç sıstemlnde kişi. kendisini Tannsal gücün, b1ı'''aleW
olarak hisSetmesi ile ortaya Cıkan. günlük yaşama biçiminde k,\şıseı

kaprtslerine ve duygusaUıga aynı şekJlde kapılmamayayüksek deger
veren bir anlayış hakJmdirl 07.

o halde refonnasyonun kendine özgil. tipik inancı. bir yandan
Lutherc1l1gln Içe dönük duygusal dlndarııgı ile Pa~al'ınquieUst

dünyadan kaçışına daha başından bert karşı çıkmıştırı08. Dünya·
içinde olup da her türlü nefsarn haz ve zevkten uzak durabilmek
feodal tarz yaşamaya da asla iltifat etmemek nıanastır hücrelerinde
çile ve mahrumıyettedegil. fakat her an uyanık. rasyonel ve kontrollu
yaşama tarzı: kişisel kaprlslerine ve duygusaıııga aynı şekilde

kapılmamayakararlı ve disiplinli bir hayat metodlgi Ue mümkündür.
Bu durum başka dinlerin aksine. Batı'nın deger kompleksinde r1yazet
yoluyla gide gıde aktif çalışma ideal1nJn pratige aktarıldıgıdünya-Içi
r1yazetln sonuçlan olarak karşımızdadurmaktadırlO9. .

Görg,ldügü gibi Weber. rasyonalzme dayalı iktisadi dünya
görüşünün sadece· Batı'da oluştugunu.Ilert sünnektedir. Weber,
Protestan ahlakı ile günlük rutin Iş ve faaliyetlere diger dinlerın

hiçbirinde görülmeyen kıymet ve kutsiyet tzafe edildig1ni belirterek.
İslamın düzenli bir hayat metodıgi ile rasYonel yaşayışa atfettlgi
kıymetigönnem~liktengeİmektedir.

Sekülertzasyon (Dt1nyevi1eşme)

Farklı dini geleneklerden intikal eden bu görüşlerden daha
önemli olan bir nokta da. Pur1tenJzmln geçirdigi sekülar1Zasyon
sürecidir. Kalv1nizm ve Püriten1zmle evvem ibadet sahasındabaşlayan
böyle metodik bır yaşayış biçiminin, iktisadi hayata intikali.ile
dünyev1leşt1r1lerekmetodik bir meslek faaliyeti haline dönüştürülmüş

olması, yani disiplinli-rasyonel iş ve meslek ethos'unu iktisadi
faaliyetlere yönlendiren, Pür1ten ögretilert, sırasıyla askettk yaşama

biç1m1n1 gizliden mahvedecek olan dünyevi başarıyı teşvik etmişttrl LO.

107 Aynı eser. s. 112-114. 127.
108 Aynı eser, s. 113.
mg Ülgener. S .. a.g.e., 9. 44.
110 Aynı yer, Bendıx. R. a.g.e., s.65.
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Pürttenlerln kendllerin1n de çok Iyi bUd.lJdert gibi. onlann bu yaşama

idealleri zenginııgin t~hriklerinin artan baskısı altında bel
vermiştlr1 1 1. Aslında bütün manastır'refomıu tarihi. belli bır

anlamda, seıvetln dünyevUeşmeslntnetklsiyle ortaya çıkan.sorunlar
ne sürekli yenilenen mücadelelerle doludur. Bu durum, büyük ölçüde
Pürttertzmin dünyevi asket1klJ.gi iÇin de dogrudur. Binaenaleyh 18.
yüzyılın sonlanna dogru İngiliz endüstrisintn gelişip genişlemesinde

öncülük eden Metodizmin büyük canlatuşı böyle bır manastır

refonnu LLe pekala karşılaştırılabilir.'Her tkisi de asketlzmin ihyasun
amaçlamıştır1 12. Weber, pür dintn devamlı çöküşü lle llgru olarak
John Wesley'ınşöyle dedJ.giIii nakleder:

"Korkarun ki, zenginligin arttıgı yerde d1n~ özü aynı ölçüde
azalmıştır. Bu yüzden de. eşyanın tabıatına uygun olarak, gerçek bır

dinin yeniden doguşunun uzun süre kalıcı olabllecegtne ihtimal
venniyorum. çünkü din, hem çalışkanlık ve hem de tutumluluk
üretmek zorundadır. Bunlar da zengınUgm artmasına katkıda

bulunacaktır.Ancak zenginligın artması ile, bütün dallarındagurur.
kızgınlıkve dünya sevgisi de artacaktır. Metodistler her yerde çalışkan

ve tutumlu olmuşlar. bunun sonucu olarak da mülkleo çe>galmıştır.

Bununla orantılı olarak gururlan, kı7.gınlık1an. bedensel ve dünyevi
arzulan ve yaşama kibirleri de artmıştır. Bu yüzden de dintn biç1m1
oldugu gibi kalırken. ruhu yavaş yavaş yok olmuştur. Bunu
önleyecek, saf dtnin bu sürekli yozlaşmasunengelleyecek bır yol yok
mudur? İnsanlann çalışkan ve tutumlu olmalannıengellemeye

kalkamayız. Bütün Hristiyanlan kazanablldikleri kadar çok
kazanmaya ve tasarruf edeblldiklert kadar çok tasarruf etmeye,
dolayısıyla sonuç olarak : zengin olmaya teşvik etmeliyiz. Burada
kazanabildıgikadar kazaJ;ıanve tasarruf edebildtgl kadar çok tasarruf
eden. aynı zamanda kutsanmışlıkiçinde gelişebiJmekve gökyüzünde
bir servet biriktirebitmek için verebUdigi kadar çok vemı~lldır113.

Böylece bunlar. öte dünyayı güven altına almak ıçın vertlen asketik
mücadelenin, bu dünyada zevk alma yoluna sevkedllebilecegmi
bel1rtmişlerdir. Buyönüyle duygu ögesi, Kalv1nci dini bütünlüge
tümüyle yabancı olmaktadır.

Bu düşünceler, 'tann krallıgını arama mücadelesinin zamanla,
ölçülü bir mesleki erdeme dönüşmüşoldugunu ve dini köklerin yavaş

III Weber.• M., a.g.e.. s. 174.
ı ı 2 Aynı eser, s. 175.
ı 13 Aynı yer.
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yavaşyok olmasıylayelini dünyevi yatarcılıga bırakQgı ve özelolarak
buıjuva ekonomik ethos'unu yarattıgayogun seküler1zasyon sürec1ne
Işaret etmektedirı14. Bu konuyla fLgiJJ olarak Weber şoyle demektedJr :
ıyı bır şuur. rahat bır buıjuva yaşayışınınaraçlarmdan b1ı1 haline
gelmiştir. 17. yüzyılın dinle dopdolu o döneminin, arkadangelen
yararcı takipçisine bırakt.ıgımiras-meşruyollarla gerçekleşriıe şartıyla

herşeyden önce çok Iyi bır kazanma şuuru olmuştur.Böylece özel bır
buıjuva meslekahIakı dogInuştur. Aslında. günlük davranışlanmızı

düzenleyen ahlaki tutumlan faydacıhkla renklendiren BenJamln
FrankUn'ln. genç bır Işadammayaptıgı tavstyede bu ethos'u görmek'
mümkündür i 15. Bu bakımdan Franklln'ln çalışması PrOtestan
ahlakının sekülarizasyon sürecine glnnesln1n bır delili olarak da
düşünülebilir.Buİjuva iş adann. dogruluk sınırlanıçınde kalabllc1Jgi,
ahlaki eylemi tamamen temtz olabtldJgi ve servetini kullanış blç1m1ne
Itıraz edtlemez oldugu sürece. Tannnuı ınayetl ıçınde durdugu ve
açıkça onun tarafından kutsandIgı şuuroyla. Icilzanç çıkarlamun

peşinde koşabilir: BOyle yapmak zoronda oldugunu düşüneb1lJr.Dtnı

asketlzmin gücü. buna llaveten buıjuvanın emrtne mutedfl. şuurlu.

misli görülmemiş ça1ışkanlıkla Işe (Tanrı tarafından istenen yaşama

amacı ol~ak) sımsıkı sanlan işçiler vermiştırıı6. Ayrıca bu dünya
n1metlertnin eşıt olmayan dagılmumnTann 1nayetJn1n özel bır takd1r1
oldugu ve Tannnın bu farklarla. bilhassa Inayette oldugu· gibi
Insanlarıb1l1nmeyen hedeflere de>gnı götünlügü şeklindekirahatlatıcı

güveni de vermlştlr. Kalvin. birçok defa bunu dtle get1rmlşt1r. Halk
yanlışçı ve zenaatka.rlar kUlesi; fakir kaldıklan sürece Tannya bagIı

kalırlar. Hollandalilar bunu "insanlar zorunlu olduklan zaman
çalışırlar" şeklinde foımüle ederek dünyevileştlrd1ler.Daha sonra bu
,kapitalist ekonom1n1n önde gelen verinılllik teorilerlne' gtıınışt1r.
Burada. aynı şekilde tekrar tekrar gözlemledıgtınızgelişim çizgisi
İÇei1slnde. dini kökün yok oJmasıyla faydacı açıklamafarked1lmeden
kendine yol bulmuşturı17. Böylece dlnln~davranışlannayon
veren dUygu ve düşünce muhtevalan zamanla. manevi ahlAki üz ve
degerlerinden uzaklaşarakdünyevileşm1ştlr.Artık yeıyüzüJıdeTanrı

krallıgı yerıne faydalı çalışmayı hedef alan sekülaı1zasyonsüreci lle
kapitalistleşmenin hızı arasında sıkı bır ilişKi söz konusudur.

Weber. "Protestan AhlAkı" isimli ça1ışmasmın sonIaruıa dogru

114 Bendix. R. a.g.e.. 8.66.
115 Weber. M.• a.g.e., 8. 48-57.
116Webet. M.• a.g.e.• 8.177.
117 Aynı yer. '
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görüşlerinişöyle dile getinnektedir : Pür1tenler bır meslekte çalışmak

zorunda olduklannı ifade etınışlerdlr. Çünkü askettznı. manastır

hücrelerinden günlük hayata taşınınca ve dünyevi ahıa.ka hakim
olmaya başlayınca çagdaş ekonomik düzene baglı büyük evrenin
kurulmasınakendi açısındanyardımcıoldu. Baxter'in goroşünegöre
dünyevi mallarla ilgili kaygılar. "1nsanın her zaman üstünden
atabllecegi ince bır palto gibi" yalnızca azlzlerlnomuzlannda
dunnalıdır. Fakat kader. bu paltonun demir bır kafes halıne

gelmesine hülanetmlşt1r.Çünkü askettzm. dünyayıyenıden kunnayı
ve kendi ideallertni dünyada gerçekleştlnneytüstlenmiş. tarihte daha
önce hiç göIiilmedlgi biçimde maddi mallar. insanların yaşayışlan

üzerinde. giderek artan ve nihayet kaçınılmaz bır güç kaZanmıştır.

Bugün dini asketfzmin ruhu bu kafesten kaçmışlır1 IS,·

Evreni harekete geçiren gücün Tann'nıneli oldugunu düşünen

ve ünlü çekim yasasının mucidi inanmış Hristiyan olan Newton'a
göre Dünya bır kez harekete geçtikten sonra artık nah1 yOnlendlrmeye
gerek duymadıgı gibi yani Tanrı'ya ait bir Irade ve müdahale
gönnedigi119 gibi Weber'e göre de artık kapital1zm1n dinJ destege
ihtiyacıyoktur. Bu konuyla ilgili olarak şöyle demektedir:

"Fakat mekanik temele dayanan ve başanya ulaşmış

kapitalizmin artık dini asketizm ruhunun destegine ihtiyacı yoktur. _
Güler yüzlü takipçisi aydınlanmanıngÜL rengide sanki en sonunda
solmuş gıbı görünüyor ve bır kimsenin mesıegindeklgörev tlkr1 de bazı

diniJnançlardaki ölü ruhları gibi hayatımız içinde gizU g1zl1 gez1n1yor.
Meslegin ıcrasının dolaysız olarak en yüksek manevi ve külttire)
degerlerle ilişkili olmadıgı, ya da yalnızca ekonomik bır zorlama olarak
hlssedilmedigi yerlerde. genelolarak bireyler onu haklılama

teşebbüsünden tümüyle vazgeçmtşlerdir, Gel1şmenin en yüksek
oldugu alanlarda. AB.D'de. dini ve ahlaki anlamdan sıynlmış olarak
serVet peşinde koşma. gerçekte ~ogu kere bug\in ona bır spor
karakteri veren yalın dünyevi tutkularla blrleşmJş bir görünüm
arzetmektedir. Bu yüzden bu kafeste gelecekte kimin yaşayacagıbu
korkunç gelişmenin sonunda tamamen yenı peygamberlerin dogup
dogmayacagıveya eski fikir ve ideallerin güçlübır şek11de yenıden

doguşuna şahit olunup olunamayacagıbllinememektedlr. Ya da bu
ikisinde'n hiçbirt olmayacakşa, yerlerine. bır çeşitsarsıcı kend1nt

118 Aynı eser. s. ISI.
i 19 Şeylan. G., a.g.e.. s. 40.
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önemserne maskesi arkasına gJz1enm.l$ olarak mekanik taşlaşnuşlık

geçecektir120 Weberin billınsel tarafsız1ıkla ele ald.ıguu Iddia etugı

konular hakkındavermJş oldu~yargıyıda bOylece g6rmektey1z.

i

Kısaca Webeı:. oluşumunda din ve ahlak llkeler1n1n önem1lrol
oynad$. kapltalizmlıı.bugün sekülaı1zasyonsüreciyle dini ve ahlAki
degerlertnden soyutlandıguu,Rostow'un deytmiyle. sekülerlze etugı

dini ve ahlaki sennayeyt yerine başka bır şey koymasuu düşünmeden

kullanarak blUrdıglni yeartık dlne ihtiyacı kalmadıgını Herl
sürmüştür1 21. Fakat Weber'ln bu düşüncesi 'sosyologların

maddeleşen hayat standartlanna manevi kimltk teşebbüsleri,

sekülertzasyon süreci karşısında dini müesseselertn oıaganüstü bır

tarzda yenıden canlaruşı122 daha dogrusu toplumlann dtnamtzm
kaynagı olarak dini ve .ahlaki güce sürekli başvunna Ihtıyacı Içine
glrmeledyle haylt sarsılmıştır.Weber. bu düşüncelerdogrultusunc1a .
bir çok araştırnıanın mümkün olabHeceginl görmüştür. Bunun
üzerlne purltenlerln rasyonel askettzmln. cemaatln cınsı ve
aytn1erlnden milli devlete kadar sosyal grupların organlzasyonu ve
günlük yaşayış blçimlertnl nasıl etkiledtgl meselesini incelemiştir.

Rasyonel asketlzmtn hümanlst rasyoria1tzmJe olan bag1amun bl1Jmse1
deneycilige. modem teknolOji ve kültürün geJtşmestn~et1dJ~nasıl

açıklanması üzerlnde durmuştur. Fakat Weber. tekltf etttgı bu
araştırma Çizgisini daha fazla takip etmemiş. bunun yerine.
reformasyonun· doktrlnlerinin ve Pürlten rlyazetçilerln sert ve
müsamahasızögretller1n1n nasıl genış yıgınıarın ortak yaşama biçimi
haltne gelmiş oldugu sorusuna dönüp bu hususu açıklIga

kavuşturmakJçin Protestan mezheplerlincelemek 1Stemtşt1r123. Buna
göre Pürlten mezheplerl. ortak bır yaşama blçlm1nl, ya da "sUl" ini
paylaşan cemaat üyelerlyle (mutlak ~runluluk dışında) her türlü
temastan uzak tutulmalanm Isteyen klmselertn. gönüllü olarak bır

araya gelip oluşturduklan bJiUk1erln özel bir durumunu sergiler.
Mezhep üyelerl. ortak dini inanç temeU üzerine dayalı güçlü
dayanışma duygusu ge1tştlrmlşler; kendtlertne Tanrı tarafından

"seçUmtş" sıfatının layık görüldügü kanaattyle. dünyadan uzak duran
kıştlertnmanevi aristokrasisine tezat olarak dünya Içinde mukadder
kılınmış azlZlertn manevi, arlstokrisislni kurmuşlardır. Bu pürlten

120 Weber. M.• a.g.e.. s. 181- ı82.
121 TQrkdo~an, O.. a.g.e., s. 27; kış: Freyer, H., lçtimai Nazaı1yelerTarIhi•
.Ankara. 1gsa, s. 193. .

122 Tılrkd~an. O., sosyal Hareketln SosyoIoJlsl.Anlmra. 1988.8.430.
123 Weber. M., SosyoIoJl Dersleri. çev: T. ParIa. Istanbul. 1986. so 258-277.
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aztzler, insanlıgm geti kalanından kendiler1n1n aynImış oldugu
hissine kapılnuşlardır.kendi kutsanmışlıklarınınşuurundaolmalan
gelecekte llahi lütfe mazhar olacaklarınasarsılmaz bır inanç duygusu
vertnişve dJger günahkaı" insa.nlara nefret ve kinle bakinışlardır124.- .

-
Cemaate' kabul edilme özellikle komünyona kabul edllme

imtiyazı, Reformasyon hareketinin daha başındanmbaren organize
edi1mlş sosyal kontrol vasıtası olmuştur. Mezhepı~rtn, mensupları

üzerindeki bu kontrolü, modem kapitalizm için -doguşu esnasında

elverişl1- olan asketlk meslek ahIMmu besleme yönllnde 1şlemiştlr.

Gerçekten dini cemaat, siyasi yurttaşlık statüsünün verilip
vertlmemesin1 belirliyordu. Kiş1n:in yurtlaşIıga alınıp alınmama karan
bütün pürlten mezheplerinde, kelimenin tani anlamıyla. kişinin dini
yeterltliginl davranışlanyla ispatlamış olmasına göre veriliyordu.
Mezhepçı cemaat1n bütün haklardan yararlanan üyesı olahtlme
özellIkle ekmek ve şarap ayinine katılabilme ayncalıgının büyük
sosyal degeri askettk meslek ahlakınıbesleyerek kapıtaltstgeıışmeye

katkıda bulunmuştur125. Hayatın dini düzenlenmesindeki b.u
organtzasyo?el temel. "Inananlann kiliSesi" llkeslnt ortaya koyup
gerçek Hr1stlyanlarla sınırlama, yanı ge~ektenku~ış kfmselertn
gönüllü olarak biraraya gel1p diger insanlardan ayrılması tIkesI, IS.
yüzyıl başlarındaZürih'te Baptistler tarafındanbaşlaWrnıştır. Diger
asketik protestan hareketlerl her ferdin Tann ile ilişkisinde tamamen
dini metinler tarafındanyönlend1r1ldtgl. dünyadan ayrılmış gerçek
mananlann gOnüllü bır birlik oluşturdugu şekItndeki benzer bır

prensibi ben.Irnsemfşlemn-126. .

Hrlstiyanlıgın nk zamanlannda old1,1~u gıbı, ktlisentn naht
iradeyi dagıtan kurum oldugu ilkesinin katı muha1.tfl olan dindar
kişllertngönüllü olarak kurduktan blrl1k1er mezheplerı teşkil etmıştır.

Şüphesiz. düşünce düny~sının uzlaşmaz köktenelligl cemaatin bır

bütün olarak dini sorumlulugu: esasına dayanıyordu. YeterIt
olanların cemaat 'üyel1gtne alınmasIDa dayanan gönüllultlk ılkesinin

yanında. kendı kendini yöneten cemaatin bır diger tikesi de manevi
disiplindi. Asketlk mezhebin terbiye sistemi gerçekt~n, herhangi b1ı:

1dlisenln kurallanndan çok daha sert olmuştu. Bu açıdan mezhep,'
nıanastır düzenine benılyordu. Mezıhep, disipl1n yetkisint önemli
Olçüde papaz sın1fından olmayanlara venniştl. Bu disiplinin terası,. _

124 Bendix. R, a.g.e., 9. 67:
125 Weber, M.• a.g.e., 9.267.
126 Beı!cUx. R. a.g.e., s. 67.
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arkadaş1annındevamlı denetJmi alt,mda yaşayan ferdln üzerindeki
sosyal baskının netlcesinde mümkün olmuştur; Böylece mezhep
fıyeJJgi. sosyal hayatta kendini ispatla Ozdeşleşttİ1lenahlaki çerçeve
içinde cereyan etmiştir. Bu da Refonnasyonun önemli netlceleı1nden
btı1d1r.

Weber, rasyonel yaşama biçJmtn1n Bab'ya özgü oldugunu iddia
etmekte. kapitalist sistem gibi rasyonel bUJm. rasyonel hukuk.
rasyonel sanat. disiplinli iş ve meslek ahlakınlD hepsini Batı'mn

ürünü sayarak Protestanlıgabagıamaktadır.Mesela, btlgi ve gözlem
btçımıeri; başka yerlerde oldugu gıbi OzellJkle Hindistan'da, Çin'de,
Babil ve Mısır'da vardı. Ancak BabU'de ve diger yerlerde gelişen

astronomt. ilk kez eski Yunanlılannsagladıgı matematiksel temelden
yoksundu. Aynca Yunanlılar. geometrlde rasyonel Ispat metodunu
geliştlnntşlerdt.Hint geometrist. rasyonel "Ispatlama" yOntemlnden
yoksundu. Deneysiz. sadece gözlerne dayanan tabu bUim birçok
ülkede gelişmiş olmakla birlikte tecrfibi metod. -eski çagJ.arda llk
örnekler dışında Rönesans'ınbır ürünüdür l 2-7.

Ashnda Weber'in gözünden kaçırdıgıbır gerçek vardır; Medentyet
kervanının ,öncüleri olan Müslümanlar btl1m, egitim ve ogreUm1n
ge,rçek taşıyıcılan olmuşIarclır. Müsıüinanıann bilime katkı1an, Dogu
ve Batı cem1yetlertnin edebi. ilmi ve felsefi alandak1llerlemelerinde
etk11t olmuş ve yeni ufukl3r açmıştır. ıslAmi ogretller~ zekayı harekete
geçiren temel güdünün dogmasma neden olmuştur. MüslOmanlar
arasında gerçege saygı duygusunu hasıl eden ve netlce itlba.i1Yle de
Müslümanlan modem' biltmin kuruculan yapan Kur'an'ın genel
ampirik tutumu olmuştur. Bu yüzden tecrobi metodun .Batılılar

, tarafından ortaya atıldıgmı farzetmek çok büyük hata olacaktır.

Burad~Weber. Batı medentyetlnt tezat halinde daha tyt tanıtmaya.

daha dogrusu XIX. yüzyılda doruk noktasmaçıkanBatı'nın dünya
egemenıwfikrtntn kend1JJg1nden gerçekleşmiş bır olay oldugu ızıenJm1

uyandırmaya teşebbüs etmıştır. Bu çerçeve tçinde de Batı

medenlyetlıı1üstün gOrebillnek için askettzm. rasyonalizm gıbi bır

takım soyut kavramlan kendt amacı dogrultusuıida kullanmak
Istemiştir.

Weber. "Protestan AhlAkı" 1sU)ı1i çalışmasında sonuç olar$
şunlan söylüyor; "Genel olarak çagdaş Insan. en tyt niyetle blle olsa, _

- 127 Weber, M.• Protestant Ethlc. S, ı 3-26.
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, dini fikirlerin kültür ve m1ll! karakter açısından anemini. olması

gerektlgi kadar ortaya koyamaz. ŞOphesiz ntyetlnı. tek taraflı

mateıyalistbır nedensel ~tirve tarih 8Ç1klaJIUlSl yerine. 3ynı şek1Jde

tek. taraflı tek "g1rd1" LI spritüal1st bır açıklamayıkoymak degildir. Her
l1ds1 de (eşit olarak) aynı şekilde mümkandilr. Ancak her biri bir
araştınnanın ön çalışması olarak degU de sonucu olarak iş

görüyorlarsa tarih gerçegtne aynı alçüde ters düşQlmüşolurl28.

Weber. kapitalist ruhu besleyen sebeplerden din faktörünü
seçip onu ana hatlarıyla ortaya koymaya çalışmıştır. Aslmda. din
sosyoıogunun kannaşık faktörlerden b1r1n1 seçip tek ya.nlı görüş

noktasından hareketle meseleye yaklaşması. bazan lüzumlu bUe
olmaktadır. Ancak böyle bir yaklaşım. sosyoıogun. tek yanlı­

açıklamasımntamamen araştımıa"alanuıdametodolojik oldugunun
farkında olmasıve onun nisbi mahiyetlnin şuurundaobnası şartıyla

tlmi olarak geçerlı olabUır. Bu yüzden böyle bır açıklama biçimi.
olaylann akışım tamamen vası1landırmasa blle. gerçege yaklaşım

vasıtalanndan biri olabııırl29. Weber. bu durumda dW fik1rleı1Ji

hadlselerin cereyamıudegtşt1rmeyeyardımcıoldugu görüşünü ısrarla

sürdünnüşse de sosyo-ekonomik şartların Refonnasyonun dtn1
hareketleri üzerindeki etkislni degerlendiımekle1Lg1LJ. olarakştmd1ye
kadar hiÇ bir şey yapmadıgına da işaret etmiştır. Nlte1d.pı Weber~

1nançlann. yaşanan toplum gerçeg1n1n belirgin Izlerini taşıdJgı.nı.

hatta o gerçek içinde saklı bır takım maddi-politıkçıkar hesapIanrun
ideolojik bır yansunası hallni alınış olabllecegtni de saklamamıştır.

Ancak. inançlann ekonomik sosyal gerçekl1kle belirlenmesi ftkrtne
karşı çıkarakya da başlangıçtabOyle s1vr1 çOziimlerle terkip yapmaya
zorlanmanuıhaksız oldugunu kabul etmeIg:edir. En azındanWeber.
belirli şartlar altında, metafizik ya da dini motivasyonlarınekonomik
gelişmeyişeldllendtripyönetebllecegt hususunda tartışma açmıştır130.

Böylece Weber. bu analizin ışıgında bir başka hususu da
açıklıga kavuştu~açalışmaktadır; din veya politikayı ekonomiye
bagımlı kılan ya da tersi durumu ortaya koyan bır dogmatizınin

tecrübi bır disiplin içinde yeri yoktur. Dolayısıyla. din sosyolojtsi.
kendislni dini fenomenlerin katı bır açıklamasıylasınırlandırmadıgı

gibi, din kitaplarının kalıplaşmış dogma ve doktrinleri veya din
ulemasının farklı göıiiş ve içtihatlan toplamı da deg~dir. özetle"

128 Aynı eser. 8. 183.
129 Freund. J .• a.g.e.• 8. 201.
130 Aron. R. a.g.e.• s. 520.
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Webertin amacı. dini telkin ve moUf1ertn•.beşeı1'faallyetlertnasıl
et.k1ledtgt veya yOnlendirdjgt. diger yandan da onlardan nasıl

~araştınnaktır.

o halde Protestan ahlakı. anti-tradlsyona1tst ruhun ortaya
çıkmasıve kapttaUzm1n gelJşmestne. (tek sebep olmasa da) hayati bir
ogeyt oluşturması bakımından. din dışı faktörlere göre oldukça OneınJJ.

katkıda bu1umııuştur.Ayrıcadin: sosyal. styası. ekonomtk ve hukuki
müesseselertn temellertride ilk hız ve yenl btr dbıamtzm kayn~

fonksiyonunu sürdürmektedir.




