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Oz

Miilk ve Allah’in miilke hitkiimranlig1 meselesi, Kur’an-1 Kerim’in merkezi ko-
nularindan birisidir. Kur’an-1 Kerim’de, miilkiin mutlak sahibinin Allah oldugu
hakikatinin sik sik hatirlatilmasi, insan-miilk iligskisinin dogru yapilandirilmasina
doniik uyar: ve nasihatlerdir. Bu baglamda, insanlik tarihinin farklh dénemle-
rinden aktarilan kissalarda, miilk edinme ve miilke hiikimran olma arzusu
cercevesinde gelisen miicadele, kavga, zulim ve helak stireclerine de 6nemli
oranda yer verilmistir. Nitbtivvet silsilesinin son halkas1 olan Hz. Peygamber’e
(sas) miladi 610 yilinda indirilmeye baslanan Kur’dn-1 Kerim'’in ilk inen sdre-
lerinde de miilk konusu, zenginlik, bagy, tugyan, zayif ve kimsesizleri ezme,
insamin asir1 mal sevgisi, hirs, mal ¢okluguyla ¢viinme ve ekonomik rekabet
tzerinden siklikla glindeme getirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “miilk” kavrami,
iki esas noktada yogunlasmistir. Bunlardan birincisi, “Miilkiin Allah’a ait oldu-
gu” hakikatidir ki Allah’in evrene ve igindekilere sahipligini ve miilke mutlak
hiikiimranlhiini ifade eder. Ikincisi ise insanlarin miilke sahip olmalari, miilk
edinme yontemleri ve ondan istifade etme davranislarinin olumlu ve olumsuz
ornekleridir. Bu calismada, Kur’an’da kendilerine miilk verildigi haber verilen
peygamberlerin miilk ile kurduklar1 dogru ve 6rnek iliskiler inceleme konusu
yapilmigstir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Peygamber, Miilk, Melekiit

Abstract

Property and the question of Allah’s sovereignty over the property are central
subjects of the Qur’an. Frequent reminders in the Qur’an of the fact that Allah
is the absolute owner of property can be seen as warnings and advice for the
correct structuring of the human-property relationship. In this context, it has
given a significant place to struggle, conflict, persecution, and the journey of
destruction around owning and desiring to rule the property in the parables
transferred from different periods of human history. In the first descending
periods of the Qur’an, which was revealed to the Prophet who is the last ring
in prophethood chain in 610 AD, the subject of property was raised from the
very first surahs over wealth, the crime of rebellion, oppressing the weak and
orphans, excessive love of goods, ambition, boasting about the abundance of
goods and economic gains. In the Qur’an, the concept of property is concen-
trated on two main aspects. The first one is the fact that “the property belongs
to Allah”, which expresses Allah’s ownership of the universe and all within it,
and his absolute sovereignty over property. The second one is about humanity
possessing property, ways to acquire it, and positive/negative behaviours related
to its utilization. This article examines, the proper and exemplary relationships
established by the prophets, who were informed of their ownership of property
in the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Prophet, Property, Malakut
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Giris

Kur’an’i-Kerim’de kissalari anlatilan peygamberler, hayatlarinin biitiin
yonleri ile 6rnek sahsiyetler olarak sunulmustur. Bu ¢alismada onlarin miilk
ile iliskilerinin 6érnek yonleri incelenecektir. Zira diinya miilkiine karsi nasil
davranilmasi gerektigine dair en dogru davranislar peygamberlerden sadir
olmustur. Onlarin miilk ile iligkileri tim insanlara 6rnek olacak derslerle
doludur.

Kur’an-1 Kerim’in verilerine gore biitiin peygamberlerin hayati, dogal insani
hayatin sartlarinda ge¢mis, onlar da diger insanlarin yasamis oldugu hayat
sartlariyla karsilasmislardir. iclerinden kimisi diinya miilkiinii ve serveti-
ni yonetmis®? kimisi ise sosyal ve ekonomik yonden oldukca zor sartlarda
yasamlarini stirdiirmislerdir.t!

Peygamberlerin hayat sartlarinin farkli olmasi, toplumun her kesimine mo-
del olmas1 yontinden oldukca 6nemlidir. Mesela Hz. Daviid ve Hz. Siilleyman
hiitkiimdarlik, Hz. Yasuf vezirlik yapmistir. Ozellikle Hz. Daviid, Hz. Stileyman
ve Hz. YGsuf 'un hitkiimdar ve vezir olarak devlet miilkiinii ydnetmeleri hase-
biyle onlarin kissalarinda yonetim ve servet miilkiinii elinde bulunduranlar
icin ¢cok 6zel ve 6nemli dersler vardir. Biz bu calismamizda kendilerine miilk
ve yonetim giicli verilen peygamberlerin hayatlarini ve miilke yaklasimlarini
inceleme konusu yaptik. Konuya girmeden 6énce Kur’an’da miilk kavramanin
ve tiirevlerinin ltigat ve terim anlamlarini incelemek istiyoruz.

1. Kur'an-1 Kerim'de Milk Kavrami

Miilk kelimesi Kur’an-1 Kerim'de otuz iki yerde Allah’a nispet edilmistir.”
Kelime, bazi yerlerde salih kimselere® bazen de saki ve bedbaht kimselere
izafe edilmistir.” Kur’an-1 Kerim’in kendi tislubu icerisinde Allah’a izafe edil-
diginde gercek anlamda, Allah’tan baskalarina izafe edildiginde ise miilke
ebedi sahip olmaya kiyasla mecaz anlamda kullanilmistir.

1.1. Sozlik Anlami
Miilk kelimesi sozliikte, é)l.w (&l “me-le-ke”, “yem-li-ku” fiilinin masdari
olup; “sahip olmak, gii¢ yetirmek, yonetmek, hakimiyet kurmak, galip olmak,

[1]  el-Furkan 25/7.

[2]  Sad 38/35.

[3]  Had 11/91.

[4]  Yasuf, 12/111.

[5]  Muhammed Fuad Abdilbaki, “mlk”, el-Mu ‘cemii’l-miifehres (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996).
[6]  en-Nisa 4/54; Yasuf 12/101; el-Bakara 2/251; el-Bakara 2/102

|7]  el-Bakara 2/258; ez-Zuhruf 43/51.
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elde etmek, kontroli altinda tutmak ve tizerinde tasarrufta bulunmak”
gibi anlamlara gelmektedir.® Kelime, sahip olunan sey tizerinde mutlak
hakimiyet ve tasarruf yetkisini anlatan bir anlama sahip olup, bir seyde
mutlak kudret anlamini da ihtiva etmektedir.” Bundan dolay1 kadin hamuru
yogurdugu zaman A.&-.sj\ Z\,J\ e (kadin hamuru yogurdu) denir. Kadin
hamuru her hale dontistiirebildigi ve hamurun olusumuna mutlak manada

” «

glic yetirebildigi icin «3 )11 “emleke” fiili kullanilmistir."0

Kelimenin kok anlamindaki “tizerinde tasarruf etme” manasi; bir baska-
simin karigmasina izin vermeksizin, tek basina esyanin tizerinde mutlak
tasarruf hakk: ve giici anlamini da ihtiva eder. Bu manada kullanimin
sadece Allah icin oldugu aciktir. Ayrica malikin, mulkiindeki tasarrufunu
iyi ve giizel yaptig1 anlami da kelimenin kok anlaminda mevcuttur. “2:”
“Me-le-ke” fiilinden tiireyen miilk kelimesinin :JJ,. “milk’ ve « 22” “melk”
gibi diger masdarlari, sahip olunan sey veya sahip olan kimse ile ilgili farkli
anlamlara gelmektedir. Ayni kok “Jls!” kalibina nakledildiginde, bir kimseyi
bir seyin sahibi yapmak veya atamak anlaminda :b’u\ (imlak) olarak kul-
lanilmigtir. “ as5” (tef§‘ul) kipinde ise cebr veya kahr ybluyla bir seye sahip
olmak anlaminda “30:5” (temelliik), “ J2s5” (tef’1l) kalibinda ise birini miilk

11) “:;’9 » «

sahibi kilmak “3L135” (temlik) anlamlarina gelmektedir.! an” harfi

ceriyle kullanildi§1 zaman ise “kendine hakim olmay1” ifade eder."? “2\s”
“Me-le-ke” kokiintin “6z (hulasa)” anlami da vardir. Kelime bir seyin 6zl

£
oo

kastedilerek “5Y| 3)&: seklinde de kullanilir. Bu kullanimdan yola ¢ikilarak
MJ\ j‘)'}’u ;,lﬁi” “Kalb viicudun 6ziidir.” denmistir. Muhtemelen bu anlam,

bir seyin “6ziiyle kaim” olmasindan kaynaklanmaktadir ki “miilk” kelimesi-

£

« o

nin anlamlarmdan birisi de “ 3V ;Jw “kendisine dayanilan sey” demektir."
Kelimenin y6netim olgusuyla iligkisi sahip olmak anlamindan kaynak-
lanmaktadir. Bu sebeple Araplar, evlendikleri kadinin yonetimini eline

3
9wl

aldiklarini kastederek, “tezevviicii/evlenmeyi”, a!;::i\ 20w ifadesiyle “kadina
sahip oldum” anlaminda kullanmislardir.™ Bu manadan yola ¢ikarak Arap-
cada &L: 292 35 “Nerdeyse damat kral oldu” deyisi meshur olmustur.™

[8] Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, “mlk”, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytin
es-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1998).

[9] Ebu’l-Hasan Ahmed Ibn Faris, “mlk”, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga (Daruw’l-Fikr, 1979).

[10] ibn Faris, “mlk”, Mu’cem.

[11] Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, “mlk”, Lisinu'l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.).

[12] Ismail b. Hammad Cevheri, “mlk”, es-Sthah: tacu’l-liiga ve sthahu'l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafir Attar (Beyrut: Daru’l-llmi li’l-Melayin, 1987).

[13]  Ragib Isfehani, “mlk”, el-Mufreddt fi aribi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l- Ma‘rife, 2001).

[14] Isfehani, “mlk”, el-Mufredat.

[15] Isfehani, “mlk”, el-Mufredat.
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Araplar, kervanda diger develere rehberlik yapan “kilavuz deveye” de é,u,
J&Y” yani “develerin meliki” demislerdir. Bu anlam “melik” kelimesinin
ilk, evvel ve 6ncli anlamina da geldigini gostermektedir.

1.2. Terim Anlami

Miilk, mutasarrifin hitkmen zapt-u rabt altina aldig1 sey olarak tarif
edilmistir."® Bu tarif, miilkiin her cinsini ihtiva eden bir tanimlamadir.
Ciunkd tarifte, 6znenin yetkisi ve seyleri hiitkmi altina almasi durumu
belirtilmistir. Allah i¢in diisiiniildigiinde mikrodan makroya biitiin varlig
icine alan hitkmetme ve mutlak sahip olma anlami s6z konusudur. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de, her seyin sahibinin Allah oldugu “yerlerin, goklerin ve
icindekilerin mulkd O'na aittir” ifadesiyle bildirilmistir. < oAl g 4.15
2o d I8 Je g s s upﬂ\ 5 “Goklerin ve yerin, arzin ve iclerindeki biitiin
varllgin egemenligi Allah'mdlr./Allah, her sey iizerine gii¢ yetirendir.”

“Milk” kavrami, nispet edildigi kimse ya da seye gére 6ziinde ayni
olmakla beraber kapsam ve yeterlilik noktasinda farkli anlamlar tasir.
Mesela miilk kelimesi, bireye, kamu kurumuna, devlete veya Allah’a
izafe edildiginde 6zilinde sahip olunan sey anlamina gelmekle beraber,
mabhiyet olarak sahip olan 6znenin konumuna gore farkli anlamlara gelir.
Bu baglamda miilk, Allah’a nispet edildiginde hakiki anlamda, Allah’tan
baskalarina nispet edildiginde mecazen kullanilmistir. Bundan yola ¢iki-
larak miulk kavrami insanlar icin kullanildiginda esya tizerindeki sinirli
tasarruf, Allah i¢in kullanildiginda varli§a mutlak hakimiyet ve yonetim
olarak tanimlanmigtir.™®!

Kur’an-1 Kerim’de miilkiin bu her iki tanimsal anlami da mevcut olmakla
beraber “milkiyet/milkiyet” kavrami yer almamistir. Kur’an, her iki tarifin
isaret ettigi gercegi sadece “miilk ve melek(it” kavramlari ile ifade etmistir.
Mesela hiikiimdarlarin sahip oldugu hiikiimranlik yetkisi icin “miilkiyet/
milkiyet” kavrami degil “miilk” kavrami kullanilmistir." Biz bu calismada
miilk kavraminin biytik servet ve ydnetim anlamini esas alarak kendileri-
ne miilk verildigi bildirilen peygamberlerin miilk ile iliskilerini ve miilke
bakis acilarini inceleme konusu yapacagiz.

[16] Muhammed Amim el-Thsan Bereketi, et-Ta rifdtul-fikhiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
2003), 216.

[17]  el-Maide 5/17, 120.
[18] Vecdi Akytiz, Kur'dn’da Siyasi Kavramlar (Istanbul, 1998), 31,32.
[19] el-Bakara 2/258.
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2. Hz. Adem ve Miilk

Islam inancina gére ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’dir.”® Kur’an’da
miiteaddit yerlerde “Ey Ademogullar1” nidas1 kullanilarak,?! insanhigmn ilk
atasinin Adem ve esi olduguna isaret edilmistir.

Hz. Adem bilinen anlamda miilk ve hiikiimranlik sahibi bir peygamber
olmasa da miilk imtihanindan gegen ilk insan olmas: hasebiyle insan-miilk
iliskisinin en énemli tecriibesine sahip kisidir denilebilir. Zira Hz. Adem’in
kissasinin anlatildig yerlerde sadece onun yaratilis siireci zikredilmemis
aksine miilk ile tanigmasi, hatasi ve tovbesi ile nesline 6érnek gosterilmistir.

Kur’an- Kerim’in muhtelif yerlerinde zikredilen Adem ve esinin kissasi,
esasen ilk insanin tabiat ve fitratinin sonraki nesillere, kendilerini tani-
malarina dontik 6nemli isaretler olarak gosterilmistir. Bakara,?? A‘raf ve
Taha stirelerinde ayrintilar1 verilen kissaya gore, Yiice Allah, Adem ve esini
yaratmis®! sonra onlari cennette yerlestirmis ve cennette diledigi her sey-
den yiyip icmelerini fakat sadece bir agaca yaklasmamalarini emretmistir.?4

P IR

Taha stresinde seytanin ifadesiyle .u;d\ §5%2” “seceratu’l-huld” olarak
zikredilen bu agac, seytan tarafindan “ebedilik agaci ve sonu olmayan miilk”
vesvesesi ile Hz. Adem ve esine kasten yanls tanitilmistir. i)Ua.iJ\ 4,5\ o e
o N :,Ué 3 4 sms e a0 Je ‘fj § JG “Derken seytan onun aklim k&mstmp
«Ey Adem! dedi, sana ebedilik agacini ve sonu gelmez bir saltanati gostereyim mi?12sl
Bu ayette haber verildigi tizere seytan tarafindan sonu olmayan miilke giden
bir vesile olarak gosterilen bu agac, A’raf stiresinde yine seytan tarafindan
“ebediligin 6niindeki” engel olarak tanitilip Hz. Adem ve esi aldatilmistir.=¢
Tim bu ifadelere bakildig1 zaman seytanin insan fitratindaki “ebedilik
arzusunu” kullanarak “sonsuz miilke” ulasma hevesi ile ilk insani ve esini
hataya stiriikledigi ve onlarin diisincelerinde yanlis bir miilk algisi olustur-
dugu gortilmektedir.

Hz. Adem ve esi tizerinden anlatilan insanin hayata baslamasi ve tabiatla
(mtlkle) iliskisi incelendiginde ortaya 6nemli sonuclar cikmaktadir. Kissada bir
erkek, bir kadin, bir aga¢ ve seytan olarak dort unsur vardir. Bu unsurlardan
ikisi aldanan ve kendilerine zulmeden, Adem ve esi,”’ digeri Adem ve esine

[20]  el-Bakara 2/30.

[21] el-A‘Taf 7/26, 27, 31, 35; el-Isra 17/70.
[22] Bk. el-Bakara 2/30-38.

[23] el-A‘raf 7[19.

[24] Taha 20/120.

[25] Taha 20/120

[26] el-A‘raf 7/19.

[27] el-A‘raf 7/23.
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samimi gortinerek yaklasip onlar kandiran seytan® ve aldatma/aldanmanin
konusu olan “ebedilik agac1 ve sonsuz miilk” arzusudur. Adem ve Havva'nin
sahsinda anlatilan bu kissa, “insan tabiatinin” kodlarini desifre eden bir kissadir
denilebilir. Seyyid Kutub (61. 1966), bu hususla ilgili s6yle demistir. “Seytan,
insanin gizli isteklerini harekete gecirmistir. Gercekte insan 6lmeyip sonsuza
kadar kalmayt, ya da sonsuz bir varlik gibi uzun 6miirlii olmayi ister.*”! Yine ken-
disinin belirli kisa bir dmiirle sinirli olmayan bir miilkiintin olmasini arzular.”
Seytan, Hz. Adem ve esi Havva’ya yakinlasip, fitratlarindaki ebedilik arzu-
sunu kullanarak ve sonsuz miilke ulagsma yalani ile yasak agaca yaklasmama
emrini ¢ignetmistir. Seytan onlara yalan sdyleyerek Allah’in kendilerine
yasakladig1 agacin sonsuzluk agaci oldugunu, ondan yedikleri takdirde “iki
melek” veya “iki melik” olacaklarini soylemistir.* A‘raf sresi yirminci ayet-
teki “JSJA kelimesi, “lam’in”, fethasiyla “iki melek” anlamina gelmektedir.
Kelimedeki “lam” “J” harfinin kesreyle harekelenmesi durumunda ise “iki
melik” anlami ¢ikmaktadir. Taberi, (6. 310/923) Yahya b. Ebi Kesir'in keli-
medeki “lam” harfini “kesre” ile kiraat ettigini aktarmistir.*” ibn Abbas’tan
gelen b1r rlvayete gore O, Taha sGiresinin yiiz y1rm1nc1 ayetindeki « A.J\ s };
P MO ” sams Je vU;\ Ja %ﬁ\: 06 Sz “miilk” kelimesinden yola
glkarak “ d&b kehmesmdek1 “lam” harfini “kesre” ile kiraat etmeyi tercih
edip * u&b seklinde okumustur. iki kiraat arasinda séyle bir fark vardir.
Asim kiraatinde tercih edilen “me-le-key-ni” okuyusu, “iki melek” anlamina
gelmektedir. “me-li-key-ni” seklindeki okuyusta ise anlam “iki melik/kral veya
sahip” olmaktadir. Fakat bu kiraat saz kiraat olarak kabul edilmistir.®® Seyyid
Kutub, “me-li-key-ni” kiraatinin Taha stresi yiiz yirminci ayetle desteklendigini
belirterek soyle demistir. “Bu okuyus sekli her ne kadar yaygin degilse de
diger ayetlerle daha cok uyum gostermektedir. Ayrica seytan tuzaklarinin,
insanin kokli isteklerine olan yonelisini daha fazla belirtmektedir.”**
Mevdidi (61. 1979), Hz. Adem ve esinin yasadig1 bu tecriibeyi soyle acikla-
mustir. “Insan daima bulundugu durumdan daha yiikseklerini isteme veya
olumsiizliigi elde etme gibi bir duyguya sahiptir. Bundan dolay: seytan ¢cogu
kez meleklestirme veya 6liimstizlestirme teklifleriyle yaklasarak Hz. Adem

[28] el-A‘raf 7[22.

[29] Seyyid Kutub, Fi-Zilali'l-Kur’an (Beyrut: Daru’s-Surdk, ts.), 269.

[30] Kutub, Fi-Zildl, 269.

[31] el-A‘raf 7/20.

[32) Muhammed b. Cerir Taberi b. Yezid el-Bagdadi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi'l-Kur’dn, thk. Ab-

dullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Daru Hicri li't-Tibaa ve'n-Nesr ve’t-Tevzi’ ve’l-llan, 2001),
12/349.

[33] Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Bahru’l-Uliim, (y.y., ts.), 507.
[34] Kutub, Fi-Zildl, 4/415.
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ve Havva’y1 kandirmay1 basarabilmistir. Gintimiizde de insani, énce daha
ylksek bir mevki, daha iyi bir konum aldatmacalariyla aklini celmekte daha
sonra da onu c¢iiriimeye ve bozulmaya gotiirecek yola sevk etmektedir.”*l

3. Al-i ibrahim ve Miilk

Kur’an-1 Kerim’de miilk olarak sadece servet ve devlet kastedilmemistir.
Kur’an, servet ve devlete miilk dedigi gibi “niiblivveti” de miilk olarak
tanimlamistir.

Kur’an-1 Kerim’de, Al-i Ibrahim’e “bilyiik miilk” veril’digi haber verilmistir. (\
Gl S 2T 8ol S oal) TG 08 Wl 2 A1 26T U B o Bj0e2g
“Yoksa onlar, Allah"in liitfundan verdigi seyler i¢cin insanlara haset mi ediyorlar? Oysa
Ibrahim soyuna Kitab’t ve hikmeti verdik ve onlara bilyiik bir biiyiik nimet bahsettik.”?
Bu ayette ifade edilen “biiyiik miilkten” kastin ne olduguna dair yorum-
culardan kismen farkli goriisler gelmekle birlikte bir¢cok miifessir, biiyiik
miilkd “ntibiivvet” gorevi olarak yorumlamistir. Bu ayette zikredilen “kitap”,
“hikmet” ve “biiyiik miilk”, Al-i Ibrahim’e verilen miilk nimetini icmalen
ifade etmektedir. Onlara verilen bu nimetlerin bu dyette hatirlatilmasi, Hz.
Peygamber (sas) doneminde yasayan ve hasetlerinden dolay1 onun risaletine
kars1 ¢ikan ve stirekli diismanlik iireten Ehl- Kitab’a bir uyar: ve nasihat
olarak yorumlanmustir. Bu ayetin siyak ve sibakinda, ¢zellikle Medine’deki
Yahudilerin Hz. Peygamber’in risaletine kars: takindiklari olumsuz tavirlar
ile ilgili ayetler vardir. Nisa Siresi elli birinci ayette, kendilerine kitap verilen
kimselerin hasetlerinden dolay1 Hz. Muhammed’in peygamberligine karsi
migsriklere destek verdikleri belirtilmektedir. “Kendilerine Kitap’tan nasip ve-
rilenleri gormedin mi? Putlara ve batila (tanrilara) iman ediyorlar, sonra da kdfirler
icin: «Bunlar, Allah’a iman edenlerden daha dogru yoldadir» diyorlar!®” Taberi, bu
ayetin sebebi niizulii olarak Ibn Abbas ve Ikrime’den gelen bir rivayeti aktar-
mistir. Bu rivayete gore “Medine’deki Yahudilerin ileri gelen bilginlerinden
Ka’b b. Esref, Mekke’ye vardiginda Mekke musrikleri Ka’b b. Esref’e, “Sen
bizim de Yahudilerin de biiytigtisiin. Bizim icimizden ¢ikan ve peygamberlik
iddia eden Muhammed mi dogru yolda yoksa biz mi? Aramizda hiikiim ver.”
demislerdir. Ka’b b. Esref, 6nemli bir Yahudi din bilgini olup risalet gérevi
hakkinda da derin bilgi sahibi olmasina ragmen sirf Hz. Peygamber’e karsi
besledigi haset ve kinden dolay1 Mekke miisriklerine, “Siz dogru yoldasiniz.”
demis ve Mekke miisriklerinin batili savunma ctiretlerini artirmistir.”!

[35] Ebirl-A‘la Mevdidi, Tefhimul-Kur'dn, cev. Muhammed Han Kayani ve digerleri (Istanbul:
Insan Yay., 1991), 2/221.

[36] en-Nisa 4/54.
[37) en-Nisa 4/51.
[38] Taberi, Camiu’l-Beydn, 8/467-471.
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Al Tbrahim’e verildigi sdylenen “\i ks & “buytk mulk” ifadesi hakkin-
da ilk dénem yorumcular: farkli gorisler ileri stirmiislerdir. Miicahid (61.
103/721) ve Siiddi (61. 127/745) bunun niibiivvet oldugunu agiklarken, bazi
yorumcular Hz. Ibrahim’in soyundan gelen melik/Kral peygamberler Daviid
ve Siileyman oldugunu soylemislerdir.”” Hemmam b. Haris (61. 63/682) gibi
baz1 miifessirler ise “bilyiik miilkii”, “Hz. Ibrahim’in melekler ve (manevi)
ordular tarafindan desteklenmesi” olarak degerlendirmislerdir.“’ Taberi, ibn
Abbas’in goriistine uygun olarak “biiyltik milkiin”, Hz. Stileyman’a verilen
miilk oldugunu belirtmistir.*! imam Matiiridi (61. 333/944), biiyiikk miilkiin
Hz. Ibrahim’i destekleyen melekler ve ordular veya Siileyman b. Daviid’'un
miilkdi oldugu goriislerini aktarmistir.*? Zemahseri (61. 538/1144) Kessaf'ta,
fbn Abbas’in “biiyiik miilkii”, Hz. Daviid, Stileyman ve Yiisuf’a verilen miilk
(devlet) oldugu gortistinii aktarmustir.®¥ Bu farkli yorumlarda dikkat ceken
husus, Al Ibrahim’e verilen miilkiin niibiivvet cercevesinde olusmasidir.

4. Hz. Yasuf ve Miilk

Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen ve kissasi “ahsenti’l-kasas”* “en giizel kissa”
olarak isimlendirilen Hz. YGsuf’un hayatinda, her insan icin biiytik dersler
vardir.® Ozellikle kuyudan saraya giden bir tecriibe olmasi ve miilkii idare
etmekle gorevlendirilmesiyle Hz. Yasuf, “miilk, iktidar ve niibtivvet” bag-
laminda ¢ok 6nemli bir sahsiyet ve idarecidir.

Hz. Yasuf’a miilk verildigi Kur’an-1 Kerlm de aglkga beyan edﬂmlgtlr 1ol Yisuf
stresi elli altinc dyette zikredilen £L2; ERERFH s 5% 2 )Y\ Ry & &3S
m;.i}\ o f ) el N A8 2a i > wai “Biz Yilsuf i¢in yeryuzunde (Masir tilkesinde)
boylece imkdn (Misir'in ekonomisini idare etme sartlary) hazirladik.”# ayetindeki
(\&,e) ifadesi “miilk verdik” anlamina gelir seklinde yorumlanmistir./!

Hz. Yasuf’un “devlet miilkiiyle” tanigmasi kralin rityasini dogru yorumla-
masi ile baslamistir, denilebilir. Kral, Hz. Ytisuf’un riiya tabirini benimsemis

[39] Taberi, Camiu’l-Beydn, 8/481.
[40] Taberi, Camiu’l-Beydn, 8/482.
[41] Taberi, Camiu’l-Beydn, 8/482.

[42] EbG Manstir Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi Mattiridi, Te'vildtu’l-Kur'dn, thk. Bekir
Topaloglu (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2007), 3/209.

[43] Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil
fiviiciihi’t-te’vil, thk. Muhammed Basil Uytin es-Sevd, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/522.

[44] Celal Kirca, “Ahsenu’l-Kasas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlary, ts.), 2/178.

[45] Yasuf 12/7.

[46] Yasuf 12/101.

[47]  Yasuf 12/56.

[48] Fahreddin Razi, Meftihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 18/ 474.
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ve onu hapisten ¢ikartarak huzuruna cagirtmistir. Hz. Yasuf bir miilkin
(devletin) idare edilmesinde olmazsa olmaz sartlardan olan “sadakat ve
emanete riayet” olgusunun 6nemini gostermek icin kendisine atilan ifti-
radan temizlenme ve gercegin ortaya ¢ikarilmas: sartiyla Kralin davetine
icabet etmistir.

Kral, Hz. Yaisuf’un hakl talebini dikkate almis ve ona iftira eden kadinlari
toplayarak isin aslini arastirmis, kadinlar Ytisuf*un temiz ve emin bir kimse
oldugunu itiraf edince® Kral, Hz. Yasuf’taki dogruluk, sabir, metanet ve
iffetten dolay1®? onu hemen kendisinin yakin cevresine almistir. Hz. Ytisuf,
hapisten cikip kralla gérﬁstﬁkten sonra kral, ona y(')netim katinda 6nemli
bir mevki vermistir.* ,M Ja\ 6 e B &“‘J HMEN 4 &f\ Sl 063
uﬂ:\ IS G “Kral dedi ki: Onu bana getirin, onu kendime dzel danwman edineyim.
Onunla konusunca: Bugtin sen yammizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir birisin,
dedi.”> Bu dyette gecen ve krala ait olan M Labw\ “Onu kendime tahsis
edeyim.” ifadesi bazi miifessirler tarafindan, kralin Hz. Y@isuf*un engin bilgisine
ve yiiksek ahlakina hayranlik duymas: ve bundan dolay1 onu en yakinina
almasi seklinde yorumlanmistir.® Ayrica bazi tarihi kaynaklarda sadece
Misir melikinin degil etrafindaki yakin kimselerin ve ytliksek biirokratlarin
da aynen melik gibi Hz. Yasuf’un yiiksek ahlakina ve bilgisine hayranlik
duydugu belirtilmistir.®

Hz. YGasuf’un milkin yonetimine gelisinin bu ayetlerde zikredilmesi,
gliniimiiz tabiriyle “iktidara giden her yol miibahtir” diisiincesinin yanlish-
gina da dikkat cekmek icindir denilebilir. Clinkti Kur’an hem hiikiimranhk
miilkiine giden yolun hem de miilkiin yonetiminin ahlaki ilkeler tizerinden
olmasi gerektigini bu ayetler tizerinden 6nemli bir mesaj olarak kendi tislu-
bunca vermektedir. Fahreddin er-Razi (61. 606/1210), bu ayetin yorumunda,
Hz. YGsuf’ta bulunan her bir ahlaki giizelligin tek basina bile ¢ok tstiin
oldugunu oysa Hz. YGsuf’un bu tstiin ahlakin tamamini karakterinde top-
ladiginmi soylemistir.”

[49] Yasuf 12/50.
[50] Yasuf 12/51.
[51] Razi, Mefatih, 18/471.
[52] Yasuf12/33.

[53] Omer Faruk Harman, “Ytsuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2013), 44/1-5.

[54] Yasuf 12/54.

[55] Taberi, Camiu’l-Beydn, 16[471.
[56] Mevdadi, Tefhim, 472.

[57]  Razi, Mefdtih, 18/472.
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Bu ayetin isaret ettigi gerceklerden birisi de Hz. Yisuf’u yiiksek bir makama
getiren donemin Misir melikinin giizel ahlak ve karakteridir. Bu melik, Hz.
Yasuf’taki yliksek karakter ve giizel ahlaki onaylamakla ve tistin ahlak sahibi
sahs1 neredeyse kendine es deger™ yonetim katina ¢ikarmakla kendi karak-
terinin ve ahlakinin da ytiksekligini ortaya koymustur. Ciinkd hiikiimranhk
makamindaki kimseler en yakinlarina kendi karakter, seciye ve mizaclarina
uygun kimseleri getirirler. Nitekim Razi bu hassas noktaya dikkat ¢ekerek
Misir melikinin bu davranisini “halisane” olarak degerlendirmistir.®

Kral Hz. YGisuf’u en yakinina aldiktan sonra Ydsuf peygamber kraldan
Misir’in hazinelerinin basina gérevlendirilmesini istemis ve kendisinin bu
konuda hem yetkin hem de emaneti koruma hususunda emin oldugunu
soylemistir.® Mevdiidi, Hz. Yasuf’un Misir melikinden talep ettigi Spﬂ! s
“hazinelerden sorumluluk” gérevinin normal bir miistesarlik, daﬁlsmahllk
veya hazine bakanlh gorevi olmadigini, aksine onun Misir yonetiminde
tek yetkili kilindigini, Misir melikinin; “Ben yalniz tahtta senden daha énde
olacagim” diyerek tiim yetkiyi Hz. Yasuf’a devrettigini sdylemistir.!

Hz. YGsufun melikten gorev istemesi, bazi ddnemlerde Miisliiman toplum-
larda ve devlet yonetimlerinde suistimal konusu edilmistir. Bu sebeple bu
husus tizerinde kisaca durmak istiyoruz. Kisilerin Hz. Yasuf’un bu uygulama-
sindan yola cikarak yoénetimlerden gorev istemesi Islam alimleri tarafindan
tartisilmistir. Zemahseri, Hz. Yasuf’un kendisini “emanet ve liyakatle” tani-
tarak gorev istedigini, zaten miilkl yonetenlerin de atadiklar1 kimselerde
bu vasiflarin olmasini arzuladiklarini” sdylemistir.®? Zemahseri ayrica, Hz.
Yasuf’un gorev isteme amacinin “Allah’in hitkiimlerini gerceklestirme,
hakkin ikamesi ve adaletin yayilmasi amacli oldugunu, kendisinden baska
birisinin bunlarn gerceklestiremeyecegini bildigini ve peygamberlerin de kul-
lara gdnderilme gayesinin bu oldugunu” belirtmistir. Yoksa Hz. Y@isuf, diinya
malina kavusma ve yonetme arzusundan dolay1 bu talepte bulunmamistir.®

Fahreddin er-Razi, Hz. Peygamber’in (sas), Abdurrahman b. Semiire’ye
bir peygamber tavsiyesi olarak “é;\;‘g\ J\M N (Emirlik gorevi isteme) demesine
ragmen neden Hz. YGsuf’un emirlik gorevi istedigini s6yle aciklamistir.
“Yasuf peygamber, Allah tarafindan gonderilen bir peygamber idi. Her

[58] Mevdadi, Tefhim, 472.

[59] Razi, Mefdtih, 18/471.

[60]  Yasuf 12/55.

[61] Mevdadi, Tefhim, 2/472.
[62] Zemahserd, el-Kessdf, 2/482.
[63] Zemahserd, el-Kessdf, 2[482.
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peygamberin glici yettigince halkin maslahatina uygun isler yapmasi ve
onlarin zararina sebep olacak seylerde onlem almasi ve halki korumasi
gorevidir. Yasuf peygamber, halkin ileride ugrayacag biiyiik zarar1 vahiy
yoluyla 6grendigi icin ve Allah’tan halki bu zarardan korumasi yoniinde emir
almasi sebebiyle gorev talebinde bulunmustur.”® Razi, bu hususta sunu da
ilave eder. “Insanlara faydali olunmasi ve zararin engellenmesi s6z konusu
ise bunu yapabilecek kimselerin mevcut yonetimlerden gorev talep etmesi
aklin da kabul ettigi bir giizellik ve gerekliliktir.”*

Hz. YGsuf’un kendi meziyetlerini tanitmasindan yola ¢ikilarak, kisinin
kendisini tanimayanlara (dogru olmak kaydiyla) meziyetlerini anlatmasini
caiz gorulmuistiir.® Fakat kisilerin kendilerinde olmayan meziyetleri yalan
sOyleyerek ve hile yaparak varmis gibi gostermesi ise caiz goriilmemistir.
Gorev isteme hususunda sunun da dikkate alinmasi gerekir. Yasuf kissa-
s1, diger kissalarin aksine Kur’an’da kronolojik anlatilan tek kissadir. Hz.
Yasuf’un melikten gorev istemeden ¢ok daha onceleri ilim ve irfan sahibi
oldugunu gosteren deliller vardir. Yasuf stiresi yirmi ikinci ayette Hz. Yasuf’a
ergenlik cagina girince ilim ve hikmet verildigi bildirilmektedir. “(Yiisuf)
erginlik cagina erisince, ona (isabetle) hilkmetme (yetenegi) ve ilim verdik. Iste giizel
davrananlar biz boyle miikdfatlandiririz.”1” Bu ayet Hz. Y(suf’un genc yasinda
ilim ve hikmetle donatildigini haber vermektedir. Taberi, Miicdhid’den na-
kille Hz. Ydsuf’a niibiivvetten 6nce hikmet ve ilim verildigi gercegine dikkat
cekmistir.*® Dolayisiyla Hz. Ytsuf kendisine verilen bu ilim ve hikmete is-
tinaden gorev istemistir. Onun bu davranisi ancak nitelikli insanlara érnek
olur. Talep ettigi gorevin niteliklerini tasimayan kimselerin Hz. Yéisuf’un
bu davranisini haksiz ve yersiz gorev taleplerine delil getirmeleri hem Hz.
YGsuf’a hem de Kur’an’a atilmis bir iftira olur. Ayrica talep ettigi goreve
sartlar1 uymadigl halde bu konuda talepkar olan hatta israr eden ve belki
yoneticileri kandirmak icin araya aracilar koyan kimselerin sadece kendi
cikarlarinmi diisiinen bencil kimseler oldugu herkes tarafindan malumdur.
Yetkilendirme yapan idarecilerin bu tiir kimseleri iyi arastirmasi ve dogru
karar vermesi Allah’in onlarin tizerine yiikledigi bir gérevdir. Ciinki Allah
emanetleri ehline vermeyi sorumlulara emretmistir./*

[64] Razi, Mefdtih, 18/473.
[65] Razi, Mefatih, 18/473.

[66] Mahmud b. Hamza b. Nasr Ebu’l Kasim Burhanettin Kirmani, Gardibu’t-tefsir ve acdibu’t-te’vil
(Cidde: Daru’l-Kibleti li’s-Segafet’il-islamiyye, ts.), 1/542.

[67] Yisuf 12/22.
[68] Taberi, Camiu’l-Beyan, 23.
[69] en-Nisa 4/58.
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Bir yoniiyle miilke nasil sahip olunur ve sahip olunduktan sonra nasil
yonetilir sorularina cevap veren Ydsuf kissasi, bu bakis acisiyla iki kisma
ayrilabilir. Birinci b6liim bir yoneticinin miilke ve devlete ulasma ahlakim
ogretir. Hz. Yasuf iktidara giizel ahlak ve bilgiyle yiikselmistir. Tktidara gi-
den yolda her sey mubahtir giinahina diismemistir. ikinci bliim ise mtilke
héakim olan kimsenin onu nasil yonetecegini gosterir. Hz. Yisuf hem miilke
ulasma hem de miilki idare etmede 6rnek bir yol yoOntem gostermistir.

Hz. Yasuf’a Misir tilkesinde miilk ve devlet giicii verildikten sonra, Mi-
sir'in yonetimi bir peygamberin idaresi altinda yiirimeye baslamistir. Kis-
sanin anlatimina gore kitlik zamanlar ¢evre tilkeleri etkilemeye baslayinca
Hz. Ytisuf’un kardesleri Misir’a erzak almak icin gelmisler ve Hz. Yasuf'ile
farkina varmadan konusmuslardir.”? Onlari taniyan Hz. Yasuf, kardeslerinin
talebini karsilamistir.”? Bu davranis, idarecinin kin giitmemesi gerektigine
bir isarettir. Ikincisi, kardesleri Misir iilkesinden olmamasina ragmen herkese
verdigini vermis, ayrimcilik yapmayarak hem Misir halkinin hem de Misir
vatandasi olmayan kimselerin hukukunu gézetmistir. Bu da idarecinin adil
olmasina isarettir. Adalet ve merhametle Misir’1 yoneten Hz. Ydsuf, anne
ve babasinin Misir’a gelmesiyle onlar: karsilamis ve onlar1 tahtinin tistiine
oturtarak!” biiytiklere sayg1 ve tevazu ahlakinin en yiice 6rnegini sergilemis
ve geldigi yeri unutmadigini gostermistir. O’'nun bu davranisi yoneticiler
icin ahde vefa ve tevazu dersidir.

Hz. Yasuf kendisini, Misir iilkesinin mutlak meliki olarak gérmemis ve
idarecilere verilen miilk nimetinin Allah’in nimeti ve takdiri oldugunu ifade
etmistir. O’'nun bu tavri, miilkiin mutlak sahibinin ve gercek melikin Allah
olduguna, insanlarin ise gegici bir stireligine miilkten bazi seyler elde ede-
rek makam ve mevkileri isgal ettigine ve isgal ettikleri mevkileri insanlara

hizmet i¢in kullanmalarina yonelik biiytik bir derstir.

5. Hz. Davld ve Miilk

Kur’an- Kerim’de kendileriyle baglantili olarak miilkiin en yogun islendigi
kissalar Hz. Dav(id ve oglu Hz. Stileyman peygamberin miilklerinin anlatildig:
kissalardir denilebilir. Kur’an’da hem Hz. Dav{id’a hem de oglu Siilleyman
peygambere biiylik miilk verildigi belirtilmistir.

[70]  Yasuf 12/56.
[71]  Yasuf 12/58.
[72]  Yasuf 12/59.
[73]  Yasuf 12/100.
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“Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Hz. Daviid'un cesitli 6zellikleri belirtilmekle
beraber gerek soy kiitiigli gerekse hayat hikayesiyle ilgili ayrintili bilgi yoktur.
Bu konuda diger Islami kaynaklarda yer alan bilgiler de Israiliyat tiirtinden
olup Ahd-i Atik’teki maltimatla biiyiik 6lciide benzerlik gostermektedir.”™
“Ibranicede “en ¢ok sevilen kisi, g6z bebegi” anlamina gelen bu ismin Kitab
Mukaddes’te David veya David seklinde gectigi ve sadece Hz. Daviid’a ad
olarak verildigi goriilmektedir.” Taberi, Tarih’inde, bu ismin “temiz kalpli”
anlamina geldigini sdylemistir."l

Hz. Daviid’un ismi Kur’an-1 Kerim’de toplam on alt1 yerde gecer”” ve
kendisinin bazi ¢zelliklerinden bahsedilir. Kendisine Zebir isimli kitabin
verildigi,” kahramanlig1," daglarin ve kuslarin kendisinin zikrine istirak
ettigi,® demiri isledigi,® siikreden,’® sabreden,®! riiki eden ve daima
Allah’a yonelen,® kendisine yerytiziinde hilafet gorevi verilen ve adaletle
hitkmeden® bir peygamber ve melik olarak tanitilir.

Hz. Davd’a, Calat'u oldiirdiikten sonra milk ve hikmet verildigi ve Al-
lah’1n diledigi bazi seyleri ona 6grettigi Kur’an-1 Kerim’de haber verilmistir.®¢l
Taberi, David peygambere verilen miilkiin, Taltit'un 6limiiyle Daviid’a
gecen miulk oldugunu, hikmetin ise, Semin peygamberin oliimiyle kendi-
sine gecen niibiivvet gorevi oldugunu belirtmistir.#” “Kelbi ve Dahhak’tan
gelen bir rivayette, Hz. Daviid’un Tal{it'un 6liimiinden sonra yedi sene hii-
kiimdarlik yaptigini ve o dénemlerde hi¢ kimsenin emri altinda bir araya
gelemeyen Israilogullar’nin onun ydnetimi altinda toplandigi rivayet edil-
mistir.”® Begavi (61. 516/1122), Allah Teald’'nin ilk defa hem niibiivvet hem

[74]  Omer Faruk Harman, “Daviid”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, 9/21-24.
[75] Harman, “Davad”, 21-24.

[76] Muhammed b. Cerir e-Taberi, b. Yezid el-Bagdadi, Tarihu'l-Taberi (Tarihu'r-rusul-i ve'l-muluk
(Beyrut, Daru’t-Turas), 1/476.

|77]  Abdulbaki, “Davad”, el-Mu ‘cem.
[78] en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55.
[79] el-Bakara 2/251.

[80] el-Enbiya 21/79; Sebe’, 34/10.
[81]  Sebe’ 34/10

[82] Sebe’ 34/13.

[83] Sad 38/17.

[84] Sad 38/17.

[85] Sad 38/26.

[86] el-Bakara 2/251.

[87] Taberi, Camiu’l-Beyan, 5/372.

[88] EbG Muhammed el- Huseyin b. Mes’td Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdur-
rezzak el-Mehdi (Beyrut: Dar’u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 1/340.
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de hiitkiimdarlik gérevini Hz. Dav{id’a verdigini ve bunun 6nceden kimseye
nasip olmadigini bildirmistir.®

Hz. Peygamber’in (sas) risiletinin ilk yillarinda, kendisine teselli ve ona
diismanlik yapanlara uyart icin indirilen Sad stiresinde,*® Hz. Daviid’'un
sabrettigi gibi sabretmesi gerektigi bildirilir ve Dav(id peygamberin olaylara
kars1t metaneti ve Allah’a yonelmesi 6rnek gosterilir.® Hz. Peygamber’e (sas),
Hz. David gibi sabirh olmasini tavsiye eden ayetin devaminda, Dav(d pey-
gamberin miilkiiniin giiclendirildigi ifade edilmistir. m&d\ é\.i;{\’j S s 3
g.;;da:}j\ Jw 5 “Onun hiikiimranhgm (miilkiini) kuvvetlendirmis, ona hikmet ve hakla
batih aywran soz (hiikiim verme) yetenegi verdik.”®? Bu dyette Hz. Daviid’a glicli
milkiin yaninda hikmet ve “ayirt edici” konusma 6zelliginin de verildigi
beyan edilmistir. Ayette gecen ;})ﬁb}j\ J.m 5 (faslu’l-hitab) tabiri, Hz. David'un
miilkii izerinden yonetimlere verilen bir mesajdir. Zemahseri, “faslu’l-hitab”
tabirinin; “sahih ile fesadi, hak ile batili birbirinden ayiran, kaza (yargi), hi-
kiimet, istisare ve milkiin yonetiminde tedbir alma gibi hususlarda” elzem
olan konusma ve karar verme yetenek ve ahlaki oldugunu ifade etmistir.®®

Neml stiresinde Hz. David’a ilim verildigi bildirilmistir.*¥ Sad stresin-
deki bu ayette de hikmet ve faslu’l-hitdb verildigi haber verilmistir. Sebe’
stiresinde ise Hz. Daviid’a daglarin boyun egdirildigi ve kendisine demiri
isleme yetenegi verildigi beyan edilmistir. “Andolsun Davild’a tarafimizdan
bir iistiinliik verdik. «Ey daglar ve kuslar! Onunla beraber tesbih edin» dedik. Ona
demiri yumugsattik.”®s Kur’an-1 Kerim’de, Hz. David'un sahsinda zikredilen
kitap, hikmet ve demir 6rgiisii, Hadid sfiresinde genel manada giindeme
getirilmistir. “Andolsun biz peygamberlerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin
addleti yerine getirmeleri icin beraberlerinde kitabi ve mizam indirdik. Biz demiri de
indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar icin faydalar vardir. Bu, Allah'in, dinine
ve peygamberlerine gayba inanarak yardim edenleri belirlemesi icindir. Stiphesiz Allah
kuvvetlidir, daima tistiindiir.”* Gerek Hz. Dav(id kissasinda gerekse bu ayette
kitap, hikmet ve demirin art arda zikredilmesinin yonetimlerin tizerine
oturdugu temel esaslara bir isaret oldugu soylenebilir. Yani miilk/devlet;

[89] Begavi, Medlimu't-Tenzil, 1/340.

[90] TIzzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: , Dar’u Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyyi, 1983), 2/298.

[91] Sad 38/17.

[92] Sad 38/20.

[93] Zemahserd, el-Kessdf, 4/80; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddri-
ku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/148.

[94] en-Neml 27/15.

[95] Sebe’ 34/10.

[96] el-Hadid 57/25.
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kitap (bilgi), mizan (adalet) ve demir (gii¢) izerine durur mesaj1 verilmek-
tedir. Hz. David’a verilen seylerden yola cikilirsa, bir miilkiin/devletin
gliclt olmasinin yolu, O’nu yénetenlerin; ilim, hikmet, gii¢ ve bunlardan
istifade etme yetenegi olan temyiz melekesine haiz olmalar1 gerektigine
isaretler vardir demek mumkundur.

Kur’an-1 Kerim, Davilid peygamberin kissasini hem onun sahsi ahlaki ve
ibadetleri hem de devlet milkiinii yonetim ilkeleri iizerinden aktarmaistur.
Kur’an, kissanin detaylarini vermeden direkt verecegi mesaja odaklanarak®”
Mekke’de ekonomik ve siyasi gilicli elinde tutanlara kuvvetli mesajlar
vermistir. Bu mesajlarda Hz. Daviid gibi gticlii bir hiikimdarin miulki
yOnetim tarzi, adil olmasi ve hevasina uymamasi gibi temel konular
zikredilerek Mekke’nin ileri gelenlerine ve sonraki nesillere gerekli
uyarilar yapilmistir.

6. Hz. Siileyman ve Buyik Mulku

Kur’an-1 Kerim’de miilk ile anilan peygamberlerden birisi de babasi
Hz. David’a mirasci olan Stileymdan b. Daviid’dur.”® Hz. Siileyman milki
yonetme ahlaki ve sahip oldugu kuvvetli ilim ile darb-1 mesel olmus bir
sahsiyettir. Ismi Kur’an-1 Kerim’'de toplam on yedi yerde zikredilir.* Ya-
hudilik ve Hristiyanhikta sadece kral, Islam’da ise hem hiikiimdar hem
de peygamber kabul edilir."® Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman hem bir
peygamber hem de hiikiimdar olarak 6viilmiis'® ve O’nun Allah’a kullugu
ve insanlara idareciligi sonraki nesillere 6rnek gosterilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Stileyman’in temel iki yoniine dikkat cekilmistir.
Birincisi onun gonderilmis bir elci olmasi digeri ise kendisine miilk ve
saltanat verilen bir hitkiimdar olmasidir. Bir peygamber olarak kendisine
btiyiik bir ilim,"? hikmet*® ve Allah’a yakinlik ile giizel akibet verilmistir.t%4
Bir htikiimdar olarak ise diger hiikiimdarlara nasip olmamais/olmayacak%l
cok 6zel bir miilk ve devlet verilmistir.

[97] Idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2002), 25/498-501.
[98] en-Neml, 27/16.
[99] Abdulbaki, “Stileyman”, el-Mu ‘cem.

[100] Omer Faruk Harman, “Siileyman”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfl Yayinlari, 2010), 38/56-60.

[101] Sad 38/30.
[102] en-Neml 27/15.
[103] el-Enbiya 21/79.
[104] Sad 38/40.
[105] Sad 38/35.
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Hz. Stileyman’in yonettigi tilkeye ve glice bizatihi Kur’an-1 Kerim’de “milk”
olarak isaret edilmistir. sl slls & 2 LLEN J§ G 1,255 “Sileyman'in hil-
kiimranhgi hakkinda onlar, seytanlarin uydurup séylediklerine tabi oldular.”1%¢l Hz.
Stileyman’in milkd tarihte gortilen diger meliklerin miilkiinden bazi farkl
ozellikler tagimaktadir. Kuslarin ve diger canlilarin dilinin 6gretilmesi,”
rizgarin emrine verilmesi,'®! babasina verilen demiri isleme bilgisinin
Ustiine bakiri da isleme bilgisinin 6gretilmesi,'* cinlerin ve seytanlarin
kendisine itaat ederek onun i¢in ¢alismasi,™ cevre iilkelerin krallarini ilim
ve hikmetiyle kolayca etkilemesi ve onlarin géniillii olarak ona itaat etmesi
(Sebe’ kralicesi 6rnegi),"™ miilkiintin gercek bilgi ve hikmete dayanmasi
(sihirle ugrasmadigi),"? asasina dayanmis bir vaziyette vefat etmesi ve cin-
lerin bastonu kurt yiyip diisiinceye kadar 6liimiinii fark etmemeleri™! gibi
olaylar onun miilkiinii ve hiitkiimranhgini ¢ok 6zel ve gérkemli yapmistir.
Ona bu gorkemli milk ve hitkimranlik, Sad stiresinde haber verildigi gibi
duasinin karsilig1 olarak verilmistir."

Gercekten ¢ok gorkemli bir miilkiin sahibi olan Hz. Stileyman, bu giiciinden
ve miilkiiniin kendine has 6zelliklerinden dolay1 tartisma konusu olmustur.
Ozellikle, riizgarin emrine verilmesi, cinlerin ve seytanlarin istihdami, Bel-
kis’in tahtinin yanindaki bir bilgin tarafindan goz agip kapayincaya kadar
onun sarayina getirilmesinin mahiyeti gibi hususlar onun miilki hakkinda
bir¢ok farkli yorum tiretilmesine neden olmustur.

Hz. Siilleyman’in miilkiine has bu 6zellikler, énceki zaman dilimlerinde
oldugu gibi giiniimiizde de farkh bakis acgilarinin etkisinde tartisilmaya
devam etmektedir." Kur’an’da bu hususlarda verilen bilgiler her ne kadar
yoruma agik olsa da ayetlerin haber verdigi olaylarin gerceklestigi kesindir.
Bu hususta takinilacak tavir, kanaatimizce tefsir usuliiniin sartlarina uyan

[106] el-Bakara 2/102.
[107] en-Neml 27/16.
[108] Sad 38/36.
[109] Sebe’ 34/12.
[110] Sebe’ 34/13.

[111] en-Neml, 27/44. Bkz. Kitabi1 Mukaddes (Erisim 25 Nisan 2023), Tarihler, 8/3-4. (Hz. Siiley-
man sadece bir defa savas yapmis ve kralligin kuzeydogusunda baris1 hakim kilmak igin
gerekli olan Hamat-Sova sehirlerini almistir.)

[112] el-Bakara 2/102.
[113] Sebe’ 34/14.
[114] Sad 38/35.

[115] “Buglin maddi ilimlerle tam izah edilemeyen bir¢ok Kur’ani ve ozellikle kissalarla ilgili
haber, gelecekte ilmin inkisafi ile daha iyi anlasilabilmesi muhtemel bir gercektir.” Sengtil,
“Kissa”, 25/109.
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farkl yorumlara ¢ok sert tavirlar takinmamak gerektigi gibi salt kendi alg1
diizeyinden bakarak ayetlerde ifade edilen seyleri miimkiin gérmemek de
dogru bir tavir degildir. Zira insan, potansiyelinin sinirli olmas: hasebiyle
her seyin ic ytiziine biitiiniiyle vakif olmaktan acizdir. Glinim{izde ulasilan
yiksek teknoloji de dahil olmak {izere insanin evrenin isleyisi ile ilgili her
bilgiye ve yasaya ulasmas1 mimkiin goziitkmemektedir. Bu gercek, olaylarin
sadece bizim bildigimiz yasalar ve bilgi diizeyleri baglaminda degerlendiril-
memesi gerektigini zorunlu kilmaktadir. Mesela su ayet, olay veya olgularin
iki yontniin oldugundan bahsetmektedir. “Onlar diinya hayatimn sadece dis
(goriiniisti) nii bilirler (gerceginden ve i¢yiiziinden habersizdirler). Ahiretten ise (daha
da) gafildirler”® Bu ayetin isaret ettigi gibi insanlar hentiz bilginin sadece
zahir yoniine (kismen) sahiptirler. Insanoglunun hem fizik hem de metafizik
dlemde hentiz ulasamadig1 sinirsiz bilgi ve durum vardir.™” Sengiil’iin de
dedigi gibi “Kur’an kissalarinda, normalde insanin muttali olmas: imkansiz
olan boyutlarda olaylar anlatilip haber verilmektedir.”® Fakat Allah, dile-
digi kimseye diledigi miilki ve imkanlar1 vererek bizim icin imkansiz olan
seyleri miimkiin kilabilir.

Ayrica Ytice Allah, yerytizii milkiind insanlara miisahhar kilmasinin geregi
olarak kullarindan bazilarina miilkten diledigi kadar imkan verebilir. Hz.
Siileyman’a verilen; hayvanlarin dilini anlamasi, madenleri isleme bilgisi,
rizgarlarin emrine verilmesi, seytanlara ve cinlere hakim olmas: hilafet ve
niibiivvet gorevinin tezahtri olarak degerlendirilmelidir. Bu sebeple Hz.
Stileyman’a verilen 6zel imkanlarin gercegine vakif olamamak onlari mecra-
larindan saptirarak yorumlamayi veya inkar etmeyi de gerekli kilmaz. Ayrica
Hz. Stileyméan’a verilen 6zel seyleri inkar etmek veya ¢ok aykir1 noktalarda
yorumlamak yerine arka planini arastirmak insanliga hi¢ tahmin etmedigi
imkanlarin kapisini acabilir. Zira “ilim, tabi kuvvetleri kullanmaya giden
bir yoldur”™® denmistir.

Hz. Siileyman’in milkiine has imkanlarin mahiyetini anlamak 6énemli
olmakla birlikte asil mesele, bu biiyiik peygamberin ve kuvvetli hiikim-
darin tesis ettigi miulk ve yénetim anlayisini anlamak ve hakim kilmaktir.
Hz. Stileyman 6zel nimetlerle donanmis bu gérkemli miilkd adalet ve mer-
hametle yonetmis, kendisini milkiin mutlak sahibi ve sorgulanamaz bir
hiitkiimrani olarak gérmemistir. O, kendisine verilen her imkani Allah’in bir

[116] Ram, 30/7.
[117) “Artik gordiigiiniiz ve gormediginiz seylere yemin ederim ki.” el-Hakka, 69/38-39.
[118] Sengiil, “Kissa”, 184.

[119] Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Darw’t-Tanfsiyye
li'n-Nesr, 1984), 19/271.
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fazl ve keremi olarak degerlendirmis ve bu nimetlerin kendisinin imtihani
oldugunu stirekli ifade etmistir.

7. Hz. Muhammed (sas] ve Miilk

Kur’an-1 Kerim’de iyi ve kotti 6rnekleriyle anlatilan kissalar, vahyin indigi
donem ve sonraki nesiller i¢in ¢ok 6nemli mesajlar icermektedir. Ciinki
Kur’an kissalarinda, insanligin her ddoneminde problem olan temel konular
on plana ¢ikarilmistir. Bu problemler, sadece ge¢misin sorunlari olmayip gi-
niimiiziin ve gelecegin de sorunlaridir. Bu sorunlarin en biytiklerinden birisi
de miilk problemidir. Gerek yonetim baglamindaki miilkiin gerekse maddi
menfaatler baglamindaki milkiin idaresinin iyi ve seckin drnekleri kendi-
lerine milk verilen peygamberler ve salih sahislar tizerinden aktarilmistir.

Risalet gorevinin yaklasik on ¢ yilin1 Mekke’de geciren Hz. Peygamber
(sas), miladi alt1 yliz yirmi iki yi1linda Medine’ye hicretinden sonra Medine
toplumunun lideri olmustur. Ozellikle Medine Vesikas1 antlagmasindan sonra
Hz. Peygamber, “taraflar arasindaki anlasmazliklarda son yargi mercii ve
ordu kumandan1” olarak hem Miisliimanlarin hem de gayr-i miislimlerin
tizerinde anlastiklar konfederasyon bir devletin® siyasi lideri konumuna
gecmistir.'?! Hz. Peygamber’in Medine donemi, Mekke doneminden devlet
baskanlig1 gorevini de tistlenmesi hasebiyle devlet miilkiinii idare ettigi
doénem olarak da degerlendirilebilir. Yani bu dénemde Hz. Peygamber,
niiblivvet gorevinin yani sira devlet miilkiini de fiili olarak idare etmistir.

Hz. Peygamber (sas), muhtesem ahliakinin?? en yiice 6rneklerini devlet
baskanlig: gorevinde de ortaya koymustur. Mekke’de risaletin baslamasiyla
hem kendi mal varligini hem yakin dostlarinin mal varligini™®! yoksul ve
kimsesizler icin harcayan Hz. Peygamber, Medine’ye hicbir servet getirme-
mistir. Medine’de uhdesine almis oldugu devlet yonetiminden de maddi
olarak hicbir kazanc saglamamuistir. Rivayetlere gore Saba riizgarlarindan
daha comert olan?! Hz. Peygamber, alisilagelmis devlet baskanlar: ve miilk
sahiplerinin yasam tarzindan ¢ok c¢ok farkli bir yasanti sirmiistiir. Devlet
baskanhigini, topluma hizmet makami gérmuis, hi¢bir zaman bir kral olmaya

[120] M. Hanefi Palabiyik, Hz. Peygamber’in Devlet Kurma Faaliyeti (Istanbul: Siyer Yay, 2015), 7-37.

[121] Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), Ek 2/212-217.

[122] el-Kalem 68/4.

[123] Ebt’l-A'la Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, cev. Ahmed
Asrar (istanbul: Pmar Yay, 1992), 3/233.

[124] Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdullah b. Muhammed et-Taberi, Huldsdtu siyeri seyyidi’l-beser, thk.
Talal b. Cemil er-Rufai (Mekketu’l-Mukerreme: Mektebetu Nuzzari Mustafa el-Baz, 1997),
1/73.
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heveslenmemistir. Kendisinin karsisina gelen bir yoksul, onun heybet ve
vakarindan etkilenip titremeye baslayinca o, “Ey adam korkup titreme. Ben bir
melik/Kral degilim. Ben Kureys'ten kurutulmus et yiyen bir kadimin ogluyum.”'®! diye-
rek, insanlara seref ve asaletin gii¢ ve servette degil, giizel ahlak ve tevazuda
oldugunu gostermistir.'? Hz. Peygamber, yonetim makaminin hizmet alma
degil hizmet verme makami oldugunu (Lg_i;t; f}ij\ Ao “Bir kavmin efendisi
onlara hizmet edendir.”®" vecizesiyle ifade ederek biitiin yoneticilere derin
bir mesaj vermistir.

Yukarida zikredilen hadiste de goriildiigi gibi Hz. Peygamber (sas), Medine
toplumunu idare ederken de kendisini “melik” olarak nitelendirmemistir. O,
kendisinin bir melik olmadigini ifade ederek yonetim tavrinin korkutma ve
baski yerine anlama, deger verme ve insanlara saygi duyma odakl oldugunu
ifade etmistir. Yine bu baglamda Eb{i Hiireyre’den gelen bir rivayete gore Hz.
Peygamber, “Allah’in en sevmedigi isim ‘meliku’l-mulilk’ (meliklerin meliki) ismidir.
Zira Allah’tan baska malik yoktur.”"?¥ buyurmuslardir. Hz. Peygamber’in “meli-
kw’l-mulilk” (krallarin krali) gibi ifadelerden hoslanmamasinin nedeni, bu tir
ifadelerin miilkiin hakikatine ters diismesidir. Zira Hz. Peygamber, herkesten
¢ok daha iyi biliyordu ki hicbir insanin boyle bir giicii yoktur. Dolayisi ile bu
tir kutsama, yticeltme ve kibir belirten ifadeler ancak kendini kaybetmis
meliklerde ve onlarin sadik cevrelerinde goriilen yanlis anlayislardir.

Hz. Peygamber toplumu yonetirken satafat, gosteris, one ¢ikma, seckinles-
me gibi davranislar yerine, adalet, merhamet, sefkat ve insanlar sikintiya
sokmama anlayisini uygulamis ve insanlari bu anlayis tizere egitmistir.
Onun bu ytiksek ahlaki bir duasinda soyle yer almistir. “Allah’im! iimmetimin
yénetimini iistlenip de onlari sikint1 ve mesakkate diisiirene sen de sikint1 ver; Umme-
timin yonetimini tistlenip de onlara kolaylik gosterenlere sen de kolaylik goster.”12% Hz.
Peygamber bu duasinda “yonetim miilkiiniin” insanlara sikint1 ve baski igin
kullanilmasinin lanete sebep olacagina dair mesaj da vermistir.

Hz. Peygamber’in (sas) diinya miilkiine yaklasimu risaletin son yillarinda
kendisine mektup yazan peygamberlik iddiasinda bulanan Miiseylimetiilkez-
zab’a verdigi cevabi mektupta 6gretici bir nebevi mesaj olarak ¢cok énemli bir

[125] Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu Ibn Mace (Daru Thyai’l-Ku-
tubi’l-Arabiyye, ts.), 2/1100.

[126] Taberi, Huldsdtu Siyer, 1/84.

[127] Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifis'l-isarat (Tefsiru’l-Kuseyri), thk. Ibrahim
el-Besytini (Misir: el-Heyeti’l-Misriyyet(i’l-Amme 1i’1-Kuttab, ts.), 2/281.

[128] Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422). “Edeb”, 114.

[129] Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, ed.
M. Fuad Abdulbaki (Kahire: y.y., 1374-75[1955-56), “imare”, 19.
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hatirlatma icermektedir. Rivayete gére kendisini peygamber ilan eden Miiseyli-
metiilkezzab, Hz. Peygamber’e bir mektup yazmis ve “Arzin yarisinin kendisine
diger yarsinin da Hz. Peygamber’e ait oldugunu” mektubunda belirtmistir.
Hz. Peygamber ise Miiseylimetiilkezzab’a yazdig1 cevabi mektubunda, arzin
biitiiniiyle Allah’a ait oldugunu ne kendisinin ne de Museylime’'nin yeryizi
miilkiiniin sahibi olamayacagini bildirmistir."*" Bu rivayette goraldigi tizere
risalet gorevini ve toplum liderligini yerytiztiniin milkini ele gecirmek i¢in
bir firsat goren sahte peygamberle gercek resul ve lider olan Hz. Peygamber’in
miilke yaklasim davranislari bambaskadir. Miiseylimetiilkezzab, olmayan
sOzde risalet gorevi ile yerytizii miilkiiniin sahibi olmak isterken hakiki resul
yeryuizii miilkiiniin Allah’a ait oldugunu bildirmistir.

Hz. Peygamber miilkiin biitiiniiyle Allah’a ait oldugu gercegini dualarinda
da sik sik vurgularnlstlr Ummi Hani’den gelen b1r rivayete gore Resulullah
(sas) kendisine ‘¢ & Jf dl.c 3 Jesd) 45) ROV Jg;ﬂ NI a3 Ay \H AJ\ N
e8¢ “Allah’tan bagska ilah yoktur. Allah tektir ve ortagi yoktur. Miilk ve hamd O'na aittir.
O her seye kadirdir""* zikrini 6gretmistir. Bir baska rivayete gore bu zikir, Hz.
Peygamber’in Arafat vakfesinde en ¢ok yapmis oldugu zikirdir. Abdullah b.
Omer’den gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber’in yapmis oldugu savaslarin
nedeni de hakikatin ve tevhidin hakim olmasi i¢in olup asla mal miilk elde etme
miicadelesi degildir. Hz. Peygamber kendisine miilk edinmek icin miicadele
etmedigi gibi kavmini milkiin sahibi yapmak icin de miicadele etmemistir.
Bazi hadis kaynaklarinda yer bulan “Miilk Kureys’indir” s6zii** ise peygamber
sonrasl siyasi miicadelelerde hakl ¢ikmak igin ortaya atilmis géztikmektedir.

Toplam yirmi ii¢ y1l peygamberlik, bu yirmi ti¢ y1ilin son on yillik ddneminde
de devlet baskanlig1 gorevini ifa eden Hz. Peygamber, vefat ettigi zaman arka-
sinda hicbir servet birakmamustir. Hz. Alse bu durumla ilgili soyle demlstlr
y} 12 Y5 s V3 55 Yy Gas V3 Hls V.Lﬂj e 1o dn g, 35w g Y
b “Vallahi, Allah’imn peygamberi miras olarak; altin, giimis, koyun, deve,
erkek veya kadin kole hicbir sey birakmamistir.” Bir baska rivayete gére Hz.
Peygamber’in 6liimiinden sonra kendisine ait olan 6zel silahi, binek olarak
kullandig1 beyaz bir katir ve sadaka olarak bagisladig: bir toprak parcasindan
baska bir sey birakmamistir.t!

[130] Abdulmelik b. Eyyub Ibn Hisam, es-Siratu'n-nebeviyye, thk. Mustafa Saka ve digerleri (Misir:
Seriketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1955), 2/601.

[131] Ma’mer b. Ebi Amr Rasid el-Ezdi, el-Cdmi’, thk. Habiburrahman el-‘Azami (Pakistan: el-Mec-
liswl-ilmi, ts.), 11/295.
[132] Ma’mer b. Résid, el-Cami’, 2/58.

[133] Ebt Daviid Siileyman b. David el-Basri et-Tayalisi, Musnedu’t-Taydlisi, thk. Muhammed b.
Abdulmubhsin et-Turki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/145.
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Risalet gorevinden 6nce maddi durumu iyi olan Hz. Peygamber, niibiivvet
ve devlet baskanlig1 gérevinden sonra varligina varlik katmadig1 gibi mevcut
maddi varhiklarini da Allah rizasi i¢in elden ¢ikararak harcamistir. Kendisi
kamu miilkiine riayet konusunda son derece hassas oldugu gibi kendisine
iman eden Miisliimanlari da ayni hassasiyet ile yetistirmistir. Bir hadislerin-
de “Allah’a ve ahiret gtiniine iman eden bir kimse, kendisine verilmeden once kamu
malindan bir gomlegi bile elde etmesin.”®>* buyurarak kamu miilkiine ridyetin
ne kadar ciddi bir durum oldugunu belirtmistir. O her yoniiyle oldugu gibi
bu yoniiyle de miilki idare eden/edecek olan toplum liderlerine en giizel
ornek olmustur.

Sonuc

Miilk kavrami Kur’an’i-Kerim’de en yogun islenen konulardan birisi olup
bir yonden Allah’in evrene hakimiyetini ifade ederken diger yénden insan-
larin diinya hayatinda insa ettikleri yonetim mekanizmalarina isaret eder.
Ozellikle giiclii hiikiimdarlarin yénettigi bityiik yonetim yapilari miilk olarak
isimlendirilmis ve bu miilkii yonetenlere de Melik denmistir.

Kur’an’-Kerim’de hem salih insanlarin hem de facir insanlarin yonetim ve
servet miilkiine sahip olma ve yonetme davranislarina yogun yer verilmistir.
Bu baglamda Firavun, Nemrut ve Karin gibi olumsuz figiirler elestiri konusu
yapilirken kendilerine miilk verildigi acik olarak zikredilen peygamberler
ve salih kimseler model sahsiyet olarak tanitilmistir. Bu anlatilarda gerek
Kur’an’in ilk muhatabi Araplara gerekse sonraki nesillere miilkiin gercek
sahibinin Allah oldugu stirekli hatirlatilmis ve ellerine biiytik servet ve
yonetim giiciinii gecirenlerin simarmamalarina doéniik kuvvetli mesajlar
verilmistir. Ayrica tarihte kendilerine miilk verilen peygamberlerin ve Bel-
kis, Ziilkarneyn ve Talit gibi sahsiyetlerin mulki adalet, liyakat ve emanet
bilinci ile idare etmeleri 6rnek gosterilerek ellerine gii¢c geciren herkesin
yoldan ¢ikmadig1 ve kulluk pozisyonunu unutmadig1 da hatirlatilmistir.

Insan ve miilk iligkisi baglaminda Kur’an’in hem olumsuz figiirler hem
de olumlu sahsiyetler tizerinden vermek istedigi genel mesaj ise Allah’in
evrene hakimiyetinin mutlak oldugu ve kim olursa olsun herkesin ve her
seyin gercek ve mutlak sahibinin O oldugunun unutulmamasi mesajidir. Zira
insanlar bu gercegi unuttuklarinda yoldan ¢ikmakta ve derin bir sapkinliga
diismektedirler. Ozellikle ellerine biiyiik giic ve servet geciren kimselerde
bu durum daha fazla gdztikmektedir. Bu tiir kimseler sahip olduklar: biiyiik

[134] Stileyman b. el-Eg’as es-Sicistani Ebti Dav(id, Sunenu Ebi Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asri, ts.), “Nikah”, 2159.
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imkanlara giivenerek azginlagsmakta ve iflah olmaz hastaliklara dugar ol-
maktadirlar. Kapildiklar: kibir ve bencillik hastalig1 onlar1 hakikate karsi
kibirli yapmakta ve kul olduklarini unutturmaktadir. Bu kimseler Firavun
orneginde oldugu gibi kendilerinin insanlarin ildhi ve rabbi oldugunu iddia
edecek kadar ileri gidebilmektedirler.

Miilk ve servet sahibi peygamberler ise miilki Allah’in rizasina gore
yonetmisler, miilkiin sahibinin Allah oldugunu siirekli zikretmisler ve
Allah’1in kullarini kendilerinin kulu gibi gérmemislerdir. Onlarin bu giizel
davranislari Kur’an’da zikredilerek ¢aglar istii mesaj olarak kiyamet giiniine
kadar 6rnek gosterilmistir.
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