
İLAHI FiiLLERDE HİKMET

- Prof. Dr. Emrullah YÜKSEL

Bilindiği üzere, insanoğlu yaratılışınııı gereği olarak dünyaya geldiğinden.

beri daimaetrafındaolup bitenleri anlamak ve öğrenmek rsteıni~, varlık ve olaylar
arasmda bir sebep ve gaye ilişkisi atamıştır. Bu merak sahibi insan, ke'ndi fiilerinde

. bir neden ve amaç gi.ittüğü gibi kendi gücünü aşan incmde cereynn eden olaylar,
daha doğrus~ ilahi fiiııeİ arasında bir sebep ve gaye bulunup bulunmayacağını

da düşünmüş ve çeşitli görüşler beyan etmiştir..

Biz bu incelememizde, birçok filozofu, ilim adamım ve iHihiyatçıları meşgul

e~en sebep ve gaye dÜşüncelerinin İslam keIamı açısından nasıl ele alındığu~ı

ortaya koymaya çalışacagız. Hemen ş.unu belutnıeliyiz ki müslüman.' kelamcılar,
Allah'a nisbet edilen fiillerde sebep ve gaye kavramlarını -ileride aç)k1ayacağ:ımız

mahzurlardan dolayı- Allah'ın zatı için kullanmazlar. Bu yüzden biz, inceleme
mizin başlığını "İlahi Fiillerde Hikmet" olarak seçtile Bu başhktan da anlaşıla

cağı gibi konuımızun merkezini "Hikmet" kavhmı oluşturmaktadır. Ancak bu
kavranun atılaını:na daha iyi açıklık kazandırmak için kendisiyle,az çok ilgisi olan
kavramlara da yer verilecektir. Allah'ın fiillerinCien kasdettiğimiz, kısaca müm
kün' olan şeylerin yolduktan varlığa çıkarılmasıdır. Kısacası Cenan-ı Hakkın

yaratması, icad etmesi ve ihdas etmesidir.
,

Şimdi biz:, esas konumuz olan "Hikmet"in lügat artlamım Kur'an-ı ~ im'deki
manasını ve belli başli kelamedarın ne anladığını vermek suretiyle incelernemize
başlayaeağız.

HtKMETİN LÜGAT VE ISTILAH l\1:ANALARI

"Hikmet" lügatte adal~tle hükmetmek, eşyanın haklkatlerini olduğu glbl

bilmek ve gereğine göre amel etmek demektir. İlim ve amelde sağlam kılma,

söz~ve mIde isabet etmek, ilim ve akı11a gerçeğin yerini bmması anlamına gelir.
Allah hakkında hikmet, eşyayı bilmek, onu sağlam ve muhkem bu gaye üzerinde
vücuda gefirmektir. İnsan hakkında hikmet, varlıkların bilinmesi ve hayırla·
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nn işlenmesi anlamında,dır ı, Hikmet lafzı, aslmda fesadı önleme, bir şeyi iyi
leştirme kasdiyle önleme manasına gelen"hakcm"den alınmıştır. Hayvanın ağ

zına takılan "gem", hayvaııı sağa sola sapmaktan mcnettiği için ona ı:ı.rapçada

hikmet denir 2,

Ayrıca hikıpet, bilm, nübüvvet, Kur'an ve İncil manalarına da gelir. Allah'a
itaat, fıkıh, din, din ile amel etmek, haşyet, fehm, vera', takva, Allah'ın emrini
tefekkür etmek ve emre uymak manalarında da kullanılır3. Lligat-ı Nad, ~ıikmetin

ilim ve adaletin birleşmesinden meydana gelen şerefli bir sırat olduğunu söyledik
ten sonra, adab ve ahlakla ilgili kısa söz, doğru öğütten ibaret kısa kelam, gizli
sebep, menşe-i han anlamına geldiğin~ kaydeder 4. Pezdevi (ölm. 482(1089),
"bikmet"İn karşıtı olarak, aklın gereğine aykırı düşen amel manasına gelen
"sefeh"i ve ilmin karşıtı olan "cehl"i göstermektedir 5.

Büyük kelamcı İmam el-Mattiddi (ölm. 333(944), Memetin manasını doğruca

gidip erişme, yerini bulma, her bir şeyi yerli yerine koyma anlamında olduğunu

söyledikten sonra, bunun ad~lct nian?sına geldiğini, "sefeh"in ise her biı: şeyi,

kendi gerektiği yerden başka: bir yere koymak diye belirtmektedir 6.

İmam el-Gazzaı.i (ölm. 505/1 LI 1) de, lıikmetin iki anlamda kullanıldığını şöyle

açıklamaktadır: ı. Eşyanın düzeni ile onların ince v~ yüksek manalarını mutlak
olarak kavrama ve istenilen gayenin tamamlanması. için gerektiği gibi onlar
üzerine hükmetmek, 2. Bu birinci manaya, düzen ve tertip vucuda getirmek, iyi
ve sağlam kılmak üzere kudretin isnad edilmesidir 7.

Ebu'l-Mu'in cD-Nesefi (ölm. 508fl 115), hikmetin biri lügat manası diğeri ke
lamedarın görüşü olmak üzere şu bilgileri vermektedir: a) Bu konuda lügatçılar,

aralarında ihtilar etmişlerdir. İbnu'l-Arabı, hikınetin ilim.. hakimin alim mana-. .

1..Bak., er-RMıb el-Isfaharıi, Ebul'Klmm el-Husern b. Muhammed, el-Müfredat rı Gad·
bi'l-Kur'an, Beyrut, ts., s. 127; ez-Zebidi, S. Muhammed Murtaza, Tacu'I.'Arus, Deyru!,
1386/1966, VIII, s. 352; İbn ManıCır el-Ifrıki el-Mısri, Lisanu'l-'Arab, Beyru!, 1388/1968,
XII, s. 140; Ebu'l-Bekii' el-Huseyrı1 el-Kcfcvi el-Hanefl , Kitiibu'I.Kulliyiit (2. Tabı), Bulak·
Mısır, 1281 h., s. 158' et-Tahanevi, Şeyh Muhammed 'Ali b. 'Ali, Keş}ilJ~lstılahatı'ı-Fü

nun (yeni tabı), Tahran, 1947 I, s. 370; Asım Efendi, Kamus Tercümesi, İst., 1305 h.,.
IV., s. 244.

2. er-Rallıb el-Isfahani, el-Müfredat, s. 126.

3. A,ım Efendi, Kamus Tercümesi, IV, s. 244.

4. M. Niki, Lügat-ı Nad, İstanbul, 1318, h., s . 325.

5. Pezdevi, Ebu'I-Hasan Fahruddin 'Ali b. Muhammed, Keşf-i Pezdevı, İstanbul, 1308, h.,
I, s. 13.

6. Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. MahmUd el-Mllturidi, Kitablj't-Tevhid, Tahkik
eden, Dr. Fcthullah Huleyf, Bcyrut, 1970, s. 97, 114.

7. al-Gazzali, aloİktisad fi'J-İ'tikild~, Önsöz ve Notlarla Hazarlayanlar: Dr. İbrahim Agah
Çubukçu ve Dr. Hüseyin Atay, 1962, s. 165.
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sına geJdiğini söyler. Bir kısımları da hakım, bir şeyi sağlam (muhkenı) kılan diye
tanımlar. BaZlıarı da hakim'i, nefsini heva ve çirkin şeylerden arıkoyan manasına

alırlar. Bir kısmına göre de hikmet, eşyanın hakıkatlerini bilmek, onları yerlerine
koymaktır. Böylece o, ilim ve fiili kaps"lmaktadır: Her kim, 'hikmete ilim manası

verirse, onun zıqdı bilgisizlik (cehı) dir; Her kim ki lıikmeti fiiI manasında alırsa,

onun zıddı akılsızlık (sefch)'dır.

b) Kelamedarm görüşlerine gelfnce: Elarilere göre, fiilde hikmet, faitin fiili.
nin kasdına uygun olarak gelmesidir. Akılsızlık (sefeh) ise, milin fiilinin mak
sadına aykırı olarak vukubulmasıdır. •Muıezililere göre, hikmet, her fiilde, ister
faili için, ister başkası için olsım, menfaat bulunmasıdır. Akılsızlık (sefeh) da
ber fiilin, ister taili için ister b~kası için olsun, menfaatten uzak oluşu de
mektir. Miitürfdilerce, fülde hikmet, fiilin .övülmeye değer sonuçları olması an
lamındadır. Akılsızlık da övülmeye değer sonuçlardan uzak bulunma demektir 8.

Sadru'ş-Şeri'a (ölm. 747/1346) da, "hikmet , bir şeyi gerektiğine tahsisili.,
yani bir şeyin bir şeye tahsisi nasıl murad ediliyorsa o şekilde takdir etmektir,"9
der. Sadru'ş-Şeri'a, bu tanımından sonra şu açıklamalarda bulunur: Hikmet,
Allah'ın zati ve fiili sıfatını içeren bir sıfattır. Bunun manası, gerektiği gibi işleme

·yönünden fiiil olmakla birlikte, eşyanın inceliklerini bilmektir. Sadru'ş-Şerl'a

hikmetin ameli ilgilendiren ve ilgilendirmeyen ilim olduğ~nu kabul etmemektedir.
Bu görüşü kabul etmeyişini söylemesi, filozofla:rın görüşünde olmadığını belirtmek
içindir. Çünkü, o, hikmetin açıklamasını yaparken sonraki filozofların hikmete
ameli katmayarak eşyanın hakikatlerini bilmek, manasında kuJrh.ndıklarmı söy
ler. Onların hikmeti, ameU ve nazari diye iki kısma ayırdıklarını kaydettikten sonra,
kendisinin bu fikirde 'olmadığını zikreder. Ona göre, bilakis amelde sağlam kıI

ma "itkan" gereklidir. Çünkü hikmet ile ihkam birbiriyle ilgisi olan aynı kökten
kelimeterdir; Zira Allah Teaıa'nın fiilleri, sağlam (muhkem) Jalınmış olması

- gereklidir. Bu mananın doğru olduğuna dair şu ayet-i kerimeyi misal getirir:
"Allah dilediğine hikmetini verir. Hikmet kime verilirse,büyük bir hayra kavuş

muş olur." (11/269). Sadru'ş-Şeri'a'ya göre "büyük hayır", ilmiyle amel eden kim,.
s~ye aittirlO.

Öte yandan hikmet, ·felsefe anlamında- eşyanın hakikatlerinden bahseden
ilim diye de tarif edilmiştirll. Zaten felsefenin en eski ismi, batı dilinde hikmetin
karşılığı "sagesse" idjl2~

8. Ebu'J-Mu'in en-Nesen, Tebsıratu'l-Edi1le, Beyazid Genel Kitaphgı, No: 3063, vrk. 164 a-b.

9. Sadru'ş-Şerl'a, 'Ubeyduııah b. Meslıd, Ta!dilıı'I-'uıO.m, Süleyman.lye Küt.•. Antalya-Tekeli
o!\lu, No: 792/2, vrk. 193 b.

10. Aynı eser, vrk. 194 a-b.

lh S.Ş. el-Cürcaru, Ta 'rifiit, İstanbul, 1307 b., s, 62; Hüseyin Kazım Kadri, Türk Lügati,
İsfanbul, 1928, II, s. 556.

12. Amire Lalande, Vocabu1alre de la Philosoplıie, PVF, Paris, 1968, s. 941.
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Görülüyor ki hikmet, lügat bakımından çeşitli anlamlar taşıdığı gibi, keıam·

cılar ve felsefeciler açısından da farklı anlamlar arz etmektedir. Elmal~l Hamdi
Yazır, II/l69. ayetin tefsirinde hikmetin yirmi üç çeşit tarifini vermektedir 13~

Bu müfessirimize göre, lükmetin en esaslı manasını teşkil eden hususiyetlerin,
hem ~lim, hem ameI manasını içermesidir; Zaten keliimcıların görüşlerinin de bu
mihverde toplandığını görüyoruz. Çünkü herşeyin yerli yerine konmasmda
hem ilim, hem sağlam kılma manası mevcuttur. Bu, matüridHerin görüşlerf için
doğru olduğu gibi efari olan GazzilIl'nin verdiği anlam için de doğrudur. Çünkü
onda da ilim ve fiil mapasma azami özen gösterilmiştir.

Hikmetin lügat ve istılah manalarını, belli başlı alimlere göre verdikten sonra,
şimdi Kur'an-ı Kerim'de hikmetin hangi anlamlarda kullanıldığını görelim.

KUR'AN-I KERİi\1'DE HİKMETİN MANALARı

İslam kelihm, malzemesini Kur 'an-ı Kerim'e dayandırdığındanl4 ve onu
kendi metoduyla inceleyip anlamaya çalıştığından, söz konusu hikmet terİminin

de, Kur'an'da hangi an:lamlarda geçtiğinin ~raştırı1ması en tabii bir yololsa
gerektir. Çünkü böyle bir temenendirme yapıldıktan sonra, ancak kelimcıların

görüşleri haklanda tam bir değerlendirme mümkün olaeaktır.

Mukatil (ölm. 150/767)'den rivayet edildiğine göre, "hikmet", Kur'an-ı Ke
rim'de dört surette tefsir edilmektedirıS:

ı~ "Kur'an öğütleri" manasına'...Size öğüt vermek için gönderdiği Kitap
vehikmeti hatırlayın..." (II/23 1).

2- Fehm ve ilm manasına: "Biz Lokman'a ilim ve anlayış verdik ..."
(XXXI/ll).

3- Nübüvvet manasına: "Gerçekten biz, İbrahim hanedamna kit~p ve nü
büvvet verdik ..." (IVf54); şu ayetlerde de nübüvvet manasınadır: (XXXVIII/lO);
(II/251).

4- Hayret verici sırlarl~ dolu Kur'an manasına: "İnsanları Rabbinin yoluna
hilcmetle (sağlam doğru sözle) güzel öğütle davet et..." (XVI/L2S).

Fahrüddjn Razi (ölm. 606/1209), Kur'an'daki bu dört manayı zikrettikten
sonra, incelendiğinde bunların hepsinin ilim manasına racİ' olduğunu, ilimden
ise Allah'ın insanlara çok az bir şey verdiğini hatırlatır.

13. E1malıh Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, 1stanbul, 1960, LL. s. 914-29.

14. KIş. Dr. Toshihiko 1zutsu, Kur'an'da Allah ve İnsan, çev. Do~. Dt. Süleyman Ateş, Anka
ra, 1975, s. 51.

15. el-Fahru'r-Razl, et-Tefsiru'l-Kebir, Kahire, ts., VII, s. 67; ElmalıIı Hamdi Yazır, Hak: Dini
Kur'an Dili ll, S. 928.



Şu halde İsHim alimlerin.in, hikmetin manasıııı verirken Kur'an'da geçen ha
kıki manaya daima bağlı kaldıkları dikkatimizi çekmektedir, Ancak şurası bir
gerçektir ki hikmet sıfatı, insanlara nisbet edildiğinde -diğer sıfatlarda olduğu

gibi- Allah'a nisbet edildiğinden tamamen ayrı bir anlam ifade edilmektedir.
Şöyle ki AHah, sonsuz hikmet sahibidir. Halbuki sınırlı bir yaratık olan insanın

hikmeti, ancak Allah'ın müsaade ettiği nisbettedir. Fal1rüddin Razı'nin işaret

ettiği gibi insana verilen hikmet, Allah'ın sonsuz hikmeti karşısında, çok az'bir şey

ifade etmektedir. Şimdi konumuzun gereği, Allah'ın sıfatı olarak hikmeti ince.
leyeceğiz.

ALLAH HİKMET SAHİBİDİR

Müslümanlar, Allah'ın hikmet sıfatıyla vasıflandırilmasında ittifak etmişler

dir. Yalnız bunun yorumunda ihtiHif etmişlerdir Hi, Allah Teala'nın "Hakim"
ismi, Kur'an-ı Kerim'de doksan üç defa geçmektedir l ? Hakim, hikmet sahibi
demektir.

Ebu Riliil: el·'Askeri (ölm. 4()O?/ıo09?), a.lim ile hakim arasındaki farkları

şöyle açıldar: Hakim şu üç aniamdadır: a) Sağlam kılan, b) Hikmetli, Kur'an-ı

Kerim'de olduğu gibi: "Her hikmetli iş, o mübarek gecede, apaçık ayrılır"

(XLIlj4). Allah, bu manada hikmetle vasıflaııdırııırsa, bu O'nun fim sıfatlarından

dır. c) Hakım, eşyanın ahkamım bilen (alim) anlamındadır. Allah bu anlamda
hikmetle vasıf1andırııırsa, bu O'nun tiW sıfatlarından olur ı 8.

Ehl-i sünnet ve'l-cema'at,. Hakim'in fiillerinin sağlam ve muhkem olduğunu

kabul ederler 19.

Mu'tezileye göre, Hakım olan, bir fiili ancak bir hikmet ve bir maksad için işler.

Maksadsız fiil ise boş ve manasızdır. Hakim olan, bir fiili. iki husustan birisi
için yapar; ya kendi menfaatlenmek için, ya da başkasını faydalandırmakiçin ya
par. Allah Teaıa, faydalanmakffiıı uzak olduğuna göre, o fiili başkasının (kul
larının) faydalanması için işler 20 .

Eş'arilere göre, Allah'ın fiillerinde hikmet vardır. Ancak bu hikmet sahibi
oluşu, zorunlulukla değil, cevaz suretiyledir. Her yaratığın yaratılmasındaAllah,

Hi. i bn Tcymiyye el-Harrani, Miıüıiku's-Sünne (Kenarında, "Beyana muvafakatısaribı'l-ma'kul
li sahihı'l-menkul" ile birlikte), Bulak-Mısır, 1321 h., I, s. 34; el-Makdisi, Kitabu'I-Bed'
ve't-Tarih, Paris, 1899, I, s. 115.

17. Muhammed Fu1id AbdulMki, el-Mu'cemu'I-Mufehres.., s. 214-15.

18. EbU IDlal el-'Askeri, el-Furuk fi'I-Lüğa, Beymt, 1400/1980, s. 89.

19. eş-ŞehritAni, K. Nihayeti'ı-ikdam, s. 401; Krş. Ebu'!-Hasan cr-R:;'ari, Kitabu'I-Luma'
Kahire, 1955, s. 24; EbU. MansOr el-Maturidi, K. et-Tevhid, s. 216 vd.

20. cs-Şehristani, K. Nihayeti'l-Ikdam, s. 397; KeS. R. Brnnsehwig, Mu'tazilisme et Optimwn
(al-aslah), Studia Islamiea G. P. Mais. -L. Paris, MCMLXXIY, XXXiX, s.6 vd,
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hikmet sahibidir: Allah; mahlfikiHı yaratmasa da, hikmetten çıkmaz, yarattığını

kat kat yaratsa da caizdir. KafiIleri yaratıp, mÜ'mİnieri yaratmaması, veya mü'
minIeri yanıtıp, kafideri yaratmaması, cansızları yaratıp, canlıları yaratmaması

veya canlıları yaratıp, cansızları yaratmaması da caizdir. ,Bu yönlerden hangisi
olursa olsun, O'ndan doğru, adil ve hikmet olarak meydana gelir 2 ı,

Bazı eş'arlIer, Allah'ın bir kısım [iillerinde hikmetin tasavvur edilemeyeceğini

ileri sürerler. Mesela, kafil'lerin Cehennemde ebedi kalması, bu dünyada yılanların

ve akreplerin yaratılması v.S. 22 '

Hanefl-matüddi filimlerine göre, Allah'ıp fiilleri, bir zaruretle değil, hikme
tinin gereği, ihsan olarak meydana gelmektedirB. Matüddiler, görüşlerini şöyle

izah ederler: Eğer zikredilen manada Allah'ın fiilleri için gerekli.iik olmayacak
olsa, fülin meydana gelmesi de, terki de eşit olur. Bu takdirde, O'nun fiillerinden
bazısının hikmetten uzak kalması caizdir. Bu durumda O'nun bir kısll1ı fiillerinde
manasız (abes)hğın caiz olması gerekirki, Allah bundan uzaktır24•

Matüridller, cş'arHerin Allah'ın bir kısım fiillerinde hikmetin tasavvur edile
miyeceği görüşlerine şöyle cevap verirler: Allah'ın fiillerindeki lıikmeti kavraya
mayışınuzdan hikmetin yokJuğu lazım gelmez. Biz, aklımınu sımdılığı sebebiyle'
Allah'ın fiillerinin bütünündeki hikmeti bilemeyiz 2S,

Ebu'l-Mu'jn en-Nesefi, hikmetin övgü (rnedh) ve kemal sıfadanndan; akılsız·

lık (sefeh)'ın ise noksan sıfatlardan olduğunu, öyleyse Allah'ın hikmet sıfatıyla

vasıf1andığ'ıııı yani hakim bulunduğunu söyler. Ve o, bu konuda nasıarın mevcut
olduğunu, Allah'm bilgisizlik (sefeh) ile vasıflanmayacağıııı Ifade eder. O açık

lamalarına devam ederek, matütidHere göre, hikmet, ister. ilim yönü.nden, ister
mı ve amel yönünden olsun, isterse her ikisinin kapsamı olsun, Allah'ın bu ikisiyle
de ezelde muttasıf olduğunu, -Ebu'l-Hasan el-Eş'ari (ölm. 324/936)'nin ise, hik
metle ilim mıı-rad edildiğinde, onu zat! ve ezeli sıfatlardan saydiğıııı, fiiI murad
edildiğinde onu ezel1 sıfatlardan sayınadığını kaydeder 26 .

21. Abdulkilhir el-Bag-dildi, Uslı1u'd-Din, İstanbul, 1928", s. 150; Şeyhzade Abdunahim; Na7
rnu'!-Ferilid, Mısır, 1317 b" s. 27.

22. Aynı eser, 'aynı yer.

13. Aynı yer; el-MerdL.nt, Haşiyelu şerhl'I-CeH'ı1 (Dört Haşiye birlikte) Dersaadet (İstanbul,),

1317 h. II, s. 208 (Harnişdel; Krş. İmam el-Miituridi, K: et-Tevbid, s. 217,221; Sadru'ş.

Şeri'a, Ta'düu'I.:UlUm, vrk. 193 b vd.; el-Mercini, ŞiMbuddtn Harun b. Bahaüddin, K.
el-Hikmeti'I-Bil:ligalı'1-Cenniyefi şerhi'!-'!\.ldiidi'l-Hanefiyye, Kazan" 1356 h., s. 73-74.

24. Şeyzage Abdurrahlm Naı,mu'l-Periiid, s. 27.

25. Aynı eser, aynı yer.

26. Ebu'l-Mu'in en-Neseri, Tebsıretu'I-Edil1e, vrk. 165 .a; Krş. Aliyyu'I-Kari, Şerhu'I-PıkhO

Ekber, Mısır, 1327 h., s. 19; Şeyzade Abdurrahlın, NazITIu'I-Feriiid, s: 28; Michel Aııard,
Le, Probleme des Atlributs Divins Dans la Doctrine d'al-Aş'ari et de Se~ l'remiers Grands
Discip!es, Heyrouth, 1965, s. 118.



Şu halde eş'arller ile matiiridiler arasında, hikmet konusunda, bağlandıkları

prensiplerden ileri gelen bir görüş ayrl1ığl bulunmaktadır. Bilindiği üzere eş 'ari·
Iere göre, Allah'ın zat! sıfatları ezetıdir. Fakat fiili sıfatları ezeli değildir. Fiili sı

fatlar, izan olup, haKıki değildirler. Eş'ariler, tekyın sıfatını kabul etmezler.
Onlara göre, tekyın sıfatı, kudret sıfatmııı hadis olan teallukundan ibarettir.
Hatırlanacağı üzere onlar, Allah'ın kudret sıfatının biri ezeli, diğeri hadis iki teal·
lüku olduğunu kabul ederler. Böylece eş'arller, füU sıfatların hadis olduğunu söy-

- yetek matüridllerden ayrılırlar. E~'arl1ere göre, eğer hikmetIe ilim murad edilirse
o, ezeli bir sıfat, eğer fiil murad edilirse ezelJ değil, hadis bir sıfattır. Bu durumda
hakim alim manasına kullanılırsa, zatı sıfatIardandır. Allah ezelde hakimdir.
Eğer hakim, fiilde isabet eden anlammda kullanılırsa, bu takdirde fiili sıfatlar

dandır, ezeH değildir 27.

Matüridilere gelince, onlara göre, hikmet, fıilin sağlam ve muhkem kılınması

manasında da olsa Allah'ın ezeli sıfatıdır. Çünkü bu durumda hikmet tekvin
sıfatına raddir. Fiili sıfatların dcı olduğu tehin sıfatı ezeIldir. Şöyle ki Allah,
alemi Yilratmadan önce de yaratma sıfatı ile muttasıftı. Yaratma sıfatı da Allah'm
zati sıfatları gibi ezeli bir sıfatı olup, kudretin hadis olan teallüku değildir.

Binaenaleyh matiiridilere göre, hikmet sıfatı Allah'ın ezeli bir sıfatıdır. Aslında

hikmet sıfatı, Allah'm hem zatı, hem fiili sıfatını içeren bir sıfattır. Çünkü hikmetin
manası, hem eşyanın inceliklerini bilmesini, hem de fılil olarak o eşyayı gerektiği

gibi yapmasını kapsamaktadır2s•

Netice olarak, mu'tezimer, Allah'm fiillerinde hakim olduğunu, manasız bir
şey işlemeyeceğini kabul ederken, bunu kulların menfaatine ria)'et etme zorunlulu
ğuna dayandırıdar.

Eş,'ariler, Alla:h'ın fiillerinde hikmetin varlığını, O'nun dilediğini yapan (mil-i
muhtar) olması açısından hareketle, caiz olarak görürler. Hatta bazıları o kadar
ileri gider ki, Allah'ın bazı fiillerinde hikmetin olacağının bile, tasavvur edilemeye
ceğini söylerler. Hikmet sıfatı ilim manasına alındığın.da ezeli bir sıfat, fiilin
muhkem kılınması anlamında yani fiili sıfat olduğunda ezcF bir sıfat değildir.

Matüridiler ise Allah'ın fiillerindeki hikmetin varlığım, O'nun dilediğini ya·
pan olmasını zedelemeden, O'nun kemal sıfatlarından olan hikmet sıfatının ge
reği ile açıklamaktaçiırl.ar. Burada hikmetİn gereği deyimi, Mu'tezile'de olduğu

gibi vacip anlamında değildir. Bu aynen şöyledir: Nasıl makuı kimseden manasız,

boşişlerin meydana gelmesi düşünülmezse, hakim olan Allah'ın fiilleri de hikmet
sıfatının gereği, bir düzen vc intizam içerisinde cercyan eder. Hikmet sıfatı Allah'ın

ezeli bir sıfatıdır.

27. Krş. el-Fahru'r-Raei, et·Tcfsiru'I-Kebir, Il, s. 210.

28. Krş. Sadru'ş-Şeri'a, Ta'dilu'J· 'Ulfim, vrk. 193 b- 194 a.
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Hülasa eş'ariler, açıklamalarıyla hikmeti, ilm ve mutlak iradeye irca etmekte,
ıriatüridiler ise lıikmeti, Allah'ın hem zati ve hem fiill sıfatını içeren bir sıfat

olarak kabul etmektedirler.

HİKMET İLAHİ FULLERDE İLLET OLARAK GÖSTERİLEBİLİR Mİ?

Allah'lU fiilerinde gizli ve açık hikmetin bulunması sebebiyle, iHihi fiillerin
meydana gelmesine hikmeti, illet olarak gösterebilir miyiz? Ehl·i sünnet keliim
cılan, Allah'ın fiillerinin meydana gelmesini, bir sebebe bağlamanın O'nun zatına

bir eksiklik: getirebileceğini ve O'nun mutlak iradesini zedeleyebileceğiııi düşünerek

çok hassasiyet gösterirler. Onlara göre, Allah'ın hiç bir fiili, zatına yönelik bir
maksaddan dolayı meydana gelmez. Hiç bir tecellisi, hikmet bile olsa bir şeyle

nedernendirilmiş (muallel) de.ğildir. Bilakis O'nun fiili, her şeyin nedeni (illeti)dir.
O'nun fiili için hiç bir neden yoktur 29 .

İlahi fiiller, yaratıklar için birçok fayda ve menfaatleri içinde bUlundurmak
tadır. Fakat bu faide ve menfaatler, Allah'ın fiillerinin meydana gelniesi için,
ilahi zatına ait bir galillet (cause finale) olarak nedenlendirilip dayandırılamaz.

Bu fiillerİn var olma sebebini, yaratıklarla ilgili menfaatlere ge dayand]rn~ak doğ

ru değildir. llilm fiiller ve tecelliler, pek çok hikmetleri ve faideleri içinde taşımakla

birlikte, bunların nedeni hikmettir denilemez. Çünkü bu takdirde, kainatta sonsuz
bir surette görülen ilahi tecellileri, hikmete tabi kılmak ve mahkum etmek anlamına

gelecektir. Halbuki Allah bundan uzaktır. "Çünkü Allah bütün iilemlerden müs
tağnidir." (IlI/97). Hakiki ganllik (zenginlik) ise, hiç bir faideye, hiç hir hikmet
ve maslahata mahkum olmamak suretiyle mümkündür Kainatm vücuda getiril
mesi, Ulu Tanrı'nın hikmetini ihtiva etmektedir. Fakat Onun icadı, bu hikıneti

üzerine istinad ve mahkum edilemez. Çünkü böyle bir isnM, Allah için maksad
(ğaraz) anlamı taşıyacağl11dan, O'nun müstağniliğine nakise (eksiklik) getirir 30.

Diğer taraftan bilindiği üzere, bir fillin illet-i gayesi, onun var olmasının se
bebi, var olduktan sonra terettüp eden faidedir. Demek oluyor ki illet-İ gaye, fai
lin, fiilinİ meydana getirmek suretiyle elde edilmesini düşündüğü ve onu fiile sevk
eden faidedir. Bu illet-i gaye, fi.ile sebep olduğu için maksad (ğaraz), fiilin meydana
gelmesini müteakip elde edilmesine göre de, faide adını almaktadır 3 i, Bu bakım

dan ilimi tecellilerin hikmet ve masıahatlada sebeplendirilmesi, dogru görülme
mekte, bilakis hikmet ve masıahatlar, ilahi fiillerden meydana gelmektedir. Böylece
insanların yaranna olan hikmet ve masıahatlar, illet-i gaye olmaktan çıkınaktad~.

29. eş-Şehristani, Nihayetu'l-ikdam, s. 397; Üsküpıü Hafız Fedd, Eraı-i ilahiyye Ayn-ı Hikmet

tir Lakin Hikmetle Ta 'Ii! Edilemez, Sırılt-ı Mustakim, Dersa 'adet (İst.), 1325 lı., II, Sayı 45,

s. 291.

30. Aynı yer; Kr~. Şehristani, Nihayetu'I-Ikdam, s. 399.

31. el-Mercan!, Haşjyetu Şerhu'ı-eeliil, s. 10.
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Çünkü fiiljn bir şeyi ihtivaetmesi veya bu şeyin o fiilden sonra bclunması, illet-i
gaye olması için yeterli değildir. Şu halde bir fiilde bir hikmetin bulunmasından,

o fiilin var olmasına bu hikmet sebeptir dememiz gerekmez. Fillin hikmeti ihtiva
etmesi, ondan ileri geldiğinigöstermez. Bu kainatın varlığı, birçok hikmeü kapsa
maktadır; fakat onun varlığı, bu hikmetten neşet etmiş değildir3l.

Alimler, Kur'an-ı Kerim'de "Ben cinleri de insanları da, ancak Bana kulluk
etsinler diye yarattım." (LI/56) ayetindeki "lam"ı, "ta'm (sebebi açıklama)

anlamında değil, hikmetin manasını anlatmak içindir, demişlerdir. Bu ayet-i
kerime, insanların ve cinlerin yaratılışının ibiidet ve Cenab-ı Hakkı bilme maksad
(ğaraz) ına dayandırıldığım değil, bu hikmeti ihtiva ettiğini beyan etmektedir.
Eğer icad fiili, ulühiyeti bilme hikmetine dayandırılsaydı, söz konu~u hikmetin
her halde meydana gelmesi Iazım gelirdi. Çünkü Ceniib-ı Hakkın fa'iU olan irade
si, muradına zıt olmaz. Oysa ki ilahi marifetin. bÜtün insanlar tarafından gerçek
leşmediği açıktır. Bu, ancak iradelerini kullanan çaba ve gayret gösteren yüksek
kimselere has kalmıştır. Bu da gösteriyor ki ilahi fiiler, hikmetin aynıdır, fakat hik
met onlara illet olarak gösteriIemez.33.

Kısacası iHihi fiillerde hikmetin bulunması başka ey, !Jikmetin fiillere sebep
gösterilmesi başka şeydir. Meseleye bu bakış açısından yaklaşılırsa, yapılan açık

lamalar, daha iyi anlaşılmış olacaktır.

İLAHİ FİİLLER HERHANGi BİR SEBEP (iLLLET) VE MAKSAT

(<illAZ) iLE NEDENLENDİRiLEBİLİRMİ?

İslam a/imleri, eşyanın gerçek nedeni (illeti) nin Allah olduğunda ittifak
ederler. Allah'ın zatına yönelik bir illiyet kabul etmemekle beraber34, İliihi fülle
rin birtakım hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilip nedenlendirilemeyeceği

hususunda çeşitli görüşler vardır:

1- Farabi (ölm. 3791950) ve İbn Sina (ölm. 428/1037) gibi İslam filozofla·
nna göre, Allah'ın fiilleri bir maksad ile nedeıılendirilemez. Çünkü O'nun mı

lerinde amaç aranması bir eksikHktir. Oysa, Tanrı tam yetkin varlıktır. Bütün
varlıklar, O'nun zabnın gereğidir. Bütün bu eşya, bir maksaddan dolaYİ değil,

32. Kr~. Üsküplü Halız Ferid, Ef'il.1-i İl1l.hiyye ... II, Sayı. 45, s. 291.

33. Aynı eser, s. 291-292, ; Krş. Elına1ılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4546.

34. Seyyid Muhammed b. Muhammed el-Hüseynı Murtaza ez-Zebidl, İthafu's-Sadetı'l-Mutta

kin bi şerhi İhyli'ı 'ulilmi'd-dln, Beyrot, ts. II, s. 196; Abdullatif Harput!, Tenkihu'I-Kellim,

İkinci "Baskı, Dersa 'adet, 1330 h., s. 231; Paul lanet ve Gabriel Seailles, Metiilib ve Mezarub,

lere. Elınalılı Hamili, İstanbul, 1341 h., s. 204, dipnot ı.
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O'nun zatından dolayı vardır35 . Onlara göre, maksad, ancak fail-İ muhtar ola
nın fiilinde 01ur 36..Halbuki Allah'ın fiilleri ;zarunlu olarak meydana gelir.

2- Mu'tezimere göre, Hakim olan Allah, bir fiili ancak bir hikmet ve mak·
saddan dolayı işler; maksadsız fiil, akılsızlık ve boştur. Allah, mahlCıkatı, insanları

menfaatIendirmek için yaratmıştır 37• Allah'ın hikmeti, insanlara en iyiyi (aslahı)

işlemesini zorunlu kılmaktadır. Eğer böyle yapmazsa, cimrilik ve hafiflik yapmış

olur. Bu ise, O'nun şanına Hiyık olmaz. 3 8

Mu'tezililer, Allah'ın bir şeyi sebebe dayalı ve maslahata uygun olarak işledi

ğini kabul ederler. Onlarv göre, sebepleri kabul etmenin tevh1de aykırılığı olmadığı

gibi masıahat terkibinde de başkasıyla olgunlaşma söz konusu değildir. Zira bir
fiilin hikmet ve masIahatı kapsamış olması, eksiklik değil, bilakis 6(gunluktur,
Bir mil ne derece kem.ali haiz ise, fiilleri de o derece hikmeti içerir. Çünkü kemal,
kemali gerektirir. Cenab-ı Hak ise, mutlak kema.ıi haiz bulunmaktadır. O halde
O'nun fiilleri de kema.ıi ,ve- hikJ.net-i biiliğayı şamildir 39.

3~ Eş'arilerin çoğunluğuna göre, Allah'm bütün fiilleri ve hükümleri, mak
sadlar1a ve kulların menfaat (masıahat) leriyle nedenlendirilemez. Çünkü böyle
bir durum eksiklik olacağından Tanrı'nın şal1lna aykırıdır. Zira bir fiili bir maksad
ve hikmete binaen işlemenin anlamı, o maksadla eksikliği tamamlamak demektir.
Bu takdirde mil, maksadla tamamlanmışolur. Başkası ile olgunlaşan, zatı bakım

dan eksiktir, Cenab-! Hak bu gibi eksikliklerden ·münezzehtir4o•

35. İbn Sina, et-Ta':ikat, Tabkık eden: Dr Abdurrahman Bedevı Mıstr, 1973, s. 16; Prof. Dr.
Hüseyin Atay, Farabi 'ie ıbn Sina' ya Göre Yaratma, Ankar.a, 197-l, s. l'J7; Krş. eş-Şeh

ristliııı, Nihilyetu'l-İkdiinı, s. 398.

36. DavlId b. Muhammed el-Karsi el-Hal1efi, Şerhu'I-K.asidetI'n-Nuniyye (İki h8.şiyesi ile bir
likte), Daru'l-Hilwcti'J-'Aliyye, 1318, h., s. 59.

37. eI·Kadi EbI'I-Hasan 'Abdıı'!-Cebbar, el-Mu.t;nl fi Ebvabı'ı-Tevhidve'I-'Adl, Kahire, 1965,
Xl, s. 59,61,64,134; Ebu't·Hasan el-Eş'ari, MakaliHu'l-tslamiyyin, Tahkık eden; Mubammed
Muhy;ddin 'Abdullharold, Kahire, 1969, I, s. 313-18; Seyfu'd-D1n eı-Aınidi, Gayetu'l
Meram ri 'llmı'l-Ke!am , Kahire, 1971, s. 224 vd.; eş-Şehristani, Nih1i.yelu'I-İkdfım, s. 3"97;
S.Şerif el-Cürd'lni, Şerhu'I·Mevakıf, İstanbul, 1239, h., Il, s. 539,

38. Dr. Kemal IŞık, M\ıteıile'nin"Do~uşu ve Kehlmı Görü~leri, Ankara, 1%7, s. 73; Ebü Mansur
Maturidi, Akaid Rlsiilesi , Türkçeye ",eviren Prof. Y,Z. Yörükiin, İsranbul, 1953," s. 21;
Şeyh 'Abdu's-Seliim b. İb.rahim el-t.ekani, Şerhu Cevhereti'[-Tevhid, İkinci Tab'ı, Mısır,

1955, S, 156.

39. Seyyid Bey. VsOl·ı Fıkıh Dersleri, Dersa'adet, 1338, h., s. 2~; Krş. lzmirlj İsmail Hakkı,

Yeni İlm-; Kelam, İst. 1343 h. ıl. s. 128 vd.

40. el-Fahru'r-RAzi, et-Tefsiru'I-Kebir, n, s. 154; VII, s. 132; el-Muhassal, Mısır, 1323, h., s.
148-49; S. Serif el-CÜrdini. Şerhu'1-Meviikıf, II, s. 538 vd.; et-Taftazani, Şerhu'I-Makasıd,

lsı. 1277 h" II, s. 115; İzmirli i. Hakkı, Yeni İ1ID-i Keliim, II, s. 127-28; Sçyyid Bey,
Vsül-ı Fıkıh D<;rsleri, s. 246.
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Diğer taraftan varlık aleminde, salgın hastalıklar ve za.rarlı hayvanlar gibi
varlığında hiç bir hikmet ve fayda düşünülmeyen yaratıklara rastlamaktayız.

Eğer ilahi fiillerin hikmet ve maslahatı içermiş olmasi gerekseydi, onların var ol
maması idibederdi. Oysa dünyada o gibi zararlı ve faidesiz yaratıklar pek çoktur.
Demek oluyor ki ilahi irade ve fiillerde hikmet bulunmamaktadır4 1.

4- M~türidileregöre, ilahii fiiller, gizli ve aşikar pek çok hikmet ve mas
lahatlan Mizdir. Fakat bu hikmet ve masıahatlar kullar içindir. Allah, insanlar
hakkında hükümlerini birtakım sebeplere bağlayarak yaratır. Bu yüzden ilahi
fii1ller ve hükümler, yaratıkların masıahat ve maksadlarıyla nedenlendirilir. çün.
kü hikmet, fiilin masıahatsız olmasına aykırı düşmektedir. Zira fiilin maksadsız

olması, onun manasız (abes) lığını gerektirir. Yalnız bu faide ve menfaat, Allah'ın

zatına değil, kuUarma aittir. Başkasına ait menfaatle, O'nun olgunluk elde etmesi
söz-konusu değildir. En uygunu, O'nun başkasının menfaatine fiili işlemesidir.

O'nun zatının kemiili en uygun olanı seçmesini gerektİrmektedir: en uygunu 01·
makla beraber, k~ndi üzerine herhangi bir vacipIik ve zorunluluk söz konusu ol
maksızın işlemesi anlamınd:ı bir gerekliliktir 42•

Böylece matüridller, Allah'ın hikmet sıfatının gereği, ihsan olarak .ilahi fjjl
lerde kuııarın yararına maksad ve faideyi kabul ederken, O'nun fiiil-i muhtar
oluşunu da zedelemeden, mıi'tezilenin "en iyiyi yaratmak Allah üzerine vaciptir"
görüşlerine de kaymadan gayet makulane bir surette, bu konuda kendilerine has
inceliklerini ortaya koymaktadırlar.Halbuki mu 'tezililer, kulhr için ilahi füllerde
en iyiyi işlemenin Allah üzerine vacip olduğunu söylerken, Allah'a zorunluluk
isnad etmiş ve fait-i muhtar oluşunu zedelemiş oluyorlardı. E-ş'arller de Allah'ın

sadece fılil-i muhtar oluşu üzerinde durduklarından,O'ndan manasızve hikmetsiz
fiillerin meydana gelebileceği anlamına vara"n mahzurlu bir düşünceyle karşı

karşıya bulunmaktadırlar. Burada maturldller ile mu'tezilenin birleştiği nokta,
ilahi fiilerin kapsamındaki hikmetler ve masıahatlar kunara aittir: ilahi fiillerin
ve ahkaının birtakım hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilmesi, Cenab-ı Hakkın

onlarla kemale eren bir zat olması anlamını taşımaz. Çünkü Allah, her çeşit hik:
met ve maslah(ittan müstağnidir.

Öte yandan matüridiler, eş'ari1erin ~ilemde zahiren faidesiz hatta zararlı zan
nettikleri şeylerin hiç de öyle olmadığını söylerler. Çünkü iyiCe incelendiği ve dü
şünilldüğü zaman, onlann bir çok faydalar ihtiva ettiği ortaya çıkar. Hem insan
aklı, bütün varlığın ve hadiselerin ihtiva ettiği iliihi hikmetleri anlamaya ve kavra-

41. Aynı e,er, aynı yer; Krş. Seyfu'd-Din el-Anıidi, <Jaretu'I-Meram fi 'Ilmi'l-Kelanı,s. 227

vd; Şeyhziide Abdurrahim, Nazmu'l-feraid, s. 27.

42. Sadru'ş·Şeri'a, Ta'dilu'I-'Ulfını, vrk. 197 a;, et-Tavdih (et·TeMh'ln kenarında), İst., 1310

h., s. 537; el-Mercan1, Haşıye 'ale'ı-Celal, ll, s. 204; İbııu·I.Humam, el·Musilyere, Bulak

Mısır, 1318 h., s. 146.
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maya kafi gelmemektedir. Bu konuda bilgimiz eksiktir. Bilgimiz, bu. gorunen a
lem için bile yeterli değil iken, görülmeyen alem bakkmda bu, nası mümkün ol
sun? Faidesiz ve zararlı zannedilen bazı uzuvların ve varlıklann, bug'ünkü ilmi
araştırmalar neticesinde, birçok faydalanmn bulunduğu ortaya konulınuştur.

Salgın hastalıklar ve benzer durumlar da böyledir. Bunlar için de, hiç bir faide
ve hikmet yoktur, diyemeyiz. Onlarda hikmet ve faidenin varlığını insan akbmn
kavramaması başka, onların mevcud olmaması başka şeydir. Aklın bir şeyin var
lığım kavrayamamasından o şeyin yokluğu gerekmez43.

İmam el-Miitüridi, "Kitiibu't-Tevhid" de, "Allah'ın Fii:lleri Meselesi" adlı

başlıkta, Allah'ı ve sıfatlarını hakkıyle bilen kimsenin, O'nun fiilerinin hikmetin
dışına çıkmasının caiz olmadığını anlayacağını ifade eder. Çünkü Allah, bizatihi
hikmet sahibi, her şeyden müstağni ve her şeyi bilendir. Allah'ın çok cömert,

. kerim, ganı ve her şeyi bilen olduğu kabul edilince, O'nun her fiili, hikmet ve
adiiIet veya fazl ve ihsan olarak işlediği meydana çıkar 44.

Şu halde Miitüridl'ye göre, Allah'ın kemiil sıfatlarının manasını İ):,i anlayan
kimse tarafından Allah'ıu fiillerinde mutlaka hikmetin bulunduğu kestirilir.

Diğer taraftan imam el-M3.türidi , insan aldının smırlı oluşundan dolayı,

iHihi hikmetin esasını kavrayamayacağırn45, bu yüzden insamn, kendine gizli
olan hikmetleri anlamak için A1lah'a niyazda bulunması gerektiğini söyler 46.

Burada şunu önemle belirtelim ki matüricliler, Allah'ın hikmct sıfatı üzerinde
çok hassasiyetlc dururlar. Kanaatimizce, bu konud'.!. bir fikir edinmek için aşağıda

isimleri verilen hanefi-matüridi lcitaplarına bakılması yeterlidir 4 7.

M3.tÜridi iilimlerinden Harun b. Bah3.uddin· el-Mercani (ölm. 1306/1889),
nin Allah'ın fiillerinİn hikmet ve masıahattan uzak olamayacağına dair izahlan
mdilenşöyledir: "Varlıkta hikmetten ve masIahattan uzak bir şeyin olduğu tasav
vur edilemez. Zira Allah, mana·salık ve bilgisizlikten uzaktır. O'nun hakım, kamil
kudret, tam ilim ve apaçık kerem sahibi olması, umumun hayrına ve onun üstünde
hayır ve güzcllik düşünüıemiyen nizamın güzelliğine sebep olan şeyin meydana
gelmesini gerektirir. Ancak bu, mıı'tezilenin anladığı manada bir vücup değildir.

Bu, Allah'ın ulu sıfatlarla mutt.asıf olmasının ve güzel isimlerle isimlenmesinin
gereğidir. Bütün kmnat, en mükemmel şekilde, O'nun ilmi, iradesi, kudreti,

43. Sadru'ş-Şeri'a, Ta'dilu'l-'Ultım, "rk. 196 b; Şeyhzade Abdurrahim, Nazınu'l-Feraid, s. 27;
Seyyid Bey, Usiil-1 Fıkh Dersleri, s. 247.

44. EM MansOr el-Matüridi, Klıabu'I-Tevhid, s. 216-17.

45. Aynı eser, s. 108, '217.

46. Aynı eser, 8. 221.

47. Bak. Aynı eser, s. 110-35, 215-21; Sadru'ş-Şerl'a, Ta 'dilu'l- 'UiOm, vrk. 193 b vd.; Ebu'l
Mu'In en-Nesefi, Tebsıretu 'I-Edille, vrk. ]64 a vd.; Şihabüddin Harun b. BaMiddin e1
Mercani, Şerhul- 'AkAidi'l-Hanefiyye... , s. 7~-74.



yaratması ve ididıyla, varlık mertenelerinin en sonuna kadar, bir kısmı diğer

bir kısmına bağlı olarak meydana gelmektedir. Bu durum, O'ııun dilediği gibi
yapma (ihtiyar) sıfatına aykırı değil, bilakis onu te'kid etm.ektedjr"48.

Binaenaleyh bu konudakigörüşleri, günümüzün gelişen modern ilim ve
tekniğin ortaya koyduğu hakikatler açısından değerlendlrdiğimizde, matüridi
lerin görüşlerinin gün geçtikçe haklılık kazandığına tanık olmaktayız. Şöyle ki,
vahşi ve zararlı zannedilen birçok. hayvanın, bugünkü modern tıbba faydalarını

hiç kimse inkar edernez 49. Bu gibi hayvanların, ilaçlann geliştirilmesi ve tedavi
lerdeki hizmeti günden güne sayılamayacak kadar çoğalmaktadır. Daha geçen
lerde, 1986 yaz başı Televizyon programlarından biri olan ilim ve tekniğe ait bel
gesel bir filmde, yengecin kamndan kanser gibi tehlikeli hastaltkIann tedavisinde
istifade edildiğini hayretle gördük. Şu halde, gelişen ilim ve teknik sayesin_de yara
tıklar aleminin hikmet ve sırlarımn birçoğunun keşfedilmekte olduğu, gün geç
tikçe müşahade edilmektedir. Elbette bunlardaki hikmet ve faide, ilmin onları

keşfetmesinden önce de vardı. Öyleyse bir şeyin hikmetini bilmek başka şey, varlığı

başka şeydir, Zira birçok şeyin varlığını bildiğimiz halde, henüz onlardaki hikmet
ve faydayı bilmemekteyiz. Bu konudaki bilgimizin eksikljği, hiç bir zaman ondaki

. llilçmet ve faydanm yokluğunu gerektirmez.

Şimdj biz, hiklnet açısından dünyadaki şerrin varlığına geçmeden Önce,
iilemin yaratılması konusunu ele almak istiyoruz.

BU ALEM NİçİN YARATıLDı?

İnsanoğlu, yaratılışının gereği olarak, etrafında olup bitenler üzerinde fikir
yürütüp bilgi edinmek istediği gibi, bu iilemin niçin yaratıldığı düşüncesi üzerine
de eğilmiş ve çeşit çeşit görüşler ileri sürmüştür. Allah kamil, eksiksiz varlık ol
duğuna göre, bu dünyayı niçin yarattı? Bu dünyayı yaratmasında ne falde var?
gibi sorular insanların zihinlerini meşgul etmiştir. Bu yaratılışın gayesi,çeşitli

dinlerde ve filozoflarda, farklı farklı görüşlerle açıklanmıştırso,

Öyle anlaşılıyor ki bu değerlendirmeler, bu dünyada görülen hayır ve şerrio

neticesi açısından yapıimıştır. Kimisi, konuya kötümser (pesimist) bir eğilimle

yaklaşmış, kimisi kendi biigisinin sınırlılığını" itiraf etmiş, kendini imanın.kucağına

atmış ve sorumluluk duygusunda karar kılmıştır. Konunun daha iyi anlaşılması

için her iki görüş taraftarlarından örnekler vermek istiyoruz:

48. Aynı eser, aynı yer.

49. Catherine Vincent, Kobay Fareler, İnsan ve Kllinat (Aylık Bilim ve Teknoloji Dergis;), İst.

Şubat, 1986, sayı: 6, s. 65 vd.

50. Claude Tresrnontant, Comment se pose aujourd'hui le prolılerne de rexistence de Dieu.
Paris, 1966, s. 411 vd; Prof. Mehmed Ali Ayni, Hayat Nedir? , İst. 1945; Ord. Prof. M.Ş.

Yalıkaya, Dini Makalelerim, Ank., 1944, S. 24vd. (Bu varlık niçin var edilmiştir?).
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J(eçecizade İzzet Molla (1785-1829)'ya gore, bu alem, ta temelinden yıkılmış
bir ev gibi gösteriliyor:

Sahib-İ evvel-i bu haneye PÜf gam geldi
Etmez limid-İ safa aslını bilse adem 5 ı

Edebiyatımızda buna benzer binlerce misal buIrruı:nuz mümkündur.

Bu kötümserliğin bir doktrin haline ~etirildiğini Milattan tam altı asır önce
yaşamış olan Buddha'da gö~inekteyiz. Buddha'ya göre bu alem,elemden başka

.bir şey değildir. Hindistan'da Bhartrihari'nin neşidelerinde insan varlığı şu şekilde

hikaye edilmektedir: 'İnsanın ömrü yüz seneye kadar çıkar: bunun yarısını gece·
kaplıyor; diğer yarısının-yarısı da çocukluk ve ihtiyarlık ile geçiyor, arta. lciıJ.an

günleri de hastalıklar, ayrılıklar, aksilikler arasında ve başkasına hizmet ve ona
benzer-uğraşmaıarlageçip gidiyor. Dalgaların çalkadığı deniz içinde saadeti ne
rede bulmalı T' "İnsanın sıhhatini her cins endişeler ve hastaiıklar kemiriyor;
talihin yar olmadığı yere arkasından felaket bir açık kapıdan girer gibi derhal
giriyor, ölüm bütün mevcutlan birbiri ardınca kendine mal ediyor, hiç birisi on
dan kurtulmak için bir mukavemet gösteremiyor. Şu halde Kadir-i mutlak Brah
ma'mn yarattığı şeylerde sağlam bir şey ne vardır?" 52.

Voltaire cı 694-1778) de kötümser görüşlerini şiirinde şöyle ifade eder:

Beyhat! hayatın akışı ne gayesi nedir?
Bihudelik ve hiçlik.
Ey Jupiter 1 Sen bizi yaratm~kla

Soğuk bir latife yapmış oldun 53.

Buna b~nzer kötümser haya~ görüşü sa~iplerine, az da olsa dünyanın her ye
rinde ve milletinde rastalayabiliriz.

Diğer taraftan hayatın sır ve hikmetini bilenler için hayat, en büyük saadet
ve değerlendirilmesi gereken büyük bir nimettir. Şiriizlı Sadi (ölm 690-694/1291·
l295)'nin bu konuda manidar Farsça şiirinin Türkçesi şöyledir: "Cihanda ondan
ötürü şad ve mesrurum ki, cihan ondan yani (Allah'tan dolayı) güzeldir, teravet
lidir. Bütün alemi severim ki, bütün alem ondandır, yani onun İcadıdır."54,

Yunus Emre (12417-132l?) de bu düşünceyi daha veciz bir şekilde dile getir
miştir:

"Yaratılmışı severiz
Yaratandan öıürü."

sı. Pror. Mehmed Ati Ayni, Hayat Nedİr? s. 4.

S2. Aynı, eser, s. 5.

S3. Aynı eser, s. v.

54. Aynı eser,- s·. 3S.
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İmam el-Gaz§Ji de "Bulunan bu alemden daha güzel bir alem mümkün değil

dir" ss demiştir.

H.rabi ve İbn Sina'ya göre, var~kların .hepsi, Tanrı'nın zatının gereği olarak
zorunlu bir surette meydana gelmektedir. Varhklar en üstün bir nizam içinde
var olurlar, ve mettebe1erine göre O'ndan taşarlar. Aralarında bir uygunluk, dü
zen ve bağ bulunuİ's6.

Batı filozoflarından Malebranche (1638-1715) da dünya hakkında kendi
kendine itirazlı cevaph şu görüşü ileri sürer; "Ya dünya Tanrı'ya layıktır. yahut
ona yakışmaz. Eğer Tanrı'ya ıayıksa eBedi olmalıdır; ve eğer ona Hiyık değilse,

o halde hiçlikten çıkarılmış olmamalıydl. O halde, iHih ... ve or~da şöyle cevap
veriyorum: ~Alemin var olması, var olmamasından iyidir; fakat hi~ olmamak e
bedi olmaktan iyi olurdu. Yaratığın, bağımlılığın esas karakterini taşıması lazım

dır, ilah... "57.

Leibniz(l646-1716) iUem ,tçin şunları söyler: " ...Fakat Tanrı'mn düzen dı

ışında hiç bir şey yapmadığını gözönünde tutmak doğru olıır. Böylece olağanüstü

denen şey, anc!ik yaratıklar arasında kurulmuşözel bir düzene göre öyledir. Ev-,
rensel düzene her şey uygundur. Bu, o kadar doğrudur ki dünyada büsbütün dü
zensiz hiç bir şey yalnız yok değildir, böyle bir şey tasarlanamaz bile.

Böylece, denebilir ki, Tano_acunu nasıl yaratmış olursa-olsun, acun hep mun
tazam ve belirli bir genel düzen içinde olur" 58.

Einstein (1880-1952) da her şeyi tam olarak aklımızla açıklayamamanuzın sc
bebini şöyle belirtir: ""Bazı meseleleri çöıemeyişimizin sebebi, o meseıeterin çö~

zü1enıeziiğinden ziyade,insan olarak sınırlı kabileyette o)uşumuzdur". zaten
Eİnstein'in meşhur "Allah'ın her işine akıl ermez fakat her işte bir hayır vardır."

sözünde de bu mana vardır. Bunu biraz daha açıkla,masını isteyince şöyle d~vam

etti; "Kmnatta bazı biİinmeyenlerve slrlar vardır. Faka.t bu sırlar bir hile gayesiyle
yaratılmamışlardır. Bunlar Yarad,an'ın azametindendir."59.

55. el-Gaziıll,' Ihya'u 'uIQmi'd·din, Kabin', ts., TV, s. 252; Kitfıbu'l-Ecba 'in n Usiili"d Dın,

Mısır ts,. s. 173.

Not: GazaIl'nin bu ifadesi, İslam aleminde, Allah'ın kudretini sınırlama açısından tenkide'

u~ramı~tır. Bu konuda müstakil yeni bir \-aIışma yapılmış olduğunu hatırlatmak is,teriz:

Eric L. Ormsby, Theodicyin Tslamıc Thought The Dispute over al-Ghazali's "Best of All

Possible Worlds" University Press, Princeton, New Jersey, 1984.

S6. Bak. Ebu Nasr cl-Hırabl.Kitabu Ara'i Ehli'l-Medineti'l·Fadıla Takdim eden:' Dr. A.N.

Nad"ir Beyrut, 1968, s. 57 vd. ; İbn Sina, et-Ta'liIdit, s. 16 vd..

57. Malebranche, Metafizik ve Din üzerinde Görüşmeler, çev. Bedia Al{arsu, İst., 1946, s. 30.

58. Leibniz, Metafizik üzerine. Konuşma, Çev. Nusret Hızır, İst., 1949; s. 8-9.

59. AshIey Mon'tagu, Einstein ile Sohbet, İnsan ve Kainat DergiSi, Ekim ]985, sayı, 2, s, 38.
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İslam filozoflarından Fariibi ve İbn Sİna'nın taşma (feyz) ile açıkladıkları

iiiemüı yaratılışı meselesini, sufller,' Hakkın zuhur ve tecelliye olan zat! sevgisi
(muhabbet) ile açıklamışlardır: "Ben bir gizli hazine idim, bilinmeyi sevdim, beni
bilsinler diye halkı yarattım"60. Bunlara göre, yaratıkların var edilmelerindeki
sebep, Cenab-ı Haldeın zatındaki sevgidir. Erzurumlu İbrahim Hakkı (1703-1780),
bumı şu şekilde belirtir: "Allah , bütün cihanı insan İçin ve onu Kendisini bilmek
için var etti Feleklerin hareketinden ve unsurların imtizacmdan, varlıkların ve
kainatın zuhurundan murad ve maksud, !dirnil İnsandır"61.

İslam kelamcılarma göre, daha önce gördüğümüz gibi, Allah'ın fiillerinde se
bep ve gaye aranılıp aranılmayacağı önemli bir yer tutar. Bu yüzden olacak ki
kelam kitaplarında "Allah illemi niçin yarattı?" diye bir başlığa pek rastlaına

maktayız. Ancak büyük kelamcı İmam d-Matüridi, "Kitabu't-Tevhıd"inde bu
konuyu müstakil başlık altında ele alnuş, üzerinde önemle durmuş ve çeşitli

görüşleri bize nakletmiştir 62 .

Bu görüşleri, ilgili sayfalardan ara ara uygun iktibaslar yaparak burada
vermemizin, o dönemlerin kelam konularını ve fikir seviyesini göstermesi açısın

dan yararlı olacağı kanısındayız. Ebu MansOr el-Miitürldi'ye göre, "Allah, kaina
natı niçin yarattı 1" .sorusuna alimlerin cevapları farklı farklıdır:

a) "Bir gruba göre. bu soru fasiddir. Böyle bir soru sorulınaz. Çiinkii AHah
Teala, hakim, ezeli ilim sahibi ve her şeyden müstağnidir. Bu yüzden, O'nun
fiilinin hikmetin dışına çıkması mümkün değildir. Zira bir fülin hikmetin dışma

çıkması, ya hikmetin bilinmeyişi veya hikmet ciheti muhafaza edildiği takdirde
bir menfaatin kaçırılması kaygısı ile olur. Allah Teala, her şeyi bilen ve menfaat
lenecek hiç bir ihtiyacı bulunmayan miistağni varlık olduğuna göre, O'nun. fiili
nin hikmet dışma çıkması batııdır. "Niçin" sorııs.unda hikmet yoktur. Bundan
dolayı, Allah Teala, fiilini eğlence kı.ırnnfusunan uzak kılmıştır. Nitekim şöyle

buyurmuştur: "Biz, göğü, yeri ve aralarındakiIli (eğlence), oyuncak olarak ya
ratmadık"63. "Yaptığından O'na sual sorulmaz; fakat onlar sorguya çekilirler"64.

b) "Mu'tezileden bir grup, Allah'ın daha iyi olanı görüp, ona göre yaptığmJ

ve O'nun fiilinden daha iyi olanııun soı;nlmayacağıııı kabul eder."

İmam el-Matüridi, "daha iyi" prensibiyle hikmet veya başka mana kastedilse
de tutarsızlıktan kurtulunamayacağını,mantıki yaHa ve Allah'ın bizatih! yaratıcı

olma sıfatmdaki mana ile ispat eder. _

60. Bu kudsi hadisin, muhaddislerce mevzu oldugu söylelllUiştl'r. Bak. Ord. Pwf. M.Ş. Yaltkaya,
Dini Makalelerim, s. 30; İzmirli İsınail Hakkı, İslam-Türk Ansiklopedisİ, İst. 1940, s. 261
(Alem mad.).

61. Erzunınılu ibrabim Hakkı, Marifetname, Bulak. 1280 h., s. 2, 161.
62. Ebu Mansür, eı-Matüridi, KHabu'l-t-Te\'lıid, s. 96-101.
63. XI/16.
64. XI/23.



c) "Diğer bir grup, Allah Teala'nın çok cömert ve Kerim olduğu için, O'nun
cömertliğini yaymasıyla vasıflanmasının lazım geldiğini söyler."

d) "Başka bir grup,_ soru sormayı muhal göriir: Çünkü soru sormak, yarattığı

şey için, bir illeti)} önceden bulunmasını gerektirir."

e) "Bir gruba göre de sonı sormak, şu manalardan uzak olmaz: Allah, başka

alemi değil de niçin bu alemi yarattı? Niçin mahlukatı meydana geldiği vakitten
önce yaratmadı ?Veyahut ben niçin soruyurum? Niçin sormayı düşündüm? Ni
çin akılsız değilim? Bunların hepsi yersizdir. Çünkü, bu, kendini soru sormaktan
alıkoy;n bir durumdur".

f) "Bir kısmına göre Allab, alemi, bazı sebeplere bağlı olarak yaratnuştu."

g) "Bir kısmı da, Allah, varlığın küIlini bir sebebe bağlı olarak yaratmamış

tır. Çünkü bu küllün dışında başka bir şey yok ki, bu (şey) illet olsun. Ancak
Allah, bazı şeyleri bir sehebe bağlı olarak yaratmışür."

h) "Hüseyin b. Muhammed en-Necdir (ölm. 230?/844?) da bu soruya şöyle

cevap vermiştir: Alem, birçok sebeplerden dolayı ya"ratılmıştır: Allah'ın varlığına

delil ve huccet olması, ibret ve öğüt, nhnet vve rahmet, gıda ve medar-ı kıyam

kılması vs ..."

i) İmam el-Miltüridi, alemin niçin yaratıldığınadair görüşleri özlü bİr şekilde

aktardıktan sonra, kendi kanaatlerini de şöyle beyan eder: "Bize göre, enuin ve
nehyin delili, eımedeni ve nehyedeni bilmektir. Çünkü Allah, canlılar arasından

insanı, bu hususu araştırıp öğrenme konusunda mümtaz kılmıştır. Kendisinde
fayda bulunan bir şeyin mühimsenmemesİ caiz olmadığı gibi, insanlann bunu
mühimsememeleri de caiz değildir. Her güzelolan şey, akla göre de güzeldir. Her
çirkin olan şey, akla göre de çirkindir. Bundan sonra fiilde, . çirkinin işlenmesi

çirkin olur; güzelolanın işlenmesi güzel olur. Şu halde, kendisiyle emir ve nehiy
boıunan şey için, emir ve nehiy gereklidir. Çünkü Allah, mahlukatı, birliğine

ve hikmetine deıaıet etmek Üzere yaratmıştır. Öyleyse insanın, bu bilgiden uzak
kalması caiz değildir. Caiz olsaydı, onun yaratılması manasız olurdu. Çünkü
sorumluluğun kaldınlmasında yaratılışın zail olması söz konusudur. Çün
kü bu takdirde yok olmak için meydana gelmiş demektir. Herhangi bir yapıcı,

bozmak için bir şey yapıyorsa, 0, ancak manasız ve hakım olmayan bir kimsedir.
Binaenaleyh mükafaat (va<d) ve müdizaat (va <ıd), teşvik ve tehdid içindir. Zira
böyle olmasaydı, bu durum, itaatin faydasını ve isyanın zararını izale ederdi. Ve
yaratılan kimseler için, fiillerine göre herhangi bir menfaat olmazdı. İtaat eden
için menfaat, ası için zarar olmadığı takdirde, ·emir ve nehyin anlamı batı! olur.
Çünkü bu, emredenin ve hehyedenin menfaati için değildir. Bu yüzden hikmetin
içinde mükafaat ve mücazaat gereklidir. Emir ve nehiyde nefis mücahedesi, onu
tabiatının istemediği ve nefsin hoşlanmayıp ondan uzaklaştığı şeyesevk etmek
durumunda -bulunmakla beraber, imtihana tabi tutulan kimse, buna üstün gelme-
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nin, onu dilediği ve emrolunduğu ~afa çevirmeııin biricik yolunu, ancak müka
faat ve müdizaatı hatırına getirmekte bulur. -' ayet bu hususu göz önüne getir
diğinde, lezzetli olan şeyleri terketmek kendisine kolay ve büyük meşakkatli olan
şeylere tahammül etmek de hafif gelir"65.

Görülüyor ki fmanı el-Matüridi, Allah'ın iUemi, varlığına, birliğine, ve hik~

metine delil olmak üzere yarattığını söyleIllektedir. Bunun bilinmesiiçin de, yara
tıklar içinde insanın ayrı bir yeri olduğunu, hirtakım emir ve yasaklarla sorumlu
tutulduğunu, bunlara karşılık ahirette mükafa&t ye mÜc8.zaatın verileceğini, ak
si takdirde "suyu -getiren ile testiyikıram-n bir sayılması" misiili, bunun hikmetle
bağdaşacak bir yanı bulunmadığım önemle ifade etmek istemektedir.

Yine el-lvriitüridt, "K. et-Tevhid"de, insanın, menfaat gözetilmeyen veya so
nunda zarardan korunmayan şeyleri çirkin gören bir tabiatla yaratıldığını, bu
yüzden ameller için mükafaat ve mücazaatın gerçekleşmesinin gerektiğini belirt
tikten sonra, mükafaat (sevab)m insanlara Allah'ın bir lütuf ve ihsanı olduğunu

da kaydeder 66. Buna şn ayeti misal getirir: "Kim ki iyilik eder, onun on misline
nailolur. Kötülük işleyenler ise omuı karşılığı ile ceza- görür ve asla gac!re uğı:a

mazlar".67 Matüridi burada, günüha ka.rşı cezayı, hikmetin gereği ile; kat kat
sevabı, Cenab-ı Allah'ın fazl ve ihsam ile yorumlamıştır. 0, burada hikmeti, ada-
let anlamında kullanmıştır. -

Diğer taraftan Matüddi, peygamberlerin, Allh'tan emir ve nebiy ile gelmple
rinde büyük hikmetIer bulunduğunu, aklın kulianıJm~sının gerekli olduğunu

söylemekle beraber, insan aldı~n birçok hikmetleri· kavrayamayacağım bizzat
itiraf eder 6LL.

Eş'arilere göre, bütün kainat, Allah'ın iradesiyle meydana gelmiştir. O'nun
fiillerinde gaye aramak -daba önce görüldüğü gibi- başkasıyla kendinde olan bir
eksikliği tamıımlamak anlamını taşıdığı için Iİlahzurhıdur 69 • Bununla beraber,
İmam eI-Eş'ar1, hikmeti, ilim manasında alarak, Allah'ın fiillerindç hikmetin bu
lunduğunu kabul etmektedir?o.

Ebu'l-Kasım Rağıb el-İsfahiini (ölm. 502/1108), alemin yaratılışından asıl mak
sadın insanın yaratılması ve ondan da kamil insanın yaratılması olduğunu söyler?I.

65. Aynı eser, s. 100·101.

66, Aynı eser, s. 101.

67. VIIIW.

68. E~cı Mansiir e!-Mlllüddl, K. et-Te\lhid, s. 101.

69. el-BakiTIll[]l, Kitabu't-Temhld, Beyrut, 1957 , s. 28.0; S.Ş. el-Cücan1 , Şerhu'l-Mevakıf, s.

526,538, S. eı-Amidi, Gayetu')-Meram, s. 224.

7'). Ebun-rasan el-Es'ari, K. el-Luma', s. 24.

71. Ebu'I-Kasım Ragıp el-Isfabani, Mutluluğun Kazanılması, Müt. Lütfi DC'ğan, İst., 1974,8.71.
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Biz, buraya kadar söylenenlerden şunu anlıyoruz ki, Allah'a inanan kimse
lerin, kainatın yC'.ratılişında bir hikmetin bulunduğunu kabul etmıemeleri düşü

nülemez. Ancak onlardan bir kısmı, bu hikmeti, Allah'ın zatının gereği ile, bir
kısmı da kemal sıfatlarıyle izah etmektedirler. Bilhassa keHimerlarm, kainatın

hikmetsii olduğunu söylemeleri hiç bir zaman doğruolamaz. Çünkii bu takdirde
insanın emir ve nehiylerle Allah'a karşı sorumlu olmasının manası kalmaz. Bu
konuda bazı Kur'an ayetlerinİ hatırIadığımızda, alemin yaratılmasında hikmetin
olduğunu açıkça görmekteyiz:

"Ben cinleri de insanları da, ancak bana kulluk etsinler diye yarattırn:"n,

"GökJerde ve yerde, bulunanların hepsini size istifade edin diye verdi: Mu-
hakkak ki,. bunda düşünen insanlar için ayetler, (ibretler) vardır"73,

"Sizi beyhude yere yarattığımızı, bize dönmeyeceğinizi mi sandıruz?"74.

"İnsan başı boş bırakılacak ım sanıyor?"75.

"Biz, göğü, yeri ve aralarındakini (eğlence), oyuncak olarak yaratmadık"16.

Yukarıda sıraladığımız ayedere dikkatlice baktığımızda, yaratılışta yatan
hikmette, insanm AHah'ını zatıyle sıfatıyle bilmesi bulunmaktadır. Alem, insani,
Allah'ı bilmeğe ve bütün kemal sıfatlarıyle tanımaya götüren bir vasıta·ve imkan
mesabesindedir. Bu husus -daha önce geçtiği üzere- İmam el-Matüridi'de"Al
lah a.Iemi, birliğine ve hikmetine delil olmak üzere yarattı.;' sözüyle anlamlı bir
şekilde ifade edilmiştir. Böylece insanın varlığır ile sorumlulngu, yaratıklar iç·inde
odak poktayı teşkiletmektedir.

Netice olarak şunu söyleyebiliriz ki, Kur'an-ı Kerim ayetleri, bizim dikkatleri
ınizi daİma katnatta mevcut nizam ve tertibe çekerek, bundaki mutlak hİkmeti

bulmaya davetetmektedir. Fakat insan sınırlılığı nedeni)ile sonsuz h!kmetlerle
dolu kainatın su·la.rından ancak kendi bilgisi ve aklı imkfu1lan nisbetinde bir kıs

mını anlamakta, e.sasını ve tümünü ka\'rayamamaktadır.Sonsuz olan ilahi kud
retin, sonsuz hikmetlerle sıkı sık1ya ilişkili olması muhakkaktır. Zaten Yaradan
ile y;ıratılan arasındaki bikmet de buradadır. .

Merhum Ziya Paşa (1825-1880) ,meşhur Terci-i Bent'inde, ~i1emde cereyan
eden ve görünüşte akla aykırı gelen olayları kaleme aldıktan sonra, her bendin
son beyti olan Arapça şu beyit ilecevabım yine kendisi yermiştir:

Sübhane men tahayyere fi sUI1'ihi'l-'"ukUI;
Sübhane men bikudretihi yu 'cİzu'l-fuhfıl!

72. LI/56.
73. XLV/l3.
74. XXIII/L 15.
75. LXXV!36.
76. XXI/16.
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"Türkçesi: Sanatı karşısında akıllan hayrete düşüren Allah'ı takdis ve tenzih
ederim. Kudretiyle en büyük alimleri aciz bırakan Allah'ı takdis ve tenzih ederim".

Böylece iilemin niçin yaratıldığına dair bazı fikirleri verdikten sonra şimdi de,
hikmet açısından aıernde mevcut olan şerrin varlığını incelemek istiyoruz.

ALKMDE VAR OLAN ŞERRİNHİKMETAçıSıNDANAÇIJ{LANMASı

Hiç şüphesiz düşünce tarihinde en çok tartışılan konulardan biri de şer

problemidir. Bizim burada şerden kasdettiğimiz, insamn dünyada. karşılaştığı

maddi ve manevi elem ve ıztıraplada, ahirette karşılaştığı cezalardır. Tabii bunla
rın hepsi insana nisbetledir. Allah'ın zatı bunlardan münezzehtir. 0,. mutlak ba
yırdır.

Deniyor ki. şu §lemde fenalığın varlığı bir gerçektir. Bunun kaynağı nereden
geliyor? Allah bu alemi yarattığına göre, bu dünyadaki fenalıkların meydana
gelmesine engelolamaz mıydı? Bukötillüklerin varlığı, Allah'ın cömertliği ve
ve hikmeti ile nasıl bağdaşır ve açıklanır? Eğer Allah, dünyada kötülüklerin mey
dana gelmesine engelolursa, bu takdirde insan hürriyetinin ve iradesinin varlığın

dan söz edilebiI~r mi? Dünyadaki her şeyin kullanımı eşit olsa, farz edelim hepsi
bir cins olsa, tercih farkı bulunmasa İnsanın seviyesi ne durumda olur?

Bu sorular karşısında insan için iki şık düşünebiliriz: Ya elinde hiç bir hürri
riyeti olmayan robot veya hayvan mesabesillde bir varlık olmak, yahut irade hür
riyetine sahip sorumlu kişi olmak... İnsana, bu iki şıktan hangisini kabul edeceği

sorulsa, biraz derinden düşündüğünde, mutlaka şerefli ve sorumlu yönü benim
seyecektir. Çünkü insanlığı bir gayeye ve gelişmeye götüren yolun merdivenlerinde
bu kaçınılmaz unsurlar bulunmaktadır. Aksi takdirde hayatın gayesi ve ilerlemesi
diye bir şey söz k01?-usu olamaz.

Şu halde insan, irade hürriyetinden ve sorumluluktan bahsedebilmek için
hayrın karşısında bir şerrin varlığını kabul etmek zorundadır. Yoksa, neyi ve ne
için yapacaktır? Dünyada iyilikten, hayırdan başka bir şeyolmasa, iradenin bir ,
anlaım olur mu? Demek ki kötülüğünvarlığı, bir anlamda, dolaylı yoldan insanlık

için bir nimet oluyor. İnsanlar, dünyaya hep kendi menfaatleri açısından baktık

lan için, birine kötü gelen, diğerine iyi gelebiliyor. Bu alemin tabii yönetimi insana
bırakılmış olsaydı, dünyanın -nasıl bir karışıklığa sahne olacağını kestirmemiz
hiç de güç olmasa gerek. İçlerinden biri sıcak, diğeri soğuk, ba~ka biri yağmur,

öteki kuraklık vs. isteyecektL

İnsan, ne kadar bilgi sahibi olursa olsun, bilmedikleri bildiklerine göre daha
çoktur. Öyleyse insan ak,l.ı, bütünü ilgilendiren hayırların ve şerlerin tamamım

kavrayamaz. İnsan, önce hislerine kapılıp şer dediği şeyde, sonradan tecrübesiyte
ve düşüncesiyle birtakım faydaların bulunduğunu görür.
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Meşhur Fransız şairi Musset (l81ü-l8 57) 'nin şu beyti bu konuda ne kadar
anlamlıdır:

L'homme est un apprenti, la douleur est son maitre.
Et nul ne se connait tant qu'il n'a pas soufferl.

"İnsan bir çıraktır, üstadı ıztıraptır. Ve hiç bir kimse meşakkat çeken adam
kadar kendini tanımaz."77

Öyleyse, insamu dünyada. karşılaştığı elem ve ıztırap, onun olgunlaşmasına,

yetişmesine yaramaktadır. Bu, tamamen sorumluluk içinde yaşamasını bilen insana
bağlıdır.

Görülüyor ki her isnanın dünyaya bakış açısı birbirinden farklıdır; hatta
birbirine zıt bile düşmektedir. İyimser şair Browning (1812-1889)'e göre dünya,
mükemmel görunürken, karamsar Schopenhauer (1788-186r.) için dünya ıztırap

tır, kör bir iradedir 78.

Şimdi biz, İslam mütefekkiderinin şer konusunda söylediklerine geçmeden
önce, insanın, dünyaya genel bir düzen içinde bakmasını isteyen bazı Kur'an
ayetlerini hatırlatmak istiyoruz. Kur'an-ı Kerim, kainatın bir düzen içinde yara
tıldığını, manasız bir şey bulunmadığını sık sık tekrarlar: "Göklerin ve yerin yara
tılışında gece ile gündüzün birbiri ardınca gelip gidişinde akılları tam (vicdanları

temiz) olanlar için ayetler (hikmetler) vardır. Onlar ki ayakta iken, otururken,
yanları üzerinde yatarken Allah'ı zikrederler, göklerle yerin yaratılışım düşünürler

de, Rabbimiz, bunu boş yere yaratmadm. Sen (bütün kusurlardan) münezzehsin!
Bizi cehennem azabından koru."79. Yalnız Allah, bu kainatı muntazam ve ter
tipli bir şekilde yaratmakla beraber, eşya ye olaylar arasında insanın emrine
sebeplerhalk etmiştir80. İşte insanın sorumluluğu, bu sebeplere kendi imkanları

içerisinde ne derece baş vurduğu ölçüsüyle, başlamaktadır. Şu halde insan için,
emrine verilen imkanlarla Allah'a karşı bir imtihan söz konusu olmaktadır. Bu
hususta Kur'an iiyetleri çoktur. Meselii onlardan birinde şöyle denir: "Biz OD

lardan evvelkileri de, lıntihana uğratmıştık. Hak Teala, böyle kimlerin gerçek,
kimlerin (sahte ve) yalancı olduklannı dener (ve onları ayırt eder!)"8.ı. " Biz,
insana, hayır ve şer yolları olmak üzere )ki de yol gösterdik." 8 2.

Bn ayetler, bize iyi ve kötü kimselerin bir sayılamayacağım ve insanın dünyada
bir imtihan geçirdiğini açıkça anlatmaktadır. Böyle adir bir ayrımın gerçekleşmesi

77. Mehıııe<! Ali Ayni, Reybilik, lJe<!binlik, Utilahilik Nedir?, ht. 1927, s. 57.

7g. Muhammed İkbal, İslam'da Dini Tefekkürün Yeniden Teşekkülü, Ter. Sofi Huri, tstanbul,
1964, s. 97·98; Krş. Ord. Prof. Dr. Sadi Imıak, Schopenhauer İrade htsefesİ, İstanbul,1962

79. IV1190-191.

go. "Bak. XVIII/84.

81. XXIX/3.

82. XC/tO.
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için insanın Mr iradesiyle hayır ve şer karşısında bulunması gayet tabiidir. Burada
biz imkiinlarımlZ ölçüsünde şer konusunda İslam bilginlerinin fikirlerini inceleye
ceğiz.

İbı;ı Sina'ya göre, "hayır", varlığın kemalidir. "Şer", bu kemalin y.okIugudur.
Gerçek nizam, sırf hayır olan za:t-ı Barrdir. Alemin nizfunı ve bayrı O'nun zatmclan
sudur etmiştir. Öyleyse O'nun zatından sudur eden her şey, nizamdır ve hayırdır.

Kainatın nizarnı ve hayrı en uygun bir şekilde meydana gelir. Bu nizam ve hayır

her şeyde ayan beyan görülür 83. Kainatta şer, araz olarak bulunur, bizatihi şer

bulunmaz. İbn Sina, şerri üçe ayanr: a) Eksiklik (naks), bilgisizlik gibi. b) Elem
c) Günah'tır. Şer bir şeyin tabiatımn gereği olarak o. şeye arız olan kemalin yok
luğı.ı, o şeyi müştehak aİduğu kemalden uzak kılan anzı bir şeydir; İbn Sina,
görüşlerini şöyle açıklar: Kümlerde ve makullerde şer y(lktur, yalnız fertlerde
bazı vakitler şer meydaııa gelir. İnsan nevinde şer bulunmaz, yalnız fertte bulunur.
İbn Sina, bir yerde kısmı şer varsa, orada umumun hayrı buh.ınduğunu k?~bul eder.
Mesela ateş, zatında hayırdır fakat arJZI olarak şerdir. Bu yüzden inemin küm
nizarnı için zaruri (llarak arlZ olan bir kısım şeriere iltifat.edilmez8 4.

İbn Rüşd (520-595j1126-1198) de çoğunluktaki baynu varlığı için azmlıkta

olan şerrin var olmasını kabul ederken, İbn Sina ile birleşir 85 . İ"bn Rüşd'e göre
Allah, hayrın, zat-ı hayırdan·ötürü yaratıcısıdıı::. Şerrin de hayr içLn, yani onunla
hayra yaklaşma olduğu için yaratıcısıdır. Öyle ki Allah'ın şerri yaratması, kendisi
için adalet eseridir. Mesela ateş, ancak v<ı.rhkları kendisiyle kaim olabilecek bir
kısım varlıklarınvar olmalarının sebebi olduğu için yaratılmıştır. Fakat baZ! var
lıkları bozması, onun tabiatında bulunan anzadan ileri gelmektedir. Bununla
beraber, ondaki hayır ve fesad karşılaştınldığı zaman, onun varlığının yokluğundan

daha iyi olduğu meydana çıkar; öyleyse "ateş" hayır olmuş olur8G•

Mu'tezileye göreJ Cenab-ı Hak, hayrı irade eder ve yaratır ise de, şerleri

yç kötülükleri irade etmez ve yaratmaz. Hatta rivayet edilir ki, mu 'tezilenin reis
lerinden el-Kad.ı 'Abdulcebbar el-Hemedanı (ölm.415j1025), Üstad Ebfı İshak

el-Isferaipj_(ölm.418j1027)'nin "Allah Teala hayrı, şerri hem irade eder hem yaratır.

-çünkü bütün alem O'nun yed-i kudretinde olduğundan, k&inatta ondan başka

mutasarrıf, maJik kadir yoktur. Yalnız şerre rıza-i Bari'si tealluk etmez" de.diğini

görünce, "Sübhane men tenetzehe 'anİ'I.fahşa"!': Akıl ve mantığın kabul edemeye
ceği söz ve işIerd<;n Cenab-ı Hak'ı takdis ederim" demiş, ÜstMda cevap olarak

83. İbn Sina, et-Ta 'Iıkat, s. 72.

84. İbn Sina, en-Nedit, Mısır, 1938, s. 284-291,; Krş. Halil Nimetunah Öztürk, İbn S~na'nın

Metafiziği, Büyük Türk Filozcf ve Tıp Üstadı İBN SİNA Şahsiyeli ve Eserleri Hakkında
Teıkik[er, İstanbul, J937, s. 54"55.

85. İbn Rüşd, Mena1ıicü'l-Edille fi 'AldiidrJ.MilJe, Tabkik eden: Dr. Mahmud Kasım, Kah're,
1969, s. 23.8.

86. Aynı eser, s. 23.9.
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"Sübhal1e'Uez;i la yecn ri mülkihi illa mayeşa"': Mülkünde dilediğinden başka

şeyin cereyan etmediği Cenab-ı Hakk'ı takdis ederim" demiş idi 87. Ebu'!-Hasan
e1~Eş'a;ri, " Maka!at"ında, 'Abbad (ölm. 250/864) dışında Mu'lezilenin hepsinin,
Allah'ın şerri yara:t-tığın-ı kabul ettiklerini :söyler88•

Ebu'l-Hasan e!.Eş'ari, K. el·Luma'ında, hayrın, fazı ve ihsan olarak Allah'- 
tan olduğunu kaydeder. Şerrin ise yaratma bakımından Allah'tan olduğuliu ve
O'nun için d~ğil, başkası için b~lundağunu söylerW

Eş'arilere-göre Allah, hayır ve şerri hem irade eder, hem yaratır. O'ndan. başka
yaratan yoktur."0, fii1-i muhtardır., Bu alem, O'nun mülkü olduğu için orada dile
diği gibi tasanufta bulunur. O'nun üzerine hiç bit şey vacip değildir. Ancak
O, küfre rıza gÖstermez; kötülüğü emretmez. Onlara, göre, hayvanların, çocuk
ların -ve delilerin gördüğü elemİer, Allah'ın adliyle meydana gelir. Onlara dünya
da erişen e1emden dolayı mükafat vermek, Allah üzerine vacip değildir. Eğer

O, ahirette onları nimetleriyle nimetlendirirse bu, O'nun fazI ve ihsanıyladır 9ü•

İmam el-Gazzali, el-İktisad fi'l-İ'tikiid'da, güzel (hasen) kavr::ıırunm izaf]
(subjektif) olduğunu şu şekild~ açıklar: Hi! hakkında fiil üç kısma ayrılır: Birinci
si milin maksadına uygun gelen, ikincisi milin maksadUla aykırı olan, üçüncüsü
rail için işlenmesinde de terkinde de bir ma1<:sad (fayda olma.yan fiildir. Bir fii
lin güzelolması, faitin maksadına uygun gelmesidir. Eiilin maksadına aykın

olan fiile çirkin (kabih) denir. Ne uygun gelir, ne de aykırı olursa o fiile de abes
adı verilir; yani aslen faydasız fiil demektir. Şu halde bir fiiI, birşahıs hakkında

güzel, ötekisi hakkında çirkin olabilmektedir. Böylece giizellik ve çirkinlik İzafi

(jtibarı) bir husus olduğu için şahıstan şahısa değişmektedir. Fiilin zati sıfatlarm

dan değildir. Dinin güzel kıldığı, karşılığında sevap \Iadettiği fiil güzeldir: Çirkin
ise, bunun karşıtıd~r9ı.

Görüyoruz kı eş'ariler, giizellik ve çirlcinliğin tamamen izMi bir şeyolduğunu,
fiilin aslında b\llunan bir nitelik olmadığını, bunların ancak dinİn emirlerinden
ve yasaklarınCJan anlaşılacağını kabul etmektedirler. Neticede onlar, elem ve saa
det meselelerİni, Allah'ııı dilediğıni yapan (mil_O muhtar) sıfatııia bağlayarak a
çıklamaktadırlar.

- 87. S. et-Tafliizal11 Şerlhı'f-Maklis!d, II, s. 108; Krs. İzmirli İ. Hakkı, Yeni ilm-i Kellim: II,
s. 210-211. Bu kOfluda" MU'I~7i1enin fikirleri için bak. -Kadı'Abdu'1-Cebbar, Şet:hu

Usü!i'l-Hamse, Kahire, 1965, s. 309-320.

88. Ebu'l·Hasan el·Eş'ari, MakiHiHu'I-İslamiyyin, r, s. 312.

89. Ebu1-Hasan e1-f:ş'ari, K. eı·ı.uma', s. 83-84.

90. Abdulkiihir e1-B:ıgdadi, Usuli'd-din, s. 240-41,145 vd.; Krş. S. et·Taftazani, Şerhu'I-Ma

kasıd, II,~. 107 vd.; S.Ş. el-Cürcani, Şerhul'l-Mev1ikıf, II, s. 526 vd.; Ş. Abdu's-selfun b.
İbrahim el·Lekani, Şerhu Cevhereli'I-Tcvhid, s. 152-162; cl-B1ikilli\ni, K.et-Tcmhid, s. 280-285.

91. el-GawUl ,al-ikli3ad fi.·f-İ'likiid; Önsöz ve Notlarla Hazırlayanlar: Dr. ıbrahim A.~h

Çubukçu ve DF. Hüseyin Atay,s. 163 vd. -
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İmam Ebu Mansur el-Matüridi, K. et-Tevhid'de, "Zararlı Varlıkların Yaratıl

masındaki Hikmet" adı altında müstakil bir başlı~la konuya daha net bir şekilde

yaklaşmaktadır. İmam el-Matüridi'ye göre, akil, her ne kadar ilahi hikmetin
esasını kavramaktan aciz ise de, Allah'ın yarattığı -yılanlar ve zararlı varlıkların

yarahiması gibi- her şey için bir hikmet vardır. 0, insanoğlunun,zararlı ve menfaat
li olan şeyle imtihan edildiğini, bu ikisi sayesinde itaatten dolayı sevabın tadını,

günahdan dolayı da cezanın acısını bileceğinibelirtir. Çünkü yaratıklar, fiillerdeki
neticeleri kasdetmek üzere yaratılmışlardır92. İmam el-Miltüridi, yaratıkların cev-.
herlerinde zararlı ve faydalı farklı yönlerin bulundu~unu, Allah'ın onları alim,
hakim bir düzenleyiciye delillet edecek şekilde yarattığını, delillet ve şehidet yö
nünden ittifak halinde sanki bir cevher imiş gibi Birliğine delil kıldığını söyler.
Zararlı ile faydalının, hayır ile şerrin aralarmda tezat olmalarına rağmen, bir ara
da bıılunmalarınınAllah'ın birliğine ve eşsizliğine delalet eden bir hikmet olduğunu

açıklar93 .

Bir de Matütidl'ye göre, Allah'ın mahlukatı böyle faydalı ve zararlı yönleriyle
yaratmasındaki hikmet, zorba kimseleri ve hükümcar.ları zeIil kılmak içindir.
Böylece onlar, kendi zayıflıklanm görürler, yanlarındaki kuvvetlerin çokluğuyla

gurura kapılarak Allah'ın koyduğu sınırları geçmezler. Zira onlar, zarar ve fayda
nm yaratılması sayesinde, Allah'ın dilediği kimseyi, dilediğine musaHat kılmaya

kadir olduğunu anlarlar. Ayıu şekilde mahlukatın zarar ve· fayda esası üzerine
yaratıldığını düşünen kimse, Allah'ın her şeyden müstağni olduğunu da bilmiş olur.
Yine Matüddi'ye göre, zararlı görülen varlıklarda, birçok faideler vardır ama, insan
onIann esasını (künhünü) kavramaktan acizdir. Mesela bunlardan ateş, onda lıem

yakma, hem. gıdalan iyi bir hille koyma niteliği vardır. Başka bir misal de sudur.
Su, hem her canIıya hayat sağlar, hem de ~nun yok olmasma neden olabilir. Bu
nun gibi, hiç bir acı veya zehirli madde yoktur ki içinde çetin bir hastalık için ilaç
bulunmasın94. Bn yüzden MJitütidi: "tefekkür 'eden kimse, varlığa hayır ve şer

denmesinin hatalı olduğunu bilir, bilakis her madde zararı da, faydayı da ihtiva
etmektedir. Öyleyse bunda Allah'ın birliğine derMet eden delillerin en büyüğü

vardır." demektedjr95.

Matüddi , zararlı varlıkların yaratılışındaki hikmeti şu iki şıkta toplamak
tadır:

a) İnsanın kendisindeQ ümitte bulunması ve çekinmesi için zarar ve fayda
taşıyan varlığı elinde ·tutan tam kudretin varlığına delil teşkil etmesi.

h) Emir ve nehyin gerçekleşmesi için ibret ve öğütlerin tam olmasıdır96.,.

92. Ebu Mansur el-Miltüridi, K. et-Teyhid. s. 108.
93. aynı eser, s. 109.
94. Aynı eser, s. 109-110.
95. Aynı yer.
96. Aynı yer.
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Şu haıde M~türtdi;ye göre, dünyada zararlı gibi görünen varİlldar, beraber
lerinde birçok faydaları da ihtiva etmektedir. Bu yüzden varlığa hayır ve şer den
mesini hatalı bulur. MaWfikatın böyle zarar ve faydayı bulunduran bir nitelikte
yaratılması, emir ve nehyin gerçekleşmesi için insanların imtihanında bir vasüa ol
maktadır. Aksi takdirde emir ve nehyin anlamı kalmaz. Aynı zamanda bu zıtlık

lar ve farklılıklar içinde birbirini tamamlayan birliğin bulunması, Allah'ın her
şeye kadir ve Bir olduğunun delilidir.

Matüridller de, eş'arller gibi, her şeyin yaratıcısının Aliah olduğunu kabul
ederler. Bunun içine insanların fiilleri, kötü cisimler ve başkaları girmektedir.
Yalnız Allah'a nisbet edilecek sıfatların -O'nun ilim, kudret; azamet, cehU gibi
kendisinin büyüklüğüne yaraşan şeyler olması gerekir: Muhammed'İn Rabbi,
Musa'nın Rabbi vs.. Fakat ey maymunların ve domuzlann Yaratıcısı denilmesi
caiz değildir 97. Malurıdilere göre Allah'ın güzei ve çirkin olanı yaratması, birbiri
ne zıt varlıkları yaratması, O'nun kudret ve iradesinin nüfuzunun kemaline delil
dir. 98.

Sadl'u'ş-Şeri'a, hayr ve şerrin yaratılması konusunda şöyle der: "Allah, hayır

ehU, yarattığının şerrinden Yaratıcısına sığınsınlar, şerrin kendilerine ulaşmasın

dan da çekinsinler diye hayır ve şerri, iyi ve kötü nefisleri yarattı. Çünkü hayır ve
şer olmasaydı, ümit (reca') ve korku (havf) gerçekleşmezdi. Ümit ve korku ol
masaydı, kulluk ve rubübiyyet belli olmazdı" .99

Buaçıklama1anyla Sadru'ş-Şeri'a, İmam e1-Matüridi'ye tabi olarak, hayır

ve şerrin yaratılmasındaki hikmeti, insanın Rabbine karşı kulluğunu gös
termeye yarayan bir vasıta halinde görmektedir. Çünkü insan, hayrı işlemek,

şerden kaçınmak suretiyle Rabbine karşı kul1uk vazifesini gerçekleştirebilmek

tedir. Demek ki hayır ve şer olmasa, insanın kulluk görevini yapıp yapmadığı

anlaşılamazdı. Şu halde şerrin varlığı bir bakıma insanın sevap kazanmasına, yük
sek dereceler elde etmesine vesile olduğu için bir nimet mesabesindcdir. Dünyada
şer diye bir şeyolmasaydı, insanların yaptıkları işıerin hiç bir değeri kalmadığı

gibi, İrade ve tercih diye de bir şeyden söz edi!emezdi. Hayrın değeri de takdir
edilemezdi. Öyleyse lıayır ve şerrin varlığı, makina veya robot seviyesinde olmayan
insanın haysiyetine uygun olarak görev yarışında bir imkan vasıtası, Rab ile kul
arasmda en büyük alarnet teşkil etmektedir. Yoksa insanın kulluğu mı.su bilinirdi?
Söz, yine .imam el-Matürrw'nin ısrarla üzerinde durdlfğu Allah'ın varlığını ve bir
liğini bilmeye delil olduğunda düğümleniyor.

İ.nsan, yaratılışı itibariyle hayır veya ışer yolunu tercih etme imkan ve istida
dına sahiptir. Allah, ona zarar ve faydayı, hayır ve şerri ayırdedecek (akıl ve fikir)

97. Ebu'I-Mu 'ın en-Ncsen, Tebsıretu'l-Edille, vrk. 289b-290a;; Krş. Ebu Mansur MiHüridi,
Akaid Risalesi, Çev. Prof. Y.Z. Yörükan, s. 7.

98. Ebul'l-Mu'in en' -Nesen, Tebsiretul'I-EdiHe, vrk. 289 a.

99. Sadru'ş-Şeri'a, Ta'dilü'l- 'Ulfım, vrk. 197b., 198 a; Krş, Şeyhzade, Nazmu'I-Feraid, s.27.
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gücü vermiştir. Üstelik Allah,. insıinın her ~eyj aklUanyla kıvıayamayacağını

bildiği için lütuf ve ihsan olarak Peygamberler göndermek suretiyle rehber olmuş

tur. O, insanın iyilik veya kötülük yollarından birini tercih edebilecek yetenekte
olduğuna şu ayetlerle, işaret etmiştir: "Muhakkak ki biz, insana doğru y<?lu gös
terdik. O, ister şükredicİ olsun, ister nankör."lOO "Biz İnsana, hayır ve şer yolları

olmak üzere iki de yol gösterdik.'; ı oı

Ebu'I-Kasım Ril.ğıb el-Isfahilni , her ip.sanın iyi veya kötü yolu seçme kabili
yetinde yaratılmış 'olduğunu üstün meziyetler kazanabileceğini açıkladıktan sonra
şöyle der:

"Eğer insanlarda, bu kuvvet ve is.tidat mevcut olmasaydı, güzel öğüt ve irşat

lar, Peygamberlerin uyarmaları, terbiye etme ve eğitme işlerinin faydasız kalması

lazım gelirdi." ı 02

İbn Kayyım el-Cevziyye.(ölm. 751 /1350), İ~lis'in ve ordusunun yaratılmasında

s~ıyısız hikmet olc'uğunu, onun ayrJı:tılarınm ancak Allah tarafından bilineee
ğini söyledikten sonra, o hikmetlerden bazılarınınşunlar olduğunu zikreder:
.Allah'ın peygamberlerinin, "elilerinin, düşm,anlarıyla mücahede sayesinde kulluk
mertebelerini olgunlaştırmaSJ, onun şerrinden, hilesinden Allah'a sığınmalarını

istemesi ve böylece onların dünyevı ve uhrevı birçok menfaatler temin etmesi;
İblis'in d~rumunu gördükten sonra, meleklerin ve mü'minlerin günahlardan kork
maSı, Allah'a (kendisine) mııhalef-ct edenlere ve emrine itaat etmeyip kibir göste
renlere onu ibret kılması, onunla iyilerden kötülerin ayrılması için Allah'ın insanları

imtihanda onu vasrta yapması v. s. 103

Mevlana (1207-1273)'oın Mesnevısinde halkın Allah tarafından yaratılması,

sonra heHikı ile ·ilgili Hz. Musa'nın Tanrı'ya soru sorması ve Tanrı'nın ona cevabı

İbret verici bir şekilde şöyle dile getirilmiştir:

"Musa dedi ki: Ey soru hesap gününün salıibi Ta,nrı, yapıp düzdün, neden
yİne bozar, yıkarsm?

Cana canlar katan erler, dişiler yaratırsın ... sonra bunları yı~, mahvedersin;
neden?

Tanrı dedi ki: Bu suaH inkar yüzünden, yahut gafletle ve nefsine uyarak
sormuyorsun, biliyorum.

Yoksa hoş gönnez, gazap eder, bu soru yüzünden seni incitirdim.

100. LXXVI/3.

IOl. XC/ıo.

102. Ebu'J-Kasım Rllilıp el-Isfabani, Muıiuluğun Kazanılması, mütercim: Lütfi Dogan, 5.162-72.

ıo3. İbn Kayyım el-Cevziyye, Şifa'u'I-'AIiI, Kahire, 1915, 5. 491; Krş.Şeyh Muhammed es-
Sefiarini, Şerluı ..Akideli's·Sefl1lıioi. I, s. 284. vd.
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Fakat' bizim işlerimizdeki hikmetleri, varlık sırlaom aı;aştırıyorsun.

Bunu bilip sonra da halka bildirmek ve her ham kişiyi bu suretle olgunlaş

tırmak istiyorsun.

Sen bunu biliyorsun ama halka da bildirmek için soruyorsun.

Çünkü bu 'ual, yarı bilgidir. Hiç bilmiyen, bu bilgiden dışarıda kalan bu
soruyu soramaz,

Suat de bilgiaen doğar, cevap da ... nitekim diken de toprakla sudan biter,
gül de !

Hem sapıklık bilgiden olur, hem doğru yolu buluş ... nitekim a~ı da rutubet
ten Msı! olur, tatlı da!

Bu nefret ve. sevgi, aşinalıktan meydana gelir.. hastalık da iyi gıdadan olur,
kuvvet de!

Tanrı, KeHnı'i de, acemilere bu sırrı bildirmek onları faydalandırmak ıçin

kendrsini acemi ya ptı.

, Biz de kendimizi ondan daha acemi yapalım da bilmez gibi cevabım dinle
yelim!

Eşek satanl~, o satışın anahtaom elde etmek için birbirlerine adeta düşman

olurlar, çclcişir dururlar.

'Tanrı buyurdu ki: Eyakıl sahibi Musa, madem ki sôrdun, gel de cevabını duy!

Ey MuSa, yere bir tohum ek de bunun sırrını anla, insafa gel!

Musa tohum ekti, ekin bitti, kemale gelip başaklandı, güzelce. düzgünce
yetiştı..

Orajı alıp biçmeye başladı. Gaybdan kulağına bir ses gel~i:

Neden ekiyor, besliyorsun da kemaıe gelince kesiyor, biçiyorsun?

Musa dedi ki: Yara!)bi, burada tane de var, saman da.. onun için kesiyorum.

Çünkü taı;ıenin saman ambarına konması layık değil.. saman da buğday

ambarına konursa yazık olur!

Bu ikisini karıştırmak hikmete uygun olamaz. Mutlaka elerken ayırdetmek

lazım.
-

Tanrı dedi ki: Bu bilgiyi sen kimden aldın da bir harman meydana getiriyor-
sun'?

- Musa, Tanrı'm, bana bu temyizi sen verdin deai.. Tanrı dedi ki: Öyleyse oende
nasıl olur da temyiz olmaz?
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Halk arasında temız ruhlar da var, topraklara bulanmış kara ruhlar da.

Bu sedenerin hepsi bir değil.. birisinde inci var, öbüründe boncukl

Buğdayları samandan ayırmak nasıl HıZlmsa bu iyiyi de kötüden ayırmak

vacip.

Bu alem halkı, hikmet hazineleri gizli kalmasın, meydana çıksın diye yaratıl

mıştır.

Den bir hazineydim dedi Tanrı, hem de gizli.. bunu duy da cevherini kaybetme,
meydana ç\kar!"104

Mevlana'nınMesnevi'sinden aldığımız bu parçanın manası, hiç bir açıklamaya
gerek görülmeyecek derecede açık bulunmaktadır. Bundaki fikri, bir cümleyle
özetleyecek olursak; nasıl akıl sahibi insan,. dünyada, iyi ile kötünün bır kefeye
konulmasını uygun bulmuyorsa, şu halde hikmet sahibi Allah'ın da, iyi ile kötünün
birbirinden ayrılması için hayır ve şemn varhğını insanlara imtihan vasıtası kıl

ması, O'nun hikmetinin gereğidir.

Buraya kadar zikredilenlerden anlıyoruz ki alemde şerrin varlığı herkes tara
fından kabul edilen bir gerçektir. Yalnız şerrin açıklanması, değişik açılardan farklı

farklı yapılmıştır: Bir kısım düşünürler, şerri, hayrın yokluğu derken 'bir kısımları

şerrin Allah'a isnad edilemeyeceğini söylemişler. Ehl-j sünnet ilimieri ise, her şe

yin yarahcısı Allah olduğundan şerrin yaratıcısının da O olduğunu, bu yaratmanın

kendisine eksiklik getirmediğini, bilakis O'nun tam kudret sahibi bulunduğunu

ve o sayede insanın haddini bilerek Rabbine sığınacağım kabul etmişlerdir. Yine
bütün alimler bu şer ve hayrm yaratıklarla ilgili bir durum olduğunda, Allah'm
mutlak kemal sahibi bulunduğunda, herhangi bir fiilin O'nun zatma bir eksiklik
de, olgunluk da getirmeyeceğinde aynı fikri paylaşırlar. Yaratıklarda mevcut olan
zarar ve fayda gibi zıtlıklarm ve farklılıkların bulunması, ancak O'nun kudretinin
kemaline delalet eder.

Herkesçe bilindiği gibi insanoğlunun başına gelen acı ve ıztırapların çoğu,

ya kendisinin veya kendi cinsinin hatalarından kaynaklanmaktadır. Bu felaket
lerin hepsinden sorumlu olan insandır. İnsanoğlu, dünya hayatında mevcut olan
elemlere, üzüntülere, hastalıklara, lezzetlere, sevinçlcre ve sağliklara bakacak olsa,
hayatta neşeli ve sağlıklı olanların yani haynn şerden daha çok olduğunu görür.
İşte bundan dolayıdır ki akl-ı selim sahibi hiç bir insan ölümü istemez. Diğer

taraftan, insanların başına gelen birçok musibetler, onlara büyük bir uyarı niteliği

taşımakta, kendilerinin gelişmesine, olgwılaşmasına bir vasıta olmaktadır. Öy
leyse birtakım elemlerin ve sıkıntıların bulunması gayet normal ve tabii kuv
vetler kanununun gereğidir.

104. Mevıan.a, Mesnevi, çev. Veled İzbudak, AtUneı Basılış, İstanbul, 1974, IV, s. 241-243.
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Şu halde Allah Teaıa insanları, birtakım güçlükleri takdir buyurarak, onun
yetişmesine, olgunluğa ermesine sebep kılmıştır. Öyleyse birtakım zahmet ve ezi
yetler, ilahi takdir için eksiklik değil, bilakis İnsanların terbiyesine onların hayrına

yaradığı için Allah'ın kemiH sıfatlarından atan ıütuf, ınsan ve hikmetine delalet
eder.

öte yandan eğer Allah, bu ?Jemden, şer kabul edilen bütün kötülükleri
kaldırsaydı, insanın hür iradesinin bir anlamı kalır mıydı? İnsan hürriyetinden
bahsetmek için, hayıLkarşısında mutlaka şerrin de varlığını kabul etmek zorundp

değil miyiz? Aksi takdirde ya lıayvani hayatı veya robot gibi bir varlık olmayı ka
bul etmekle karşı karşıyayız. Böyle hür olmayan bir illet olmaktansa, her şeyden

iı"tün nitelikte yaratılan ve baysiyetine göre sorumluluğu üzerine alan bir insan
olmak daha iyi değil midir? İnsanlığın gelişmesi için geceyi gündüze katarak
gayret gösterenlerln insanların kalbinde en büyük taht kurması, tersine insanları

felakete sürükleyenlerin onların vicdanlarında mahkum edilmesi bu sayede değil

midir? itaat edenlerle isyan edenlerin bir kefeye konmaması, bu sayede olmaya
cak da, nasılolacak? Allah Tema, dünyada hayır ve şerrin her ikisinin varlığını

takdir buyurmuş ise de, insa.na hürriyet vermiş, hayrı yapmasına razı olmuş,

şerri işlemesine razı olmamış, iyiliği emretmiş, kötülüğü yasak kılmıştır. Allah,
insamn hür iradesini kullanması neticesinde hayır veya şerri yaratır. Allah'ın rah
met ve lütfunun insanlar üzerinde çok olması sebebiyledir ki bir kötülüğe karşı

bir ceza, bir iyiliğe karşı on misHnden itibaren mükafat verilmektedir. Neticede
Allah'ın adalet ve ihsanınm gerçekleşmesi için aleınde haytın karşısında şerrin

de varlığı ilahı hikmetin gereği olmuş oluyor. ı 05

Hem, kötü, yaratılmamış olsaydı, iyinin varlığı bilinir ve takdir edilebilir
miydi? Bu alemde kötü ve zararlı şeylerin bulunması, Allah'ın yaratmasında

hikmet ve masiahatın yokh.lğuna delillet etmez. Kainatta hayrın şerden ÇDk olduğu

nu görmekteyiz. Öyleyse az olan şeni ortadan kaldırmak için çok olan hayrı ter
ketmek doğru olamaz.

SONUÇ

Şimdi buraya kadar incelediklerimizden belli başlı görüş sahiplerinin fikir
lerini aşağıda olduğu üzere toplamaya çalışalım:

Hikmet'in çeşitli anlamları yanında lügat ç.alamından adaletle hükmetmek,
eşyanın hakikatlerini olduğu gibi bilmek ve gereğine göre amcl etmek manasına

geldiğini gördükten sonra, başka konularda da olduğu üzere, her düşünce ekolü
nün iIabl fiillerde hikmeti incelerken de kendi ~enCı prensiplerinden. yaklaştığını,

105. Şerrln varltgı.ile ilgili aynnııh bilgi için bak. "Yusuf Ziyaeddin Ersal (Eıher!), Vahiy ve Ri~.a

let, Ankara, 1960, s. 76·83.

71



daha doğrusu kendi temel prensiplerini nasıl yansıttıklannı görmekteyiz. Şunu

söyleyebiliriz ki bütün İslam alimleri Allah'ın fiiHerinde hikmetin bulunduğunu,

O'nun hikmet sıfatıyla vasıflandığını kabulde birıeşmektedirler. Yalnız her
İslam iiliıp.inin hikmeti açıklaması, kendi mensup olduğu ekolün genel prensip~

lerine. uygun bir tarzda cereyan- etmektedir. Her ekolüıı hikmeti a~laması farklı

lık arz etmesine rağmen, her ekol mensupları kendi içlerinde fazla bir farklılık

göstermemektedirler.

Farabi, -ibn Sina ve İbn Rüşd gibi İslam filozoflar~na ~öre, Allah'ın fiilleri
bu alemde, kendisinden, en iyi nizam ve tertip içinde zaruri olarak meydana gelir.

Mu'tezile'ye gör~ Allah, fiilini kulların menfaatine uygun bir şekilde işternek

. zorundadır.

Eş'arller ise Allah'ın fiillerinde hikmetin varlığını, gereklilikle değil, caiz
olarak kabul ederler.

Hanefl-MiltüridHere gelince Allah'ın fiilleri, kendisi için bir zaruret teşkil

. etmeden, hikmetinin gereği olarak·meydana gelmektedir.

Bu g9tüşleri fazla aynntılara girmeden birer ikiş.er dimlcyle kelaıncı açısından

değerlendirecek olursak, Allah hakkında şu gib~ hususlarla karşı karşıyayız:

Adı geçen İslam filozofları, Allah'ın daima yaratma halinde olduğunu kabul
ettikleri için _O'nun yarô.tmaması düşünüıemeyeceğinden, kendi prensiplerine
uygun olarale O'nun fiillerinin, zorunlu bir şekilde, sırf hayır olduğu için de, en
iyi niz<im ve tertip içinde meydana geldiğini ileri sürmektedirler. Onlara göre, şer,

hayrın yokluğu ve arızi bir durumla izah edilmiştir.

Fakat bu filozofların yaratma hususunda Alla:h'a zorunlulu'k isnftt etmeleri,
.ehl-j sünnet kclihncıl~.rınm Allah hakkındaki istediğini yapan (fail-i muhtar)
ilkelerine ters düşmüş ve itirazlarına .hedef olmuştur.

Mu'tezilenin Allah'ın hakım olduğunu kabul etmekle beraber, Allah üzerine
kullar için en iyiyi. yaratmak vacip olduğu görüşü de, başta Ebu'l-Hasan el-Efarı

olmak üzere ehl-i sünnet kelamcılaıı tarafmdan tenkidlere uğranuş, Allah'ın

dilediğini yapma ile adalet sıfatına aykırı düştüğü gösterilmiştir.

Ehl-i sünnet kelamcılarından eş'arilere göre, Allah'ın fiillerinde hikmet var
dır. Fakat buhikineı vacib değil, caiz olarak bulunur. Çünkü onlara göre, gerek
filozoflar gibi, gevekse mu'tezile gibi, doğrudan veya dolaylı olarak Allah'a zo
runluluk isnat etmek O'nun irade sıfatının ink1l.rı manasına gelir.

Matüddllerin ise daha dengeli bir yol tuttuklarını ,görmekteyiz. Matündi·
ler, hem Allah'ın irade sıfatını zedelememeye dikkat ederler, hem de O'nun fiil
lerinde hikmetinvarlığını, filozoflar ve mutezile gibi Allah üzerine vacip olarak
değil, hikmet sıfatımn mahiyetinin geJ;'eği, ihsan .olarak kabul ederler,
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Ehl-i si:innet kelamcııarı, Allah'ın filIeri için hikmet dahil hiç bir şeyin illet
olarak gösterilemeyeceğini beyan ederler. Böyle bir se.bep kabul edilmesinin Al·
lah'ın zatına eksiklik getireçeğine inanırlar. Çünkü bunun, başka?ıyla eksiğini

tamamlama manasmı taşıdığını söylerler. Yalnız ilahi fiillerin yaratıkl<mn y<,.ra
rma gizli ve aşikar birçok hikmetler ihtiva ettiğini kabul ederler. Buradö:ki hassas
nokta, il~W fiill~rde yaratıklar için birçok hikmctlerin bulunmasında herhangi
bir mahzur teşkil etmesi söz konusu değilken hikmetinilabi fiillere sebep gösteril·
mesi mahzurlu görülmüştür.

Diğertarana~, iHihl fimerin ve hükümlerin bir maksadla ve kulların mcnfa·
atleriyle nedenlendirilmesi, eş'arüere ve İslam filozoflarından Hrabi ve İbn

Sina'ya göre, uygun değildir. Çünkü Allah yetkin varlıktır.

Mu'teziJe ile matüridilere göre, Allah'm fiilleri yaratıklann masIahat ve mak·
sat1arıyla nedenlendirilir. Aqcak bu ikisi arasındaince bir fark vardrr. Çünkü
mu'tezile'de kulların menfaatine riayet gibi bir yolla, AI1ah;a zorunluluk yükle
nirken, maturidller böyle bir zorunluluğu kabul etmeyerek bunu AHah'm hikmeti
nin gereği ile açıklarlar.

Alemin yaratılışını, müslüman meşşai filozoflar!, feyz ilc, sufiler,zatı Il:1ııhab

betle, mu 'tezile, fayda prensibiyle, eş'ariler Allah'ın iradesiyle büyük keIamcl imam
el-Matüridi, Allah'ın varlığına ve birliğine delalet etmek üzere insanların imtiha
nıyla izah etmişlerdir.

Alemdeki şerrin varlığıyla ilgili görüştere gelince: İbn Sina, şerrin küıınerde

ve makUllerde olmadığım, ancak [erderde bazı vakitler meydana geldiğini, arizı

olarak bulunduğunu ve Allalı'tan sudur eden her şeyin hayır olduğunu söyler.

İbn Rüşd, çoğunluktaki hayrın v~rlığı için azınlıkta olan şerrin varlığım ka
bUL etmekle İbn Sina ile birleşir. Öte yanda.n Allah'm şerri yaratması, adaletinin
eserid" , diye ifade eder.

Mu"tezile ise Cenab-ı Hakkııı hayır irade ettiğini ve yarattığını, şerIeri ve kö
tülükleri irade etmediğini ve yaratmadığıDl ileri sürer.

Eş'arHere göre Allah, .hem hayrm, he.qı şerrin irade edicisİ ve yaratıcısıdır.

Çünkü 0, her şeyin yaratıcısı olup, başka yaratıcı yoktur.

MatürTdifere gôre, eŞ'arilerde olduğu gibi, her şeyin- yaratıcısı Allah'tır.

MatÜfıdiler, hayrın varlığı yanında, şerrin varlığının, insanların imtihan edilmesi
için gerekli olduğunu söylerler. İmam el· MiUüridi, her şeyde Allah'ın hikmeti
old!lğunu, aynı şeyde hem fayda, hem zarar bulunduğunukabul eder: Ateş ve ,11da
olduğu gibi. O Allah'ın yarattığı her şeyde gizli veya aşi~ar birçok hikmetlerill
bulunduğunu; ancak insan aklının bunları tam manasıyla kavramaktan aciz ol
duğunu itiraf eder. Bununla beraber on4rı anlamak için insanın kendi imkanları

dahilinde gayret göstermesi gerekir.
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Ra.ğıb el-Isfahiinı , İbn Kayyim el-Cevziyye ve Mevlana gibi İslam alimleri
de hayır ve şerrin varlığım, hür irade sahibi insanın imtihanına vasıta. kılındığını

söylemekle matüridil.erle birleşirler.

Bütün bu söylenenlerden sonra "İlahı Fiillerde Hikmet" konusunda şu netice
leri çıkarabiliriz:

Allah, mutlak kemal sıfatıyla ıııuttas1f, evve1İ ve sonu olmayan sonsuz, eş

siz bir varlıktır. O, aynı zamanda tam kudret ve hikmet sahibi olduğundan

alemde şerril1 varlığı, O'nun kemal sıfatına tezad teşkil etmez, biliikis kudretinin
sonsuzluğuna ve her şeyin O'nun ta5a.1TUfunda olduğuna delalet eder. Kur'an-ı

Kerim buna şöyle işaret eder: "De ki: MüIkünasıl sahibi Sensin AI\a1ı'lllı! Sen
miilkü dilediğine verir, mülkü dilediğinden çekip allı·SIn. Dilediğini azjz kılar,

dilediğini zelil edersin. İyilik yalnız Senin elindedir. Sen her şeye· hakkıyle ki
dirsin. "(III/26)

O'nun küm kudretinin ilahi bir hikmetten ayrı düşünülemeyeceğimuhakkak
tır. O'nun işlediği her fiil, gelişigüzel değil, en iyi bir nizam ve tertip içinde cereyan
eder. Çünkü O, her şeyi hakkiyle bilen ve gereğine göre yapan hikmet sahibidir.
O'ndan .manasız boş bir şey meydana gelmez. Bu hususlar, Kur-'an-ı Kerim'
in birçok ayetlerinde ayan beyan gözler önüne serilmiştir. İşte onlardan bazıları:

"Bu iş her şeyi sağlam ve mükemmel yapan Allah'ın işidir. O, işIediklerinizin

hepsinden haberdardır."(XXVIIf88); "0' Allah, yarattığı her şeyi gÜ7.e1 yaratan·
dır." (XXXII/7); "Sizi beyhude yere yarattığımız1, Bize dönmeyereğinizi mi san
dıoız? " (XXIII/LL 5); "Biz göğü, yeri ve araIarındakini (eğlence) oyuncak olarak
yaratmadık." (XXI/l 6); "Biz, göğü, yeri, aralarındaki, her şeyi, boşuboşuna yarat
madık. (Bunların boşuboşuna yaratıldıklarını ~ananla:r, kafiderdir)." (XXXVIII/27).

Şu halde, bu ayetler, Allah'ın [üllerinin ilahi hikmetlerden uzak olmadığr

nın apaçık delilleridir. Ancak bu hikmetler, Allah'ın kendi zatıııa bir olgunluk
sağlamak için değil, tersine kendisi mutlak kemal salıibi olduğu için meydana gel
mektedir. Çünkü her şeyi hakkiyle bilen ve her şeye tam kudreti olan varlık

tan, ancak en güzeI ve en 'anIamlı fiiller zuhur eder.

İyi ile kötü olanın birbirinden ayrılması hususundan dola)/1, insanları imti
ha~ için hayır ye şerrin varlığı söz konusudur. Bunun hikmet açısından yadır

ganacak hiç bir yanı bulunmamaktadır. Çünkü her insanın yaptığına göre,
karşılık alması, hikmetc cn uygun geIendir. Kur'aıı-ı Kerim bu yönü de biz
lere belirtmek suretiyle ışık tutmaktadır: "Sizi Dirbirinizle imtihan ediyoruz,
bakalım buna dayanacak mısırnz?" (XXV/20); "Biz onlardan evvelkilerini de,'
imtihana uğratımştık. Hak Teaiii, böylece kimlerin gerçek, kimlerin (sahte ve)
yalancı olduklarını dener (ve onları ayırt eder!)" (XXLX/3); "Biz sizi, bir imtihan
olmak üzere şer ile de hayır iIe de deneriz." (XXlj36). Böyle hayır ve şer ile kendisi
ne bür irade verilen insanın imtihan ediIerek, iyilrin ınükafat görmesi Allah'ın
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ihsanına, kötünün ceza görmesi de O'nun adaletine uygun izah tarzından başka ne
ile ifade edilebilir? Eğer kötülüğü önlemek için insana hiç bir kudret ve irade
verilmemiş olsaydı, eibette bu durum hikmete aykırı olurdu. Aynı şekilde iyi ile
kötünün bir tutulması da hikmete ters düşerdi. Halbuki irade sahibi Allah'ın insan
üzerindeki ~'inayeti" aşikar bir surette görülmektedir. Alem ve onda mevcut o
lan bütün eşya ve hadiseler, birbiriyle, öyle bağlanmış, öyle bir tertip ve düzen
teşkil etmiştir ki umumi ad81et onların hepsinin ihtiyacını yerli yerinde kılmış

tır. Alemi genel bir ahenk ve düzen içinde bulduğumııza göre, alemin şahsi men
faatlerimize göre çerayan etmiyeceğini itiraf etmek zorunda kalınz.Çünkü ken
dimizin isteklerini şöyle bir düşünecek olursak, her birimiz hiç bir eza ve cefa
çekmeden mutlu bir hayat sürelim, istediğimizi yiyelim, istediğimizi içelim, kısa·

cası dilediğimiz gibi yaşayalım. Halbuki bu isteğimizin genel nizama aykırihğı

meydandadır. Hepimiz bir taraftan herkesin çalışması gerektiğini, bir taraftan
eşitliğin hakim olmasını isteriz öte yandan da refah ve zenginlikte herkesten
önde olalım deriz. Böyle birbiriyle çelişen isteklerin yeryüzünde. gerçekleşmesinin,
yaratıklar içiıı nelere malolacağını kestirmek, hiç de zor olmasa gerektir. Çok
uzaklara gitmemize bile gerek yok, mesela bir apartmanda her aile, çocuklarıyla

istedikleri gibi' bağırıp, eğlenip yaşamaya kalksa, orada neticenin nereye vara
cağı malumdur. Demek ahenkli bir hayatın varIı~l için insanın sorumluluk taşı~

ması, mutlak adaletin önünde hesap vereceğine inanması şarttır. Bu takdirde
aleınde hayır ve şerrin varlığı, insanda irade hürriyetinin bulunması, ilahi hik
metin tabiı neticesinden başka bir şey değildir. Yoksa geriye insanı hayat yerine,
ya hayvanı veya robotlara mahsus otomat bir hayat tarzı kalmaktadır. Bilmem
ki bugün kaç insan böyle 'bir hayatı -eğer hayat den~rse- seçecektir.

Allah Tea1a, insanların hayrı yapmalarını istemiş, şerri işlemelerini ise yasak
lamıştır. Hayır ve şerri işlernek hususunda insanları serbest bır'lkmış, onlar seçe
neklerini hangi tarafa kullanırlarsa, onlarıp bu iradelerine göre, hayır ise hayrı,

şer ise şerri yaratır. Bu şerri yaratma, Allah için hiç bir eksiklik değildir. Mesela
usta bir sanatkar acıkb bir harp sahnesini veya açlıkla mücadele eden bir insan
topluluğunu en iyi bir biçimde çizse, bu resim o sanatkarm çirkin veya zalim ol
masını değil, tasvirdeki üstün başarısını gösterir. Öyleyse. şerri yaratmanın şerle

vasıflanmak manasındaki yorumu, her türlü izahtan uzaktır.

fliç şüphesiz Allah'ın şerri yaratması daha bizim bilemediğimiz gizli ve aşikar

nice bikmetIeri ve faydaları haizdir. Matüridi, imamlarımızın dediği gibi bizim
ilahi hikmeti anlayamamamız, onun yokluğuna delalet etmez. Allah'ın her yarat
tığında mutlaka ya doğrudan veya dolayb yoldan birçok hikmetler yardır. Öte
yandan birçok şeyin şer olması bize göredir. Bununla beraber, Allah, şerri bizim
irade-i cüziyemize (ihtİyanmıza) göre yaratır. Hayra rızası var, şerre yoktur.
Hayrı seçtiğimize karşılık mükafaat, şerri seçtiğimize karşılık da ceza göreceğimizi

bildirmiştir.



Kainatta yer ile güneşin arasında bulunan mesafe nisbetinden tutun da, karada
ve denizde yaşayan en büyük canhdan en küçük canlıya kadar olan varlıkların

yaşayışlarJ, vücut yapılan, bunlann hayatlarını nasıl sürdürdükleri, yeryüzünde
ki çeşitli bitkilerin varlıkları, yer altından çıkan madenIerin ne gibi işlere yaradık

ları derinden. derine incelenip di.isünüldüğünde, her ne kadar insanoğlunun bildik
leri bilmedikleri yanında bir damla kalıyorsa da: bunların sayısız hikmetleri ih
tiva ettiğinden hiçbir akl-ı -selim sahibinin şüphesi yoktur.

Yine Kur'an-ı Kerim'den anladığımıza göre, bu hikmetlerin hepsi, insanların

. hizmetine sunulmuştur; "Göklerde, yerde, bulunanlann hepsini size istifade edin
diye verdi. Muhakkak ki, bunda düşünen insanlar için ayetler, (ibretler) vardır."

(XLV112). İnsanında yaratılış hikmet!ne gelince; ister Allah'ın _varlığını ve bir
liğini bilme- anlamında alınsln, ister kamil İnsan olma anlamında alınsın, Alhh
huzurunda yaptığından imtihana çekileceğinde noktalanmaktadır.

Bizim aklımıZln sınırlıhğı sebebiyle Allah'ın fiillerindeki bütün hikmeti kavra
yamamaınız, onların boşuna sayılmasını gerektirmez. Çünkiı bizim sınırlı kav
rayışımız, Allah'ın sonsuz kudretine ve hikmetine, sınır koyacak nitelik ve yetkiden
uzaktır. İşte yaratan ile yaratılan arasfndaki en büyük fark burada yatmaktadır.

Bir tarafta tam kudret, bir tarafta acz ve eksiklik ~öz konusudur. Bununla
beraber insanın, ilahi kudret sayesinde, yaratıklar içinde büyük bir şeren, bu
şerefle mütenasip sorumluluğu- vardır. Bu sorumluluğun gereklerini yerine
getirmek için insan kendine düşen gayret ve çabayı göstermekle karşı karşıya

bulunmaktadır. Ancak bu gayret ve çabası sayesinde, tekamm edecek, vazifesini
yapacak ve layık olduğu mevkiiye yükselecektir.

İncelememize şu cümIelerle son vermek istiyoruz. Bu k~Unatın .sebebsiz, mak
satsız ve hikmetsiz yaratıldığını kabul etmek, dinin emir ve yaksaklarmın mımasız

olduğuna hükmetmek anlamına gelir. Şu halde"İHihi Fiillerde Hikmet"in varlığım

kabUl ile Alfah'a imanın sıkı sıkıya ilişkisi vardır.
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