ISLAMIYET UZERINE BiR DIN SOSYQOLCJISININ
EPISTEMOLOJIK ONCULLERI *
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Ceviren : Prof, Dr. Unver GUNAY

Sosyolojik ve teolojik olarak islamiyet killi bir sistem olus-
turmaktadir. O kendisinin, ferdi ve kollektif yasayigin tama-
mint kucgklama egilimini teyit ediyor. Onun sahsi, kisileraras:
ve gruplararas) bitun tutumlarin ve tim eylemlerin karma-
gik duzeni aracihigr ile, diisiinen her varlif1 Allah’a baglayan,
bu hem gayri musavi ve hem de ona munasebeti daha ivi em-
nivet altina almaya yonelik, yogun bir toplumsal doku mey-
dang getirme temayulu mevcuttur Bizzat kendi kendine yeter-
li, digey ve emsalsiz munasebet; zira o, butin ekolleri, sunni
veya degil, Islamin butin temaydllerini toplayan. temel akide-
de terekkip etmis bulunmaktadir: Tevhid, evrenin yaratici ve
belirleyici yegane gici olarak ilahi birligin ve peygamberlerin
sonuncusu ve en buUyldgunin risaletinin- kesin ifadesi, meghur
monoteist iman ikrarinda (sahadet) formitle olunan tasdik:
La ilahe illa'lah ve Muhammediin resiiluilah» Allah’tan bas-
ka tanri yoktur ve Muhammed O’'nun elgisidir».

Sayim sonucunun, chun dinl her ingaya hakim oldugunu

{(*) Jean-Paul CHARNAY'Im Tirkgeye terciime ettigimiz bu makalesi,
Préalables Epistémologiques A Une Sociologie Religieuse de lLIslam-»
baghg altinda Archives de Sciences Sociales des Religions, 1974, No:
37, s. 79- 86 da veyinlanmig; ayrica tamtma ve tenkidini, [lahiyat Fa-
kultesi Dergisi, Erzurum, 1982, 5. V. s5. 245-251 de sundugumuz Ya-
zarn «Sociologie Religieuse de I'Islam, Paris, Sindbad, 1977» adl ese-
rinde {s. 15, 16, 18-26, 48-52) konulara dagmtilmis bir sekilde yer al-
mastir,
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ortaya koydugu pu kesin ifade, orada teolojik clarak bir yansi-
ma ve beseri olarak hir sebep geklinde. gértinen sosyolojik bir
olayda akseder: politik ve sosyal catismalarinin, asirlik ayrilik-
larmmin ve ig¢ c¢eligkilerinin Gtesinde, miiminler cemaatinin so-
mut birliginin tasdiki; aym sekilde o, ideolojik bir vakiada yan-
sir: Allah tarafindan verilen Kur'anin vahyi ve bu bakimdan
yvikicl kelami, tarihi veya tefsiri tenkitler seklindeki degigmele-
re miisait olmayan 6zelliginin tasdiki.

Ve bu birlegsik ve yilizyillar boyunca zihinlere gére farkl
sekillerde vurgulanmg tasdikler gayet canh bir duyguda pih-
tilagsmaktadirlar: halen batil. inanglarla yogrulmus bulunan
egitimsiz kiside oldugu kadar materyalist 'ya da ateist akilcida
da mevcut bulunan bir idrik olan, Islam medeniyetine aidiyet
(duygusu). Daha basit kavramsal ve psikolojik anlatimina ir-
ca edilmis bulunan (kadir-i mutlak birlik diigincesi somut hi-
gimde yasanan bir suur konusu haline dénligmiis olarak) te-
mel islami dini olay, iste bu sekilde goriinmektedir.

Bu clayin, orada entellektiiel tekemnmiilllin ve sosyal iltisa-
kin, ideolojik bir verinin ve ferdi sekillendiren harici bir «bas-
ki=nin (terimin sosyolojik anlaminda: zorunlu bir gevre) bir-
lestikleri karmagik ve ince bir yvapiyp meydana getirmesine
karsilik o, sosyolojik hedefe pek az yer birakmaktadir. '

I Ontolojiden Sosyografiye

Hakikaten, hukuk ve mesruiyetin, ahlakin, ildhivatin, kisi-
sel ve gruplararasi davraniglarin, topluméal iligkilerin ve si-
vasi rejimin emsalsiz ancak inangla ilgili, tarihi ve bdlgesel
farklilasmalarinda son derecede esnek olan, ideolojik - ahlaki -
normatif bir birlik meydana getirdikleri hir medeniyette «dini-»
olayin boyutlart nasil ihata edilir? Usteh’k islémiyet bayuk din-
lerin en gbze batici ve en miiesseselegsmiy Ozelliklerinden hig-
birini ihtiva etmemektedir: ne ruhbanlik, ne takdis ayinleri, ne .
kiilt, ne papaz ¢dmezligi, ne sirf dini teskilat, ne ¢esitli amag-
lara yonelik kanonik dualar, ne littirjik devre, ne de mficeh-
hez bayramlar birligi. Fakat yalnizca <Islamm bes sarti»: giin-
de bes vakit namaz, yilik orug ve zekat, eger durum izin ve-
rirse dmiirde hir kez hac ve eger olavlar mecbur tutarsa cihat

494



(kutsal savag)*. Bu yuklmlilikler sadece birka¢ mutlak ya-
" sakla (dini bakimdan usule uygun sekilde kesilmemis etler, do-
muz, kan, alkol, riba...) birlegtirilmis ve islami senenin dért
biiyiik bayrami ile artirilmis bulunmaktadmrlar: Astre, Kur-
ban Bayrami, Ramazan Bayrami, Mevlid.

Sluphesiz bu dini tezahuUrler (sosyo-politik suskunluklarin
ve metodolojik uzlastirmalarin kayds altinda) derhal idrak edi-
" lebilirler; bununla birlikte onlar miisliman dini olayin tama-
min: vermemektedirler, Zira, Islamda dini olayin sosyolojik
analizi, sosyal olayin batuninin tahliline bagh bulunmakta-
dir. Ontolojik olarak, dini olmayan faaliyetlerin ve alanlarn
-dini faktérlerinin incelenmesi ile dini faaliyetler ve alanlarin
dini olmayan faktdrlerinin incelenmesi arasindaki klasik ayi-
rm uygun diismemektedir. Elbette ki, fenomenolojik bakim-
dan global toplum ve onun gesitli seviyeleri arasindaki dini
poyanin ilerleyis ve gerileyislerini arastirmak  farazi olarak
mumkindiir., Yine de, bu son derecede belirsiz dini boya kav-
ramini kusatmak, vyani analizin onun Uzerine tasinacagl ele-
man pargalarim belirlemek gerekecektir. Oysa ki Islamda
prensip olarak her sey dini bir remk, dini bir ton, dini bir vasif
taslmak‘qadlr. . .

Stiphesiz, yiuzyillardan beri ser'i kaide ile yasanan uygula-
ma arasinda buylk farklihklar ortaya cikmistir: siyasi hayat,
iktisadi munasebepler, ceza hukuku, dini amellere riayet... Fa-
kat, bu tir buyruklarin uygulanmamas: her zaman igin dindar
olmayiga bir vesile tegkil etmemektedir. Ve tersine olarak, pro-
fan (veya efer tercih edilirse, siki anlami ile en az dini yogun-
lukta) bir kusak, bazi sartlarmn veya slireglerin belirmesi yo-
luyla, sirasinda ve bazan ‘geriata muhalif veya geriat-dis1 bir
sekilde kutsallagabilmektedir. Su halde problem, sadece sger'i
ve ginlik arasindaki inhiraflan 6lgmeye degil, fakat sosyal
tezahirlerin tamar arasindan (ve sezgiye dayali ve ferdi olan
ve ifade edilmemis bulunan, ancak ige aftilms halde tutulan

(*} Gorildiga gibi Yezer nedense (1) Islamin besg sart: icersinde Kelime-i
Sahadeti zikretmek yerine oraye cihad: koymaktadir, Halbuki, bi-
lindigi gibi, Islamin bes sartiun dile getirildigi Hz. Peygamberin mes-
hur hadisinde cihattan stz edilmemekte, buna karsilik Kelime-i Sa-
hadet ilk siwrade zikredilmektedir (Blk.: Tecrid-i Sarih, C.-1 s, 28; Sa-
hih-i Mislim (gev.: M. Sofuoglu), C. I, 8. 71-72) (Cevirenin notu).
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her digince bundan heniiz birini meydana getirmektedir) ma-
nalar azgok dini bir renk ihtiva edenleri ve ¢evreler ve caglar
icersinde onun ilerleyis ve gerileyislerini hesap etmeve de bag-
I1 bulunmaktadir. Ote yandan, Kuran'in dogrudan dogruya
arap dilinde nazi] olmas1 vakiasi dolayisiyla, Islamda dil, ahla-
ki-hukuki normlar ve din arasinda 6&zel bé.gla.r mevcuttur; ve
her tutum bir dil tarafindan anlatildigina gére bu baglar, di-
lin semantik yapisinin, isaretlerinin ve kaliplannin, psikolojik
~ve sosyolojik analiz ve tenbihin Otesinde, onu kullanan halkin
tutumlarna ve davranislarna erismeye gimdiden izin verdik-
leri seklindeki hipoteze 6zel bir dnem bahgetmektedirler. An-
cak tersine, Bati sosyolojisi tarafindan batii toplumlarn dini
claylar iizerine inga olunan simiflama {(taxinomie) zorunlu se-
kilde kullamlabilir ve hatta kesfettirici degildir. :

Su halde ilk guglik, sosyografik derlemeye ve gézlemlerin
psiko-sosyolojik yorumlarina goére siniflanmasing nazik (ve Us-
telik pek gok durumlarda imkansiz) gegisten dnce, séz konusu
dilin, 'dini motivasyonlarin fiilleri ve isaretlerinin yani dinin
meveut hayatiyvetinin  gérinusleri clarak alinan dini olayin
{belki de keyfi olarak ayurdedilmis bulunan) dis tezahiirleri
ile karsilastirilmasinda yatmaktadir.

Boylece, orada begeri munasebetin stubjektiflife ve tersine
sakilde gonderme yaptigl bu strekli ayna oyunu igersinde,
falan musliman toplumdaki dini olayin yaklasik bir idrakine,
ilgililer tarafindan hemen sunulan ideolojik (ve sitiphesiz yal-
nizca stnniligi degil, mimkin tim sapmalar: i¢ine alan) ko-
* nugmanin 6tesinde, valnizca el yordarmiyla ve hissi tecritbe su-
retiyle vavas vavag erisilebilecektir.

II. insa Safhalan

Fakat, bir baska gli¢lik beliriyor. Din olarak Islamiyet, tas-
dik edilmis gayeliligi ve sosyo-psikolojik dnemi.itibariyle, este-
tik ve ahlaki degerlere, dlisiince tarzlarina ve hattd dogmatik
emre hakim durumdadir; ¢inkd o, bu emir ile her g¢esit ilmi
agiklama sistemi arasindaki siki uyumu veya daha dogrusu éz-
desligi kabul ve tasdik etmektedir. Oyleyse islami dini olaylar
. geleneksel sger'i anlatimm (kavramsal kategoriler, zihin vapi-
s1, distnce tarzlari, mefhumlar, ve lligatge, davranislarin mo-
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tivasyonlarls iliskisi) disinda incelemek mimkin mudur? Re-
formizmin basinda, bazi literalistler bu sonuncusu ile sinirlan-
manin geregini One surdiler.

Ba,slangwta, musliman toplumlarda din sosyolojisinin ya-
yvilmasma kars: koyan —bazan olgunlagsmamis bir sekilde his
ve idrak edilmis veya hi¢ hissedilmemig olmakla birlikte— ga-
yet guglli bir prensip cdelili oradan ileri gelmektedir, ina,nan
icin ancak, vahyin gergekligi ve dokunulmazhgi bir kere mut-
lak suratte vaz edilince, insan aklimin onlar1 bagimsiz agikla-
ma sistemi olarak sundugu sekil altinda, sosyal miinasebetle-
rin —veys ‘daha miitevazi olarak - birlikte zuhur edigle-
rin— arastirilmasina tesebbilis imkaninin kabulli suretiyle asi-
labilecek olan prensip delili. Bagka bir deyigle, dinin gesitli te-
zahlrlerinin besgeri vaziyetin karsihikl alelade ve olagan mi-
nasebetlerine bagimli bulunan insan davraniglarn seklinde ka-
© bulid. X

Stiphesiz 1siamiyet tarihi sosyal, ekonomik, politik ve stra-
-tejik sebeplerin, vahyi «veri»nin ifadesi ve nesiller boyunca
birbirini izleyen idrakleri ile iliskiye konulmalarim asla ya-
saklanmamistir. Ve yuzyiilar igersinde, onun vasitasiyla Isla-
min, oldukga gesitli alanlarda bu veriyi, kendi ilahiyatim ve
mebde-mead bilgisini, fikhi-kelami metodoloji, tarihin yerumu,
bazi kavramsal kategoriler veva dini psikoloji yoluyla mevcut
realitelerle minasebete koymayl denedigi bu 6zel diyalektigin,
bu sosyal tathikatin (praxéologie) gabalarini izlemek miimkiin-
diir, Zaten, Islamin anlatimlar, sunuluslar: ve «<hayatlarmnins ge-
sitliligi (batini veya zahiri fikhi veya tasavvufi, akideye veya ke-
lama gbre, alimlerin veya din-disi kisilerin kullanisina, miimin-
lerin takviye etmek veya miisliiman colmayanlara 6gretmek...)
yeterince gésteriyor ki, musliiman dini olaylarin sosyolojik bir
takdimi, bizzat misiiman toplumlar i¢in zenginlestirici ola-
cak ve onlara kendilerini daha iyi anlamaya izin verecektir:
zira (bu yolla) Islam diisiincesinin birbirini izleyen kavramsal
dizenlenmesinde niyetlilik ve zaruret arasindaki ¢etin taksim
problemi kismen g¢dziimlenebilecek veya hi¢ olmazsa onun tas-
lag1 cikartilabilecektir. '

Su halde proje, (tanzimlerinin goklugu igersinde) Islamin
kendini ditzenledigi ve anladig1 tarz ile, her sosyo-ideolojik sis-
tem giki, kendisinin birinci dereceden kategorilerinden dogru-
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dan dogruya yararlanmaksizin kendi manalann ve kendi 6z
yvapilarini arastirmak suretiyle Islamiyetin anlasilabilecegi tarz
arasinda siirekli kesismeleri gerektirmektedir, Kisacasi, Isla-
min bizzat kendisi tarafindan sunulusu ile onun derin gii¢ hat-
lan tarafindan temsili arasmda bir dokuma. Eger prensip, ta-
nimm itibariyle basit ise de, onun uygulanmas: son dereceds
asw glicliiklere sebebivet vermekte ve, azaltimis bir safhalar
silsilesi vasitas1 ile, sosyografik tasvirden mekanizmalar ve
. fonksiyonlarin agiklanmas: tesebbiisiine daha kolay bir gegise.
izin veren, bazi tasrihata ihtiyag gdstermektedir.

Gergekten de, ilk inceleme, ister yaganan davramslar (bu-
yiik dini ylkiimliliklere riayet: Islamin bes sarty, filan egitim
derecesinin dini ve medeni muhtevas), sehir nezaketi veya ba-
sinda, ghlakin terkip edici unsurlar ve tedahiilleri, v.s.) olsun,
isterse miiesseselerin tesgkilati ve isleyisi (cami hizmetleri, va-
kiflar, v.s.) olsun, dogrudan dogruysa fslammn ilk «dolaysiz ve-
rileri»ne dayanmaktadir, Elbette ki, bu dolaysiz verilere —her-’
nekadar bazan teolojik olarak’ slinnilife nisbetle olduk¢a gay-
ri mitecanis olmakla biriikte, miisliman toplumlarin dini te-
zahirlerini meydana’' getirmekten geri kalmayan— az ¢ok ta- '
savvufi, ezoterik veya halk insalarinin da dahil edilmeleri ge-
. rekmektedir.

Bunun dtesinde, yukumliluklerin veya varligm miusahhas
mechuriyetlerine misliman inancin yasaklarnnin eskatolojik
gayeliligini dengelemeye veya uzlagstirmays izin' veren genel
vonelim ilkeleri, kavramlar gdrinmektedirler. Imdi bu kav-
ramlar, dinin metninin onun muhtemel uygulanms: ile uyusma-
sina izin veren entellektiiel stratejiler halinde terekkiip etmis-
lerdir: tevil (remzi yorum), niyet (kasd), kisman (sir), zaruret
(iktiza), azimet (sebat), ruhsat (kolaylhik) hiyel (hukuki hiy-
le) bu, tirdendirler. Gizli hususiyetin veya daha dogrusu bu
kavramlarnn tertibi vasitasiyla olugsan minavebeli karanhk ve
aydinltk hareketinin kesif ve ifsasi, zahiri telakkiler ve davra-
nislara nisbetle simdiden bir ikinci safhaya erismektedir.' On-
larnn diizenli grubu, bizzat kendilerine nisbetle, miisliman ideo-
lojik kategorilerin 6zel tanmmlarmin, fonksiyonlarinin ve mii-
nasebetlerinin anlamim verecektir: kisacasi, «semantik veri»
diye adlandirilabilecek olan sevi.
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Bu semantik veri safhasindan hareketle bir basgka safhaya
erisilebilir: bizzat mislimen agiklavicl insalar tarafindan dog-
rudan dogruya verilmeyen kavramlarin ve hipotezlerin beya-
n1; onlara gore meveut kavramlagtirmalarin aralarinda dizen-
lendikleri veya daha dogZrusu misliman ideoloji ve miisliman
davranislar arasmdaki uyumu (ya da burkulmalari) diizenle-
yen karsihikl: etkileri ifad® eden hipotezler. Boylece, Islam dii-
glincesi ve eyleminin gayet gesitli alanlan igersinds kutuplag-
ma, belirsizlik, gckguluk, ihtilaf, dinamik kavramlan Xusatil-
maya c¢alisilacaktir. Bu durumda, (hernekadar simdiden olduk-
ga miitekemmil olmakla birlikte} hentiz deskriptif clan sira ile
ilgili yapidan, anlayicr «<mantiki» yapiya gegis gergeklesir; an-
layicidir, ¢linkii dnceden bilinenleri baska bir sekil aitinda ve-
rerek calisacaktir, vani olaylann agklanisini, hem -miisliiman
kategorilerden cikan bir ifade suretiyle ve hem de bu kategori-
lerin fonksiyonlar: ve karsilikli minasebetlerini terkip eden
bir ifade vasitasiyla, birlikte teklif edecektir. Su halde bu saf-
hada, semantik «veri» ile «inga'edilmig» semantik arasimdaki,
veya bizzat kendisinin suuruna eren mevzuun agiklanmas: (il-
gililerin bizzat kendilerini géris ve a¢iklayis tarzi) ile ilgililer
tarafindan onlarin toplumlarmda, medeniyetlerinde ve dinle-
rinde azgok agik bir sekilde idrak edilen ¢ze] iskeletlerin aras-
tirilmas: suretiyle konunun sunulmasi arasindaki kesisme ger-
geklesmektedir. O halde, <harici» (musliiman veya degil, siip-
hesiz) godzlemciye goriinen sekli altinda, onlarnn toplumsal ro-
1.

III, Acgiklayic: Sistemler

Boylece, ilk andan itibaren, zorunlu olarak irtibatli olma-
van iki agiklayi sistem ig¢ersinde ¢ift yonli bir transferin, ter-
sine yondeki iki kagisin problemi ile karsilagdmaktadir: vah-
vin mantig1 tarafindan talep edilen sistem ve bir yandan dog-
rudan degruya verilen olaylar ve davramglar (misliman ger’i
mantik) ve sosyolojik olarak izlenen morfolojik dekodaj siste-
mi. Sonra, bu morfolojik dekodaj sisteminin semiyolojik kuv-
vetlerinin gelismesi. Fakat, ilk sistemin (ser’i mantik) simdi-
den agqklayici semantik sistemi sunmasi —ve belli bir agidan,
bizzat meydana, getirmesi— 0&lglisiinde o, gézlenmis realiteden
hareketle <beseri olarak» insa edilmis'bulunan 6teki morfolo-



jik yapilar1 ve bahusus ondan ¢ikartilabilecek olan yorumla-
1 ve agiklamalart defetmeye meyleder., Genel bir tarzda haki-
katen, her dogmatik sistem, bizzat kendisine ve kendi gergegi-
‘ne nisbhetle daha tutarli ve dahs ince hale geldik¢e daha tekel-
ci bir durum almaktadir,

Halbuki tersine, her sosyolojik aciklama sisteminin, bil-
gilerin ilerlemesi ve ele alinan toplumlarin tekamili 6lgisin-
de, bulundugu mevki ve itibardan diusme egilimi mevcuttur.
Onun «gergegi» gegicidir., Su halde, gergekte dort agiklams
sistemi ortaya cikiyor: degismez prensip halindeki dini (sis-
tem); yaganan, icten hissedilen psikososyolojik (sistem); ilk iki
sistemi yorumlayan, distan (sosyolojik olarak veya kavramsal
bi¢imde) insa olunan semantik ({sistem); biitinin metodolojik
imkanlamnni kullanarak, ilk i¢a tarafindan saglanan unsurla-
r1 dizenlemeye ¢alisan genel sosyolojik (sistem).

Bu durumda temel problem su sekilde ifade edilebilir: «Bu
dilin oyununa diismeksizin, dini dile sahip bir grubun dini isle-
yisi nasil kavranabilir?»; ve «tarif itibariyle ispat edilemez pos-
" tulatlar lzerine teessiis etmis bulunan dizenli bir inanglar ter-
kibini, anlatim sekillerinin coklugundan hareketle temyiz ve
tahlil etmek mimkin miidur?» Stphesiz «dil» sdzcugi, (genis
anlamda! ilahivatin i¢ ahenginin onun ftzerine temeiiendigi
tahkiki imkansiz vahiylere ve ayni sekilde musahhas fiillerin
manist ve gai sebeplerine geri godndermektedir. Elbettz ki
aynl sekilde, <bu dilin oyunundan ¢ikmaks, ik Once kurallari
ve unsurlarmmm tamam tarafindan bizzat kendine gbre goz
oniliné alinan bu oyunun mimkin en eksik idrakine dayanan
zihni bir asmay1 gerektirir,

Esagen giicliik Islama has degildir: o her dinin ve daha
genis ¢apta, belli bir ideoloji buyrugu ortaya. koyan ve davra-
nislarinl énceden belirlenmis falan standartlara gére degerlen-
diren, falan diinya ve beseri kader anlayisini onaylayan her
cemaatin veya birligin incelenmesinde bulunmaktadir. Gerek-
li degigiklikler yapilmak suretiyle, «Church - Gédel»in eksiklik
teoremi, -sadece mantiki bltinlukler icin degil, fakat farkh
medeniyet tipleri i¢gin de kendini davet etmektedir: sadece yu-
kar1 bir seviyeye gecig, onlarnn dayandiklan oncililleri ve ‘salgi-
_ ladiklarr buyrugu kanitlamaya ve izafilestirmeye izin vermek-
tedir ve kars: karsiya bulunan sistemnlerin karsilikhi idrak ve
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tersine aydinlatmg denemelerinde arac: vazifesi gorebilir. Ana-
liz zihniyeti, eger ayn1 zamanda hem kavramsal olarak ve/ve-
ya hem de sosyolojik olarak, elhirligi ile igten ve distan faali-
vet gosterirse, canlandirilmis olacakfir. Fakat o, musliman
inancin hizzat ¢zline eristigini éne sliremez; o bilmektedir ki,
psikolojik veya psikanalitik, semiyotik veva sosyolojik teknik-
ler, inanglarin vani samimi kanaatin ve vicdanin sirrimin muh-

tevas: ve surecinin kiinhiine heniiz erisememektedir, O sadece,
hemiz iyi tedkik edilmemis bir alanda arastirma konular tek-
Iif etmek ve onlarin izlenigsinde —ki bu is esasinda miisliman-
lara dusmektedir— karsilasilabilecek olan bazi epistemolojik,
metodolojik veya teknik gucliklere isaret efmek istemektedir.

Zaten, tarihi-sosyal analiz, misliman «din. sosyoclojisinin
gabalarimin devamliligim, fakat ayni zamanda cagdag gayret-
lerin suskunluklarm veya sosyal ya da entellektiiel elverisli-
liklerini gostermektedir. Paradoksal bjr sekilde, hakikaten Is-
lamiyetin, hristiyan Bati ile Uzak Dogu arasindaki araci pozis-
yonu, onun uzman olmayanlar tarafindan derinlemesine «id-
rakine» belki de zarar vermistir.

Bu paradckslu olay zaten din sosyolojisini asmaktadir, Me-
sela Japonyamin, Cin'in, Hindistanin, And Daglannin veya
Afrika'da asagl Sahra yéresinin galgi malzemelerine (ziller,
ritimler ve aletler) genis o6lgiide bagvuran modern miizik, En-
diiliis veya Iran... moiziklerini hemen hemen hi¢ tanmimamakta-
dir.

Gabriel Le Bras tarafindan sunulan <Arastirma Perspek-
tifleri»-nin (1) faydasi cradan ileri gelmektedir. Bu perspektif-
ler henliz seyrek olan monografilerin sayisini artirmava elve-
riglidirler. Ancak onlarin takibi, icrai bir 6n metodolojinin ha-
zirlanmast ve uygulamaya konulmasimi gerektirmektedii. Su
halde bizzat din sosyoclojisinin metotlan, misliiman kavram-
lar ve adetierin fonksiyvonuna gore esneklestirilmek ve yeni-
den yaratilmak zorundadirlar. :

IV, Kavramsal Etnosantrizmler

~Hakikaten, tarihi duruma (arap- musliman medeniyetin

€1) Bk.: J. Bergue, J -P.Chernay ve olekiler, Normes et'Valeurs dans
I'lslam Contemporain, Paris, Payot, 1966, s. 366.



veniden canianmas - degismesi, <ikinci roénesansi») bagh ola-
rak, tim misliiman minevverler —gelenekcilerden ilericilere
kadar— oriyantalistlere, onlarin. medeniyetlerini Bati'nin ziya-
desiyle <kopya edilmis» gerc¢egini temsil eden mekanizmalari,
fikir gemalart ve zihni kategcrileri vasitasiyla <agiklamige» ol-
maktan dolay sitem edivorlar. Tenkit kismen temellendirilmisg-
tir. Yine de, oriyantalistler farafindan denenmis bulunan etno-
ideolojik merkez kaymas1 denemeleri uzun vadede idrak edile- ¢
bileceklerdir. Miusliiman miuesseseler ve miinasebetler, batily
kavramlar ve iliskilerle karsilastirma véya benzetme suretiyle
gittikce daha az sekilde sunulmaktadirlar; giderek omlar, biz-
zat arap- miisliiman sistemlere nishet edilerek takdim edili-
yorlar, Herhaliikarda, bilgilerin elde edilmesi meselssi, mensu-
biyet ve incelenen ¢evreye «iinsiyets» {mense demeyelim) prob-
lemi ile birlesmektedir,

Miusliimanlar: ve orivantalistleri sik sik kars: karsiya geti-
ren bir ihtilaf, ihtirastan armdiriimak zorundac}lr; berikiler
bazan Islamivetten cok uzaklarda, bulunan somut davraniglan
tasvir ediyorlar; otekiler onlara, sapkin davramsglar: tahkirle
vurgulamaktan ve kendilerinin gayet glglii bir bigimde hisset-
tikleri su sosyo-psikolojik gerceZi vyani itizali davranislarda,
tahrif olmus milesseselerde ve gayr: dini tutumlarda bile, Isla-
mn ontolojik realitesinin var olmaya devam ettigini unutmak-
tan dolay: serzentste bulunuyorlar. Boylece, {slamiyet iizerine
din sosyolojisinde miisliiman dini hassasiyet —ki, tam olarak
tahliye edilmeyecektir, ¢inklli yasanan unsurdur— muhafaza
edilmis olacak; tarihin halen ac1 veren hatiralar1 —haclhilardan
sdmurgeci asimilasyona ve belli bir hristivan galebesine ka-
dar (krs. ki Cihan savasi arasindaki Kartaca ve Cezayir Asai
Rabbani kongreleri)— hafifletilebilecek; ve objektif tenkit¢i
analiz (yapilabildigi 6l¢iide) ile maksatli ideolojik tenkit ara-
sindaki Gzici iltibhaslar birbirinden ayirdedilebilecektir.

Bununla birlikte, genel politika diizeyinde misliiman 1l-
kelerin bagimsizhifa agiisiun gérinuglerinden birini meyda-
na getiren ve siyasi ve kiiltlirel nekahet, ekonomik insa veya
uluslararasi aksiyon gayretlerini tamamlayan bu sagduyulu
gorisler haber verilen tehlikeye aciimamak zorundaduriar:
kendi aciklayicr sistemlerini sadece bir medeniyetin iginden
—batili degil fakat islami— almak yani <kapali» bir dil, man-
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tik ve rasyonellik igersinde kalmak. Su halde, klasik oriyanta-
lizmin tersine istikamette, bizzat kendi lzerine kapali bir et-
no-ideolojiyi yeniden olusturmak. Oyle ise aciktir ki, yalmzca
birgok toplum tiplerinin, gayet farklilasmis kulturlerin aym
anda ve karsilikh sekilde incelenmesi tedkiki yapilan konuyu
belli bir asmaya, sosyal ve entellektiel kadrolarn igersine siki-
s1p kalmamaya, ele alinan toplumun kendinj sundugu, kendisi
icin istedigi ve kendini gordigu tarzin disina bir kagisa izin ve-
rir. Sayet sadece bizzat kendi kavramlan itibariyla degerlen-
dirilirse, her medeniyet sistemi ahenkli bir biitin halinde di-
zenlenmeye meyleder, ancak tek boyutlu ve donuk kalir.

O halde, metodolojik olarak, ¢ift yonlii tersine bir saydam-
Ligin izlenmesi gerekir: gozlemciyve muimkiin olan en harici va-
ziyette bulunan, gdzlenen ger¢egin bir tasvirine ve bir yoru-
muna erismek igin, kendi o6z telalkilerine karsi gézlemcinin
saydamligl. Ve konunun sundugu anlatimlara paralel, ancak
zorunlu sekilde onlara benzer olmayan agiklayici bir ifadeye
erismek igin, gdzlenen konunun saydamlig

V. Karmasikian Basite Dogru Olap Bir Gidis

Baska bir deyisle, miisliimanlik tizerine olan din sosyoloji-
si, musliman olsun veya olmasin, aragtirict tarafindan yasan-
mus gergek bir sempati (bunun disinda o, inceledigi sisteme ve
davraniglara yeterince nifuz edememe tehlikesi ile karsilasa-
caktir) ve inceledigi zihni insalar ve térelere kars: kendisine
belli bir agsmay: garanti eden, vani ona hem kendi 6z agiklay-
c1 kategorilerinden ve hem de hizzat sistemin wve toplumun
sundugu goériinislerden kacmaya izin veren kavramsal bir an-
layiglilik arasinda cetin bir diyvalektigin diizenlenmesini gerek-
tirmektedir, Unutmamalidir ki, ayni sekilde aragtirici kendi 6z
durumunun hir yvansimasidir ve bizatihi «din sosyolojisi» sii-
reci, medeniyetin belli bir anina dair zihni bir insay1 meyda-
na getirir ve bu bakimdan bizzat kendine nisbetle izafilestiril-
mek zorundadir, Dini olayla, onun iizerine agilanan, ancak di-
ni olay: tahliys etmeyen dini olayin tedkiki arasinda ikinci bir
diyalektik dugimleniyor. '

QO halde gozlemci, hem yasanmis islami olaylar lzerine
{davranislar veya inanclar) misliman ideolojinin fonksiyvonu-
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na gore defer hikumleri vermekten, hem de bu vasanmis
olaylari sanayilesmis . hristiyan toplumlarindan ¢ikmis bulu-
nan din sosyolojisinin genel kategorileri vasitasiyla agiklamak-
tan sakinmak zorundadir. Siphesiz, bu demek degildir ki, bu
sosyolojiden ¢ikan kimij teknikler ve hattd bazi yontemler mus-
loman toplumlards ortaya ¢ikan olaylarin analizine uygulana-
maz; ancak bu uygulama sadece muayyen ve mahdut vak'alar-
da s6z konusu olabilir -Zira daha genel olarak, bu toplumlarda
dini alanan tahlilini sirdirmek igin metodolojik yeniden elden’
gecirmeler ya da adaptasyonlar zorunlu olacaklardir. Oyie ise,
baska dinlerle (ideclojik sistemler, hayat tarzi, sosyal fonksi-
yonlar) karsilagtirmali analizler ancak sonradan gerceklesti-
rilebilecektir; ve bunlar dini olayin genel sosyolojisinin zengin-
legtirilmesine ve hattd genel din nazariyelerinin kurulmasina
katkida bulunacaklardir.

Sonug olarak, burada mantiki olarak aligimis bulunan su
usul ittihaz oclunmayacaktir: bir metodolojinin (veya daha dog-
rusu bir metotlar ve teknikler silsilesinin) fanimi, sonra sos-
yal olaylarin fenomenolojik olarak derlenmesi ve tipolojilerin
kurulmasi; nihayet tarihi bakimdan 6zel sistemlerin ve fonksi-
yonel agidan icrai olan modellerin teklifi. Zira bu tur bir du-
zen, ahenkli bir sekilde bizzat meydana gelen sekli altinda di-
ni dil (hatta o gayet gesitlenmis ve muhtelif ifadelerinde gelis-
kili bile olsa) ile sosyoclojik clarak (ve geri bakimdan degil)
gergekten algilanabilir olan baglilasma «montajlari»  arasin-
daki eklemlesme problemini halledilmis farz etmektedir. Aksi-
ne, konunun halihazir durumunda, yukarida hatirlatilan soru
gugclikleri gibi metotlarin hentiz belirsiz ozelligi, basglangicta
heterojen olani —yani ser'i mantik, sirf dini problematik ve
fonksiyonel haller-— homojen degilse bile hi¢ olmazsa irtibat-
i kilmaya yonelik tersine hir ilerleyise mecbur tutmaktadir.

Demek ki, karmagsiktan basite dogru olan bir gidis gerek-
mektedir: Oncelikle, bizzat istami fikri insalardan hareketle,
ancak onlarnn kopya etmekle yetinmeksizin, sosyolojik bakim-
dan misliman dini hayat1 ayakta tutan buyuk iskeletleri ve
belli basli semalari kusatmaya calismak. Ve bu, islami davra-
niglarin —ki bunlarmn gergekten arastirmma usulleri vasitasiyla
kavrenmasi ve en az sosyal cevheri gozden kacgiran, yani miis-
limanlann bizzat kendi kendilerini daha iyi tammalarina ve
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islamiyeti daha iyi bilmelerine izin veren iliskilere goére dii-
zenlenmis sira siniflar: haline sokulmalati gerskmektedir— bu
durumda sadece miisliman ideolojinin onceden tesis olunmus
bulunan motivasyonlarina gore yorumlanmamalarn igindir.

Su halde, bu semalarin ve bu iskeletlerin tesisi, daha son-
rg olaylarin gézlenmesi ve veniden gruplanmas: va da az veya
"gok dolaysiz yahut halihazir bilgiler ve muhtemel arastirma
imkanlar sayesinde tiiretilmis tipolojilerin olusturulmas:, Is-
lamin bir din sosyolojisinin olusturulmasimmi degil, fakat kendi-
lerinden hareketle muslimanhk tzerins gercek din sosyoloji-
si incelemelerinin nihayet bdslayvabilecegi 6zel teknikleri, on-
larin daha az kararsizlik ve daha ¢ok islami psikolojik ve sos-
volojik realite ile insa etmelerine izin vermeleri 6lglisinde ag-
maya yonelik metodolojik onclllerin tanimlanmasim konu al-
maktadir.

505





