ISLAM'DA ASLI GUNAH KAVRAMI VAR MIDIR?*

Yazan: Georges C. ANAWATI Ceviren: Dr. Sadik KILIC
{Kahire)

Asli giinah kavrami, Hristiyanhk'ta, hassaten Katolik Kili-
sesi'nde ¢ok net bir méana ifade eder. Islami durumls faydal
bir mukayese yapabilmek igin, hatirlatalim ki, Katolik Doktri-
ni'ne gére asli giitnah agsagidaki vecheleri tagir:

A, — Kutsalkilici Witfun bir prensip oldugu, baglangicta-
ki adalet durumu. Ilahi menseli faziletler ve kulli safvetin ver-
gileriyle karakterize olan durum gunlari ihtiva eder: 1) Din-
yevi isteklerden muaf olmak; 2) Bedeni éliimden muéaf olmalk;
3) Telassizhk (cennsti durum) ve; 4) Ilim vergisi.

B. — Adem'in gunahi: Tanri’mn bhir emrine sekli itaatsiz-
lik.

C. — Adem’in ginahimin, bizatihi kendisini ilgilendiren so-
nuglar:: 1) RKutsallagtime litfun elden kagirilmasi; 2) Fitrat
birliginin bozulmasi.

' D. — Adem'in ginahinin zurriyetine intikal etmesi: Bege-
‘riyetin atasimin ginal olmasi sebebiyle, Adem’in giinahi bi-
tin nesline gegti. Ve bu da: 1} Gunah (yanilma) olarak, 2)
Sonuglar1 (ceza) olaraltir. 3

Katelik Kilisesi'min resmi 6zretisini sunan bu teknik agik-
lamalar, Kur'an’da bazi elemanlar1 bulunan problemi, dikkat-
(*) Bu yazi, «L& notien de péché originel existe-t-elle dans l'lslam?» bag-

hg altinda S1 (Studia Islamica) 31 (1970), s. 28 -40°da vavinlanmigtir,
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le gozumlememize imkan verecektir. Bu hat tzerinde, asikéar
bir bigimde, iki dinde mtisterek olanla indirgenemez bir bigim-
de birbirine muhalif olanlar1 izleyebilecegiz. Iste asagidaki
dort paragraf bu gayeye matufrur:

A, — Adem ve ilk durum

1. — Yerin, gbklerin yve meleklerin yaratilmasindan sonra,
Tanrl insam yaratmaya karar verir, Niyetini meleklere séyle
agiklar: «Allah meleklere dedi: 'Ben, yeryuzine bir halife yer-
lestirecegim!’. (Bgkara, 30). Melekierin tersine clarak Adem,
vicudunun yerylzine ait mense'ini godsteren ayni derecede
deyimler (Tin, Araf, 12; suldle min tin, Mu'minan, 12; tin lazib,
Saffat, 11; hama’ mesnin, salsal, Hicr, 26, 28, 33; Rahmaéan, 13)
olan kilden ve topraktan meydana gelmisti. Kiii sekillendirdik-
ten sonra Allah o'na soyle dedi: Ol ve... o olur (Al Imran,
47) ve o'na kendi rthundan (rohihi) verir (Hicr, 29; Sad, 72;
Secde, 8). - ‘

i

2, — Adem, Tanrimin emri lizerine kendisinin hilafetini ta-
nimak zorunda kalan meleklerden tstindiir (Bakara, 22, A'raf,
10). Zaten bu emir, Adem’e secde eimeyi reddeden Iblis'in bas-
kaldirmasini tahrik eder (1).

3. — Tann, Adem’s bir arkadas verir: Havva (A'raf, 189).
Her ikisi de bir bahceye verlestirilirler, bir masumiyet duru-
munda yasamalttadirlar: «Caplakliklart onlara gizlenmisti»
(A'raf, 200 Orada ne aghhtan g susuzluktan, ne de sicaktan
rahatsiz olmamaktadirlar (Taha, 116 - 117». Fakat onlar 6lum-
stz degillerdi (A'raf, 20).

4. — Tanrn, Adem'e yaratilmiglarin isimlerini ogretir. M-
fessirler bunda, vehbi Universel bir ilmin tebligini gérmekte-
dirler,

(1) Cunkii, Adem’in fopraktan yaratilmasina karsihilt o atesten yarat:l-
mesiir, Tann onu Cennet'ten kovdu, ama Sevtan nihai dirilise kadar
bir mihlet aldi; dinyada zemamni insanlars basian ¢karmak igin
gegirecekti (A'TAl, 11-17). Seytanin ruh Gzerindeki bu fiili, Islami-
vet'e gore, dogru yolda kalmas1 igin insamn strdirmek zorunda ol-
dugu savas mefhumunda esastir.



B. — Adem'in giinah;

1, — Adem’in dislisi Kur'an'da birgok yerde anlatilmistir.
Tann Adem'i ve Havva'yl, kendilerine Cennet’'in bltiin mey-
velerinden bolca yeme miisadesi vererek (Bakara, 35), ama
olumsuzlik agacinin®* meyvelerine dokunmay1 onlara yasak-
layip, ayaklarini Cennet'ten kaydirmay: (Taha, 120) (2) ve bag-
larina feldketler getirmeyi deneyecek clan dusmanlar Sey-
tan'a karsi onlari uvararak (Taha, 117) Cennet'e yerlestirir.
Ama $Seytan onlan aldatmaya muvalfak olur: «Ey Adem bu
bahcede otur, sen ve esin. Dilediginiz yerde, (onun meyvele-
rinden) yeyin, ama bu agaca yaklagmayin; voksa zalimlerden
olursunuz, Fakat Seytan, gizlenmis olan ciplakliklarini onlara
gostermek icin, onlara vesvese verdi ve dedi ki «Babbiniz bu
agaca dokunmanizi, ancak, melek olursunuz veya Glumsiizler
arasma katilirsiniz diye yasakladi. Onlars yemin ederek: «Ger-
gekte ben, sizin igin 6gut vericilerdenim» dedi. (Iblis) kalleg-
ligi ile onlar1 dusise sevketti ve; (afgacin Urdnidnden) latmig
olan Adem ve Havva'ya c¢iplakliklan gérindi de, onlar lizerle-
rine Cennet (agacin}in yapraklanndan orttiler. O zaman .
- Rabb’leri onlara seslendi: «Bu agaca (yaklasmaktan) Ben sizi
men etmemis miydim? Size dememis miydim ki, Seytan sizin
apacik diusmanimzdir!> (A'raf, 19-22),

. 2. — Bazi miifessirler, bu hadisede, Adem’in ancak bir ik-
malini gordikleri i¢in OG'nun hatasima hafifletmeye galisirlar;

(**) Ibn Kesir (v. 774/1372), Tefsiruw'l-Kur'dni'l-Azim) (Beyrut, 1388/1968)
adi eserinde, yvasaklanmis agfag¢ hususundaki gorisleri nalklettikten
sonra §oyvile bir millahazada bulunur: (...) Bu hususta en dogrusu,
soyle demektir. Allahu Teald, Adem’e ve esine, hepsinden degil de,
Cennet'in sadece bir agacindan yemelerini yassklamigt:, ama onlar
bu vasaklanmis agagtan yediler.. Bu agacin. ne cins oldugu hususun-
da highir bilgimiz yoktur., Cunkiz, ne Kur'an'da ne de hadislerde bu
hususta bir aciklame vardir... (...) Bu konuda zikredilen meyve ve
tahillardan her biri clabilir. Bunun ne oldugunu bilmelk, bilinmesin-
de higbir yarar olmayan; bilinmemesinde de highir zarar bulunma-
van ilim kabilindendir. Nitekim Razi de, bu hususta miiphemiyeti ka-
bul etmistir ki, dogru olani da budur- (1, 79, vd.].

(2} Adem'i kandirarak, Ona meyveleri yasaklanmig olan agacin olim-

siizlitk saglayan agag oldugunu fisildayan Seytan'dir.
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boyle davranmakla, peygamberlerin ilki olan Adem’in ismetini
(impeccabilité) kurtarmay: isterler. Fakat digerleriyse —daha
vaygin olan kanaat gibi gérinmektedir— bizzat Kur'an'in sa-
hitligine istinaden (Adem Rabbine isyan etti ve (dogru yoldan)
saptl, Taha, 121), burada gergek bir hatanin var cldugunu ka-
bul edip, ama bunun Adem'e peygamberlik (3) goérevinin ve-
rilmesinden o6nce -oldugunu ifade ederler. :

C. — Adem’in giinahmin sahsi sonuglan

1. — Adem’in bagkaldirmasimin birisi, dinyevi arzularm
belirmesidir: «Agactan fattiklarinda, ¢iplaklhiklarn onlara go-
rindé» (A'raf, 22). '

2, — Adem ve Havva, Cennet’te sahip olduklarn tstinlik-
lerini kaybettiler: onlar, bundan boyle, yerylziinde yasamaya
mecbur kaldilar. <Ininiz (Cennet’ten) birbirinize diisman ola-
caksimiz. Sizin igin yery(zinde bir ikamet ve (belli bir) zama-
na de-gin az bir gecim vardir» (A'raf, 24).

— Tanri'nin Adem'e 6gretmis oldugu ilim hakkinda hig-
bir ozel aciklama yamlmamistir,

4, — Adem ve Havva, hatalarindan tevbe ederler (A'raf,
23) ve Tanrn Adem’e nasil ftevbe edecegini 6gretir: «Rabbimiz,
biz kendimize zulmettik ve eger, Sen bizi affetmez ve bize mer-
hamet etmezsen, muhakkak ki biz, kaybedenlerden olacagiz»
(A'raf, 23). Tann da O'nun tevbesini kabul etti: «Sonra Rabbi

O'nu seqti, affetti O'nu ve hidayet etti» (Taha, 122) (4).

(3) Islam ilahivati «nebi-prophete» ile «restl-envoyés arasim tefrik et-
mektedir. Nebi, Tann katindan <seref gérevi-mission d’honneur- ile
gérevlendirilip (yeni bir seriat getirmeyem)dir. Resul ise, Tanr te-
rafindan, kendisine wvahyolunmug hir kanunu (Loi, seri’al insanlara
teblif etmekle yukimludir., Her resul zarari olarak nebi'dir, ama, her
nebi resul degildir, Restll, masimiyet imtiyazindan yararlamr. Bu mef-
hum hakkinda, Le concept de infaiilibilité dans la pensée musulmane,
Actes du Colloque sur infeillibilité,. Rome, 5-12 ocak, 1870, adh rma-
kaleme bagvurulmalidir.

(4) Tefsirw'lmendr (I/283). Ayni milellif hnstiyanbigin asli ginah gkide-
sini reddetmek icin ayni ayete dayamr: «Allah tarafindan Adem’e
verilen af, su gergegi agiklar: Tanr, iginde bulundugu endiseden
Adem’i c¢ekip (ikararak, ‘dogru yola sevketmistir, Tann tarafindan
verilmis olan affin zikrolunmas), Tanr'mn, Adem’in hatasim hem
O'nun hesabina hem de, onlan kurtarmak igin Isa gelsin dive, Zlr-
riyetinin hesalina kaydeitiZine inanan Hrnstivanlarin inan¢lamnr ¢i-
ritiir. Boyle bir imang (...) sahih haberler tarafindan oldugu kadar,
aklr selim tarafindan da reddolunur.



5. — Boylece, Adem’in gahsi cezasl, Cennetin rahat hayati-
n1 terkedip, yeryiizinin ¢alisma ve mucadele hayatina diismek
olmustur, Fakat bu ceza, diinyanin nimetlerinden faydalan-
maktan O'nu yoksup birakan bir ceza kabilinden degildir.

D. — Adem’in ziirriyeti ile miinasebeti:
Giinahin intikali meselesi

1. — Adem, beseriyetin babasidir: biitin insaniar Ondan
geldiler. Kur'an-1 Kerim, insamn maddi, bedeni unsuru ile ma-
nevi unsurunu, Tanri’nin bir sirm olan ruhunu birbirindsn ay:-
rir. Her ne kadar bedenlerin ilireme vasitasiyla Adem’'den gel-
digi belli ise de, ruhlarin nereden geldiklerini sormak gerekir.

2. — Bu problem, milellifleri muhtelif guruplara ayirmis-
tir. Kur'an-1 Kerim'de denilmektedir ki, Allah: «<Adem ogulla-
rindan, onlarn sirtlarindan zirriyetlerini ¢ikard: ve, (sdyle di-
yverek) onlan kendilerine karsi sahit tuttu: «Ben, sizin Rabbi-
niz degil miyim?». Dediler ki: «Elbette Rabbimizsin, bunu tas-
dik ederiz- (A'raf, 172). Bu, meshur «And - Covenant» veya
«Misak - Pacte>dir. Bazi miiellifler, Tanrinin biitlin ruhlan
gercekten yarattigini, Misgk'r tamsinlar diye onlar kendi hu-
zuruna gikardigini disiinmektedirler. Bu- rublar ibn Hazm'e
gore {(v. 456/1084) herzah'ta saklanmaktadirlar, ve, bedenler
onlar1 kabule hazir olduk¢a, Tanr tarafindan bedenlere girdi-
rilmektedir. Digerlerine goéreyse burada, Allah’in fikren ihzar
etmesi s6z konusudur; veyahutta (durum séyledir): Ruhlar va-
ratidiktan ve Tanri'min huzuruna gikarildiktan sonra yok edil-
mislerdir. Oyleyse, bedenler onlarn kabule hazir oldukca vara-
tilmaktadirlar.

Bu problem hakkinda gériisler ne olursa olsun, su soruyu
kendimize sormamiz gerekir: Islam’in ruh hakkindaki akidesi-
nin verlestigi cergevede, bir glinalin intikali mimkin miidar?
Farzedelim ki ginahin intikali miimkin degil; ya acaba boyle
bir ginahin sonuglarn intikal edebilir mi? Ruh, 11k atalarimn
onceki bir hatasinin yvaralarmi tasir mi?

Problemin ¢dézumii zaten kolay degil. Miifessirler ve ke-
lamcldar meseleyi <kesins bir tarzda ele almamislardir. Biz, ¢6-
zlimiin baz1 elemanlarim gsurdan burdan toplayarak bir araya
getirmeye cgelisacagiz.



Her geyden dnce suna dikkat gekelim ki, fiillerinden sc-
rumlu clan, tutku ve faziletlerin faili olan insamin ruhi realite-
sini gdsteren bir sird terim vardir: nefs, rah, kalb. ..

Kur'an-1 Kerim'de nefs {(5), insan sz konusu olunca kah
bizzat beseri varhg ifade eder —ki en g¢ok raslanan durum da
budur — (Ai-i Imréan, 61; Yusuf, 54; Zariyat, 21), kah insamn
nefsini (Enam, 93; Kaf, 16; Tegabun, 16). ‘

ikinci anlamdaki nefsin ti¢ hususiyeti vardir: a) O, kétii-
lage stirlikler —emmare bis-s'i-— (Ydsuf, 53); o, kulaga ves-
vese verir (Kaf, 16); o, ihiiraslara, kétit arzulara —el-ehwa'u—
ortaktir. Insan cna hakim olmak (Naziat, 40), sabirli kilmak |
(Kehf, 28) ve cnun aggdzliligiinden c¢ekinmek zorundadir .
(Hasr, 9); b) Q, kinar —levvame— (Kiyame, 2}; Nihayet o ya-
figtinlmustir, glvenli kilmmmigtir —mutme’inne— (Fecr, 27).

Cok sonralarn, insammn ruhi vechesini gostermek igin kulla-
nilmig olan rah kelimesine gelince, Kur’an'da bes kullaniis:
vardir: 1) Allah, bedenine havat verersk, Adem’e (Hicr, 29;
Sad, 72; Secde, 9); 1Isa’ya (cinsel iligkide bulunmadan) gebe
kalmas: icin. (conception) de Meryem’s (Enbiya’, 91; Tahrim,
12} kendi rubundan tfler. 2) Doért ayet rthu Tanri’min emri
ile birlegtirmektedir, ama bunlar miinakasa konusudurlar (is-
ra, 85; Nahl, 2; Mu'min, 15; Sara, 52). 3) Nisa, 171'de Isd'ya
Tanrr’'dan olan bir rih denilmistir. 4) Kadr, 4; Nebe’, 38 ve
Mearic, 4'de rih meleklerle birlikte zikrolunur. 5) Suara’ 193'-
de er-Ruhu’l-emin, giivenilir rah, Kur'an't vahyetmek i¢in (hz)
Muhammed'in kalbine iner. Miifessirlerden c¢oguna gore, bu-
rada, Cebrail bahis mevzadur. Meryem 17'de, Allah, Meryem'e
kendi ruhunu (ribena) génderir, Nahl 102'de, Allah, inamrla-
r1 takviyve icin Riahu'l-kudiis'a génderir, Diger ¢ avette ise, Al-
lah'in, {sd'ya Kutsal Rahun teyidini verdigi anlatilir (Bakara,
87, 253, Maide, 110). Kur'an-1 Kerim'de rth kelimesi «ben-e
{ene-moi) veya, ister nefsi isterse ruhu olsun, beseri varhoa te-
kabiil etmez. - 2

{5) Nefs hakkinda, Calverley’in, 'icinde ayni sekilde rah kavramim da in-
celedigi meshur makalesine bakimiz: Islam Ansiklopedisi, 1. bsk. Ayni
gekilde L. Gardet'nin Dieu et La destinée de 'hormime, Paris (Vrin},
1987, 8. 243 245, adh eserindeki goézlemlerine balamz. Arapge olarak-
sa, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin, bu konudaki en tatsﬂath eserlerden
birisi olan Kitabu'r-rizh’'una bakilabilir.
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Kalb kelimesi, Kur’'an'da gok sik- (200'e yakm) kullanilir.
Anatcmik méanasindan fazla olarak, kalb, insan varlifinin ézi-
ni ifade eder; O, insamin imaninin (Nahl, 108), rihun siikne-
tinin (Bakara, 2680; Ra'd, 28}, peygamberi ilhamin (Suara, 194},
spiritiel olaylarin bilgisinin Hacc, 46) cehaletin (A'raf, 179),
Manevi korlugin (Hacc, 46) ve, umami bir tarzda, faziletlerin
ve tutkularin mekamdir.

Bu Kur’'ani veriler karsisinda ve gittikge buytuyen Grek
Felsefesinin tesiri altinda miisliman miitefekkirler, bir rih
doktrini gelistirfneye galiztilar. Realitenin atomist bir kavrami-
na bagh- olan ilk mu‘tezililer ve esariler, manevi (gayr-i mad- -
di) bir cevher kabul etmiyorlar ve ruhu, -bedenle beraber dlen
ve diriien latif bir beden olarak miilahaza ediyorlard:, Burada
aslinda, imanin ve faziletlerin merkezini olusturan, insanin
en manevi vechesini gdsteren 1i¢ Kelimeyi: roh akl (zekd’) ve
kalb, aynilestirme vardir. Bununla birlikts, Gazali (v. 505/1111)
den (8) itibaren azar azar ve Grek Felsefesinin bluyuk tesiri al-
tinda, bazy keldmcilar, manevi bir rthun (8") varhgm tasdik
cihetine gittiler. Ozellikle Gazali, ayni zamanda hem felsefi
hem de tasavvuii nokta-i nazardan olmak izere, farkh Kur’
ani ve Hadis-i Nebevi verilerinin bir sentezini yapmay: dene-
mistir. Digerleri arasinda O, lhyau wlimi'd-din adh eseri-
nin uzun bir bélimind bu dbért terimin —kalb, rith, nefs ve
akl— tarifine tahsis etmistir. :

Bu ¢dzumiemelerin detayina girmeyecegiz. Aklimizda tutma-
miz gereken sadece sudur ki, O'na gbre kalb, insanin gercgekligi-
dir: tasalanan o’'dur, tebcil eden ve sorular soran o'dur. Insanm
gercekligi, ayni isimle gdsterilmis olan maddi organ ile esrarli
(mystérieux) bir ilgiye sahiptir. Rih maddi olarak kayna
kalbin ige yansimas: oclan, latif bir beden olup, tipki lam-
bamn 15181 gibi, vicudun diger kisimlarinda dolasir, Spiritiel
nokta-1 ngzar itibariyle ritha gelince, gergcekten o, kalbin mué-
dilidir, Yani o, insanda bilen ve idrak edendir (el-latife el-ali-
me el-midrike mine’l-insan), «Tanr1 katinda bir sir olandirs,

(8} Gazali'nin hocasi imamul-Haremeyn el-Cuveyni de, sdyle diigiinmel-
tedir: Rah, latif par¢aciklardan olusmaktadir. Krs., Irsad, Luciani
baskis1, Paris, 1938, ;

(611 «ame spirituelle».
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_ Aynij sekilde nefs de iki ménaya gelir: Mutasavviflar nez-
- dinde ¢ok cari clan hirinci manaya gore nefs, insanin kot egi-
limlerinin ansa kaynagi olan diunyevi ve hissi isteklere isaret
eder. Ikinci manada alndigindaysa, nefs bizzat insam goste-
rir. Buna gore nefs kelimesi, Kur'an'in bahsettigi Gg fonksiyo-
nu ihtiva eder: nefs-i mutmeinne, nefs-i levvame ve nihayet
nefs-i emmare bi's-si... Bu son anlamda nefs, agsag yukan
sehvani nefsi gdsterir.

Kisaca denilebilir ki, musliman ilahiyatgilara goére insan-
da, bedenin, tamamen maddi ve fizik (adale, et, kemik vb.)
unsurunun yaninds, hemen hemen eg deferde olarak nefs,
kalb ve ruh olarak isimlendirilen tstiin bir hayati unsur daha
varthr. Bu hayati unsur ikili bir veche sunar: birisi, ister ~cok
kisa olarak— bedeni ruh anlamindaki nefs ismiyle, isterse de
 <kotilige tesvik eden nefss ismiyle gosterilsin, tutkularla ilgi-

lidir; digeri de, nefsi yliksek ilhamlarinda takdim eden méane-
vi olanidir. g

Simdi ise, bize, kendi kendimize: <[nsandaki bu gerilimin.
mengei nedir? Yoksa o, bir ginahin, bir yaramin neticesi mi-
dir? Veyahutta bu tabil bir durum mudur?» sorusunu sorarak,
deminki iki yénli sorumuza cevap vermeyi denemek gerek-
mektedir, Insanin kararsiz .(veya kederli, sabirsiz —helt'—)
yaratildigmm, kendisine bir musibet geldiginde ye’se dustiigu-
nu, herhangi bir nimet ulastifinda da kustahlastiging bizzat
Kur'an-1 Kerim’in kendisi agiklamaktadir (Meéaric, 18- 21}, Ra-
zi (v. 606/1209), buylik tefsirinde {7), Bakillani (v. 403,/1012)
ye uyarak, korkunun (el-hela’), ya onun tezahiir etmesinin te-
melindeki ruh halini (el-heleu'n-nefsiyye), va da bizzat bu kor-
kunun sdzlerle veys fiiilerle tezahiriine isaret edebilecegini
sdylemektedir. Zira, by korkuyu insanin yizlne vuran Tanri
olduguna gbére, onu direkt yaratanin Tanr olmasi imkansizdir;
gayet bu.korku zarari olsaydi, insan ondan siyrilamazdi. Oy-
sa ki, manmirlar ondan kurtulmay: basarirlar. Bu genel diigiin-
me bigimi, belki de, tabii olarak insanda bulunan koéti tema-
yillerin hepsine uygun dugebilir. Vecizeler ve atasdzleri derle-
meleri, pratik ahlak veya muéseret kurallar kitablar, insan-
da iyiye, ideal olana karsi dogal egilimin yanmmda, onu kotiye

(7) Mefdtihuw'l-Gayb, Kahire baskisi, 1308/1880, VIII, 21.

514



dogru iten ve siddet derecesi de kisilere gére degisen garizi ko-
til duygularin var oldugunu gostermekten geri durmaczlar, Fa-
kat miisliman ahlakc¢ilar, bu koétd temayiillerin énlenmesinde
dinin ve egitimin roltiiniin kesin oldugunu ve onlarmn bu iste
basarth olduklarimi kabul etmede, hemen hemen miittefiktir-
ler.

Iyivle, merkezini nefs'in teskil ettizi ve insanda dogustan
olan kétd arasmndaki bu savasta, harici iki faktor dikkate de-
ger bir rol oynarlar: Iyi telkinleriyle melek ve kotiliigi tesvi-
kiyle de seytan. Zaten, insani bastan ¢ikaran (Telbisu Iblis) (8}
Seytan'in oynadigl rol hakkinda, bliyik kismi1 Kur'an’a istinad
eden tam bir literatiir vardir. Daha énce gérmustiik ki, Iblis,
Adem’e secde etmeyi reddetmesinin nihayetinde, Allah’tan,
saldirilarinin diinyaflaki insanlarin pesini birakmama miisade-
sini almasti (A'raf, 11-17). Asagidaki séz- (hz.) Peygamber’e
atfedilecek ve onunla bir tir beseri nefsin Seytan ile bulasmis-
lig1 Ginfection) telkin clunacsktir: «Seytan insanin iginde, ken-
di ¢z kan gibi dolagir». Bir bagka hadis ise g0yle demektedir:
«Seytan hortumunu insanin kalbi ilizerine koymustur», fakat
hadis sdyle devam etmektedir: «Sayet bu adam Allah'in adini
zikrederse, Seytan ondan uzaklasir; yok aksine Tanrr’yr hatur-
lamazsa, Seytan onun rihunu yutars (9).

Stfilerse bu yon lUzerinde daha da titiz dururlar ve bilhas-
sa, bizzat derinliklerinde gizlenmis bulunan tutkularina kar-
§1 savasmanin zaruri oldugu hususuna,‘bag‘hlanmn dikkatle-
rini gekerler: «Senin en azgm dismanin, iki bdgrin arasinda
tagimis oldugun nefsindir!» (10). '

Seytanin bu fiili evrensel oladursun, asagidaki meghur ha-
dis sunu gosterir: «Yeni dogmus bitin Adem ogullarma Sey-
tan tarafindan dokunulur (mess); ancak Meryem'in oglu (isa)
ve Annesi harig...» (11}, Ama, Seytan’'mm bu messi, bu dirtme,
miifessiriere gére, kiskirtmadan ibarettir. Esasinda Seytan biz-

(8) Ozsllikle Ibnul-Cevzi (v, 597/1200)'nin, sarabatle bu adi tasiyan ki-
tabr (Kahire, 1828). Gazali ise, uzum bir boélimi Seytan'mm insana
vaptiklan fiillere tahsis etmistir. Krg., thva..., IIl/23, vd.

(9) Telbisu Iblis, 5., 25.

(10) Sahih-i Buhari, Ahkam, 21; Bed'u'l-halk, 11,

(11) Ae., Kib. 80, bab. 44. Ancak Kadi el-lyhd'a gére, biitiin peygamber-
ler bu istisnaye dahildirler (en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi XV, 121),
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zat insanin tabiatinda bir miuttefik bulur: tutkular!; ve, dért
elle, her turld yaniltma ve onlara telkin ettigi kuruntularla
onlar: onlar: iyiden (bien) déndﬂrme igine sanlr.

Fakat insanin karakterini caresi bulunamaz bigimde alt-
iist edip, onu, Seytan’a mukavemet edemez hale getiren ve iyi-
vi yapma hususunda zayif, gligsliz digiren bir dengesizligin
s0z konusu olmadifginin delili, Kur'an-1 Kerim'de buldugumuz,
bu insamn tabiatinin tamamen kéti ve Seytan'in insan iizerin-
deki tesirinin de mukavemet edilemez olmadigini (yani, altedi-
lebilir cldugunu) gosteren bir seri ayetlerdir. Her seyden once
su hususa dikkat gekelim ki, Kur'an-1 Kerim insanin yaratiligi-
nin milkkemmel karakterli oldugunda israr eder: «<Biz insan: en
guzel bir yapida (takvim!) yaraitik-= (Tin, 4) (12), Fahruddin
Razi, burads hem bedeni tenasilibliin (harmonie), hem de zeka
miikemmelliginin sé6z konusu oldugunu agiklamaktadir, Clinkud
insan, diger canlilarin aksine, olarak ayakta durur ve; bilgi ve _
egitime kabilivetli olma ile de techiz edilmistir (13)°

Ikinci olarak Tanri, insani, ger¢ek dine gére Tanri'y: efen-
‘disi olarak tamimasina yarayan dogustan gelen kabiliyetlerle
beraber bir fitrat Gzere yaratmigtir. Yahudi, Hristiyan veya
‘Mectsi ebeveynlerdir insam insanligin fitri dini olan Islam’dan
dondiuren. Baska bir ifadeyle séylersek, beseri zeka, tabii ola-
rak gercek Tanri’'ya ve gergek dine dogru yénlendirilmistir;
sadece egitim veya. sosyal gevre sartlam begeri zekayl dogru
yoldan alikor..! :

Zaten her nefis Allah ile bir. antlasma yapmus ve ezelde
O'nun huzuruna cikmistir {(misak): Bu, fitratin bir alametidir;
su anlamda ki, «tiim insanlara kazinmig, Islam Risaleti i¢in ma-
kal bir temel olan fitri bir din vardir (14). Aynica bagkaldir-
masindan sonra Seytan, Tanr'ya, tiim insanlan bastan cikara-
cagim soylemisti. O zaman Tanr ong sdyle der: «Senin kulla-
nm tlizerinde hig¢bir iktidarin olmayacaktir, ancak sana uyanlar

(12) Gergek gu ki, miitedkip ayet hemen sunu ilave eder: «Sonra Biz onu
asaglarin asegisina attik- (Tin,’ §), fakat burada, yiksekten cehen-
neme atilan ingsanlar séz konusudur... Yahutta, genglikten somra ih-
tivarliga ugrattik (en-Nesefi, Medarik, II 707).

(13) Mefatihuw'l-gayb, VIL/433. ;

(14) L. Massignon, Le passion d’Al-Hallaj, Paris, 1922, 11/807.



mustesna» (Hicr, 42). Fahruddin Razi sbyle yorumlar bunu:
«Kisaca, Seytan, Tanri’nm bazi kullar tzerinde gig sahibj ol-
duguna inandirmak istiyordu. Tann da onlardan hicbirinin
ilzerinde glug sahibi olmad1g1n1 soyleyerek, kendi giclnil izhar
etti» (15),

Begeri nefsin hareketlerini ¢ok ince bir gsekilde analiz et-
mis olan ve arasira da, insanip bazi kétt egilimleri hakkinda
kétimser gorinen Gazali, bununla beraber sunu yazmaktan
da geri durmamistir: «Cocuk, ebeveyne birakilmig bir emanet-
tir; onun saf ruhu, her tirli tasvir veya hayalden tecrid olun-
mus, kiymetli bir cevherdir. Ruhuna hakkolunacak her seyi
kabul eder, hangi ydne egilirse, o0 ybne yonelir» (16},

Nihayet su hususa dikkat ¢ekmek gerekir: Kur'an1 Kerim
sadece ferdi sorumluluk olgusu lzerinde israr eder. Birgok yer-
de (Enam, 164; Isra, 15; Fatir, 18; Ziimer, 7; Necm, 38) sunu sdy-
ler: <Biitiin insanlar, ancak kendi yaptiklarindan sorumludur-
lar. Herkes kendi 6z hesab: i¢in ¢alisir ve hi¢ kimse, bir bas-
kasimmm yiuking tazimaz-. Cagdas mifessirler, bilhassa asli gii-
nah dogmasinin gerektirdigi her tirli rédemption (feda’) fik-
rini reddetmek igin bir dizi metin zikrederler (17), (hz.) Mu-
hammed hakkinda yazilan en yeni biyografide sunlar soylenir-
ken, Islam’in migterek tavr: agiklanmaktadir: <«Sayet, kanini
Adem’in c¢ocuklan igin akitan Isa tarafindan yapilan rédemp-
tion fikri glizel olsa bile, ve hatta bu hususta yazilanlar siir,
ahlak ve psikoloji nokta-i nazarindan aragtirdmaya deger bi-
le olsalar, Islam tarafindan ilan edilen prensip devam edip dur-
maktadir. Ki o da sudur: «Hicbir giinahkar nefis, digerinin yii-
kiinu tagimaz» ve bitiin insanlar hitkim giiniinde yaptiklari-
na gore bir kargihik goriirler: sayet ivi yapmislarsa iyi karsilik,
kot yapmislarsa da kéta!... Bu prensip iki inang arasindaki
maktl bir yakinlagmay: imkansiz hale getirmektedirs Islam’
in mantigr oylesine aciktir ki, yakinlagtirma gayretleri basari-.
sizhga mahkumdur; rédemption fikri ile sahsi ceza fikri ara-
sindaki ziddiyet dylesine asikar kil. «Highir baba (;ocuguna,

. (18)  Mefatihu'l-gayb, V/280. .
(18) Ihya...: II1, s2. X
(17 Krs. el-Menar, VIII/254, vd
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fayda saglayamayacak ve higbir gocuk da babasima fayda sag-
layamayacak» (Lukmén, 33) (18).

Bu arastirmamizin nlhayetlnde tetkikimizin sonuqlanm asa-
gidaki gibi 6zetleyebiliriz,

1. —'Islé,m, ilkin -tam rriasﬁmiyet durumunda yaratilmisg
olan ilk ebeveynlerimiz Adem ve Havva i¢in bir ilk dustsi ka-
bul eder. Ama bu diisiis ancak ferdi sonuglara sahiptir. Onla-
rin hatalan kendilerine bagislanmistir. Adem tarafindan mnes-
line intikal ettirilen bir asli giinah kavramm kesinlikle Islami
G8retiye muhaliftir,

2. — Insan, yeryiiziinde Allah'm halifesi olmak i¢in yara-
tilmistir, O, ayni anda hem beden hem de ruhtur. Bu ikilikten
de, tabil olarak iki eleman arasinda bir mucadele ortaya ¢i-
kar; ancak bu micadelenin, asli giinahin bir neticesi cldugu
da. sdylenemez. Seytan bu ziddiyetten, insam ayartmalk ve
Tanri’'min kanununu ihlale onu siriklemek igin faydalanr. Ama
Seytanin bu yaptigl, Adem’in isledigi ilk ginahin neticesi de- -~
gildir: diististen 6nce, hatta Adem'in itaatsizlizinden evvel,
Seytan yeryliziindeki zamanimi insam: kigkirtmalk ig¢in harca-
.maya karar vermisti. ‘

(18) Huseyn Heykel, Haydtu Muhammed, 3. bsk., Kahire, 1939, s. 8.
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