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Vicdan Kavramina Psikolojik ve Dini Yaklasimlar

Davut CEYLAN
Oz
Bu ¢alismada vicdan kavramma dair batili ve Islam diisiiniirlerinin goriisleri deger-
lendirilmekte ve yakin déonem miitefekkirlerinden olan Said Nursi’nin vicdana dair mii-
lahazalarina yer verilmektedir. Vicdan fikri ana akim olarak iki temelde ele alinmaktadir.
Bunlardan biri onun dogustan var olan insani bir deger oldugudur. Digeri ise edimsel
olarak sonradan kazanildigina dair goriistiir. Batili diigiiniirlerin bir¢ogu vicdani edimsel
kabul ederken Islam diisiiniirlerinin geneli onu varolussal beseri bir deger gormektedir.
Kuran’da “vicdan” ifadesi yer almamakla birlikte Said Nursi, onu insan ile Allah arasin-
daki iletisimin alt ucu olarak gérmektedir. Allah insana peygamber ile hitap ettigi gibi
ona vicdanindan da seslenmektedir. Bu nedenle bozulmamig vicdanin mazhar oldugu her
ilham/bilgi, ilahi bir kelamdir. Evrendeki varliklari irade sifatiyla yoneten Allah, kelam
sifatiyla vicdana etki etmekte ve esyanin 6ziine uygun dogru davranisi insana bildirmek-
tedir.

Anahtar kelimeler: Vicdan, hakikat, dogru davranis, ahlak, ilham/bilgi, insan.

Psychologic and Religious Approaches to The Concept of

Conscience
Abstract

In this study, opinions of Western and Islamic thinkers, as well as the considerations
of Said Nursi (a thinker of modern times) upon the concept of conscience, are evaluated.
The idea of conscience as mainstream is evaluated on two bases. One of them; its being an
innate humanistic value, while the other is its being acquired later. While a lot of Western
thinkers accept it as acquired, the majority of Islamic thinkers consider it as an existential
humanistic value. While the expression “conscience” does not show up in The Qur’an,
Said Nursi sees it as the root of the communication between man and Allah. Like Allah
calls out to man through the Prophet, He also calls out to him through his conscience. For
this reason, any means to reach an unspoiled conscience lies through the holy word. Allah,
who administrates the universe with His will, influences conscience with His words and
informs man about the proper behaviour befitting a human being.

Keywords: Conscience, truth, proper behaviour, moral, information/inspiration, hu-
man.

Giris

Insan, madde ve mana boyutlariyla karmasik bir yapiya sahip olup, hayvanlara
gore Uistlin bir kabiliyetle diinyaya gelmekte, bireysel ya da toplumsal yagam i¢inde
sahip oldugu bu kabiliyetlerini kullanarak hayatin1 devam ettirmektedir. Diger

canlilardan farkli olarak hem iyiye hem de kétiiye kabiliyetli olup asagilarin en
agagisina diisecek veya ylicelerin en yiicesine ¢ikacak bir potansiyeli tasimaktadir.
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Yeryiiziinde Allah’mn halifesi anlaminda konusan, diisiinen, {ireten ve esyaya
anlam veren insan, Ustilin bir istidada sahip olmakla beraber diinyada kan doken,
yirtict ve korkung bir varlik da olabilmektedir. Bu baglamda yanlisa diismesi
dogasinin geregi olan insanin, her seyin i¢ yiiziinii bilen ve fitratin yegane sahibi
olan Allah’la ne tiir bir iletisimi olmaktadir? Allah’in kullartyla vahiyden baska
iletisimi var midir?

Kainatta her seyi gorerek yapan ve yarattigi her mahliku bilerek terbiye eden
bir zat “yapan bilir, bilen ise konusur” kaidesi geregi yarattig1 en milkemmel var-
lik olan insanlarla konugmamasi, onlar1 kendi haline birakarak dogru yola yon-
lendirmemesi miimkiin goriilmemektedir. Ariya bali vahyettigi, ipek bocegine
dokumay1 6grettigi gibi, insana da hayatin belirsizlikleri icerisinde dogru yolu
bildirmesi O’nun rahmet ve hikmetinin geregidir.

Toplumlarin ihtiyaglarina cevap verecek umumi kaideleri vahiy yoluyla bildi-
ren Allah, hususi ihtiyaglara cevap verecek meseleleri fitratin yalan ve yanlistan
en salim uzvu olan vicdana bildirmemesi miimkiin degildir. Oyleyse alemlerin
Rabbi’ne muhatap olan vicdanin tartisilmasi kaginilmaz hale gelmis ve tarih bo-
yunca bir¢ok diistiniir onu farkli yollardan tanimlamaya c¢alismislardir. Biz de bu
baglamda vicdan hakkindaki felsefi, psikolojik ve dini yorumlar1 karsilastirmali
olarak tartismak istedik.

Simdiye kadar vicdanla ilgili karsilasilan 6nemli bir problem; insanin ig
yasantisinda vicdanin hangi konumda oldugudur. Vicdan sonradan yasanti yoluyla
ortaya ¢ikan edimsel bir durum mudur? Yoksa insanin yaratiligtan sahip oldugu
bir giidii miidiir? Ote yandan Miisliiman diisiiniirlerce insan psikolojisinin temel
unsurlar1 sayilan; kalp, nefis ve aklin, vicdan ile kurduklar1 dinamik iligki de ayri
bir merak konusudur. Said Nursi’nin dinamik bir gii¢ ve suurlu fitrat olarak ifade
ettigi vicdan kavramini genel olarak degerlendirmek ve vicdanla ilgili psikolojik
ifadeleri de dikkate alarak Risale-i Nur adl1 eseri baglaminda O’nun vicdan kav-
ramina genel bakisini da ele almaya calistik.

1. Etimolojik Olarak Vicdanin Tanim

Vicdan kelimesi Arapga bir ifade olup (v-c-d) kdkiinden tiiretilmistir. S6zliik-
te “bulmak, zenginlesmek, sevmek, iiziilmek, 6fkelenmek” anlamlarindaki vecd
kokiinden mastar olan vicdan ve ayni kokten viicdan, cide gibi kelimeler “bolluk,
rahatlik, zenginlik”, vecd ise {iziintii ve sevgi manasina gelir.!

Vicdan Arapgada kullanilan sembolik bir ifadedir. “vecede” fiil kokiinden tii-
retilmistir. “Vecede” fiilinin mastar kalib1 olan “el-vucud” bes duyu organi araci-
l1g1 ile “bulma”y1 ifade eder. Bir seyin tadini, sesini, kokusunu, sertligini bulmak,

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Cira Yay., Istanbul, 2012, 5.1537.

186



Iktisat Sayist * Y11:2017 Sayi:3

fark etmek, algilamak manasim ifade eder.?

Vicdan kelimesi, Arapca kullaniminda bilissel, duyussal ve hareki olarak pek
cok psikolojik siireci ifade eder. Nefsin i¢sel giicilinii ve yetisini ifade etmek i¢in
kullanilir. Arapgadaki genis kullanim alanina karsin Tiirkcede bu kavram anlam
daralmasima ugramstir. Zira Tiirkgede tutum ve davraniglarin ahlakiligi ile ilgili
duygusal ve icgiidiisel durumlar icin ifade etmektedir.?

Islam dini ilahi bir kanun olarak, itikat amel ve vicdaniyata ait hiikiimleri
kapsamaktadir. Ahlak, Islami hiikiimlerin {i¢ kismindan birini kapsamakta oldugu
icin Islam’a gore din ve ahlak baska seyler degildir. Bu agidan vicdanimiz mazhar
oldugu ilham ile dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden, hayri serden ayirt etmeye kadir
ruhun manevi bir kuvvetidir.*

Vicdan konusuna benzer bir yaklasim gdsteren Musa Bilgiz’de; insanin vic-
dani duygusu, onun iyilikler karsisinda sevinme, begenme, hoslanma, mutluluk
duyma; kétiiliikler ve serler karsisinda ise liziilme ve nefret etmeye yonelik duy-
gulariyla ifade edilebilir demektedir.®

Hilmi Ziya Ulken’e gore ahlaki yaptirim hem igsel hem de dissal olabilir. O’na
gore ahlaki yaptirimda dissal etki olarak 6vme, takdir etme, kotiileme ya da ayip-
lamay1 goriirken, i¢sel bir ahlaki yaptirim olarak vicdan azabi ve vicdani rahatsiz-
lik duymayi gostermektedir.®

Yoklugun (ma ’dum) zidd1 olarak var olmak (v-c-d); bilinci, farkindaligi, benlik
suurunu, kendi varliginin ve varligin devami i¢in gerekenlerin verililigini anlam-
landirmay1, var olana deger atfetmeyi anlam alani igerisine almaktadir. O yiizden
‘var olmak’ kokiinden gelen vicdan terimi, insanin deger vererek var ettigi veya
gaybi alemden insana gelerek var olan duygu ve diisiinceleri kapsiyor denebilir.
Bunun sonucunda da vicdan, insani olusturan diigiince, duygu ve davranis boyut-
larmin tiimiinii kapsayan beseri bir vasif olarak ortaya ¢cikmaktadr.’

Ozet olarak vicdanen bilme, aklen kavramaktan farkli bir seydir. insan bircok
hakikati vicdanen bilir. Akil dogruyu ortaya koymada kiyas, mantik, hipotez, analiz
gibi yontemlerle hareket ederken vicdan bunlara muhta¢ olmaksizin hakikatleri
dogrudan bilir. Maviyi saridan gozle ayirt ettigimiz ve acili ve acisiz yemegi dille

2 Abdulvahit imamoglu, “Vicdan Kavramimin Psiko-Sosyal Tahlili”, Akademik Incelemeler Der-
gisi, Cilt:5 Say1:1 2010, s.128.

3 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a Gore Vicdanin Kaynag ve Islevleri”, Akademik Arastir-
ma Dergisi, Sy. 18,2003, s.131.

4 Omer Nasuhi Bilmen, “Muvazzah {Im-i Kelam”, Istanbul, 1972, 5.68.

5 Musa Bilgiz, Kur’an Acisindan Vicdan ve Degeri, Beyan Yaymnlari, Istanbul, 2007, s.46.

6 H. Ziya Ulken, Ahlak, Istanbul, 1946, 5.158.

7  Zeynep Hiimeyra kog, “Vicdanin Ahlaki Ve Teolojik Temelleri”, (yiiksek lisans tezi) Ankara,
2015, s.182.
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fark ettigimiz gibi, vicdanla da hayir ve serrin, dogru ve yanlisin farkina varinz.
Biitiin bu tanimlardan hareketle vicdan, insanin kendisinin ya da bir bagkasinin
islemekte oldugu fiil ve davranislar hakkinda ortaya koydugu deger yargilaridir.®

2. Islam Diisiiniirlerinde Vicdan Yorumlari

Islam diisiiniirlerinde vicdanin dogustan getirilen fitri bir yeti oldugu
diistincesi hakimdir. Bu gorislerini diistiniirler, ayet ve hadislere dayandirarak
temellendirmeye ¢alismiglardir. “Hayir ve erdem kalbin tatmin oldugu seydir, ser
ve kotiiliik de nefsini rahatsiz eden seydir” sozii hadis olarak Hz. Peygambere
dayandirilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de bulunan “Nefse fenaligi ve iyiligi ilham
edene and olsun ki’®, “Biz insana hayir ve ser yollarini gostermedik mi?”'° gibi
ayetler de yine vicdanin dogustanlig: fikrini savunanlarca delil olarak gosteril-
mektedir.!!

Kur’an-1 Kerim’de vicdan kelimesi gegmemekle birlikte birgok ayette insanda
bulunan ve onun iradi fiillerini ahlak dl¢iilerine gére denetleyen, iyilik yapmaktan
seving, kotiiliik yapmaktan 1stirap duyan bir ahlaki melekeden s6z edildigi, tovbe-
nin de boyle bir vicdani hesaplasmanin iiriinii say1ldig1 goriiliir.'> Hadislerde ise
genel itibariyle vicdan kavraminin karsilig1 olarak ‘kalp’ ifadesi kullanilmaktadir.

Ali Seriati, vicdani insanin 6z benligi olarak gérmektedir. Kendim dediginde
insanin kendisinde gémiilii olan ve dzgiir ben olarak hissettigidir.!* Vicdan ig ses
olarak hesap¢1 ve faydaci bir motivasyondan uzak olarak insanin 6z benliginde
var olan devrimci bir giictiir.'*

Bazilarina gore ise hiir vicdan, toplumun geleneklerine ya da kurulu statik dii-
zene sik sik baskaldiran gizli bir otorite olarak gdrmektedir. Fakat vicdanin olu-
sumunu tek sebeple aciklamak dogru olmaz. Onun sekillenmesinde ¢evresel fak-
torlerle beraber din olgusu da 6nemli bir yer tutmaktadir. Sorumlulugun merkezi
olan vicdanin ortaya ¢ikisi dini inanglardan da kaynaklanmaktadir.'

Kuguradi ise vicdani deger atfetme veya dogru degerlendirme seklinde ifade
etmektedir. O’na gore vicdanin sesi karanlikta ¢akan ani bir simsek gibidir. Ansi-
zin ¢akip kaybolan bu simsegin 15181 karsi taraftaki varliklarin dag m1 ova mi1 yok-
sa tepelik mi oldugu hakkinda ipuglar verir. Bilingli ve duyarl bir insan ayni ta-

8  Abdulvahit imamoglu, “Vicdan Kavraminin Psiko-Sosyal Tanimi1”, Akademik Incelemeler Der-
gisi Cilt:5 Sayr:1 2010, s.130.

9 Sems/ 8.

10 Beled/10.

11 Yusuf Ziya Cagh, “Islam Dininde Vicdamin Mahiyeti”, Sebiliirresad, c.XII,Cagh, sy.289., s.212.
12 TDV, islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, 5.101.

13 Ali Seriati, Insanin Dért Zindami, Cev: H. Hatemi. Istanbul, 1984. 5.78.

14 Seriati, a.g.e., s.88.

15 Abdiilkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayist Ve Din, insan yay, Istanbul, 2002, s.104.
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rafa sabirla bakmaya devam ederse bir siire sonra oradaki varliklarin ne oldugunu
detaylariyla birlikte anlayip haritasini ¢ikarabilir. Iste vicdanmn bu ipuglarina kars1
insan olay ve davranislar karsisinda “ezbere deger bigme” yoluna gitmemelidir.'¢

Erol Gilingor’e gore vicdan, dogruyu yanlistan iyiyi kotiiden ayirma giicti, kisi-
nin i¢ diinyasindaki yargilama giicii olarak tarif edilmektedir.'”

[lhami Giiler, vicdam insan1 hayvandan ayiran ve onu {istiin kilan temel bir
ozellik olarak gormektedir. Kuran, insana teklif olarak sunulan dini insanin
vicdani 6zii iizerine kurmaya calismaktadir. Insana verilen biiyiik emanet!® de
vicdani 6zdeki bu aktiiellesmedir. Bu anlamda vicdani sorumluluk sadece insana
yliklenmis olmaktadir. Giiler’e gore hakiki bir vicdan daima diridir. Hakiki bir
miimin veya insan olmanin temel kosulu vicdanin canli tutulmasi, aktif kilinmasi
ve igletilmesidir. O’na gore Kur’an’da ‘atalarin yasam kosullarina uyma’ seklin-
de ifadesini bulan statik kiiltiirel yapilar veya igsellestirilmis otoriteler vicdanin
oziindeki dinamizmi ve hakkaniyeti perdelemektedirler.!” Ayn1 zamanda Tanr1 ile
vicdan arasinda ontik bir bag vardir. Tanr1 mutlak kudret oldugu kadar yogun-
lagsmis mutlak vicdandir (adalet). Vicdanin kaynag ise Kur’an’a gore (mahiyeti
mechul) Tanri’nin yaratihista bize iifledigi ruh®”tur. Giiler’e gore vicdanin kes-
fettigi degerlerin Tanri’dan vahiy yoluyla gelen emirlerle paralellik arz etmesi
vicdan ile Allah arasindaki ontik bagin gostergesidir.?!

Habil Sentiirk’e gore ise Piaget’in ‘6zerk ahlak’ dedigi kavram vicdandan bas-
ka bir sey degildir. Vicdan insanin i¢indeki mahkeme oldugu gibi, irade de bu
mahkemenin verdigi karardir.??

3. Bat1 Diinyasmnin Vicdan Kavramina Bakisi

Vicdan kavraminin ¢ikist koken olarak eski Yunan’dadir. Sonradan Avrupa’ya
yayilarak bat1 diigiince sisteminde yerini almistir. Orta ¢ag Avrupa’sinda kilisenin
egemenliginde vicdan kavrami ¢ok arka planda kalmakla beraber insanin dogu-
su anlamindaki Ronesans ile tekrar canlanarak insani1 tanimlamada ve insani var
olusta merkezi bir yer edinmistir.>} Ote yandan ahlak ve vicdan konusunda filo-

16 Ioanna Kuguradi, Etik, Ankara, 1988, 5.20-21.

17 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay, Istanbul, 1995, 5.55-57.

18 Ahzab,33/72. “Biz emaneti goklere yere ve daglara arz ettik. Onlar onu yiiklenmeye yanasma-
dilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O cidden ¢ok zalim, ¢ok cahil bulunuyor.”

19 Ilhami Giiler, Vicdanin Kendini Kandirma Halleri Olarak Vicdansizlik, Eskiyeni, Sonbahar
2010, say1: 19, s.101. (26-28 Kasim 2010 tarihlerinde Samsun’da diizenlenen “I. Uluslararasi Bilim,
Ahlak, Sanat Baglaminda Cagdas Islam Algilar1” sempozyum bildirisi)

20 Hicr, 15/29.

21 ilhami Giiler, a.g.m. s.105.

22 Habil Sentiirk, islami Hayatin Psikolojik Temelleri, 1z Yay., Istanbul, 2013, s.101.

23  Zeynep Hiimeyra Kog, Vicdanin Ahlaki Ve Teolojik Temelleri, (Yiiksek Lisans Tezi) Ankara,
2015, s.179.
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zoflar ikiye ayrilir. Bir kism1 ahlak yasalarinin insanda dogustan var oldugunu,
diger kism1 ise sonradan kazanilan edimsel bir durum oldugunu savunur. Ozellikle
John Locke’un “tabula rasa” tezi buna drnektir.

Locke’e gore insan zihni bilgi a¢isindan dogustan getirdigi higbir seye sahip
degildir. Biitiin bilgiler sonradan deney yoluyla elde edilmektedir.>* Ayn1 zamanda
Locke’a gore insan icin iyi ve kotii ondan aldig1 hazza baglidir. Insana haz veren
her sey iyidir. Bu yiizden iyi ve kotii 6zneldir.”> Bu baglamda O’na gore ahlaki
ve vicdani degerlerin dogustan insan zihninde bulunmamaktadir. Bilginin deney-
sel yollarla elde edilmesine paralel sekilde ahlaki degerler de sonradan kazanilan
6znel bir durumdur. Tiim insanlarin kabul ettigi evrensel bir ahlak diizeninin ol-
mayist da buna delilidir. Fakat sadece haz ve akil vicdan degerlerin olusmasinda
yetersiz kalacagi i¢in tanrisal bir iradenin ahlak yasasi koyarak yaptirim uygula-
yacagini da ileri siirmiistiir. 2

Heideger’e gore vicdan, bir seyleri anlamamizi saglayan ve onlar1 acarak or-
taya koyan bir 6zelliktir. Vicdanin detayli bir analizi onun bir “celp” oldugunu
ortaya koyar. ‘Celp soziin bir halidir. Vicdanin celbi, Dasein’in (varolus) kendi
en zati varlik -olma- imkdnina celp etme karakterine sahiptir ki, onun minvali en
zati vecibe -i¢inde olmaya ¢agridir. Celp, hadiselerden haber vermez; o, herhangi
bir beyanda bulunmaksizin celp eder. Celp, tekinsiz bir hal olan siikiit halinde
konusur. O bu halde konusur, ¢iinkii celp, celp edileni herkesin umumi lakirdist
icinde degil, aksine, tam da oradan geriye, yani varolussal varlik-imkdninin ke-
tumiyetinecagirir.»®’

J.J. Rousseau ise vicdana dair su sozleri sdylemistir: “Vicdan, vicdan... Ey
ilahi i¢giidii! Oliimsiiz ve semavi sada! Zavalli ve cahil yaratiklarin en giivenilir
rehberi, sensiz hayvanlardan farksiz olur, kotiiliikten kotiiliige siirviiklenir, 6zsiiz
bir akil giiciiniin ve yasasiz bir aklin siiriiklemeleriyle, iiziicii sonlarin ve agir
yanhiglarin avi olurdum.

Rousseau’nun ahldka dair konularda akli 6n planda tutmaktan daha ziyade
gonlii ve vicdani kendisine kilavuz yaptigin1 gérmekteyiz. O’na gore vicdan de-
runi bir ses veya 1giktir. Insan1 dogruya gétiiriir. Fakat ahlaki sorumluluklarii sii-
rekli ¢igneyen birisinde vicdani hassasiyet zarar gormektedir. Dolaysiyla vicdan

24 John Locke, insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, Cev: V. Hacikadiroglu, Kabaki Yay. Istanbul,
1992, s.63.

25 John Locke, a.g.e. s.148.

26 Mustafa Cihan, “John Locke’un Ahlak Uzerine Diisiinceleri”, Kazim Karabekir Egitim Fakiil-
tesi Dergisi, 2004, Say1:10, s.112.

27 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan H. Okten. Istanbul, 2009. s. 285.

28 Rousseau, “Emile”, Cev. Mehmet Bastiirk-Yavuz Kizilgim, Babil Yaymlari, Erzurum, 2002,
s.186
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O’na gore yanlis yapmaktan koruyan i 6lgii ve bekgidir denilebilir.?

Kant; ahlak ve vicdan konusunda ¢igir agmis ve sonraki diisiiniirlere paradig-
ma sunacak calismalara yer vermistir. Kant’a gore vicdan, kisinin kendi yapip
ettiklerini mevcut ahlak yasasi iginde degerlendirdiginde duydugu “aci verici bir
duygudur.”? Kisi yasalara aykir bir davranis yaptiginda ne tiir bir gerekge bulur-
sa bulsun susturamadigi igsel bir davaci vardir. Kendini aklamak i¢in yaptig1 tiim
ugraslara ragmen sesini susturamadig1 bu sasirtici yetinin yargilamalarindan insan
kacamamaktadir. Olmus bitmis bir eylemde insana stirekli pismanlik duygusu ya-
satan bu yeti vicdandir.*!

Kant’1n ahlak ve vicdan konusundaki en temel ifadesi “kosulsuz buyruk” kav-
ramidir. Sarta dayali olarak sunulan her ahlaki 6nerme O’na gore ahlaki degildir.
Ahlaki 6dev kendiliginden var olan bir nitelik tasimalidir. Aksi durumda aragsal
hale gelecektir. Bagkasindan tiiretilmeyen temelini kendinde bulan bu yasaya ko-
sulsuz buyruk ifadesini kullanir. Mantikta “Biitiin, pargalarindan biiyiiktiir” ilkesi
ispatlanmaya ihtiya¢ duymayan apagik bir dogruysa, etigin temelinde de boyle bir
dogru olmalidir. Bu baglamda vicdan, O’na gore kendi kendisi i¢in sorumluluk
olan bir kosulsuz buyruk anlamina gelir.>?

Immanuel Kant’ meshur sdzii de konuya 1s1k tutar niteliktedir. “iki sey, iizer-
lerine sik stk egilip israrla diistiniiliirse, insanmin ruhsal yapisini hep yeni, hep
artan bir hayranlik ve korkung bir saygryla dolduruyor: tizerimdeki yildizli gok ve
icimdeki ahlak yasasi.”

Kant’in bahsi gecen kosulsuz buyruk ve dogal ahlak yasasi gibi kavramlarin-
dan yola ¢ikarak onun vicdani nesnel olarak ele aldig1 s6ylenebilir. Zira harici
bir etki veya duyumlarla ortaya ¢ikan 6znel bir edinim degil, cevheri bir mahiyet
tasimaktadir.

H. Z. Ulken, Spinoza igin biitiin gayesinin dzgiir bir yasam insa etme nokta-
sinda bireyin kendi kendisinin efendisi olmasi ve kendi giiciinii merkeze almasi
oldugunu sdylemektedir. Bu yiizden onun asil ahlakini, rasyonel bilginin haya-
tin akisina tatbiki olarak gérmek miimkiindiir.** Spinoza diisiince paradigmasimnin
merkezine Tanr1’y1 koydugu i¢in onun etik, ahlak gibi kavramlarini da bu baglam-
da diisiinebiliriz. Fakat onun “Tanr1” kavrami dogayla i¢kin halde bulunan ve her

29 Ali Kahveci, J.J. Rousseau’da Ahlaki Vicdan ve Degeri, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 12 (1), 2012, s.211.

30 Immanuel Kant, pratik aklin elestirisi, (¢ev: loanna Kuguradi, Ulker Gokberk, Fiisun Akatl1),
Tiirkiye felsefe kurumu, Ankara, 1994 s.108.

31 Kant, a.g.e.s.107.

32 Ozge Ozaydin, “Igimdeki Ahlak Yasasi: Kant'in Ahlak Kurami Uzerine Elestirel Bir Inceleme”,
Felsefe Arsivi, say1.34, 2011, 5.99-102.

33 Hilmi Ziya Ulken, “Spinoza ve Etika Cevirisi Uzerine Birka¢ S6z”, Spinoza, Etika, Fransizca-
dan Cev: Hilmi Ziya Ulken, 2. Baski, Ankara, Dost Kitabevi, 2006, s.26.
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seyin dziinii belirleyen evrensel yasa anlamindadir.>*

Spinoza’ya gore tabiatta zorunsuz higbir sey yoktur. Orada her seyin meydana
gelmesi tanrisal tabiatin zorunlulugu ile ortaya ¢ikmaktadir.®® O’na gore varlik,
Tanr1 tarafindan meydana getirildikleri nizamdan bagka hicbir sekil veya nizamda
ortaya ¢ikamazlar.*® Bu baglamda insanin konumu da bir derece netlik kazan-
maktadir. Zira Deleuze’a gore Spinoza, insanin dogasinda herhangi bir seye sahip
olmadigini diigtinmektedir. O’na gore insan akilli ve 6zgiir degildir. Konusan bir
hayvan tanimlamasi da Spinoza’da goriilmemektedir.’

Spinoza insanin 6zgiirliik ve mutlulugunun yolunu da Tanr1’nin yasalarini sez-
gi yoluyla edinmeye baglamaktadir.*® O’na gore insan siirekli tutkulara maruz
kalarak onlara esir olmak durumundadir. Bu tutkularindan kurtularak tanrisal ira-
deye uyum sagladig1 6lgiide dogrunun ve iyinin 6ziine ulasabilir.>*

Erich Fromm ise vicdani kaynagina gore otoriter ve humaniter olarak ikiye
ayirir. O’na gore otoriter vicdan, i¢sellestirilmis bir digsal otoritenin sesidir. Bu
vicdan giicilinii anne babaya, devlete ya da belli bir kiiltiire duydugu hayranlik
ve korkudan almaktadir. O yiizden dogruya gore degil, digsal otoritenin istegine
gore hareket eder. Gergek bir vicdani temsil etmez. Erich Fromm’a gore otoriter
vicdan, Freud’un siiper ego adin1 verdigi benlik birimidir.** Hiimaniter vicdan ise
erdemin ve mutlulugun dogru yolunu gésteren insani bir isarettir.*!

4. Said Nursi’ye Gore Vicdan Kavrami

Vicdan Said Nursi’nin eserlerinde iizerinde durdugu 6nemli bir kavramdir. in-
san-Allah iliskisinde vicdan kritik bir 6nemdedir. Zira O’na gore Allah’1 bildiren
dort biiytik 6greticiden birisi de vicdandir. Ayn1 zamanda insan vicdani, fitratin
kanunudur. Allah 6zgiir biraktig1 insana oradan seslenerek ona evrenin nizamini
bildirmektedir. Ayn1 zamanda vicdan, Nursi’ye gére mahiyetini yitirerek yanligt
dogru olarak da gosterebilmektedir. Bu noktada Said Nursi’nin Risale-i Nur adli
eserine gore vicdan kavramini birkag agidan ele almaya ¢alisacagiz.

34 Karen Armstrong, Tanri’nin Tarihi, Cev: Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu, 2.
Baski1, Ankara, Ayrag Yayinlari, 2008, s.445473-.

35 Baruch Spinoza, Ethica, Cev: Hilmi Ziya Ulken, Dost Kitabevi Yay, Ankara, 2011, 5.60.

36 Baruch Spinoza, a.g.e, s.64.

37 Gilles Deleuze, Spinoza Uzerine Onbir Ders, Kabalc1 yay, Istanbul, 2008, s.79.

38 Ahmet Cevizci, Etige Giris, Paradigma, Istanbul, 2002, s.116, Spinoza, a.g.e. s.285.

39 Yagsar Tiirkben, Spinoza’ya Gore Tanr Ve frade Ozgiirliigii, Firat Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi, 15,1 2010, s. 124.

40 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, ¢ev:Ayda Yériikan, Is bankast kiiltiir yay, Istanbul, 1994,
s.172-173.

41 Erich Fromm, a.g.e. s.189.
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Vicdan — Allah iliskisi

Nursi’ye gore vicdan suurlu bir fitrat olup insandan Allaha acilan bir pence-
redir. O’na gore vicdanmn Allah’a kars1 dogal bir yonelimi vardir. insanda mii-
kemmele kars1 duyulan arzu ve istek esasinda vicdanin Allaha olan agkidir. Zira
insanin 6ziinde bulunan acziyet ve yetersizlik onu siirekli bir dayanak ve yardim
noktasina itmektedir. Bu iki etki de vicdanin yiiziinii her zaman Allaha yonelt-
mektedir.**

Ote yandan Nursi’ye gore evrende mutlak ve harici bir ilahlik hikkmetmektedir.
Canli ve cansiz varliklarin tam itaatle uyduklar ilahi diizen bu ilahligin
gostergesidir. Ayni zamanda insanlik tarihi boyunca insanlarin siirekli tapinma
nesnelerine yonelmeleri, slikiir ve minnettarlik duygularin bir varliga takdim et-
meleri de nesnel anlamda Tanrisal bir iradenin dogadaki etkisidir.** Bu irade, can-
siz varliklar1 cebren etkisi altina aldig1 gibi, hayvanlari da ilahi bir sevk (i¢giidii)
ile yonetmektedir. Nursi evrendeki bu diizeni Allah’in irade sifatindan gelen kevni
seriat, seriat-1 fitriye ve siinnetullah olarak tamimliyor.** Ote yandan insanlarin
davraniglarimi diizenlemek iizere Allah’in kelam sifatindan vahiy yoluyla gelen
kitabi seriat vardir. Nursi bu seriati, kevni seriatin insandaki uzantisi olarak gor-
mektedir. Bu bakimdan evreni etkisi altina alan tanrisal iradenin uzantist insan
vicdaninda da ortaya ¢ikmakta ve onun davranislarina, evrenin dogasina uygun
sekilde yon vermektedir.*® Nursi ye gore uyanik ve bozulmamis bir vicdandan
gelen her ses, mikro capta ilahi birer mesajdir. Allah, kelam sifati geregi insa-
na siirekli vicdanindan hitap etmektedir. O’na gore “Eger yeryiiziindeki agaclar
kalem deniz de miirekkep olsa arkasindan yedi deniz daha ona katilsa Allah’in
sozleri (yazmakla) yine de tiikenmez.”*® ayetinde sonsuz sayidaki ilahi kelamlarin
bir anlanmu da vicdanlardaki bu ilhamlardir.*’ Said Nursi’nin vicdana dair bu bakis
acisindan hareketle, O’nun mesru ahlak yasalarini insan ile egya arasinda kurulan
en ideal davranis bigimleri olarak gordiigiinii sdylemek miimkiindiir.

Vicdanin Allaha olan bu arzusu ¢ekirdegin yeserme istegi, yamurtanin iginde-
ki hayat meyli veya donan suyun genislemeye olan egilimi gibidir. Bu meyiller
ilahi iradeden gelen tekvini emirler olmasi gibi Said Nursi’ye gore vicdandan ¢i-

42 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, ¢cev:Abdiilmecid Nursi, Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul, 2015,
s.351.

43  Said Nursi, Sualar, Envar nes. Istanbul, 2011, s.150.

44 Said Nursi, Mektubat, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2016, s.507. Said Nursi, S6zler, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara, 2016, s.421-426. s.901. (Nursi’ye gore evrendeki fizik yasalari, Allah’in
irade sifatindan (Miirid) gelen emirlerdir. Maddenin ruhu hitkmiindeki bu kanunlar, O’nun irade si-
fatinin esya iizerindeki etkisidir.)

45  Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, ¢ev: Abdiilmecid Nursi, Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul,
2015, s.346.

46 Lokman, 31/27.

47 Said Nursi, Sualar, Envar nes. Istanbul, 2011, s. 125.
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kan arzu ve emeller mutlak varlig1 isteyen emarelerdir. Vicdanin bu egilimi, Said
Nursi’ye gore ¢ekirdegin yesermek, yumurtanin canlanmak veya donan suyun
genislemek egilimine benzer bir durumdur.*® Bu baglamda Nursi’ye gore vicdan,
dogadaki Tanrisal iradenin vesayetini istemekte ve onun egemenligine girmek is-
temektedir.

Allah’1n insanla olan iligkisi Nursi ye gore bir padisahin kendi teb’asindan
biriyle mektup veya telefon yoluyla yaptig1 goriisme gibidir. Allah’in miitekellim
(konusan) sifatr geregi her an var olan bir konusmas: vardir. Insanlarin kalpleri
birer alicidir ve her an meydana gelen ilahi sinyalleri almaktadir.** Bu sinyal-
ler vicdanda sezgi seklinde, akilda ise fikir seklinde ortaya ¢ikmaktadir ki ilham
denilen bilginin kaynag: bu ilahi mesajlardir.’® Bununla beraber O’na gére her
insandaki alicilar birbirinden farklidir. Insanlarin Allaha yakinligi ve ruhundaki
istidat Olgiisiinde ilahi mesajin boyutu degismektedir. Bu baglamda ortalama bir
insana, evliyaya ve peygambere yapilan konusmalar farklilik arz eder. Bu sebep-
ten peygamberin muhatap oldugu konusma, hi¢ bir beserin sahip olamayacagi
vahiy mertebesidir.>!

Insanlarin dualariyla yaptiklari ilahi yonelime Allah, insana yine vicdanindan
konusarak cevap verir. Inangh veya inangsiz fark etmeksizin her talep Allah icin
ayni niteliktedir. Bu agidan fiili birer dua olan tiim bilimsel ¢alismalarda Allah
bilgiyi vicdana ilham ederek bireye cevap vermektedir.’? Bu baglamda Gazali’nin
meshur “Bilginin kaynagi Allah tir.” ifadesiyle Nursi’nin ‘vicdani ilhamlar’ gorii-
stinlin paralellik arz ettigini sdyleyebiliriz.

4.2. Vicdan — Insan lliskisi:

Nursi’ye gore insandaki vicdan akil ve kalp arasinda dinamik bir iliski vardir.
O’na gore kalp, ilahi mesajin ilk ulastig1 noktadir. Bu mesajin mahiyeti net olarak
bilinmemekle beraber, fikir ve his (diisiince ve duygu) seklinde iki ¢esit somut
formu vardir. Diislince format1 akilda, duygu formati ise vicdanda ortaya ¢ikmak-
tadr. 53

Insanm bedeni ile kalbi arasinda da ilging bir iliski vardir. Nursi’ye gore
cesedimizdeki kan1 pompalayan biyolojik kalbimiz bu gdreviyle diger organlara
hayat vermekte ve insan hayatinin devamini saglamaktadir. Bu yoniiyle

48 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Cev: Abdiilmecid Nursi, Diyanet Isleri Bagkanhg1, Istanbul,
2015, s.351.

49 Said Nursi, Sozler, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2016, s.159. Sualar, s.124.

50 Said Nursi, Isaratiil ’caz, cev:Abdiilmecid Nursi, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, 2015,
$.230-232.

51 Said Nursi, Sualar, Envar Nes., Istanbul, 2011, s.125.

52 Said Nursi, Sozler, Tiirkiye diyanet vakfi, Ankara, 2016, 5.380, 5.392,

53 Said Nursi, Isaratiil I’caz, cev: Abdiilmecid Nursi, Diyanet Isleri Bagkanhigi, Ankara, 2015,
s.230.
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biyolojik kalp bir hayat makinesidir. Buna benzer sekilde manevi kalp de insanin
davraniglarini, hallerini ve maneviyatini, hayat nuru ile canlandirir ve 1s1iklandirir.
Insani biyolojik olan hayvani bedenine, beseri bir sifat kazandirarak insani hayat
seviyesine ¢ikartir. Bu sebepten ¢esitli sebeplerle kalbi 6lmiis biri Said Nursi’ye
gore hareket eden bir heykeldir.>* Bu baglamda vicdani kalbin his merkezi ola-
rak diisiiniirsek insana hayat veren hislerin kaynaginin vicdan oldugunu séylemek
mimkiindiir.

Said Nursi insanda bes duyudan bagka iki duyunun daha varligindan bahset-
mektedir. Bunlar ‘sevk’ ve ‘sevk’ hisleridir. {lahi sevk olarak adlandirilan bu altin-
c1 hissimiz insanin kendiliginden yaptig1 bilingdis1 davranis ve yonelimlerdir. Bu
yoniiyle psikoloji’deki iggiidii kavramiyla ortiismektedir. Yedinci his olan ‘sevk’
ise insanin bir ise duygularini katarak tesebbiis etmesidir. Nursi’ye gore bu iki
hissin kaynagi da vicdandir.>

Risale-i Nur’da vicdan ve insan iligskisi maddi ve manevi baglamda da ele alin-
maktadir. Nursi’nin tabiriyle insanin miilk ve melekit denilen iki yonii vardir.
Miilk fiziksel evrenle ilgili insanin maddi yoniidiir. Melek{it ise fizikdtesi evrenle
ilgili olan insanin manevi tarafidir. Bu baglamda insana miilkiyet (fiziksel) ta-
rafindan bakarsak insan bedeni, vicdan1 kusatmis ve i¢ine almistir. Eger insana
melekit yoniiyle bakarsak, vicdan insani i¢ine almistir. Zira duygu, diisiince ve
davranislartyla beraber hal ve tavirlarina vicdan hiikmetmektedir.>®

4.3. Vicdanin Bozulmasi

Ote yandan Nursi’ye gore insan vicdani bozulmaya veya maniple edilmeye
misaittir. “Vicdani tefessiih etmek, bozulmak™ gibi tabirler ona aittir. Ciiriimek,
bozulmak gibi ifadelerle Nursi vicdanin mahiyetinin zarar gordiigiinii belirtir.
Ona gore vicdan, Allah’a imandan sonra islenen giinahlar, isyankar tavirlar ve
heveslerini gaye edinmek gibi i¢sel nedenlerle bozulmaktadir. Zira Nursi ye
gore insan bu siiregte nefis, heva, benlik gibi bazi cihazlarn etkisiyle bir takim
nesnelerin egemenligine girmektedir. Zamanla (bireysel ya da kollektif) bu
nesneler, kisi tarafindan igsellestirilmekte ve onun diinyasinda hiikmedici olarak
kisiligin hakim faktorii halini almaktadirlar. Bu baglamda insan i¢in dogru,
igsellestirdigi varhgmn istegi olmaktadir. “Hevasini ilah edineni gérdiin mii? >’
ayeti Nursi’ye gore insanm diistiigii bu sapmay: ifade etmektedir.*®

54 Said Nursi, a.g.e, s.232.

55 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, cev: Abdiilmecid Nursi, Diyanet Isleri Bagkanlig1, stanbul,
2015, s.351.

56 Said Nursi, a.g.e. s.160.

57 Furkan, 25/43

58 Said Nursi, Sozler, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2016, s.669. s.589. Said Nursi, Lemalar,
Envar nes. Istanbul, 2011, s.6.
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Said Nursi’ye gdre uzun siire bu etkinin altinda kalan bir vicdan, hakikat oriji-
nini tamamiyla kaybedecektir. O’na gore Kur’an, “kalpleri miihiirlemek>° kav-
ramtyla insanin bu durumunu ifade etmektedir. Zira artik kisinin vicdaninda dogru
ve yanligt ayirt edecek istidat kalmamistir. Vicdanin gériinmeyene (gayba) bakan
yiizii kapanmistir.®* Bediiizzaman giinah ve inkar gibi insanin Allaha kars: isledigi
suglar1 mahiyet olarak ayni1 noktada gordiigii icin O’na gore “Her giinah icinde,
kiifre gidecek bir yol vardir.” Bu yiizden kiifriin, hakikati 6rtmek anlamini esas
alirsak®' giinahlar ve inkar olgusu, hakikati 6rtmek baglaminda vicdanin sesini
susturmaktadirlar. Uzun siire giinah ve inkar ahlaki {izere yasayan bir insan, “ko-
tiiliikler kalplerini kirletmistir.” ayeti agisindan Nursi’ye gore vicdanen bozul-
maktadir.?> O’na gore vicdani tamamen bozulmus biri, insaniyetini kaybetmistir.
Akil ve zeka, bireyi tehlikeli bir canavara doniistiirmiistiir. Artik bu kisinin tiim
davraniglar1 yikmaya ve zarar vermeye yoneliktir. Kisinin vicdanindaki bozulma
ile ugradig1 ahlaki ¢okiintii, Nursi’ye gore Islam hukukunda dini terk eden bir
miimine (miirted) verilen 6lim cezasinin nedenidir. Zira birey artik beser olma
ozelliginikaybetmistir.5>

Erich Fromm’un iki kisimda degerlendirdigi otoriter ve hiimaniter vicdan kav-
ramlar1 da Nursi’nin bozuk vicdan tabirine 1s1k tutar niteliktedir. Zira Fromm’a
gore insan igsellestirdigi digsal bir otoritenin egemenligi altinda vicdani hassa-
siyeti kaybetmektedir. Kisinin gayesi otoritenin isteklerini yerine getirerek onu
memnun etmek olmaktadir. Bu sayede vicdani rahatlamaktadir. Insani sorumlu-
luklarna ger¢ek vicdan degil, dissal otoritenin talepleri yon vermektedir.** Hu-
maniter vicdan ise insana erdem ve mutlulugun yolunu gésteren bir pusuladir.%’
Bu baglamda Fromm insandaki vicdani sapmayi siiper ego islevi goren toplumsal
gelenek veya digsal otoriteye baglarken Bediiizzaman, otoriteyi i¢sellestirerek
mesruiyet kazandiran insandaki i¢ dinamiklere dikkat cekmektedir. Said Nursi’ye
gore bu dinamikler his, heva ve nefis’tir.

Sonug¢ ve Degerlendirme:

Vicdan kavrami antik ¢aglardan bu yana tartisilmis ve ¢esitli agiklamalar geti-
rilmis bir konudur. Fakat en genel anlamda iki temelde ele alindigin1 gérmekteyiz.
Birincisi; vicdanin insan dogasinin bir pargasi olarak dogustan var oldugudur. Bu

59 Bakara, 2/7.

60 Said Nursi, Lemalar, Envar nes. Istanbul, 2011, s.9. Said Nursi, Isaratiil I’caz, ¢ev:Abdiilmecid
Nursi, Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara, 2015, (miihiirlenen kalpler boliimii) s.236-238.

61 TDV, Dini Kavramlar SozIiigii, Ankara, 2010, s.390.

62 Said Nursi, Lemalar, Envar nes. Istanbul, 2011, s.9.

63 Said Nursi, a.g.e. s.122. Said Nursi, Sualar, Envar nes. Istanbul, 2011, s. 588. Said Nursi, Emir-
dag lahikasi-1, Envar nes. Istanbul, 2011, s.21.

64 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, Cev: Ayda Yériikan, Is bankas1 kiiltiir yay, Istanbul, 1994,
s.172-173.

65 Fromm, a.g.e. s.189.
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bakiga gore vicdan nesnel bir durumdur. Cevresel faktorler ve insanin yasantila-
rindan etkilense de genel olarak insan dogasinda bulunan 6zerk bir yapidir. Sezgi
ya da ilham yoluyla insana dogru yolu gostermektedir. Diger bakisa gore vicdan,
insanin yasanmisliklari ¢ercevesinde sonradan kazanilan bir tecriibedir.

Said Nursi’nin de vicdani nesnel olarak ele aldigin1 gérmekteyiz. O’na gore
vicdan insandan Allah’a agilan bir penceredir. Insan ilham yoluyla Allah ile irtibat
kurmaktadir. Vicdan ayni zamanda evrendeki nizamin, insanda sezgi yoluyla or-
taya ¢ikan yansimasidir. Allah tiim varliklart zorunlu bir nizama tabi kildig1 gibi
insanin roliinii de vicdanina bildirerek ona gorevini teklif etmektedir. Ote yandan
akil-kalp ve vicdan arasinda da dinamik bir iligki vardir. Kalbe gelen ilahi mesaj,
akilda fikir, vicdanda his seklinde ortaya ¢ikmaktadirlar.

Nursi’ye gore vicdan, insandaki suurlu bir fitrattir. Her insanin uyanik vicdant,
iki nedenden dolay1 mutlak kudret sahibi bir tanriy1 ask derecesinde arzulamak-
tadir. Birincisi; 6ziinde var olan sonsuz sayidaki emellere karsilik bulmak i¢in bir
yardim noktasi, digeri ise cevresinde kendine tehlike olarak gordiigii diismanlara
kars1 bir dayanak noktasidir. Bu baglamda Nursi’ye gore vicdan ile Allah arasinda
kendisinin ‘cezbe’ olarak ifade ettigi bir iligki vardir. O’na gore vicdan, tanrisal bir
iradenin egemenligini arzulamaktadir. Bununla beraber vicdan bozulmaya miisait
bir cihazdir. Fromm’un igsellestirilmis digsal otoritenin etkisiyle ortaya ¢ikan oto-
riter vicdan, Nursi’de vicdanin ¢iiriimesi, kokusmasi seklinde ifade bulmaktadir.
O, bu durumu Kur’ani baglamda “kalplerin miihiirlenmesi” olgusuna baglamak-
tadir.
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