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Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

Oz

Bu ¢alismada akil-nakil arasindaki iliskiyi ifade etmek amaciyla
aklin fonksiyonel/islevsel degerine kelam ilmi acgisindan deginilmistir.
Kelamcilarin, aklin kullanilma alanina nasil baktiklarma ve nakil
karsisinda akli nereye yerlestirdiklerine iliskin goriislerine yer verilerek
bu konu hakkindaki yaklasimlari ortaya konmaya ¢alisilmistir.
Oncelikle aklin anlam alami ile ilgili kavramsal cercevede tanimlar
yapilmis ardindan Kur’an ve hadiste kullanimina deginilmistir. Daha
sonra da kelam ekolleri agisindan degerlendirilmesine gecilmistir. Akla
nasst yorumlama yetkisi vermesiyle kelam metodunu baglatan
Mu’tezile agisindan aklin islevsel degeri lizerinde durulmus ardindan
da buna kars1 nakli esas alan selefin yaklagimlari verilmistir. Daha sonra
da akla nass1 yorumlama yetkisi vermeye yonelik Mu‘tezile’nin ortaya
koydugu bu metodun Matiridi ve Es‘ariler tarafindan nasil
karsilandigina ve akil ile nakil arasindaki iliskinin nasil olmast
gerektigine deginilerek aklin islevsel degerini nasil yorumladiklar
tespit edilmeye ¢alisiimistir. Boylelikle genel cergevede ele alinan aklin
islevsel degerine yonelik kelam ilmi agisindan ortaya g¢ikan akilci
yaklasim, nakil ile akli beraber kullanan yaklasim ile tamamen nakilci
yaklasimin olustugu bir {i¢lii eksenin ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fonksiyonel akil, Mu'tezile,
Matiiridi, Es ari.
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Functional Value of Mind in Kalam

Abstract

In this study, to express the relationship between mind and
transmission, the functional value of mind is mentioned regarding
kalam. It has been tried to reveal the theologians' approaches on this
subject by giving their views on how they look at the usage of the mind
and where they place it opposing transmission. Firstly, definitions were
made in the conceptual framework related to the meaning field of the
mind, and then its usage in the Qur’an and hadith was mentioned. Then,
it was evaluated concerning kalam schools. For the Mu’tazilah, who
initiated the kalam method by using the reason, the mind's functional
value was emphasized, and then the Salafist approaches based on
transmission are given. Then, it was tried to determine how this method
opened by Mu’tazilah for the use of mind in kalam was received by
Maturidi and Ash’aris, and how they interpret the functional value of
the mind by mentioning how the relationship between mind and
transmission should be. Thus, it has been seen that a triple axis has
emerged, in which the rational approach that emerged in terms of kalam
regarding the mind's functional value, the approach uses transmission
and mind together and the approach uses transmission.

Keywords: Kalam, Functional mind, Mu’tazilah, Maturidi,
Ash’ar.

GIBTU iIF Dergisi Sirat



Mehmet TASDELEN

Giris

Akil sahibi olmasi, insanlar1 diger varliklardan ayiran en 6nemli
vasiftir. Akil, sorumluluk gerektiren bir melekedir. Akil, diisiinebilme,
anlam verebilme, farkina varabilme, farkindalik olusturma, kendini
ifade edebilme gibi bir¢ok hayati fonksiyonu igerisinde barindiran bir
ozelliktir. Her ne kadar bu sekilde akil ile ilgili yorumlar yapilsa bile
soyut bir kavram oldugundan aklin ne oldugu ile ilgili belli bir
taniminin yapilmast da zorluk arz etmektedir. Bundan dolay: aklin
tanimlanmasinda her ilmin kendine gore yaklagimi bulunmaktadir.

Islami ilimler agisindan bakildiginda aslinda aklin ne oldugu
degil de daha ¢ok fonksiyonu-islevselligi ve nakil yani Kur’an ve hadis
karsisindaki konumu ele alinmaktadir. Bu yoniiyle aklin islevselligi ve
nereye kadar soziiniin gegerliligi tartisma konusu olmus ve olmaktadir.
Bu acgidan aklin yeri ele alinmakta ve konumlandirilmaktadir.

Bu calismada Islami disiplinler igerisinde akla yaklasim yoniiyle
one c¢ikan kelam ilminin, aklin fonksiyonel degerinin ne olmasi
gerektigi ile ilgili bakis acis1 verilmeye ¢alisilacaktir. Ozellikle nakilci
davranip da tamamen akli nakle tabi kilan Selefiyye, bu ilmin
olusumunda basat rol oynayan Mu’tezile, buna bir alternatif olarak
cikip gelisen Eg’ariligin bakisi ile bu ilk iki ekoliin ortasinda yer aldig:
sOylenebilecek Matiiridiligin de akla bakis agist verilmeye
calisilacaktir. Ancak konunun ¢ok yonlii olusu ve genisligi dikkate
alindigindan 6zetle ve genel bir gergeve sunulmaya calisilarak bu
konunun anlagilmasina yonelik bir yol takip edilecektir. Yoksa her
ekoliin ve ekoldeki ileri gelenlerin bu konuyu isleyis yonleriyle aklin
ele alinmasi ve tartisilmasi ¢ok genis olup her biri ayr1 ayr1 ¢calismalar
gerektirdiginden onu ilgili caligmalara havale ederek kisa ve 6zetle bir
perspektif sunmak acisindan bu konu islenecektir.
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Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

1. Kavramsal Acidan Akil

Akil (akl) kelimesi masdar seklinde sozliikkte “menetmek,
engellemek, hapsetmek, alikoymak, baglamak™ gibi anlamlara
gelmektedir.! Istilahi olarak ise aklin birgok agidan ele alimarak tanimi
yapilmaktadir. Bunlardan birkag¢ tanesini vermek miimkiindiir. Akil,
diistinme ve anlama melekesi, insan1 sorumlu kilan ve diger canlilardan
ayiran giic,? insanda bilgileri meydana getiren sebeplerden biri® diye
tanimlanmaktadir. Insanin tiim faaliyetlerinde dogru ile yanls, iyi ile
kotii olani ve giizel ile ¢irkini birbirinden ayirma giicii olarak akil hem
ahlak ile ilgili hem de siyasi ve estetik degerleri belirleyip
anlamlandirmada en 6nemli fonksiyonu olan bir meleke* diye de
tanimlanabilir. Ayrica akil i¢in soyut bir cevher, Allah tarafindan
verilmis bir nur ve nefsin bir giici olup da kendisiyle ilimlerin
anlagildigr ilahi bir mevhibe seklinde g¢esitli agiklamalar da
yapilmaktadir.®

2. Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

Kelam ilminde akil kavramui ¢esitli agilardan ele alinmais; 6zellikle
basta nakil ile iligkisi olmak iizere aklin tanimi, mahiyeti ve nakil ile
olan iliskisi bakimindan incelemeye tabi tutulmustur.® Burada su
noktaya dikkat ¢cekmek gerekir. Kelami ekollerin ileri gelenleri, kelam

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-

Riiveyfii ibn Manzir, Lisdnii’l Arab (Beyrt: Daru’l-Maarif, 1119), 2/3046;

Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib Isfahani, el-Miifiredat fi garibi’l-

Kur’dn. thk. Muhammed Seyyid Keylanl (Misir: Sirketu ve Matbaaatii Mustafa

el-Babi el-Halebi, 1961), 342.

Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/238-242.

Ayhan Tekines, “ilk Devir islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartigmalar”, Divan

(2001) 1/199.

4 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM, 2010),
21.

5 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Yayinlar1, 1996), 90.

®  Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/242.
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Mehmet TASDELEN

ile ilgili meselelerin agiklanmasinda ve sorunlarin ¢oziimiinde aklin
alan1 (mecalu’l-akl) ve naklin alam1 (mecalu’n-nakl) diye her birinin
kendine ait olan temel iki alan belirlemislerdir. Kelamcilarin ¢ogunlugu
hem akli hem de nakli kaynak olarak kabul etmektedirler. Ancak bu
ayrima girme gayeleri her iki alanmn smirlarmi belirlemektir.” Bunun
yaninda her ne kadar boyle bir ayrima gidilse de siirliliklarinin neligi
ile akil-nakil birbirleriyle ¢atisirsa hangisi tercih edilmeli gibi konular
tartismanin temelini olusturmaktadir.®

Kelam ekolleri arasinda aklin degerlendirilmesi konusunda
teferruatta farkliliklar ve cesitlilikler fazla olsa da genelde ii¢ ana
eksende gelistigi soylenebilir. Bunlardan biri akli 6ne ¢ikaran Mu’tezili
eksen. Ikincisi de nakli esas alan Selefi eksen. Ugiinciisii de akil-nakil
birlikteligini savunan ehl-i siinnet kelami igerisinde yer alan Matiiridi
ve Es’ar eksen. Simdi ana hatlariyla bu ii¢ eksenin aklin fonksiyonel
degeri hakkinda yaklasimlarina deginilecektir.

2.1. Mu’tezile’de Aklin Fonksiyonel Degeri

Mu’tezile’yi aklin iglevselliginin artirilmasi hususunda gayrete
getiren ve gerekli oldugunu savunmaya yonelten cesitli sebepler
arasinda dncelikle Hz. Peygamber'in vefatindan sonra soru ve sorunlara
ilk elden cevap verilmemesi, Islam topraklarmin genislemesi, farkli
milletlerden insanlarin Miisliman olmasi gelir. Bunlarin yaninda
yabanci kiiltliir ve dinlerin etkisiyle ortaya ¢ikan cesitli konulara ve
problemlere ¢oziim iiretmede onlarin kullandig akile1 yaklasimlarla
Islam dininin daha iyi anlasilacagindan hareketle bir kisim
Miisliimanlar  naklin  yaninda aklin da  kullanilabilecegini
uygulamalariyla gdstermislerdir. Ancak kullanilan bu yeni metot Islam
felsefecilerinde oldugu gibi asiriliga dogru gitmeye basladi. Bu dyle bir
duruma geldi ki ¢6ziim iiretmede hareket noktasi nakilden akla dogru

7 Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2009), 95.
8 Ahmet Bardak, “Ibn-i Firek’te Akil-Nakil Iliskisi”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 10/54 (2017), 971.
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Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

kayarak bir¢ok konuda 6zellikle temel inang ile ilgili konularda mihenk
noktas1 akli fonksiyonlar oldugunu soézlerinde ve kitaplarinda
gdstermeye basladilar. Bu nedenle Islam inang sitemini akli verilerle
aciklama anlamina gelen kelam metodunu baslatmalari Mu’tezile’yi
Islam diisiince tarihinde kelam metodunu baslatanlar olarak tarih
sahnesine yerlestirmistir.

Bu agidan bakildiginda Islam diisiincesinde kelam metodunu ilk
kullanan ve Mu’tezile’nin fikirlerinin olusumunda kurucu rol oynadigi
kabul edilen Vasil b. Ata (6l. 131/748) akli delillerin yardimiyla
hakikate ulasilabilecegini belirtmistir. Ayni1 sekilde Mu’tezile’nin
Bagdat Ekolii’ne mensup olup Yunan felsefesine asinaligi ile bilinen
Stimame b. Esras da (61. 213/828) vahiy ile elde edilen bilgiyi bir
hakikat olarak kabul etmekle beraber, akilla elde edilen bilginin dini
bilgiden oOnce oldugunu belirtmistir. Mu’tezile’nin  bir kisim
fikirlerinden etkilendigi ve ilk keldmcilardan sayilan Cehm b. Safvan
da (6l. 128/745-46), Allah’in duyularla idrak edilemeyip madde iisti,
sonsuz, sinirsiz bir varlik oldugunu ve sadece akil yoluyla idrak
edilebilecegini soyleyerek akile1 bir ¢ikis yapmustir.® Diger bir ileri
gelen Mu’tezili kelamct Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (61. 226/840) akli,
insanin hem kendisi hem de ¢evresindeki canli ve cansiz tiim varliklari
birbirinden ayirt edebildigi zorunlu bir bilgi elde etme vasitasi olarak
tanimlamaktadir. Bundan dolay1 Allah’in ve O’nu tanimaya yarayan
bilgilerin, akil ile bilinebilecegini zaruret derecesine ¢ikarmaktadir.
Ayni sekilde diger bir Mu’tezili alim olan Nazzadm da (61. 231/845)
akilli bir insanimn, vahiy bilgisinden once aklen diisiinerek Allah’in
varhigini bulabilecegini belirtmektedir.X® Cahiz (61. 255/868) ise goziin

Yusuf Sevki Yavuz, “Islim’da Yenilik¢i Hareketin Baslamas1 ve Kelam ilmi”,
Islam, Gelenek ve Yenilesme. (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalart Merkezi, 1996), 83.

10 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Kitdbu
makdalati’l-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, tsh. Hellmut Ritter (Wieshaden:
Franz Steiner Verlog, 1980), 480; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
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Mehmet TASDELEN

goriilene degil, akilla idrak olunana ydnelmesi gerektigini ve aklin
hiiccet oldugunu soyleyerek akli 6n plana cikarmaktadir.'
Mu’tezile’nin miiteahhir donemi 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Kadi
Abdiilcebbar’a (61. 415/1025) gore akil insanda bilkuvve mevcut
olmayip, insanin diistinmesine ve yaptigi fiillerden dolay1r sorumlu
tutulabilmesine imkan saglayan ve zamanla elde edilen belli bilgilerin
toplamindan ibaret seklinde bir yaklasimda bulunmaktadir. Bu bilgiler,
zarurl, nazarl ve tecriibl bilgilerden olusmaktadir. Boylece Kadi
Abdiilcebbar’in aklin tanimi igerisine, insana istedigini yapabilme
imkani1 veren bilgileri eklemesiyle akilla insanin sorumlugu arasinda bir
bag kurmustur. Onun bu yaklagiminin, kendisinden sonraki Mu’tezili
alimlerce de benimsenerek kullanildig1 goriilmektedir.?

Mu’tezile’nin  ileri  gelenlerinin  bu  aciklamalarindan
anlagilmaktadir ki akli kesin bir bilgi kaynagi olarak gormektedirler.
Buradan hareketle de akil vasitasiyla insanin fiillerinin yapicisi
oldugunu ve bunlardan sorumlu oldugunu belirtirken ayni zamanda
Allah’mn yaptiklarinin da akla uygun olmasi gerektigine dair temel bir
teori gelistirmislerdir. Bunu da Kur’an’in otoritesini reddetmeden akli
acidan ispatlamaya ¢aligmislardir. Bu nedenle hiisiin-kubtih veya iyi ve
kotii, insan tarafindan bilinmesinin Allah’in bildirmesiyle degil de
akilla belirlendigini ileri siirmektedirler. Ayn1 zamanda Allah’in zaten
akla aykir1 olacak herhangi bir seyi emredemeyeceg§ini ve
yarattiklarinin iyiligine olmayan bir sey yapamayacagini da ileri
sirmekle is1, Allah’in adalet ve hikmeti ¢ergevesinde
degerlendirmektedirler.®®

Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Fasli’l-makdl, ¢ev. Bekir Karliga (Istanbul:
1992), 24.

1 Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbii'I-Hayevdn, thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: 1969), 1/207; Omer Mahir Alper, Islam,
Akil ve Hakikat, Milel ve Nihal 7/3 (2010), 43-44.

2 Yavuz, “Akil”, 2/243.

13 Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile (Beyrut: 1990), 115; Omer Mahir Alper, “islam, Akil
ve Hakikat”, 45.
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Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

Verilen orneklerden hareketle Mu’tezile’nin genel yaklasimina
bakildiginda aklin ve naklin alanini su sekilde belirlendigi soylenebilir:
Allah’m varlig1 ve birligi, Allah i¢in caiz olmayan sifatlarin bilinmesi
gibi konular ve tevhid ilkesi ile ilgili konulardir. Insanlarin fiillerinin
yaratilmasi, fiillerin meydana gelmesinde ihtiya¢ duyulan istitaat/gii¢
ve bunu kendi hiir iradeleriyle yaptiklar1 gibi konular da adalet ilkesi ile
ilgilidir. Tevhid ve adaletle ilgili konular ise akli olup aklin etkinlik
alanm1 igindedirler. Naklin bu alanlarda kullanilmasi dogru olmayip
sadece aklin hiikiimleri gegerlidir. Buna gerekge olarak, naklin
kendisini tespit etmenin akil vasitasiyla olacagini ileri stirmektedirler.
Mu’tezile’ye gore naklin etkin oldugu alan ise ser’i hiikiimler ve
ibadetler olup bu alanda da akil s6z sahibi degildir.**

Mu’tezile’nin aklin yetkinlik alanini genisletmelerine dayanak
olarak sunu da zikretmek miimkiindiir: Mu’tezileye gore hem nakli
delili hem de akli delili ortaya koyan Allah’tir. Bu delillerin kaynaklar
bir oldugundan, akil ve naklin birbiriyle ¢elisik olmalar1 imkansizdir.
Ancak goriiniirde bir ¢eliski bulunsa da bunu ayetleri te’vil ederek
gidermek zorunlulugu vardir. Ciinkii akli delil, temel ve asil olup sem’i
delil ise fer’ konumundadir. Ayni sekilde Mu’tezile bu ilkeden
hareketle muhkem ve miitesabihin belirlenmesindeki Sl¢iiyii de akla
vermektedir. Onlar aklin ilkeleri ile uyum igerisinde olan ayetleri
muhkem, digerlerini ise miitesabih diye isimlendirmektedirler.'®

Ayrica Mu’tezile’nin aklin fonksiyonel alanin1 genisletmelerine
diger bir dayanak olarak da akli, ahlaki sorumluluk igerisinde
degerlendirmektedirler. Buna da Allah’1 bilmemekten kaynaklanacak
zarar ve olumsuzluklar1 6nleme agisindan yaklagarak akla islevsellik
kazandirilmas: gerekliligine dayandirmaktadirlar. Bu nedenle nas
cercevesinde her seyin teorik bir akil ve mantikla ele alinmasi

14 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
el-Mugni fi ebvabi 't-Tevhid ve’l-adl (Kahire), 280.

15 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
Serhu’[-Usili’l-hamse, nsgr. Abdulkerim Osman (Kahire: 1996), 1/30.
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gerektigini diisiinen Mu’tezile ileri gelenleri, akil da vahiyle beraber
aym1 dlgiide ahlaki hakikatin kaynagi oldugunu savunmaktadirlar.®

Ancak sunu da belirtmek gerekir: Mu’tezile’nin akla verdikleri
bu genis fonksiyonel alanin igerisine ahiretin ahvali, namaz, orug, hac
gibi taabbudi hiikiimleri dahil etmedikleri goriilmektedir. Bu konularda
naklin hiikiimlerinin gegerliligini kabul etmektedirler. Boylelikle,
ilahiyat alan1 ile ibadet alanin1 birbirinden ayirdiklari goriilmektedir.
Bunun i¢in sunu da sdylemek miimkiindiir: Mu’tezile’nin akilciligt her
ne kadar genis bir alanda ve bircok konuda olsa da tamamen ve mutlak
degildir. Bu sebeple Mu’tezile’nin akli kullanma anlayisini dini ya da
te’vilci bir akil olarak tanimlanabilecegi goriisii de bulunmaktadir.!’

Bu bilgilerden hareketle denilebilir ki Mu’tezile’nin biiyiik
cogunluguna gore, insanlarin Peygamberler tarafindan getirilen vahiy
bilgilerine muhta¢ olmakla birlikte akli vazgecilmez bir bilgi kaynagi
olarak gordiikleri, Allah’in varliginin ve sifatlarinin bilinmesi, iyi ile
kotiyii, giizel ile ¢irkini belirleyebilecek bir yeterliktedir. Bu sebeple
itikadi sistemlerinde kendi goriisleriyle nakil arasinda olan ¢atigsmalari
kendi te’villeriyle agmaya ve agmaya calismiglardir. Ancak bazen
yapmus olduklart agir1 akiler yaklasimlarindan dolayr Siinni kelamcilar
tarafindan tenkide maruz kaldiklar1 da gortilmektedir.

2.2. Selefiyye’de Aklin Fonksiyonel Degeri

Selefl ve Selefilik kavramlar tarihsel sliregte anlami ve igerigi,
zamana ve zemine gore doldurulmaya miisait bir yapiya sahiptir. Bu
nedenle Selefi kavrami oncelikle daha ¢ok ilk ii¢ nesil olan sahabe,

6 Mahmut Ay, “Kelam’da Akil iman iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 62; Ramazan Altintas,
Mu’tezile’de Akil Anlayisi, Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri
Sempozyumu (2004), 317.

17 Abdulgaffar Aslan, “Kelam’da Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, Dinf
Arastirmalar 1 (2001), 111; Hiiseyin Kahraman, “Akil Anlayislar1 ile Temel
Ilkeleri Arasindaki iliski Acisindan Bir Mu‘tezile-Es‘ariyye Mukayesesi”,
Miitefekkir, 7/13 (2020), 53 vd.
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Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

tabiin ve tebeii’t-tabiini icine alacak sekilde anlasilirken daha sonralari
Ibn-i Teymiyye (6l. 728/1328) ve ogrencisi Ibn-i Kayyim el-
Cevziyye’nin (61. 751/1350) esaslarin1 olusturup daha sistematik hale
getirmeleriyle Selefiyye’ye dontislirken, 18. yiizyildan itibaren
Muhammed b. Abdiilvehhdb’in (61. 1026/1792) yeniden Kur’an ve
hadise doniis anlamina gelebilecek sekilde selefi diisiinceye yonelmesi
cercevesinde olusan Selefilik ve daha sonralar1 ortaya ¢ikan ¢esitli
selefl olusumlar ve gruplar olmak iizere bircok merhaleden ge¢mis bir
yapis1 bulunmaktadir.®

Burada sunu vurgulamak gerekir: Selef denildiginde yorum ve
te’vile fazla yer vermeyen, akli yorumlara girmeyen, nakille gelenleri
yoruma tabi tutmadan oldugu gibi kabul edenler seklindeki bir anlayis
ve yaklagim hakimdir. Bu da ilk donem selefilerin genel yaklasim
tarzindan kaynaklanmaktadir. Bunlar nakli insan aklina alternatif bir
bilgi kaynagi olarak gérmektedirler.'® Ciinkii nas kaynak olarak Allah’a
dayanmaktadir. Allah't bilme hususunda da temel belirleyici unsur
nassin kendisidir. Bu nedenle Selefilik semsiyesi altindaki tiim
olusumlarin ana karakteristik yapisi olarak aklin vahiy karsisindaki
fonksiyonel yapis1 hakkinda nakli esas alan bir yaklasim hakim
oldugundan aklin fonksiyonel degeri ile ilgili fazla bir veri bulunmasa
da daha ¢ok aklin tanimlanmasina yonelik birkac¢ ornekle bu konuya
deginilecektir.

Ehl-i siinnet kelaminin olusumunun Onciileri arasinda sayilan
Haris el-Muhasibi (61. 243/857) aklin, faydali olanin zararli olandan
ayirt edilebilmesi i¢in Allah tarafindan insana dogustan verilen bir
tabiat oldugunu soyleyerek aklin varliginin ise sadece fiilleri vasitasiyla
bilinebilecegini belirtir. Selefiyye’nin 6nde gelen imami olarak kabul
edilen Ahmed b. Hanbel de (6l. 241/855) akli, insanda dogustan var

18 Mehmet Tasdelen, “Cihadi Selefilik Baglaminda Neo-selefilige Elestirel
Yaklasim”, Dergiabant 10/1 (2022), 72-76.
19 Bardak, “Ibn-i Firek’te Akil-Nakil iliskisi”, 971.
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olan bir tabiat olarak goriir. Biiyiik ¢apta selefin goriislerini savunan
Ibn-i Hazm (81. 456/1064) ise, akli ruhun bir kuvveti ve fiilinden ibaret
olan bir araz olarak kabul eder. ibn-i Teymiyye’nin de akli, ruhi bir gii¢
olarak kabul edip bir cevher olmadigim1 soylemekle ve akli ruhla
beraber degerlendirmekle Ahmed b. Hanbel ve ibn-i Hazm’n gériisiine
katildig1 goriilmektedir. Selefiyye’nin 06zellikle miiteahhir donem
alimlerinin, Oncekilere gore akla biraz daha yer vererek naklin
aciklanmasi ve anlasilmasi i¢in aklin tefekkiirtine ihtiya¢ duyuldugunu
kabul etmektedirler. Ancak yine de onlar da akli, sinirh bir bilgi kaynagi
olarak gorerek dinin getirdigi gercekleri kendi basina anlayamayacagi
goriisiindedirler. Bunlara gore nakil ile akil arasinda herhangi bir
catisma bulunma imkani1 olmadigindan nakli verileri, akli izahlarla
degistirmeye ihtiya¢ bulunmamaktadir.?

Genel bir ¢ercevede Selefi anlayisa bakildiginda onlara gore
Islam, akide ve seriattan olusup inang ile ilgili tiim prensipler Kur’an’da
ve hadislerde izah edildiginden akil yiiriitmeye ve bireysel igtihatlara
gerek yoktur. Bu nedenle aklin dini konularda goriis ortaya koyma
yetkisine sahip olmadigi diisiincesinin hakim oldugu sdylenebilir.
Akaid konularinda ayet ve hadislerde bildirilenlerle yetinmek, temelde
selefilerin hareket noktalar1 olup bazi konularda nakilden hareketle akli
yorumlar yapilabilse de genel itibariyle te’vil yolunun bu kategoriye
giren alimlerce isletilmedigi ve kullanilmadig1 sdylenebilir.?:

2.3. Mitiiridilerde Aklin Fonksiyonel Degeri

Mezhebin kurucusu Imam Matiiridi’nin (61. 333/944) eserlerine
bakildiginda Oncelikle birebir aklin agik bir tarifini vermedigi
goriilmektedir. Ancak bununla beraber akli, ayn1 nitelikte olanlar1 bir
araya toplayan ve ayri nitelikte olanlar1 ise aywran sey olarak
belirtmektedir. Ayn1 zamanda akli, varliklar ve onlarla ilgili bilgileri

2 Yavuz, “Akil”, 2/243-245.
2L Ay, “Kelam’da Akil iman Iligkisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, 52.
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ayirarak sonuglar c¢ikaran ve insana kiyas yapabilme giicii veren
zihinsel bir alet olarak kabul etmektedir.?? Ayrica o6zellikle iman
konusunda akilla beraber kalbi de isin icine koydugu goriilmektedir.
Ciinkii iman, akilli olanlarin yapacag: sey olup kesinlik ifade ederek
netlesmesi ancak kalbin tasdikiyle olacagini belirtmekle akli bir nevi
kalp olarak®® kalbi de akil yerine kullandigi®* veya niteledigi
varsayilabilir.

Matiiridi’nin akli, kullanim alan1 olarak ilk dnce bilgiyi elde etme
yollarindan biri seklinde yaptig1 tasnifte siraya dahil ettigi
goriilmektedir. Ona gore akil, hem dini, ahlaki ve hem de genel bilgide
yani bilgi elde edilen tiim alanlarda bir temel teskil etmektedir. Hatta
diger bilgi elde etme yollarindan olan duyu ve haberin giivenilir birer
bilgi kaynagi olabilmeleri de tamamen akil sayesindedir. Ayrica
Matiiridi’nin bilgi kaynaklarini agiklarken, bizzat akil kelimesi yerine
ona dayanan ve genel olarak aklin kullanilmasini ifade eden “nazar”
kavramini segerek kullandigini belirtmek gerekir.?®

Matiiridi, yaraticinin varliginin bilinmesi, naslarin anlasilmasi ve
duyular aleminin sirlarin1  6grenilebilmesi i¢in akla miiracaat
edilmesinin gerekliligi tizerinde durmaktadir. Buradan hareketle ona
gore Allah’a nakil olmasa da aklen iman etmek gerektigini
belirtmektedir. Matiiridi, aklin tek bagina Allah’1 bulma ve iman etme
hususunda yeterli oldugunu ancak yine de aklin, naklin Oniine
gecemeyecegini de belirtmektedir. Clinkii akil tek basina biitiin dini
alani idrak edebilecek kapasitede degildir. Tiim duyularin sinirlilig

22 Eba Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandsi,
Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Ard¢i (Istanbul: Isam
Yayinlar1 2003), 5.

2 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 608.

24 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi
Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn (Istanbul: Daru’l-Mizan, 1995), 8/161, 162.

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 15; Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi
(istanbul:1998), 90-91.
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oldugu gibi aklin da hem idrak giicii hem de alami siirlidir.?® iste
burada vahiy devreye girerek yol gosterip istikamet ¢izmekte ve neye
nasil inanmak gerektigini bildirmesinin yaninda ibadetlerin bilgisini
bize bildirmektedir. Boylece vahyin destegiyle aklin yanilabilme
ihtimali ortadan kalkmaktadir.?” Boylelikle Matiiridi aklin fonksiyonel
degerinin 6neminden bahsederken ayni zamanda tek basina degil de
vahyin yol géstericiliginin de dnemli oldugunu belirtmektedir.?®

Matiirldi’nin akla verdigi Onemin kaynagi aslinda vahiy
temellidir. Clinkii ona gore vahiy ve din akil sahiplerine inmekte, onlara
hitap etmekte ve muhataplardan akilli olanlar1 miikellef tutmaktadir. Bu
durum gostermektedir ki vahye muhatap olma akil vasitastyladir.
Ayrica vahyi anlama da ancak akilla olabilir. O halde vahyi anlayip
uygulayabilmenin yolu akildan ge¢cmektedir. Bu nedenlerden dolayi
akil zahiri itibariyle vahiyden onde goriinmektedir. Aslinda bunun da
vahyi anlamak icin oldugunu da belirtmektedir.?® Matiiridi, evrendeki
varliklart anlayabilmek, Allah’in varligimi bilmek, dinin hak olup
olmadigini belirlemek ve naslarin dogrulugunu anlayabilmek i¢in aklin
verilerine, fonksiyonel degerine ihtiya¢ oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle vahyin ve dinin anlagilmasi, Allah’in marziyyatinin idraki de
akla bagli oldugundan naklin oOnciiliiglinde akli verilere ihtiyag
duyuldugunu ifade etmektedir.*

Gorildigi gibi Matiiridi’nin akli kullanim alani olarak orta bir
yol izledigi goriilmektedir. O, Allah’in varligina iman etmekten
sorumlu olmasi agisindan akli yeterli gormekle Mu’tezile’nin goriisiine
yaklastigi, ancak akl1 biitiin dini gergekleri kavramaktan aciz gormekle
akil nakil dengesi giittiigli ve asiriliktan uzak tevil ile Selefi ¢izgiye
dogru bir yonelisin oldugu veya Es’ari’nin goriisiinii paylastigini

% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 5.

21 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kur’an, 1/110; 5/431-432; 4/112; 2/511.

28 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 441.

2 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 15/242; 9/206; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 608.
80 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 5.
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s0ylemek miimkiindiir. Boylelikle aklin fonksiyonel alanini belirlerken
iki mezhep arasinda orta bir yol takip ettigi sdylenebilir. Matiiridi’nin
kullanmis oldugu bu ¢ergeve kendisinden sonra gelen bircok Matiiridi
kelamei tarafindan kullanilirken bir kisim Eg’arllerce de bazi konularda
kullanildig1 goriilmektedir.!

Aklin tarifinden ¢ok, konulari islerken meselelere yaklagimlar: ve
ortaya koymus oldugu izahlardan anlagilmaktadir ki Imam
Matiiridi’nin, akli nakille beraber kullandig1 goriilmektedir. Getirdigi
izah tarzlari, verdigi ornekler ve cikardigi sonuclar itibariyle aklin
1s1¢1nda ve naklin cercevesinde® bir tarz gelistirerek yorumlar yaptig
dikkatleri cekmektedir. Tamamen akli kullanip nakli géz ardi etmedigi
gibi nakli kullanip akli yorumlara da tamamen kapali olmadigi bir
gercektir. Akil, nakli anlamaya yonelik Allah tarafindan verilmis bir
duygu oldugundan hareketle ikisini giizel bir sekilde kullanmaktadir.
Burada her ne kadar Mu’tezile’nin metoduna yaklagmis gibi goriinse de
akli fonksiyonlari tamamen 6ne ¢ikarip ve her seyde tamamen akli
hareket noktasi alan Mu’tezile’den ayrilmaktadir. Nakilden yola
cikarak aklin fonksiyonlarini kullanmakla yeni ve kendine has bir metot
gelistirmistir. Bunun i¢in imam Matiiridi’de akil-nakil catismas: degil
cakigmasi ve birlikteligi s6z konusu oldugu sdylenebilir. Biri digerinin
karsisinda olmayip, birbirini anlamaya yonelik fonksiyonlar1 olan ve
birbirini ciirlitmeyen ayrilmaz iki parca gibidir. Yani vahiy ile akil
arasinda dogrusal bir iliski degil dairesel bir iliski bulunmaktadir.
Akildan vahiy tarafina dogru bir iligki vahiyden de akil tarafina dogru
bir iliski bulunmaktadir. Vahyin ifade ettigi seyler aklin ulagmay1
hedefledigi seylerdir. Bunun i¢in birbiri arasinda uzlasma degil uyum
bulunmaktadir.®

3t Erdemci, Kelam Ilmine Giris, 102; Hiilya Alper, “imam Maturidi’de Akil-Vahiy
[ligkisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel-Nihal 7/2 (2010), 8.

%2 Hiilya Alper, “Imam Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi”, 9.

% Hiilya Alper, “Imam Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi”, 27.
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Matiiridi miitekellim Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi’nin (v. 493-1100)
akil ile ilgili yaptig1 aciklamalarda, goriilen seyler i¢in goz, isitilenler
i¢cin kulak alet oldugu gibi akil da esyada bilgiyi anlamaya yonelik bir
aractir. Allah’in alet olmadan da yaratmaya kadir oldugunu ancak
insanlarin  esyayr tamimalarina vasita olarak akli yarattigim
belirtmektedir. Ehl-i siinnetten nakil ile akli ayni zamanda latif bir
cisme benzeterek etkisinin kalpte oldugunu, goéziin gérmesine 1s1k
vasita oldugu gibi kalp de aklin nuruyla esyayr idrak edecegini
belirtmektedir. Kalpten gelen aklin bu 1s181min zayiflamasi veya yok
olmasina gore idrakin de zayiflamasina veya yok olmasina sebep
olacagini soyleyerek akli kalp ile birlestirmek suretiyle anlayabilecegi
goriisiinii nakletmektedir.®*

Matiiridi ekoliiniin en 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Ebu'l-
Muin en-Nesefi (01. 508/1115), aklin fonksiyonuyla ilgili sunlar1 soyler:
“Insan bir is yaparken akliyla bas basa kalirsa iyiliklere meyleder ve
kotiiliklerden de kacinir. Ayni zamanda akil, iyiliklere meylinden
dolay1 bu fiili islemeyi arzular ve koétiiliiklerden kagindigi i¢in de kotii
bir fiil islemeye engel olmasi yoniiyle akil, emir ve nehiy anlamina
gelir. Cilinkli emir ve nehyin amaci da budur. Aklin boyle olmasi ise
Allah tarafindan yaratilmasindandir. Boylece akil, hitap yani kelam gibi
Allah’m emir ve nehyinin bir delili olmus olur.”*® Yani ona gore akil,
Allah’1n kullar1 {izerindeki delilidir.®® Bunu sdylerken ayn1 zamanda su
vurguyu da yapar: Akil, iyilik veya kotiilikkler yoniinden fiillerin
hakikatine vakif olsa da hangisinin emredildigini hangisinin
nehyedildigini bilemez. Dolayisiyla fiillerin hiikmiiniin bilinmesi,

% Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim
el-Pezdevi, Usulii’d-Din Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafettin Gélciik (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2015), 329-330.

%5 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Tebsiwratii’l-edille fi usili’d-din (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari,
2003), 1/457.

% Ebii’l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Bahrii 'I-keldam fi ‘aka’idi ehli’I-Islam (Konya: 1329), 3.

GIBTU iIF Dergisi Sirat



https://islamansiklopedisi.org.tr/tebsiratul-edille

Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

ancak dinin bildirmesiyle miimkiin oldugunu®

sOylemesiyle
Nesefi’nin, akla deger verirken naklin de geri planda birakilmamasi
gerektigini belirtmekle Imam Matiiridi’nin goriisiinii takip ettigi
goriilmektedir. Yani akil ile nakil birlikte degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir.

Matiiridi miitekellimlerinin, dinin hakikatini anlamak ve ondan
yeterince faydalanmak i¢in akla glivenmenin gerekliligine inanmanin
yaninda dine aykir1 olmadik¢a aklin verilerini ve hiikmiinii temel
hareket noktasi olarak kabul ettikleri soylenebilir. Matiiridiler aklin, tek
basina Allah’in varligini bilip, daha sonra Peygamber vasitasiyla gelen
vahyin anlasilmasi i¢in bir vasita ve bir alet oldugu diistincesindedirler.
Matiiridi kelam sisteminde nakil ile akil arasinda saglam bir denge
kuruldugu soylenebilir. Cilinkii ne akil, vahiy olmadan tek bagina
varligini siirdiirebilir, ne de akil olmadan vahyin bir anlami ve 6nemi
vardir.®® Bu nedenle Matiiridiler, akli naklin rehberliginde nakli de
aklin 15181nda kullanilmasi1 gereken bir deger olarak gérmektedirler.
Boylelikle aklin verileri ve fonksiyonel degeri azzimsanmayacak bir
alan1 icermektedir. Ancak bu smirsiz ve sualsiz bir alan olmayip
sinirlar1 olan bir alandir. Ayn1 zamanda yanilabilme, kavrayamama gibi
noksanli ve yaniltict yonlerinden dolayr naklin destegine, vahyin
rehberligine ve sem’iyatin 15181na ihtiyacinin oldugu gergegine vurgu
yapilmaktadir.

2.4. Eg’arilerde Aklin Fonksiyonel Degeri

Es’arilikte aklin fonksiyonel alanina gegmeden once akil ile ilgili
tanimlaria bakilirsa sunlar sdylenebilir: Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6l.
324/935-936) akli kullanilmasi neticesinde elde edilen ilim yoniiyle
degerlendirerek akil ile ilim arasinda bir irtibat kurmakla akli ilim
olarak izah ettigi anlasilmaktadir. Eg’ari’ye gore, akil ve ilim arasinda

87 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 1/458
% Ramazan Altintas, “Matiiridi Kelam Sistemin Akil-Nakil Iliskisi”, Marife, 5/3
(2005), 244,
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umum (genel) ve hususun (6zel) disinda herhangi bir fark yoktur. Ona
gore ilim akildan daha umumi olup akil zaruri bilgilerin bir kismin
bilmektir.®® Es’ari ulemadan Adudiddin el-ici (1. 756-1355) Es’ari’nin
bu yaklagimini soyle agiklar: Akil ilimden baska bir sey degildir. Eger
akil ilim disinda bir sey olsaydi o zaman akilla ilmin birbirinden
ayrilmalari imkan dahilinde olabilirdi. Halbuki higbir ilme sahip
olmayan akilli biri veya hi¢ akli olmayan bir alimden s6z edilmesi
mimkiin degildir. Bakillani’nin (61. 403-1013) akli, vacibin
zorunlulugu ve miimkin olanin imkani gibi zarGriyati bilmek seklindeki
izah1 Eg’ar’nin yaptigi tanimin aciklamasi olarak diisliniilmesi
miimkiindiir.*® Gazzali (6. 505-1111) ise nakli giines 15181na akli da
gbze benzetmekle 151k olmayinca gdziin, géz bulunmayinca da 15181n
yeterli olmayacagini soylerken akla yonelik yaniltict gesitli sebepler
olabilecegi ve onun ancak vahyin yol gostericiligiyle kurtulabilecegi
seklinde bir izahta bulunmaktadir.** Fahreddin er-Razi (51. 606-1210)
ise ilk Es’arilerle Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun kabul ettigi, “aklin bir
kisim zarGriyat1 bilmekten ibaret oldugu” seklindeki tarifini kabul
etmemektedir. Ona gore nasil ki uykudaki biri akli bulundugu halde
biitiin zaruri bilgilerden yoksun ise o halde akil, i¢ ve dis duyularin
saglikli olmast durumunda zaruri bilgileri bilen bir tabiat oldugu
seklinde bir yaklasimda bulunmaktadir.*? Teftazani de (61. 792-1390)
akli bilme ve algilama fonksiyonu bulunan bir ruhi gii¢ olarak kabul
eder.®® Ciircani (61. 816-1413) ise akl1 nazariyat1 bilmekten ibaret kabul
eden tarifleri tenkit edip ilk devir Eg’arilerin goriislerine katilmakla

39 Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabori, Miicerredii
Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: 1986), 31-
32.

40 yavuz, “Akil”, 2/243.

4l Hiiccetii’l-Islam Ebd Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-Tasi, el-Iktisat fi 'I-I tikat (Beyrut:1983), 71.

42 Abdulbaki Giines, Kur’an da Islevsel Akla Verilen Deger (Van: Ahenk Yayinlari,
2003), 182-183; Yavuz, “Akil”, 2/243.

4 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horasani et-Teftazani, Serhu 'l- ‘Aka’id (Istanbul: 13 10), 12.
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beraber akil hakkinda filozoflarin yaptig: tariflere de yakin bir durus
sergilemektedir. Ancak Teftazani ve Ciircani filozoflarin akillar
nazariyesini (ukul-ii asere) ise kesin bir dille reddetmektedirler.

Burada oOncelikli olarak sunu belirlemek uygun olacaktir:
Es’ari’nin diisiince diinyasinin olusumunda yasadigi donemin siyasi ve
sosyal sartlarinin etkisiyle hayatinda gecirmis oldugu diislincelerindeki
degisim veya gelisimin de etkisinin oldugunu goérmek gerekir. Bu
sebeple Eg’ari’nin aklin fonksiyonel alani ile ilgili goriislerini iki
devrede ele almak daha uygun olacaktir. Bunlardan ilki Mu’tezile’den
ayrildiktan sonraki ilk dénemde yazmis oldugu el-Ibane adl1 eserinde
de gorildiigii iizere akla karsi keskin bir karst durusunun oldugu,
Mu’tezile’yi ve diger gruplart akla asir1 verdikleri dnemden dolay:
elestirmektedir. Bu donemde Mu’tezile’ye bir tepki olarak ortaya
koydugu akil karsit1 ve tamamen nakilci bir yaklagimin hakim oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ancak ilerleyen zamanda ikinci doneme gegis
yaptigini, bu fikrinde bir degisimin veya gelisimin oldugu ve naklin
1s1g¢inda akla da yer vermek gerektigi goriislerinin de icerisinde yer
aldig1 ‘Risale fi istihsani’l-havd fi ilmi’l-kelam’ ile ‘Kitabu’l-liima’ adl1
eserlerinde kendini gostermektedir. Bu nedenle Imam Es’ari’yi
tamamen akil karsiti bir konuma oturtmak pek dogru
goriinmemektedir.*

Buradan hareketle Es’arilikte aklin fonksiyonel alani ile ilgili
sunlar1 séylemek miimkiindiir: Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve diger birgok
Es’ari ileri gelenleri, biitiin dini bilgilerin kaynagini1 genel manada
bakildiginda ilk bakista nakil olarak gordiikleri dikkat ¢ekmektedir.
Es’ar’ye gore akil, Allah’in varliginin bilgisine ulagsa da giizel ve

4 Bk. Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horéasani et-Teftazani, Serhu’l-Makasid (Beyrut: ts.), 2/37; Ebii’l-Hasen Alf b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Serhu’l-Mevikif
(fstanbul: 1311), 2/328.

% Faruk Gorgiilii, “Ebu’l-Hasen El-Es’ari’de Akil-Nakil iliskisi”, Diyanet IImi
Dergi 5/4 (2015), 148.
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cirkini, iyl ve kotiiyli tantyabilse de yani ahlak ve hukuk kurallarini
belirleyebilse de bunlarin dogruluguna inanmay1 zaruri kilan sey ise
vahiydir. Ciinkii insanin sorumlu olusu ve teklif altina girmesi dinin
varligina baglidir. Bunun i¢in aklin dini konularda yiikiimliiliik koyma
yetkisi yoktur.*® Bununla beraber imam Es’ari’nin tamamen nakilci
davranip da akl1 bir kenara biraktig1 séylenemez. Ciinkii eserlerinde akli
tefekkiirii ve tevili reddeden kimseleri de elestirmesiyle akla da
tamamen kapiy1 kapatmamigtir.*’

Imam Es’ari’nin aklin islevselligine yonelik diisiincesini anlamak
bakimindan sunlar1 da sdylemek miimkiindiir. Es’ari’nin aklin ve naklin
simir1 ile ilgili daha sonraki donemde, kendilerine ait alanlarinin
oldugunu sdyleyerek burada akil ile nakil i¢in 6zgiin alanlar tahsisine
gittigi goriilmektedir. Allah’in varligi ve birligi gibi konularin akli olup
vahyin de bunu destekledigini belirtmektedir.*® Allah’1 sonradan
yaratilanlara benzemekten ve her tiirlii cismanilige dair tasavvurlara yol
acacak hususlardan soyutlamaya yonelik getirdigi izahlarla Allah’in
varligint ve birligini ispatlamaya gayret etti§i, ayni zamanda
mukayeseler yapmak suretiyle daha iyi anlasilmasi i¢in konulara akli
izahlar getirdigi goriilmektedir. Ornegin Es’ari, insanin bir damla sudan
yaratildiktan sonra hangi evrelerden gecerek nasil miikemmel bir varlik
haline getirildigini agiklayarak Allah’in varligini akli bir yontemle ispat

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, el-
Liima " fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida* (Beyrut: 1995), 99. Ayrica Es’arilerin
bu konudaki gbriisleri icin bk. ImAmii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin
Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabari, el-Irsad ild
kavdn i’l-edilleti fi usiili’l-i ‘tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa Ali Abdulmun’im
(Kahire: 1369), 288; Ebii’l-Feth Taciddin (Lisdniiddin) Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi ‘ilmi’l-keldm (Kahire:
tsz.), 370; Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, 35.

Es’ari, Risdle fi istihsani’l-havz fi ‘ilmi’l-keldm, Lima’ i¢inde, nsr. Mccarthy
(Beyrut: 1953), 97.

4 Es’ari, Istihsdn, 89-93; Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-

Es ‘ari, 14.
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etmeye ¢alismaktadir.*® Boylelikle kimi konularda nakilci bir yaklasim
sergilerken kimi konularda ise akli 6ne ¢ikardigi ve aklin muhakeme
alanini kullandig1 goriilmektedir. Bu nedenle Es’ari’nin eserlerine genel
bir cergeveden bakildiginda akla nakle gore ikinci mertebede saydigi ve
bir rol verdigi, nakil tarafindan belirlenen hususlar1 aklin kabul ve teyit
bakimindan bir bilgi kaynagi olmasindan akli da yabana atmadigi
gorilmektedir.

Imam Es’ari’nin bu bakis acisini ilk donem Es’arilerin de kelami
meselelere yaklasimina yansidigini sdylemek miimkiindiir. Ancak
ozellikle Gazzali’den sonra gelen Es’arl kelamcilarin ise bu ¢izgiden
kismen ayrilarak akla yoneldikleri goriilmektedir. Naklin dogrulugunun
ve tasdikinin akla bagli olmasinda dolayr akli 6nceledikleri, nakli ise
onun fer’i gibi gordiikleri, akil-nakil arasinda zahirl olarak goriinen
catismada Onceligi akla vermekte ve nakil akla uygun olarak tevil
edilme yoluna gittikleri de goriilmektedir.®® Es’arilerin ileri
gelenlerinden Adudiddin el-Ici, Abdulkahir el-Bagdadi ve Fahrettin er-
Razi de akil ve nakil arasinda ayrima gidip, kendilerine gore alanlarinin
oldugunu ve akil ile nakil arasindaki catigmada akli verilere 6ncelik
verilmesi gerektigini belirtmektedirler. Eger nakil tercih edilirse aklin
yerilmesine sebep olur ki bu da naklin anlasilmasi akla bagh
oldugundan naklin de yerilmesi anlamina gelecegini belirtmektedirler.
Bu alanlardan evrenin muhdes oldugu, yaraticinin birligi, sifatlari,
adalet ve hikmeti, miikellefiyet ile niiblivvetin sihhati gibi bilgilere,
nazar ve istidlal ile yani akli verilerle ve aklin islevselligiyle ulasilir.
Helal-haram, vacip, siinnet, mekruh gibi fikhi hiikiimler ise nakil ile

% Eg’ari, Liima’, 6-10.

% imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytsuf et-
Tai en-Nisabiri el-Ciiveyni, el-frsdd ila kavat i’l-edilleti fi usiili’l-i ‘tikad. thk.
Muhammed Yusuf Musa Ali Abdulmun’im (Kahire: 1369), 358-360.
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yani geriatin belirlemesiyle bilinebilir demek suretiyle aklin ve naklin
her birinin kendilerine ait alanlar1 belirlenmektedir.>

Es’arilerin de akla dayali bilgiler ile sem’iyyata dayanan bilgileri
birbirinden ayirdiklar1 ve her birinin kendine ait alanlarina tahsisat
yapildig1 anlasilmaktadir. Onlara gore fiirG hakkindaki delil sem’i olup
ibadetler bu kisimdandir. Usil hakkinda ise bu delil kabul edilmez.>?
Buna dayanarak Es’ariler ser’i konularin nakille, usul konularinin ise
akilla bilinebilecegini soylemektedirler. Ancak nimet verene siikiir,
itaat edene sevap, isyan edene ceza olmasi gibi konular ise semiyyata
dair olup aymi sekilde akil ile degil, nakil ile bilinebilir.>® Bu agidan
bakildiginda aklin da yerine gore kullanilabilen alanlarin belirlendigi
sirf nakilci bir yaklasimin olmadig1 ve Eg’ari’den itibaren benimsene
gelen goriisten bu yoniiyle kimi zaman Mu’tezile ve ¢ogunlukla da
Maturidilige dogru bir meylin oldugunu sdylemek miimkiindiir.>*

Neticede Es’ariler’in ilk olusum siirecine bakildiginda aslinda
Es’ari’nin ayrildig1 Mu’tezile’ye bir tepki olarak fikirlerini beyan ettigi,
bu nedenle ilk etapta biraz daha Selefi gibi meselelere nakilci yaklasip
akli fonksiyonlar1 kullanmadig: goriilmektedir. Ancak daha sonralari
yazdig1 eserlerden yola ¢ikilarak sdylenebilir ki kimi konularda naklin
yani sira akli da kullandig1 ve boylelikle kendi diisiincelerini ispata
yoneldigi de goriilmektedir.>® Bu nedenle Es’arilik kimi zaman

51 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevdkif fi
‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Alimii’l-K{itiib, tsz.), 39; EbG Manstr Abdiilkahir b. Tahir
b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usiilii 'd-din (Istanbul: Matabaatii’d-Devlet,
1928), 14-15; Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Kelam’a Giris (el-Muhassal), ¢cev. Hiiseyin Atay
(Ankara: 1978), 45-46.

52 Ebh Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, Serhu luma’, thk.
Abdulmecid Tirki (Beyrut: 1988), 95.

5 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1996), 1/101;112-113.

% Yavuz, “Akil”, 2/245; Bardak, “Ibn-i Firek’te Akil-Nakil Tliskisi”, 973.

% Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2001), 118; Cemalettin Erdemci,
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tamamen nakilci gibi goriinse ve durusu Oyle olsa da kimi konularda
getirdigi izahlarla aslinda akilc1 davranarak aklin fonksiyonel alanina
deger verdigini de goz ardi etmemek gerekir.®

Sonu¢

Akil, Allah tarafindan verilmis en biiylik nimetlerden biridir.
Kelamcilarin hemen hepsi aklin vazgecilmez bir bilgi kaynagi
oldugunu kabul etmektedirler. Ancak aklin biitiin varlik, olay ve
olgularin bilgisini kusatmadaki giicii ile fonksiyonel alan1 konusunda
farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

Kelam ilminde aklin ne oldugu degil daha ¢ok nakil karsisindaki
konumu ve kullanim alaninin nereye kadar olacagi konusu
tartisilagelmistir. Tabiri yerinde ise bu tartismalarin fisegini atesleyen
de ozellikle Mu’tezile’nin ¢esitli argiiman ve sebeplerden dolay1 akli
kullanarak kelam metodunu baslatmasiyla ortaya ¢iktigi soylenebilir.
Ancak hangi kelam ekoliine bakilirsa bakilsin birlestikleri ana noktanin,
evvela akla yaklasimlari, filozoflarin, varligt mechul bir faal aklin
tesiriyle oldugu iddialarinin aksine Allah tarafindan verilmis ve
dogustan var olan bir gii¢ oldugu seklindedir.

Selefiyye’nin aklin fonksiyonel alaninin genis tutulmasina
yonelik pek sicak bakmadigi, bu nedenle nassci bir yaklasimi esas
alarak aklin islevsel alanin1 ¢ok dar tuttuklart goriilmektedir. Mu’tezile
ise akla cok genis bir alan vererek nakli ikinci derecede saymaktadir.
Ozellikle tevhid ve adalet konularinda akil mihenk tas1 sayilarak
fonksiyonel alan1 da ¢ok genis tutulmak suretiyle adeta nass olmasa da
birgok konuda aklin verilerinin gegerli olacagini belirtmektedirler.
Es’ariyye ve Maturiyye ekollerinin aklin yeri ve nakil ile olan
miinasebetinde her ne kadar ayrintilarda farkli fikirleri bulunsa da

“Kelam Tlminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”, Kelam Ilminin Yeniden
Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu (2004), 334,

% Erdemci, “Kelam [lminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”, 333; Gorgiilil,
“Ebu’l-Hasen El-Es’ari’de Akil-Nakil Iliskisi”, 155-160.
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temelde birbirine yakin goriisleri benimsedikleri goriilmektedir. Bunu
da su sekilde belirtmek miimkiindiir: Aklin nakil karsisindaki durumu
belirlenirken nakil temel kabul edilip akil kaideleriyle teyit edilmesi
gerektigi goriisii Matiiridi’nin Onciiliiglinde kabul goren bir yaklagim
olarak goriinse de her ikisinde de genel hakim olan goriis olarak
yansimalar1 olmaktadir. Nakli anlamanin yolu da akildan gegtiginden
dolay1 aklin da yabana atilamayacagini belirterek naklin 1g18inda aklin
fonksiyonel alanina kap1 acarak hareket ettikleri sdylenebilir.

Insan1 diger canlilardan ayirip iistiin bir konuma getiren en bariz
yonli hem akil hem de aklin kullanim alaninin genis tutulmasiyla
donatilmis olmasidir. Akil vasitasiyla mevcudat hakkinda diisiinmekte
ve diiglincelerini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda insani halife-i arz
yapan ve sorumluluk almasii saglayan da akildir. Ancak insanlarin
sahip olduklar1 akli o6zellikler farkli olabildigi gibi verilen bu akil
nimetinin sinirsiz ve hatasiz olmadigi da bilinmelidir. Bunun i¢in aklin
dogru isletilmesi, sinirlarinin tanimlanmasi ve dogru yerden baslayarak
meseleleri anlamaya ¢alismasinin yolu nakilden gegmektedir. Yani akil
her meseleyi ve her konuyu anlama kapasitesine sahip olmayabilir.
Burada aklin fonksiyonel degerine bakildiginda cergevesi sinirsiz ve
sonsuz olmayip daha iyi bir sekilde islevselligini artirmasi da nakli
bilgiden gectigi sdylenebilir.

Kisaca, akil insan i¢in vazgegilmez bir duygu oldugundan ve akil
olmadan higbir seyi anlamak miimkiin olmadigindan din tarafindan
muhatap alinmistir. Bunun yaninda aklin her seyi ve her alani tek basina
anlayacak ve cozebilecek bir yapida da olmadigi bilinmelidir. Bu
nedenle akil, vahyin ve naklin 15181yla yolunu aydinlatmali, boylelikle
fonksiyonel alanin1 daha da istikametli ve istikrarli bir sekilde
genisletmeli ve kullanilir bir duruma getirmelidir. Akil olmadan naklin
anlasilmas1 miimkiin olmadig1 ne kadar gercek ise nakil olmadan aklin
da tek bagina tam istikametli bir yol almas1 da miimkiin degildir.
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Extended Abstract

In this study, the functional use of mind in kalam is emphasized.
First of all, the following point should be noted. The majority of
theologians accept both reason and transmission as sources. However,
there are different views on the position of the mind in the face of
transplantation and its functionality.

When we look at the Mu’tazilah in general, they say that man is
the maker of actions done by reason. At the same time, they developed
a basic theory that God’s actions must also be reasonable. For this
reason, they argue that good and evil are determined by reason. They
tried to prove this rationally without rejecting the authority of the
Qur’an. At the same time, they consider the matter within the
framework of Allah’s justice and wisdom, claiming that Allah cannot
command anything that would be contrary to reason and cannot do
anything that is not for the good of His creatures. According to the
Mu’tazilah, intellect and narration do not contradict each other, since it
is Allah who reveals both the narration and the rational proof. However,
even if there is an apparent contradiction, it has to be resolved by
interpreting the verses. Because the mind is fundamental. In addition,
they evaluate the Mu’tazilah within the framework of responsibility as
another basis for expanding the functional area of the mind. Thus,
although the Mu’tazilah did not deny the transmission, it is seen that
they approached the issues of faith by keeping the competence area of
the mind very wide.

According to the general acceptance of the leaders of Salafiyya,
the competence area of the mind is very limited. However, especially
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the notables of the later period of Salafiyya, by giving a little more
space to the mind than the previous ones, admit that there is a need for
the contemplation of the mind in order to explain and understand the
transmission. However, they still see reason as a limited source of
knowledge, and they think that they cannot understand the facts brought
by religion on their own. According to them, since there is no conflict
between transmission and reason, there is no need to change the
transmission data with rational explanations. According to them, since
Islam consists of creed and sharia and all principles related to belief are
explained in the Qur’an and hadiths, it can be said that the idea that the
mind does not have the authority to express an opinion on religious
issues is dominant.

According to Maturidi, reason constitutes a basis in both
religious, moral and general knowledge, that is, in all areas from which
knowledge is obtained. In fact, the fact that sense and news, which are
other ways of obtaining information, can be reliable sources of
information depends entirely on reason. Ebu’l-Muin en-Nasafi, one of
the most prominent representatives of Maturidi and Maturidi school,
emphasizes the necessity of applying to the mind in order to know the
existence of the creator, to understand the texts and to learn the secrets
of the world of senses. It states that believing in Allah is not necessary,
but it is necessary to believe in the mind. While they say that the mind
alone seems sufficient to find and believe in God, that is, the adequacy
of the mind may be in question in metaphysical matters, but they also
state that it cannot prevent the transmission of the mind. Because he has
a limit in his mind, he is not capable of comprehending the whole
religious field alone. Therefore, knowledge of revelation is needed.
Thus, while talking about the importance of the functional value of
reason, Maturidis also state that the margin of error will decrease with
the guidance of revelation, not alone, and they state that it is necessary
to use reason under the guidance of revelation.
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According to the Ash’arites, it is possible to say the following
about the functional area of the mind. It is noteworthy that Abu’l-Hasan
al-Ash’ar1 and many other Ash'ari notables regarded the source of all
religious knowledge as transmission at first glance. According to
Ash’ari, although the mind can know the existence of Allah, recognize
the beautiful and the ugly, the good and the bad, that is, it can determine
the rules of morality and law, the thing that makes it necessary to
believe in their correctness is revelation. Because being responsible and
taking an offer depends on the existence of religion. For this reason,
reason has no authority to impose obligations on religious matters.
However, it cannot be said that Imam Ash'ari acted completely as a
transmitter and left his mind aside. Because, by criticizing those who
reject mental contemplation and interpretation in his works, he did not
completely close the door to reason. As a result, when we look at the
first formation process of the Ash’arites, it is seen that Ash’ar1 actually
expressed his ideas as a reaction to the Mu’tazila that he left, therefore,
he did not use mental functions by approaching the issues like Salafi
more in the first place. However, it can be said based on the works he
wrote later that it is seen that he used reason as well as transmission in
some subjects and thus tended to prove his own thoughts. For this
reason, it should not be overlooked that even though Ash’arism
sometimes seems to be completely transportive and its stance is such, it
actually values the functional area of the mind by acting rationally with
the explanations it brings on some issues.

Although there are differences and variations in the evaluation of
reason among the kalam schools, it can be said that it generally develops
in three main axes. One of them is the Mu’tazilite axis, which
emphasizes the mind. The second is the Salafi axis, which is based on
the transmission. The third is the Maturidi and Ash’an axis, which is
included in the word of the Ahl as-Sunnah, which advocates the unity
of reason and transmission.
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