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Endiliislii usul dlimi Satibi, Kur'andaki kevni hakikatlere isaret eden ayet-
lerin tefsirini nazil oldugu donemdeki insanlarin anlayisryla sinirlandirmakta ve
degisik ilimlerin tespit ettigi hakikat ve verilerle Yiice Mesaj'in yorumlanmasinin,
makdsid-1 seria arasinda olmadigini ifade esmektedir. Bu makalede Satibinin bu
yaklasimi, Kur'an'in evrenselligi, ilmi mucizeligi, selefin ilgili ayetlere bakssi ve
makdsid-1 seria gibi degisik agilardan elestirel bir bakisla degerlendirilecektir.
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ABSTRACT

A Critical Approach to Shatibi’s Interpretation of Qur’anic Verses
Alluding to Scientific Facts

This article discusses the views of Shatibi, a scholar of Islamic methodology
from Andalusia, on interpreting the Quranic verses alluding to scientific facts.
Shatibi confines the meanings of the verses with the understanding of the people
who lived at the time of the Prophet and he asserts that relating scientific facts is not
among purposes of religion. This article criticizes these views from different aspects
with reference to universality of the Quran, its miraculous aspect of alluding to
scientific facts to be discovered centuries later, the views of the great scholars of the
early period, and purposes of religion.

Keywords: Being unlettered, Universality, Purposes of religion, Philosophy.
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Giris

Bu makalede Endiiliislii Islami ilimler Metodolojisi alimi Satibi’nin
(6.790/1388) ilmi hakikatlere isaret eden kevni ayetler ile ilgili yaklagimi ele
alinarak tahlil edilmeye ¢alisilacaktir. Alimlerin pek ¢ogu Kur'an'in bildirdigi
kevni hakikatlerin tespit edilen ilmi hakikatlerle tefsir edilmesine bir engel
gormemigler hatta —tefsir ilminin disiplinlerine riayet etmek sartiyla-bu sekilde
hareket etmenin luziimunu ifade etmislerdir. Zira Kur'an'in i’caz yonlerinden
biri de ilmi i’cazidir. Kur'an’in bildirdigi hakikatlerin asirlar sonra kesfedilme-
si onun bir mucizesidir. Ozellikle giiniimiizde ilmi tefsire ciddi ihtiyag var-
dir. Insanlik devam ettigi miiddetge Kur'an'in orijinallikleri bitip titkkenmez.
Cogunluk tarafindan kabul edilen bu yaklagimin yaninda Satibi, Kur'an’in
bildirdigi, isaret ettigi kevni hakikatlerin degisik ilim dallarinin tespit ettigi
verilerle yorumlanmasina siddetli karst ¢tkmakta ve Yiice Kelam’in mucizeli-
gini sadece onun beyan &zelligine hasrederek ilmi i’caz 6zelligini kabul etme-
mektedir. Onun bu yaklagimini merkeze koyarak Kur'an'in bildirdigi, isaret
ettigi ilmi hakikatlerin degisik ilimlerle yorumlanmasina Muhammed Hiise-
yin ez-Zehebi, Muhammed Seltut, Mahmud Sakir gibi ilim adamlar: da karsi
¢tkmaktadirlar.! Giiniimiizde de bu yaklagimi benimseyenler vardir.

[ste bu calismamizda Satibi’nin Kur'an ve ilmi hakikatler konusundaki
gorislerini belli bagliklar altinda ele alarak tahlil etmek istiyoruz.

Seriatin Ummiligi

Satibi, Kur'an’'in nazil oldugu dénemde Araplarin astronomi, tarih, tip,
edebiyat ozellikle belagat gibi degisik ilim dallarina, bunlarin yaninda giizel
ahlaka ve onun tabiat haline getirilmesine 6nem verdiklerini, seriatin bunlar-
dan dogru olanlarin dogrulugunu tasdik edip ilavelerde bulundugunu, batl
olanlarini iptal, faydali olanlarin faydasini, zararli olanlarin da zararini beyan
ettigini misallerle anlatmaktadir. Buradan da su noktaya ulagmaktadir: “Seriat
timmidir. Araplarin ilfet ettikleri, sevdikleri ve alistiklari ¢ergevenin disina
¢tkmamigtir.”

Satibi, I[slAm seriatinin immi oldugunu ve onun ilk muhataplari olan
Araplarca bilinen hususlar disina ¢tkmadigi goriisiinii merkeze koyarak bunu
belli kaidelerle temellendirmeye ¢alismis ve Kur’an'daki kevni ayetlerin de
kendisinin bu iimmilige yiikledigi anlam perspektifinden yorumlanmasi ge-
rektigini, aksi takdirde insanlarin takatlerinin Gstiinde bir seyle miikellef tu-
tulmus olacaklarini ifade etmistir.

1 Abbas, Fazil Hasan, [tkanul-Burban fi Uliimi'l-Kur'an, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2010,
1,248

2 Satibf, Ibrahim b Musa, el-Lahmi, e/-Muvafakat fi Usulil-Abkim, (Serh: Abdullah Diraz)
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 11, 69, 79-80.
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Kuran® ve hadislerde Peygamber Efendimizin gdnderildigi immetin
iimmi oldugu bildirilmistir. Tabii “Ummilik’in manasi iizerinde durmak
gerekir. Ummilik, anne manasina gelen “lmm” kelimesinin ism-i mensubu
olup, annesinden dogdugu gibi kalan, okuma yazma 6grenmeyen, ilk yaratl-
dig1 donanimi muhafaza eden manalarina gelmektedir. Kur'an’in nazil oldugu
dénemde yazi yazmasini bilen insan sayist cok azdi. Alimlerimiz “Biz immi
immetiz, okuma yazma bilmeyiz”> hadisini “annelerimizden dogdugumuz sa-
fiyet tizerineyiz. Okuma, yazma bilmeyiz.” seklinde agiklamiglardir.®

Satibi, ilmi tefsire karst ¢tkmaktadir. Onun karst ¢tkmasinin degisik se-
bepleri olmakla birlikte-ki bunlar tizerinde anlayabildigimiz 6l¢iide durmaya
calisacagiz- temelini Islam Mesaj’inin muhataplarinin iimmi olmast ve onla-
rin anlayis seviyeleriyle sinirlandirmasi yatmakeadir.

Satib’nin ilmi tefsire yaklagiminda timmilik ve yiikiimlilik arasinda
cok ciddi bir baglayicilik s6z konusudur. $atibi, miikellefiyet seviyesini tes-
pitte immilik seviyesini esas almaktadir. Ona gore bir kimsenin teklif altna
girebilmesi icin itikadi ve ameli biitiin yikiimliliiklerin, immi bir kimse-
nin kavrayabilecegi seviyede olmasi gerekir. Aksi takdirde ¢ogunluk teklif-i
mala yutdk (insanin gii¢ ve kapasitesinin yetmeyecegi) ile miikellef tutulmus
olur. Bu durum ise s6z konusu degildir. Zira Allah insanlar1 kapasitelerinin
tistiindeki bir seyle miikellef tutmamistir. Insanlar arasinda zeki ve anlayis
farkliliklari vardir. Bununla birlikte miikellefiyetlerde genelin anlayis seviyesi
esas alinmugtir. Bunun iistiindeki anlamalar ise istisnadir. Istisnalar da kaideyi
bozmaz. Miikellefiyet sinir1 herkesin anlayabilecegi seviyedir.”

Bun mukabil $atib’nin “Gmmilik” anlayisina getirilen en 6nemli ten-
kitlerden birisi sudur: Kur'an nazil olurken ilk muhataplarinin anlayss sevi-
yelerini gozettigi genel olarak kabul edilen bir husustur. Kur'an onlar1 belli
seylerle miikellef tutarken ayni zamanda onlara pek ¢ok yeni bilgi de &gret-
mistir. Dolayistyla “Gmmilik” siirekli devam edecek ve immi kalinacak demek
degildir.?

Diger taraftan “Gmmilik” in tarifinde gorildiigii tizere sahabenin
“mmilik’i, onlarin bagkalarina ait bilgi kirinulariyla suur aldarinin sart-

62. Cuma, 2.

Buhéri, Savm 13; Muslim, Styam 15.

Buhari, Savm,13; Miislim, Styam, 15.

Nevevi, Serhun-Nevevi ala Sahibh-i Miislim, Daru Ihya—i Turasi’l-Arabi, Beyrut, VII, 192.

BalEac1, Burhan, Satibinin Kur'ant Yorumlama Yontemi, (Basilmamis Doktora Tezi) Anka-
ra Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri, Ankara, 2005.

NN N W

8 Baltac, Satibinin Kur'an’t Yorumlama Yontemi, s.136-137.



PRl Crgin CAPAN -

lanmamis ve hafizalarinin kirletilmemis olmasi demektir. Bu yiizden onlar
Kur'an ve Stinnet’i oldugu gibi alarak, onunla biitiinleserek onu insanliga
nakletmislerdir.

Satibi, ilahi mesajin kavranabilmesi konusunda belli seviyede bilgi biri-
kimi ya da egitimin gerekli goriilmesi halinde bu gerekliligin vahyin timmi
olan ilk muhataplari icin teklif-i mala yutdk anlamina gelecegini ve bundan
otiiri onlarin haklr olarak mazeret beyan edeceklerini zaten pratikte de boyle
olmadigini vahyin sahabenin anladig ve anlayabilecegi bir hitap ile geldigini
soylemektedir.’

Satibi’nin Kur'an'in tefsirinde ilk muhataplarinin anlayss seviyesinin esas
alinmasi ile ilgili bu yaklagimi bir manada dogrudur. Zira Kur'an'in ilk muha-
tab1 olan sahabe ve onlardan vahiy kiiltiiriinti nakleden tabiinin yaklagimlar:
Kur'an’in tefsiri adina ¢ok 6nemli bir dinamiktir. Bununla birlikte onlarin
tefsir ile ilgili yorumlarini yegine tefsir kabul etmek ise, kiyamete kadar biitiin
insanliga hitap eden Kur'an’in anlam diinyasini daraltmak ve bir manada da
dondurmak anlamina gelmektedir.

Diger taraftan iimmetin immi olmasi yeni seyler 6grenmesine mani de-
gildir. Ustelik Kur'an'® ve Siinnet'" ilmi, ilim adamlarin: tebcil etmis; marifet-
te derinlesmeyi hedef olarak gostermis ve muhataplarinda Kur’an ve Siinnet
kaynakli okuma, yazma, aragtirma seferberligi baslatmugstir. Bu sebepledir ki
sahabenin immiligini Kur'an ve Stinnet’i merkeze koyarak degisik ilim ve
kiiltiirleri onlarin stizgecinden gegiren ¢ok ciddi bir ilim, irfan ve aksiyon ha-
reketi seklinde anlamak daha dogru olsa gerektir.

Serfatin iimmi olmast; [slam’in miikellefiyet icin muhataplarinda ilave bir
sart aramaksizin sadece akilli ve balig olmus olmayi yeterli gérmesi demektir.
Bunun manasi, “Islam’t anlamak ve yasamak igin hususi bir ihtisasa gerek
yoktur” demektir. Ve bu yaklagim Kur’an’'in evrensel olusunun tabi sonucu ve
geregi olarak kabul edilmelidir. Biitiin insanliga hitap eden Yiice Kitab'in yii-
kiimliiliik seviyesini en alt diizeyde tutmasi onun insan tabiat ve donanim ve
seviyesinde umum insanlig1 nazar-1 itibara almasi manasinda hem bir realite
hem de onun kusatciliginin ifadesi olsa gerektir. Boylece evrenselligin geregi
olarak en alt seviyeden baslamak {izere onun tstiindeki her ¢esit idrak kapa-
sitesini de kucaklayan bir esneklige sahip olunmus ve tikanma, immetin zor
duruma diismesi gibi sonuglar daha bastan ortadan kaldirilmisur.

9 Satibi, Muvafakar, 11, 54-60.
10 35.Fatir, 28.
11 Tirmizi, {lim, 19.
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Bununla birlikte Kur'an'in en alt tabakadaki insanin seviyesini gézetmesi
daha st seviyedeki kimselerin kesfedecegi manalarin olmadigt anlamina gel-
mez. Zira asgari sinirin istiinde herkesin idrak, donanim ve marifet ufkuna
gore anlayis ve yorum alanlari kabul etmemek hem Kur'an'in evrenselligine,
hem mucizeliginin kiyamete kadar devam etmesine hem de insanlarin belli
alanlarda ihtisaslagarak daha engin manalar anlamasina manidir. '2

Satibi’ye gore Seriatin ameli hiikiimlerde “Ummilik” seviyesini esas alarak
miikellef tutmasinin en énemli misalleri Kur'an'da namaz vakitlerinin, iftar ve
sahurun astronominin verilerine bagli bir cetvele gore degil herkesin gozleye-
bilecegi giinesin dogusu, batist gibi hareketlerine baglanmasidir.”

Satibi’nin Kur'an’in bildirdigi hakikatleri nazil oldugu dénemdeki Arap-
larin anlayigiyla sinirlandirmasina miellifin el-Muvafakat adli eserini gerh
ederek yayina hazirlayan Muhammed Diraz dipnotta ¢ok makul gerekeelerle
itiraz etmektedir.

Diraz, bahsi gecen immiligin, seriatin genel mantginin kavranmasi, emir
ve yasaklarinin anlagilmasi, genel manada dinin mesajlarinin yasanabilmesi
icin belli bir ihtisasa, tahsile gerek olmadigi manasinda oldugunu séylemekte
ve devaminda da: “Burada miiellife $6yle bir soru sorabiliriz? Acaba Kur’an'in
ihtiva ettigi cennet nimetlerinin ve cehennem azabinin 6zellikleri Araplarca o
giin bilinen seylerden miydi? Ayni1 sekilde Kur'an'in bildirdigi Isra ve Mirag
gibi olaylar onlarin aliskin oldugu, bildigi bir mesele miydi!”* demekeedir.

Kur'an'in nazil oldugu dénemde Araplarin bilmedigi ve daha sonra ge-
lisen pek gok ilim vardir. Mesela, o donemde hayvanlarla ilgili ilimler heniiz
inkisaf etmemisti. Araplarin bu ilimle mesgul oldugunu da kimse nakletme-
mektedir. Satibi’nin bu yaklagimina gére bizim siitiin®® ve balin olusumunu
anlamamiz'® ve onlardaki Rabbimizin sanat harikalarina ulasmamiz caiz degil-
dir. Zira bu ayetlerde bildirilen hakikatler ar1 ve siit veren hayvanlari inceleyen
ilimlerle anlagilacaktir. Bu ilimler de o dénemde olmayip giiniimiizde oldugu-
na gore demek ki tespit edilen ilmi hakikatlerle tefsir yapmak caizdir. Oysaki
sitiin'” ve balin olusumunu'® anlatan ayetlerin ilmi bir mucize oldugu bugiin-

12 Baltaci, Satibi’nin Kuran's Yorumlama Yontemi, s.138-139.

13 Satibl, Muvafakar, c. 11, 143; Mesudi, Muhammed Halid, Islam Hukuk Teorisi. ( gev.:
Muharrem Kilig), iz Yayincilik, Istanbul, 1997, 5.218; Oztiirk, Mustafa, Kur'an’t Kendi
Tarihinde Okumak, Ankara okulu yayinlari, Ankara, 2011, s. 49.

14 Satibl, Muvafakat, 11, s.79-80.
15 16.Nahl, 66.
16 16.Nahl, 68-69.

17 Hamid Atiyye Muhammed, “Siitiin olusumunda Rahman'in mucizeleri” Kuran ve Tlmi
Hakikatler Sempozyumu-2, Istanbul, 14-15 Mayis 2011. (http://www.kuranveilmihakikat-
ler.com/tr/issue)
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kii gelisen ilimlerin diliyle ortadadir. Ustelik bu iki ayetin sonu da “tefekkiir
eden/akillarini kullanan bir toplum i¢in bunda ¢ok ayetler vardir.” geklinde
bitmektedir. Ayetin isaret ettigi ibret alma, tefekkiir etme ancak balin ve siitiin
olusumunu bilmekle tamamlanir. Bu da ancak hayvanlardan bahseden zoolo-
ji, kimya, biyoloji vs. ilimlerle bilinir. Ayni sekilde ayette JUJ tlid 48 “annin
karinlarindan ¢ikan serbette insanlara sifa vardir” buyrularak balin insanlar
icin sifa oldugu bildirilmektedir. Ayetin bu kisminin manasinin anlagilmas: da
ancak balin hangi hastaliklara sifa, hangilerine zarar verdigini bilmekle miim-
kiin olur. Ayrica ayet sadece Araplara degil biitiin insanliga hitap etmektedir.

Zira U kelimesindeki “lam” harfi, cins veya umum icindir. Isin dogrusu

Kur’an, biitiin insanliga gonderilmis ilahi bir mesajdir. Her insan ondan giicii
ve ihtiyaci kadar istifade eder. Aksi takdirde O’nun sadece belli bir toplum ve
zamanin anlayigina hitap ettigini kabul etmek Kur'an't anlamada Araplarin
hepsinin ayni seviyede oldugunu iddia etmek demektir ki bu da dogru degil-
dir. Nitekim Hz. Ali’ye (r.a.): “Restlullah (sallalldhu aleyhi ve sellem) siz Al-i
Beyte mahsus bir sey biraktt mi?” diye soruldugunda: “Hayir, daneleri ve ge-
kirdekleri yarip agaglari ¢ikaran, insanlari ve canlilari diizgiince yaratan Zat'a
kasem ederim ki, misliiman kisiye ihsan edilen Kur'an anlayisi ve su sahife-
deki (birkag hadis) disinda bize has olan bir sey birakmadi.”" seklinde cevap
vermistir. Hz. Ali’nin bu cevabinin da bu agidan degerlendirilmesi gerekir. *°

Tahir b. Asur, (6.1394/1973.) tefsirinin girisindeki dérdiincii mukaddi-
mede Satib’nin seriatin immiligini yanlis anladigint ve buradan hareketle
Kur'an’in bildirdigi ilmi hakikatleri nazil oldugu dénemle sinirlandirmasinin
isabetli olmadigini degisik acilardan ele alip izah etmistir:

1. Satibi’nin bu yaklagimina gore Kur'an, Araplarin bir halden bagka bir
hale intikallerini, yeni bilgiler 6grenmelerini, terakki etmelerini hedefleme-
mekte; neyi biliyorlarsa o seviyede kalmalarini esas alarak onlara o sekilde
hitap etmis olmaktadir. Kur'an su ayette acik ve net bir sekilde Peygamber
Efendimizin kavminin bilmedigi pek ¢ok hakikati ihtiva ettigini ve bunlarin
gaybi haber olup mucize kabilinden oldugunu bildirmektedir: “Iste bunlar gayb
olan birtakim haberlerdir. Onlari sana Biz vahyediyoruz. Hilbuki bu vahiyden once
onlari sen de, milletin de bilmezdiniz.” (Hud, 11/49) Kur'an Araplarin bilme-
digi pek cok seyi onlara ve gelecek nesillere 6gretmektedir.

18 Yilmaz, eran; Capan, Ergiin, “Mucize ve tefekkiir: Ar1” Kuran ve [lmi Hakikatler Sempoz-
yumu-2, Istanbul, 14-15 May1s 2011. (http://www.kuranveilmihakikatler.com/tr/issue)

19 Bubhari, [lim, 39; Cihad, 171; Tirmizi, Diyat, 16.
20 Satibi, Muvafakat, 11, 62.
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2. Kur'an’in temel maksatlar;, onun mesajinin umamilik ve evrenselli-
gine yoneliktir. Bu 6zellikte Kur'an’in daimi bir mucizesidir. Kur'an’in daimi
mucize olmasi, evrenselligi biitiin zaman ve mekénlarin insanlarina hitap et-
mesi gibi 6zellikleri onun timmet icinde ilimlerin intisar ettigi asirlardaki in-
sanlarin anlayis seviyelerine uygun, onlara ufuklar agan bilgiler ihtiva etmesini
gerektirir.

3. Ibn-i Asur, selefin Kur'an'in orijinalliklerinin bitip-tilkenmeyecegini
soyleyerek, bununla onun harikulade manalarinin zaman icinde anlagilacagini
bildirdiklerini séylemektedir. Aslinda selefin bu yaklagimi bir hadis-i serife
dayanmaktadir. Peygamber Efendimiz bir hadis-i seriflerinde Kur'ant degi-
sik 6zellikleriyle tavsif ederken onun en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak da
soyle buyurmustur: e u“‘""" N “Onun (Kur'an'm) insan1 sagirtan, hayrete

sevkeden giizellikleri bitip tiikenmez.” '

Bu hadis, gelecekte Kur'an’in insani hayret ve dehsete sevk edecek gii-
zelliklerinin ortaya ¢ikacaginy; iktisadi, idard, igtimai, pozitif ilimlerle, psi-
koloji, pedagoji ve pek ¢ok ilim daliyla alakali asirlar ncesinden bildirdigi
hakikatlerin kesfedilecegine isaret etmektedir. Satibi’'nin dedigi gibi olsayd:
Kur'an’in manalari sinirli kalir; yeni, orijinal insani hayret ve hayranliga sevk
eden manalart bitip-tilkenmis olurdu.? Ilimler gelistikge degisik sahalardaki
ilim adamlari Kur'4n'in muhtevasindaki cevherleri kesfedecek, onlart ¢agin
idrakine gore yeniden konusturacak ve onun ne bitmez-titkenmez bir hazine
oldugunu bir kere daha gostereceklerdir.

4. Kur'an'in lafizlart ¢ok veciz olmakla birlikte bunlar ciltlere sigmayacak
manalar ihtiva etmektedir. Bu da onun i’cazindandr.

5. Kur'an’a ilk muhatap olanlarin anladiklar1 mana, anlagilmas: gereken
manadir demek, ondan bagka bir mana anlagilmaz demek degildir. Kur'an’in
temel esaslarina ilave olarak ifade ettigi manalari bazi toplumlar anlamis olsa
da bazilarina bu manalar kapali kalmigtir. Nice fikhi bilgi tastyan kimse ken-
disinden ¢ok daha meselenin ruhuna vakif olanlara nakilde bulunmustur.??
Nitekim bu hakikat hadiste su sekilde ifade edilmistir: “Nice kendisine fikih
nakledilen kimse vardir ki nakledenden daha cok fikhin rubuna vakftrr.”

21 Tirmizi, Feziilir'l-Kur'an,14; Darimi, Fezaili'l-Kur'an, 1; Ahmed b. Hanbel, Aiis-
ned,1/91.

22 Ibn-i Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi, Tefsiriit-Tabrir
ver-Tenvir, ed-Darivt-Tunusiyye, Tunus, 1984, 1, 44-45.

23 Ibn Asur, Tahrin 1, 45.
24 Ahmet b. Hanbel, Miisned, V,183.
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Kur’an’in Evrenselligi ve Satibi’nin Yaklagimi

Satibi, Kur'an'daki kevni hakikatleri bildiren ayetlerin tefsir ve yorumunu
sadece onun nazil oldugu dénemdeki insanlarin anlayisiyla sinirlandirmakea-
dir. Oysaki Kur'an'in ve Peygamber Efendimizin mesaji evrenseldir. Kiyamete
kadar biitlin zaman ve mekénlara hitap edecektir. “Siiphesiz ki o, biitiin dlem-
lere gonderilmis bir mesajdan baska bir sey degildir. ™

Bizzat Kur'an'daki bazi ayetler, bir kisim hakikatlerin bazt manalarinin
onun nazil oldugu dénemden sonra anlagilacagini gayet net bir sekilde bildir-
mektedir.

Hz. Mus2nin asasinin yilana dontismesi, Hz. [sa’nin oliileri dirilemesi,
Hz. Salib’in in devesi gibi ge¢mis peygamberlere verilen mucizeler onlarin
zamanlarindaki insanlara hitap ediyordu. Hatemu'l-Enbiya olan Peygamber
Efendimizin parmaklarindan suyun figkirmasi, azicik yemegin pek ¢ok insani
doyurmasi, hurma kiitiigiintin aglamasi, elinde taslarin tesbih etmesi gibi pek
¢ok kevni mucizesi bulunsa da O’nun en biiyiik mucizesi Kur’an-1 Kerimdir.
Nitekim Peygamber Efendimiz bu hakikati su sekilde ifade buyurmusgtur:
“Hicbir peygamber yoktur ki Allah Teild ona beserin iman edecegi bir mucize
vermis olmasin. Bana verilen (en biiyiik) mucize de Allahin vahyettigi Kur'an'dsr.
Iste bundan étiirii (Kur'an mucizesinin devamls olup, herkese hitap etmesi sebe-
biyle) Kiyamet giinii en cok iimmeti olan peygamber olacagims iimit ediyorum.
Bu hadis, Kur'an’in kiyamete kadar mucizeliginin devam edecegini ve pek ¢ok
insanin hidayetine vesile olacagini bildirmektedir. Kiyamete kadar Kur'an’in
pek ¢ok i’caz yonleri kesfedilecektir. Bunlardan en 6nemlilerinden biri de ilmi
mucizesidir.

Mahltklarin noksanliklarindan miinezzeh olan ve biitiin gayb: bilen
Allah’in Kelam’inin manalart muayyen bir toplulugun anlayisina bina edile-
mez, ona sigdirilamaz. Bu itibarla hangi ilim dalina ait olursa olsun-insanlarin
anlayislarinin ulagtigt veya ulasacag nispette tespit edilmis-bir ilmi hakikatin
ayetle miinasebeti kurulabiliyorsa, o ilmi gercegin ilgili ayetin anlam ¢ergeve-
sine dahil oldugunu kabul etmek gerekir. Arapgada miimkiin olan mananin
disina ¢ikmamak, zahiri manadan-delile dayanmaksizin-uzaklasmamak sar-
tiyla, irtibat kurulan mana muteberdir.”?

Hadis ilminin otoritelerinden Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) bu
hadisin, Kur'an'in mucizeliginin kiyamete kadar devam edecegine, onun iis-
lup, belagat ve gaybdan haber vermede harikulade olduguna, ge¢mis asirlarda

25 18.Kalem, 52; Bkz. 38.Sad, 87; 25.Furkan, 15 21.Enbiya, 107;
26 Buhari, Itisam, 1; Miislim, Iman, 239.
27 Ibn-i Asur, Tabrir, c1, s.145.
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Kur'an’in haber verdigi hakikatlerden bazilarinin kesfedilerek ortaya ¢iktigina
ve ileride de ¢ikacagina isaret ettigine vurgu yapmistr. 28

Ayrica su ayet gayet acik ve net olarak Kur'an’in isaret ettigi ilmi hakikat-
lerin ileride anlagilacagini bildirmektedir: “Ever, Biz ileride onlara delillerimizi
gerek dis diinyada, gerek kendi oz varliklarinda gosterecegiz; ta ki Kur'an'in, Allah
tarafindan gelen gercegin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da iyice anlagilacak.
Rabbinin ber seye sahid olmas: yetmez mi?™’

Kur'an'in muhataplarinin immi olmasi, Kur’an'in sadece onlara hitap
ettigi manasina gelmez. Zira ilk muhataplarinin immi olmasi, Kur'an’in her
dénem insaninin ufkuna gore manalar ihtiva etmesine, kesfedilecek ilmi ha-
kikatleri bildirmesine ve isaret etmesine mani degildir. Nitekim sahabenin en
onde gelenlerinden Abdullah b. Mes'ud Kur'an’in anlam diinyasinin enginlik
ve zenginligine ve pek ¢ok manasinin ileride anlagilacagina isaret etmistir.

Kur'an, sadece nazil oldugu dénemdeki Araplara hitap eden bir kitap
degildir. O biitiin zaman ve mekinlara ve topyekin insanliga génderilmistir.
Kur’an ayetlerinin pek ¢ok mana katmanlari vardir. Her devir insani sahip
oldugu kiiltiir basamagina gore ayetlerin mana tabakalarindan hissedardir.*
Ozellikle ahkim ayetleri disindaki yer, gokler, denizler vs. ile ilgili bazi ayet-
lerden kastedilen manalar son zamanlarda daha iyi anlagilmaktadir. Bu du-
rum Kur'an'in belagatine zarar vermek bir yana aksine onun belagatini daha
da pekistirir. Satibi ve onun goriisleri dogrultusunda sistemini olusturanlar
Kur'an’in sadece Araplara degil biitiin insanliga gonderildigini unutmus gé-
ziikmektedirler.”!

Saubi’nin, Kur'an'in sadece nazil oldugu dénemdeki ilimleri ihtiva ettigi
ve o devirdeki insanlarin bilmedigi ilimlerden bahsetmedigi seklindeki yakla-
stmi isabetli degildir. Ciinkii boyle bir yaklagim, Kur’an’t sadece nazil oldu-
gu devrin ilim anlayigint aksettiren bir kitap olarak gormek ve dolayisiyla da
onun evrensel mesajint anlamayarak varmak istedigi hedeften uzaklastirmak
manasina gelmektedir.??

28 Ibn Hacer el-Askalani, Ebil-Fazl Sehabeddin Ahmed, Fethii’l-Bari bi-Serhis- Sahibhi'l-Bu-
hari, (Tahk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib.) Dariv'l-Ma’rife, Bey-
rut ;, ty:cIX, s.7.

29 41.Fussilet, 153.

30 Nursi, Bediiizzaman Said, Sozler, Nil Yay. Istanbul, 2007, s. 425.

31 Akdemir, Salih, “T/mi Tefsir Hareketinin Degerlendirilmesi ve On Dokuz Rakami Uzerine”

(M. Abdullah Draz'in Kur'an'in Anlagilmasina Dogru kitabinin terciimesine yazilan giris)
Mim Yayinlari, Ankara, 1993, s. 22-23.

32 Cerrahgglu, Ismail, Y%ﬁi?’ Taribi, Diyanet Isleri Bagkanligs, Ankara,' 1988. c.II, s. 462;
Celik, Omer, “Kur’an ve Ilmi Gelismeler” Yeni Umir Dergisi, Isik Yay. Istanbul, 2011, say1:
91, s5.39.
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Kur'an'in yle bir ifade iislibu vardir ki, hemen her devrin insant ondan
kendisine ait pek ¢cok hakikatleri, hem de higbir tekelliife ve sunilige girmeden
anlayabilir. Yani bin sene evvel yasayan bir insan, Kur'aAndan kendine ait bir
kistm hakikatler kesfedip kendi devrini aydinlatugy gibi, 20. asrin insani da
aynt ifadelerden kendi devrine ait bir kisim ilmi hakikatleri bulup ¢ikarabilir.
Mesela: “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gogsiingi Islam'a acar; kimi de
saptirmak isterse onun gogsiinii (0 kimse) goge ¢ikryormus gibi dar ve tikanik hale
getirir ...”(Enam, 6/125) yetini onceki miifessirler sadece kafir ile mi‘minin
ve kafirin kiifrii ile mi'minin imaninin bir mukayesesi seklinde anlamislardi.??
Onlarin bu ilahi beyani, semaya yiikseldik¢e gogsiin daralacagt, canlilarin, at-
mosferin ancak belli bir tabakasinda yasayabilecegi, bu tabakay: astiklarinda
nefes alamayip hayatlarini yitirecekleri seklinde anlamalart herhélde digtini-
lemezdi. Ciinkii o giiniin bilim seviyesi buna miisait degildi. Ama 20. asrin
insani, ayni 4yetten, kiifiir ve dalilet ile iman ve hidayetin mukayesesi yanin-
da, ilmi bir hakikati de kesfederek atmosfere ait bir gercegi ¢ikarabilir. Zira
onun elinde béyle bir ufka ulagmast i¢in yeterli teknik imkanlar vardir.?*

Satibi’nin, “iddia edildigi gibi olsaydi Kur'an’in ilk muhataplart giigleri
yetmeyen bir seyle miikellef tutulmus olurlardi”, seklindeki yaklagimina ise
su sekilde cevap vermek mimkiindiir: Kur'an’in insanlari miikellef tuttugu
konular, iman, ibadet, muamelat, ahlak gibi temel esaslardir. [lmi hakikatler
herkesin bilmekle yiikiimlii tutuldugu konular degildir. Kur’an, muhataplari-
nin hepsini kendisini her yoniiyle anlamakla mesul tutmamugstir. Zaten buna
herkesin giicii yetmedigi gibi Kur'an’in bildirdigi her sey her yoniiyle herkes
tarafindan anlagilsayd: bu durumda tefsire gerek kalmaz, i’cazinin manasi ol-
mazdr.®

Diger taraftan Satibi’nin kevni ayetlerin manasini nazil oldugu done-
min anlayisiyla kayitlamasi, “i¢tihadin devamliligs, gerekliligi ve Kur'an’in
evrenselligi’ne de terstir. Kur’an'i belli bir déneme tahsis etmek, onun evren-
selligine golge diistiriir. Anlagildigi kadariyla Satibi, Kur'an'da bildirilen ilmi
hakikatlere karst degildir. Onun karsi ¢iktigi nokta sonradan kesfedilen ilim-
lerle ayetlerin tefsir edilmesidir. Tabii ki bu yaklagimi tartismaya agikur. Zira
bu yaklagimla bakacak olursak fikihtaki i¢ctihad: da ortadan kaldirmak gerekir.
Ciinkii yazilan yiizlerce eser fikhi ictihada dayanmaktadir. Dolayisiyla fikihta
caiz olan bir sey ni¢in tefsirde caiz olmasin? 3

33 Taberi, Camiiil-Beyin, V111, 30; Razi, Mefatih, XI11,150; Alusi, Rubu'l-Meani, V111, 25.
34 Giilen, Fethullah, Kuran'im Altin Tkliminde, Nil Yayinlari, [zmir, 2010, s. 476-477.

35 Aygiin, Abdullah, “Sapbi’nin Kur’an'in Ummiligi ve 1lmi Tefsir Goriisleri Uzerine Bir
Degerlendirme” Usiil Islam Arastzrmalars, 2007, sayr: VII, 162.

36 Kirca, Celal, Ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur'an'a Yonelisler, Tugra Nesr. Kayseri, 1993,
s.228.
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Biitiin bunlarla birlikte ifrat ve tefrite diismeden, ayetlerin tefsirinde ke-
sinlesmis mispet ilimlerin verilerinden yararlanmak, Kur'an’in ruhuna aykir
goriisler hakkinda son derece ihtiyatli davranmak, kesinlesmemis teorik bilgi-
ler hakkinda da yanlis olma ihtimallerini dikkate alarak aceleci yorumlardan
kaginmak gerekmektedir.””

Selefin Kur’an ve Ilmi Hakikatlere Bakugt

Satibi, Kur’an'in bahsettigi ilmi hakikatlerin nazil oldugu donemdeki in-
sanlarin anlayigiyla sinirli oldugu ve daha sonraki dénemlerde inkisaf eden
kevni hakikatleri kastetmedigi seklindeki yaklagimina getirdigi delillerden bir
tanesi de selefin bu konudaki tutumudur: “Sahabe, tabiin ve onlardan sonra
gelen nesil Kur'an'i, Kur'an ilimlerini ve onun ihtiva ettigi diger ilimleri en
iyi bilen insanlardi. Onlardan herhangi birinin, iddia edilen bu hususlarda-
Araplarin bildigi ve asina oldugu seyler disinda- goriis bildirdigine dair bize
ulasan bir sey yoktur. Onlar sadece Kur'an’in diinyevi ve uhrevi hitkiimleri ile
bunlara tabi olan konulardan bahsetmislerdir. Sayet bahsedilen bu konulara
girmis olsalardi, meselenin aslina delalet eden onlarin bu yaklagimi siiphesiz ki
bize de nakledilirdi. Fakat ne var ki bu olmamuistir. Onlardan nakledilmemesi
de boyle bir bilgiye sahip olmadiklarini gésterir, bu da Kur'an’in o iddiacilarin
one siirdiikleri seyleri kastetmedigine delalet eder. Evet, Kur'4n, bazi ilimle-
ri icermektedir; ancak bunlar ya Araplarin bildikleri ilimlerdir ya da onlarin
bildikleri ilimler @izerine kurulu olan ve akil sahiplerinin hoglandigy, isaretleri
gosterilmedikee, yollart aydinlatlmadikea tistiin akil sahiplerinin dahi kavra-
yamayacag! tiirden ilimlerdir. Kur'an'da bunlarin diginda bagka bir seyin bu-
lunmast noktasinda ise; cevap, “hayir” olacakeir.”

Satib’nin “ Eger bu gibi ilimler (fizik, kimya, hendese, tip vs.) seran
giizel goriilen ilimler olsalards siiphesiz ki Islam’in ilk muhataplari olan saha-
be ve tabiin bunlarin pesine diiger, aragtirma yapardi. Béyle olmadigina gore
bu ilimler ile mesgul olmak gerekmez.” seklindeki yaklagimi da kanaatimizce
tartismaya agiktir. Zira nice seri ilimler vardir ki, ihtiya¢ olmadigindan dolay:
ilk nesiller onlardan s6z etmemislerdir. Bunlardan bize en yakin olani usul
ilmidir. Bu ilmin esaslarinin tespit edilerek temellendirilmesi sahabe ve tabiin
doneminden sonra olmustur.*

Satibi’nin bu ifadelerinden su anlagilmaktadir: “Kur’an’in ilmi hakikat-
lerle tefsiri muteber olsaydi, selef-i salihinden mutlaka bunun érnekleri nak-

ledilirdi.”

37 Giilliice, Veysel, Bilimsel Téfsirde Usil, Akdf Yayinevi, Istanbul, 2007, 133-134.
38 Satibi, Muvafakat, 11, 60-61.
39 Satibi, Muvafakaz, 1, 41. (dipnot)
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Satibi’nin bu yaklagimi da degisik acilardan isabetli bulunmamisur. Zira
Selef-i salihinin Kur’an'in maksatlarina ait olmayan ilimlerle mesgul olmadig:
bilinmektedir. Fakat Kur'an’in maksatlariyla alakali ilimlere gelince onlarin
bu konuda ayetlerin sadece zahirl manalariyla yetindikleri seklindeki yakla-
stmini kabul etmek miimkiin gézitkmemektedir. Tam tersine onlar Kur'an’in
ana maksatlariyla alakali hususlarla mesgul olmus, genis aciklamalar yapmis
ve ayrintilara girmiglerdir. Onlarin bu tutumu bizlerin Kur’an’in maksatlarina
hizmet eden veya Islami ilimlerin enginlik ve zenginligini beyan eden, onlarin
zamanlarinda bulunmayip simdi mevcut olan ilmi sonuglardan istifade etmek
suretiyle selefin ¢izgisinden gitmemize mani degildir. Asil bunlarla meggul ol-
mazsak, onlara gerektigi gibi uymamis oluruz. Bunun digindaki ilimler ise,
eger mananin izahi icin zikrediliyorsa, bu da tefsire tabi sayilir. Zira akli ilim-
ler, varliklarin degisik hallerinden bahseder. Bunun digindaki bilgiler ise, tefsir
saytlmayip, ilmi arasurmalar i¢in bir tekmile ve tefsir miinasebetiyle, o ilim
alaninda bir yan bilgi sayilir.”*

Selefin kevni ayetlerin tefsiri ile mesgul olmadigt séylenemez. Selef, kevni
ayetleri tefsir ederken genel manada ¢ok kisa ve ozlii ifadelerle meseleye yak-
lagmus, tafsilatlt ve teferruatlt yorumlara girmemistir. Nitekim giintimiize ka-
dar ulasan Kur'an'in ilk kimil tefsiri kabul edilen Mukatdil b. Siileyman’in
(6.150/767) eserinde “Riizgarlart agilayict olarak génderdik™! ayetinin tefsi-
rinde sunlar sdylenmektedir: Allah Teala, riizgar1 gonderir, riizgar diinya se-
masindan belli miktarda su alir sonra onunla riizgirlari ve bulutlart harekete
gecirir. I¢inde nebatat suyundan olan suyu riizgar buluta atar. Sonra bu riiz-

garlar bulutu, yeryiiziinde yagmur yagdirilmasinin bildirildigi yere dogru sevk
eder. 2

Sahabe, tabiin ve genel manada selefin tefsir anlayisinin en 6nemli kay-
naklarindan biri olan Taberi tefsirine bakildiginda “riizgarlari agilayict gonder-
dik” ayetinin tefsirinde Taberi, Abdullah b. Mes'ud ve Abdullah b. Abbas’in
“Ruizgarlar evvela nebatit 4leminde sonra da bulutlarda agilama yaparlar.” de-
diklerini naklederek riizgarlarin agaglari, bitkileri ve bulutlar: agiladigini soy-
leyerek kismen ilmi bir tefsirde bulunmaktadir.

40 Ibn-i Asur, Tabrir, 1, 45; Yildirim, Suat, Kuran'a Bakislar, Akademi Yayinlari, Istanbul,
2012, 11, 351.

41 15.Hicr, 22.

42 Mukatil, Ebirl-Hasan Mukatil b. Siilleyman b. Besir, Zéfsiru Mukatil b. Siileyman, (Tahk.:
Ahmet Ferid), Déru’l—Kﬁtiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 2003, II, 201.

43 Taberi, Ebti Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur dn, Dari’l-
Fikr, Beyrut, 1984, c. VII, 5.188.
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Sahabenin bu ayetin tefsirindeki ilmi hakikatler adina séyledikleri ¢ok
orijinaldir. Zira riizgarlarin bitkileri agiladigs tizerinde durulmus fakat riizgar-
larin bulutlari agiladig hakikatine ancak son zamanlarda ulagilmistir. Ayer,
riizgarlarin agilayiciliging zikretmesinin hemen ardindan yagmurdan soz et-
mektedir ki, bulutlarin elektrik yiiklii oldugu, ancak riizgarlarin onlari stiriik-
lemesi ve bulutlardaki eksi ve art1 kutuplarin birbiriyle bulusmasi neticesinde
meydana gelen kisa devre sebebiyle yagmurun yagmaya basladigi bilimin yeni
buluslarindandir. Gériildiigii tizere sahabe kevni ayetleri tefsir etmis ve bu
tabiin, tebe-i tabiin derken Taberi’ye kadar gelip ulasmistir. Taberi de onlara
itimat ederek Kur'an’in, 15 asir 6ncesinden haber verdigi bir ilmi hakikati 12
asir 6nce anlamug ve riizgirlarin bulutlari agilamasindan s6z etmistir.

Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mesud gibi sahabiler ve onlardan ilim alan
alimler kevni ayetleri tefsir etmislerdir. Selefin bahsetmedigi fakat Kur'an'in
asli maksatlarina hizmet eden veya Islami ilimlerin enginligini beyan eden di-
ger ilimlerde bizim onlarin kevni ayetleri tefsir etmelerini 6rnek alarak onlarin
izinden gitmemizde bir mahzur s6z konusu degildir.

Netice itibariyle Kur'an Allah’in kelamidir. Allab’in kelami, her seyi iha-
ta eden ilm-i muhitten geldiginden Kur'an’in manalari, sinirli ilme dayanan
beser kelami ile kiyaslanamayacak derece engin ve agkindir. Kur'an'in mana
katmanlart upk: i¢ ice yapraklarla sarili olan bir tomurcuk gibidir. Nasil ki
bir giil tomurcugunun tomurcuk halinden yaprak yaprak acilip inkisaf ettigi
zamana kadar merhaleleri vardir. [ste Kur'an'in ayetleri de boyledir. Ozellikle
kevni ayetlerin mana katmanlari boyledir. Kevni ayetlerin iste bu 6zelligi “izafi
miitesabih” olarak da isimlendirilmektedir.*4

Kur'an’in inang, ibadet, muamelat ve ahlak alanlarindaki muhkem hii-
kiimlerinin manalar1 bellidir. Bunlar selef-i salihin doneminden beri, tafsilatli
olarak ele alinarak izah edilmistir. Kur'an’in bu temel manalari ilerleyen za-
man icinde degismez. Fakat Kur'an, bunlarin derununda, izafi miitesabihlerle
isaret edilen, tali anlamlar da ihtiva etmektedir. Bu miitesabihlerin manalari,
Kur'an’in nazil oldugu zamandan ¢ok sonralar gittikge daha mitkemmel se-
kilde anlagilabilir. Bu ¢esit ayetleri selef, zahiri ve miicmel bir tarzda anlamakla
yetinmiglerdir.

Hakim-i Mutlak olan Allah Teal&’nin hikmeti, kitabinin gesitli miitesa-
bihler ihtiva etmesini dilemistir. Bu miitesabihler sayesinde Kur’an hadde he-
saba gelmeyecek derecede cok manalar ihtiva etmektedir. © Allah Teila, insan
aklini muhatap almis ve ona temel disiplinlere riayet etmek sartiyla bir ictihad

44 Yildirim, Kuran'a Bakislar, 11, 355.
45 Yddirim, Kur'an'a Bakislar, 11, 355.
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ve yorum alani birakmistir. Her devrin insanina tefsir ilminin disiplinlerini
merkeze koyup, onlarin siizgecinden gecirmek sartiyla tefsir ve yorum imkani
verilmistir.

Kur’an ve ilmi Hakikatler

Satibi, “Pek ¢ok insanin Kur'an’t anlamada haddini asarak tabii bilimler,
matematik ilimleri, mantik, ilm-i huruf gibi eski ve yeni dénemdeki her tiirli
alanda ilim adamlarinin s6z konusu ettikleri ilimleri Kur'an’a mal ettikleri-
ni bunun ise zikrettigi ol¢iilere (seriatin immi olup, Araplarin agina oldugu
ilimler digina ¢ikmadig) gore degerlendirildiginde dogru olmadiginin anlagi-
lacagini séylemektedir.

Satibi, Islam’in kulun diinya ve ahiret islerini en iist seviyede yasayabil-
mesi icin gerekli olan her seyi getirip agikladigini, bunlarin disinda kalanlarin
biiyiik ihtimalle kula bir faydasinin olmadig kanaatindedir. Ona gore sanki
teklifi bir hitkiimle ilgisi olmayan ilimlerle ugrasanlarin hepsi fitneye stiriik-
lenmis, dogru yoldan ¢ikmuis, birbirine diismiis, tefrikaya yonelmis ve taassup-
la hareket etmislerdir.

Satibi, Kur'an’in degisik ilmi hakikatleri ihtiva ettigini sdyleyenlerin ge-
tirdikleri deliller ile ilgili de sunlari séylemektedir: “Bu yaklagim sahipleri id-
dialarina delil olarak zikredecegimiz su ve benzeri ayetleri delil olarak getire-
bilitler: “Bu kitab: sana her konuda aciklama getiren bir rehber, bir hidayet ve
rahmet kaynagi, Allah'a goniilden baglananlar icin bir miijde olarak indirdik.”
(Nahl, 16/89); “Kitapta Biz hicbir seyi eksik birakmadik.” (En’am: 6/38.) Sati-
bi, miifessirlere gdre bu ayetlerden birincisiyle miikellefiyet ve kullugun icra-
si; ikincisiyle de Kur’an degil, “levh-i mahfuz” murat edilmistir, demektedir.
Yine ona gore miifessitler bu ayetlerin biitiin akli ve nakli ilimleri icerdigini
ifade edecek bir sey sdylememislerdir.”

“Sana her seyi aciklayan kitab: indirdik™ ayetinin tefsirlerine bakugimiz-
da s6z konusu ayetin sadece helal-haram gibi kulluk miikellefiyetleri acisindan
ele alinmadigy, ona bagka manalarin da verildigi goriilecektir.

Miicahid gibi miifessirler “helal ve haram” olarak tefsir ederken sahabe-
den Abdullah b. Mes'ud bu ayeti “Kur’an’'da her ilmi ve her seyi beyan ettik.”
seklinde tefsir etmis; Kur'an'da her ilmin ve her seyin beyan edildigini soyleye-
rek bu ayeti delil getirmistir. Ibn-i Kesir, (6. 774/1373) Ibn-i Mesud’un yakla-
stminin daha umumi ve kusatict oldugunu vurgulayarak; Kur'an'in ge¢mis ve
gelecekteki en faydali bilgileri ihtiva ettigini, helal-haram ile ilgili hitkiimleri

46 Satibl, Muvafakat, 11, 60.
47 16.Nahl, 89.
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bildirmesinin yaninda din, diinya ve ahiret hayau ile ihtiyag duyduklari her
cesit ilmi igerdigini ifade etmistir. 6

Yine konu ile ilgili olarak Alasi, Taberi ve [bn-i Ebi Hatim’e isnad ederek
Abdullah b. Mesud’un: “Kur’an’da her ilim indirilmis ve onda her sey bizim
icin beyan edilmistir. Fakat bizim ilmimiz Kur'an'da beyan edilenleri agikla-
maya yetmemektedir.” dedigini nakletmektedir.*

[bn-i Abbas, “Devemin yulari kaybolsa onu Kur'an'da bulurum.” demis-
tir.””

Satibi’nin zikrettigi bir diger ayete gelince “Kitapta hi¢ bir seyi eksik bi-
rakmadik” (En'am: 6/38) Taberi, “Ummii’l-Kitap™', Mukatil b. Siileyman (6.
150/767)*, Zemahseri (6.538/1144.)> gibi baz1 miifessirler ayetteki “kitap”t
sadece levh-i mahfuz olarak tefsir etseler de biraz sonra zikredecegimiz iizere
pek cok tefsirde bu kelime “Levh-i mahfuz” veya “Kur’an” olarak tefsir edil-
mistir. Simdi diinden bugiine 6nemli tefsirlerin bu ayet ile ilgili yaklagimlarini
aktarmak istiyoruz.

Imam Maturidi (6. 333/944) ayette gegen “kitap” in tefsirinde ihtilaf edil-
digini bazilarinin hicbir seyi terk etmedik, her seyin aslini Kur'anda zikrettik
seklinde tefsir ederken bazilarinin da “Gmmirl-kitap” yani “levh-i mahfuz”
olarak tefsir ettiklerini sdylemistir.>

Ibn Atiyye, (6. 541/1147.) ayetlerdeki mananin nizami (uyum ve ahen-
gi) “kitap”tan maksadin Kur'an oldugunu gerektirmektedir. Bununla birlikte
levh-i mahfuz diyenler de vardir, demektedir.>

[bnir'l-Cevzi, (6. 597/1201) bu ayetin “levh-i mahfuz” ve “Kur’an” olmak
tizere iki sekilde tefsir edildigini belirttikten sonra insanlarin ihtiyact olan her

48 Ibn-i Kesir, Ebu’l-fida Ismail b. Omer, Tefsiru Kurani'l-Azim, Daru’l-Fikir, Beyrut, 2000,
I, 533.

49 Altsi, Ebii’s-Sena Sehabeddin. Mahmid b. Abdullah, Rubiil-Meani fi Tefsiril-Kuréni'l-
Azim ves-Seb’i'l-Mesani, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrug, t.s., VII, 144.

50 Senkiti, Muhammed Emin b. Muhammed, Edvaiil-Beyin fi Lzahil-Kur'an bil-Kurin,
Daru'l-Fikir, Beyrut, 1995, 11, 429; Alusi, Ruhu’l-Meant, VII, 144.

51 Taberi, Cdmiiil-Beyin, V11, 188.

52 Mukatil, Zefsiru Mukatil, 1, 345.

53 Zemahseri, Mahmut b. Omer, e/-Kessaf an Hakaik: Gavamizi't-Tenzil ve Uyunil-Ekavil Fi
Viieuhi't-12vil, (Tahk.: Abdurrezzak el-Mehdi), Darul-Thyail-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.s,
11, 21.

54 Maturidi, Ebtt Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhamrped, Tévilatii Eblis-Siinne,
(Tahk.: Bekir Topaloglu, Ertugrul Boynukalin), Daru’l-Mizan, Istanbul, 2006, V, 60.

55 Ibn Atiyye, Eb6 Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, e/-Mubarreru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, (Tahk.: Abdiisselam Abdiissafi Muhammed) Daru’l-Kiitiibil-Tlmiy-
ye, Beyrut, 1993, I, 290.
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seyin agik, miicmel veya delalet olmak {izere ti¢ sekilden biriyle Kur'an'da bil-
dirildigini nitekim “Sana her seyi agiklayan Kitab: indirdik.” (Nahl: 16/89.)

ayetinde de bu durumun ifade edildigine vurgu yapmaktadir. 5

[mami’l-miifessirin Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), bahsi gegen her
iki tefsire de isaret ettikten sonra ayette gecen “el-kitap” ile Kur’an'in kaste-
dildigini soyleyerek bu yaklagimini su sekilde temellendirmektedir: Ayetteki
“el-kitap” lam-1 tarif ile marifedir. LAm-1 tarif, miifret isme d4hil oldugunda
bununla 6énceki bilinen bir sey kastedilir. Bu itibarla Miislimanlar da “el-
kitap” deyince “Kur’an’t anlarlar. Bundan 6tiirii ayette gegen “el-kitap”tan
murad, Kur'an'dir.’”

Kadi Beyzavi'ye (6.685/1286) gore ayette gegen “kitap”tan maksad levh-i
mahfuz veya Kur'an'dir. Levh-i mahfuz 4lemde cereyan eden kiigiik-biiyiik,
canli-cansiz her seyi ihtiva etmektedir. Kur’an'da ise din adina ihtiyag duyulan
her sey mufassal veya miicmel olarak yer almaktadir.”®

Kurtubi (6.671/1273), ayette gegen “kitap” ile levh-i mahfuz'un kaste-
dildigini soyledikten sonra, ayni zamanda bu kelime ile Kur'an'in da murat
edildigine isaret ederek s6yle demistir: Din ile ilgili hicbir seyi terk etmeyip
Kur’an'da beyan ettik. Bu beyan da ya delaleti acik yani manasi aciklanmis bir
sekilde veya miicmeldir. Miicmelin agiklamasi da Allah Resuli’nden, icma
veya Kitab'in nasst ile bildirilmis kiyastan alinir.” Sonra Kurtubi su ayetleri
zikretmektedir: “Sana her seyi agiklayan kitabi indirdik’™, “Sana da ey Resuliim
bu zikri indirdik ki kendilerine indirileni insanlara agiklayasin. Umulur ki dii-
stindip anlarlar.” (Nahl, 16/44); “Peygamber size ne verirse onu aliniz, o sizi ne-
den men ederse onu terk ediniz. Allabha karsi gelmekten sakininiz.” (Hast, 59/7).
Bu iki ayette hakkinda nas olmayan seyler icmal edilmistir. Allah’in haberi
dogrudur. Allah Teala Kitap'ta higbir seyi eksik birakmayip ya tafsilatlt olarak
veya asillarini bildirmek suretiyle zikretmis ve séyle buyurmustur: “Iste bugiin
sizin dininizi kemdle erdirdim ve vizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin icin

din olarak Islam begendim.” (Maide, 6/3)%°

56 Ibn-i Cevzi, Ebirl-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, Zadiil-Mesir Fi i/mz”t—]@ﬁir,
el-Mektebu’l-Islami, 1987, 111, 35.

57 Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihii'l-Gayb, Daru’l-
kiiciibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, XII, 177.

58 Beydavi, Ebti Said Nasiriidddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envariit-Tenzil ve
Esrarii’t-1evil, Daru’l-Fikir, Beyrut, (t.y.) 11, 406.

59 16.Nahl, 89.

60 Kurtubi, Ebtt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, e/-Camiu Li Abkimil-Kuran,
Daru’s-Sa’b, Kahire, ts., VI, 420.
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Ebu Hayyan (6.745/1344), ilgili ayetin siyakinda kevni hakikatlerden
olan canlilarin ve kuslarin bir immet olmasindan bahsedilmesinden hareketle
“el-kitap” ile Kur'an'in kastedildiginin anlagildigini sdylemektedir.®’

Ozellikle Kur'an'in dil ve belagat zenginliklerini kesfeden en nemli mii-
fessirlerden biri olan Ebtissuud Efendi ise bahsi gegen ayetin tefsirinde: “Zik-
redilmesi gereken her sey Kuran'da zikredilmis, kullarin maslahatina olan hig
bir sey ihmal edilmemistir.” demistir.®*

Alusi, ayette gegen “el-kitap” tan maksadin Kur’an oldugunu ve bu yakla-
stmda olan bir gurup miifessir oldugunu sdyleyerek Yiice Kitab’in din ve diin-
ya adina ihtiya¢ duyulan her seyden mufassal veya miicmel olarak bahsettigine
vurgu yapmustir.®?

Elmalili Hamdi Yazir (6. 1361/1942), ilgili ayetin levh-i mahfuz ve
Kur'an'a birlikte delalet ettigini kabul ederek ayeti ona gore tefsir etmistir.®*
Isin dogrusu bayle bir yaklagim daha kusatict ve bizim de tercih ettigimiz bir
yorumdur.

Goriuldigi tizere diinden bugiine miifessirler “kitapta higbir seyi eksik
birakmadik.” ayetinde gecen “el-kitab”1 levh-i mahfuz veya Kur’'an olarak tef-
sir etmiglerdir. Dolayisiyla Kur’an, degisik ilim dallarina ve onlarin kegfettigi
ve kesfedecegi ilmi hakikatlere de delalet etmektedir. Tabii Kur’an, her seyden
kiymetine ve derecesine gore sarih, isaret ve remiz gibi ifade yollarindan biriy-
le bahsetmektedir.

Ayrica o 3% 35 24l il 37\ 35 O “Bu Kur'an, ancak biitiin
alemler (biitiin insanlik) icin bir derstir. Onun verdigi haberin dogrulugunu bir
siire sonra siz de pek iyi igrenirsiniz.”® Bu itibarla Kur'an'in ilimlerin hakika-
tinin anlagilmasina dair bildirdigi gaybi haberlerin anlagilmasi sadece belli bir
vakte mahsus olmay1p, kiyamete kadar biitiin zamanlar i¢in s6z konusudur.
Nitekim ayette gecen ¢#> (bir zaman) kelimesi, karine oldugu takyid yani
zaman belli bir zamani ifade etmekle birlikte burada oldugu gibi her hangi
bir karine olmadan zikredildiginde ise mutlak olup belli bir zaman ile sinirl

degildir. Bu itibarla Kur'an’in bildirdigi gaybi haberlerin ve ilmi hakikatlerin

61 Ebt Hayyan, Esiriiddin Muhammed b. Yusuf Ceyyani Endeliisi, Zéfsiriil-Bahril-Mubit,
Daru'l-Kiitiibi l-lmiyye, Beyrut, 2001, IV, 126.

62 Ebussud Efendi, frsadu’l- Akls- Selim ila Mezayi'l- Kitabi'l-Kerim, Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrug, (t.s.) 111, 131.

63 Alusi, a.g.e, VII, 144.

64 FElmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'’én Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, 1979,
III, 1920-1921.

65 38.Sad, 87-88.
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kesfi, anlagilmasi sadece belli bir zamana mahsus olmayip kiyamete kadar bii-
tiin zamanlar icin s6z konusudur.*

Makésid-1 Seria (Islam Hukuku’nun Temel Maksatlar1) ve Ilmi
Hakikatler

Satibi, konuya hukuki baglayicilik agisindan yaklagmakta ve bunu da her
seye tesmil ederek adeta fikhi baglayiciligi olmayan ilimlerle mesgul olmanin
gerekli olmadigini séylemektedir. Miikellefiyet ve kulluk ahkimi acisindan
dedikleri bir manada dogrudur. Zira herkes Kur’an'daki kevni hakikatleri bil-
mekle miikellef degildir. Allah’in kitabini anlamak, ondan hiikiim ¢itkarmak
ve dogru yola ulagmak i¢in hi¢ de ihtiyag duyulmayan tabiat ilimlerinin 6g-
renilmesi kiilfetini getirmek ve béyle bir yiikiimliiliikle herkesi miikellef tut-
mak dogru degildir. Zaten herkesin de buna giicii yetmez. Ancak, Kur'an’i
kesin bir sekilde Araplarin bilgi ve alisageldikleri hususlar icerisine hapsetme
gayretine gelince; buna imkan yoktur, tistelik béyle bir ihtiyag da s6z konusu
degildir.”®”

Satibi’nin kevni ayetlerin ilmi hakikatlerle tefsir edilmesine kargi ¢ikma-
stnin en 6nemli sebeplerinden birisi, bu tiir bir tefsir anlayiginin, Kur'an’in
muhataplarina iletmek istedigi temel mesaj ve dgretilerinin perdelenmesine
ve manalarin daraltlmasina yol agacag endisesidir.®® Ona gore “bu tiir gerekli
olmayan arastirma ve incelemeler, insan ile ilahi mesaj arasina girer ve asil
maksadin anlagilmasina ve netice itibariyle de kullugun icrasina mani olur.
Zira Kur’an, miijjdelemek ve uyarip korkutmak suretiyle muhataplarini dos-
dogru yola yonlendirmeyi hedefler.”

[lm1 hakikatlere isaret eden kevni ayetlerin makésid-1 Kur’an ve makasid-1
serfa ile hi¢ alakasinin olmadigy, hicbir sekilde miikellefiyet cercevesine gir-
medigi sdylenemez. Zira makasid-1 serfa ile degisik ilimlere isaret eden ayetler
arasinda kanaatimizce dogrudan olmasa da dolayli bir sekilde ve 6zellikle isin
uzmanlarini ilgilendiren hatta miikellef tutan bir alaka s6z konusudur. Diger
taraftan kevni ayetlerin Kur'an’in temel maksatlart olan, tevhid, niibiivvet,
hasir ve adaletle ciddi alakas: vardir. Ayni sekilde insan ve toplum sagligi,
su¢ ve cinayetlerin tespiti gibi dinin korunmasini emrettigi zar(riyat-1 hamse
cercevesine giren pek cok kevni ayet vardir. $imdi makasid-1 seria ile Kur'an’in
bildirdigi, isaret ettigi ilmi hakikatler arasindaki alaka tizerinde durmak isti-
yoruz.

66 Taberi, Rubul-Meani, XXIII, s.225.
67 Satibi, Muvafakat, 11, 79-80.
68 Oztiirk, Kurans Kendi Tarihinde Okumak, s.52.



B SATIBI'NIN [LMI TEFSIR ANLAYISINA
ELESTIREL BIR YAKLASIM (28]

[slam Dini'nin temel kaynaklari olan Kur'an ve Siinnet’in emir ve ya-
saklar1 bes esasin korunmasint hedeflemektedir. Bunlara “zaruriyat-1 hamse”,
“makasid-1 seria” denilmektedir. Bunlar din, nefis (can), akil, nesil ve maldir.®
Kur’an ve Siinnet’ten siiziilen temel esaslar cercevesinde muhafazasi ve inkisaf
ettirilmesi istenen bu bes esasin Kur’an ve ilmi hakikatler ile ¢ok ciddi alakas:
vardir. Simdi bunlar tizerinde sirayla durmak istiyoruz:

1. Dinin korunmasi

Dinin korunmasi zaruridir. Zira din, insanin Yiice Yaraticistyla, nefsiyle,
icinde yasadig toplumla ve kiinatla olan miinasebetlerini tanzim eden ilahi
kanunlar mecmuasidir. Inan¢ manzumesinden, ibadete, muamelata ve ahlaka
uzanan ¢izgide dinin koydugu pek ¢ok ahkidm vardir. Dinin insan tabiatiyla
biitiinlesmesi kalplerde goniillerde kdk salmasi, insan ve toplum hayatinda
yerlesmesi icin pek ¢ok ibadet vaz edilmistir. Bu itibarla pek ¢ok ayet” ve ha-
dis-i seriflerde’’ dinin korunmast igin disiplinler konulmustur.”

Varlig1 yoktan yaratip onda “stinnetullah” denilen kanunlari vaz eden ve
onlart icra eden Allah’ur. Yiice Allah Kur'an'da kaniatta koydugu kanunlarin
temel esaslarina, 6ziine isaret etmekrtedir. Tabii ilimlerden beklenen dinin de-
gerlerine saygili davranmast onlari korumasidir. Bunun i¢in: Tevhid akidesi-
nin ¢ok saglam bir sekilde yerlestirilmesi, yaratilig hakikatinin tekid edilmesi,
dinin sirk ve dinsizlikten korunmasi gerekir. [limlerin varlik kitabini inceleyip,
aragtrarak elde ettikleri bilgileri tevhid eksenli ele almalari, ateist, pozitivist,
natiiralist, agnostik ve sirkten uzak duran bir perspektifle temellendirilerek
sunmalar1 dinin korunmasi ile ¢ok yakindan alakali olsa gerektir. Bu bakis
agstyla pozitif ilimlere bakugimizda kahir ekseriyetiyle ilimlerin sebeplere,
mekanizmaya, tabiata veya tesadiife isnat edilerek temellendirilmeye ¢aligildi-
g1 goriilmekeedir.

[lmi arastirmalarin dinin ongordiugh kriter, ahlak ve fazilet degerlerine
gore degerlendirilmesi, Islami degerlerin yasanmasinda, basta yenilecek, igile-
cek maddelerin helal ve haramliginin tespiti helal ve haram sinirlarina riayet

69 Gazzali, Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed, e/-Mustasfa. (tahk.Mu-
hammed Abdi's-Selam) Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye. 1992, 1, 174; Satibi, Muvafakar,
11, 8-10; Ibn-i Emirhac, et- Takrir ve't-Tabrir, Daru’l-Fikir, Beyrut, 111, 191; Sevkani, Mu-
hammed b. Ali, fr;adu’l—ﬁthul. (Tahk. Muhammed Said el-Bedri). Darul-fikir, Beyrut,
1992, s. 366; Pekcan, Ali, “Fikih Usulii Baglaminda Makasidii’s-Seria Diistincesinin Sey-
11", Makasid ve Ictibad, (Haz. Ahmet Yaman). Yediveren kitap, Konya, 2002, s. 211-232.

70 8.Enfal, 39; 2.Bakara, 193; 9.Tevbe, 5.
71 Buhari, Iman, 17; Miislim, Iman, 34; Tirmizi, Iman, 1.

72 Zuhayli, Muhammed, “Nazariyetu makasidi’-s-Seria”. Mecelletii Mecmai’l-Fikhi'l-Islimi,
Hartum, Sudan, 2007, IV, 16-17.
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edilmesinde, namaz vakitlerinin tespitinde, insan hayatinin Allah Teala'nin
kainatta koydugu kanunlara uygun bir sekilde yasanmasinda yardimct olma-

lidur.

Tabii ilimler dedigimiz pozitif ilimler alaninda yapilan ¢aligmalar da bir
cesit ibadettir. Zira bu ¢alismalar insanlari Allah’in yarattug: varligr tefekkiire,
melekiitu da tedebbiire yonlendirmektedir. Bu da kiinattaki muhtesem nizam
ve ahengin bir yiice yaraticist oldugunu ve her bir varlik ve kdinatta isleyen
kanunlarin Allab’in varligini, birligini haykirdigr hakikatine gotiirmekeedir.
Bunun yaninda bu ilimler ve onlarin tiriinleriyle insanlar1 zararli seylerden
koruma, hayirlarla da donatma imkani s6z konusudur.

Hasili zaruriyat-1 hamsenin ilk maddesi olan dinin korunmasiyla Kur’an’in
bildirdigi ilmi hakikatler arasinda ¢ok ciddi bir alaka vardir. [limler Allah’in
varlik kitabina koydugu kanunlarin, prensiplerin tespit edilerek disipline ve
teknolojiye dontistiiriilmesinden ibarettir. Kur'an'in bildirdigi, isaret ve ima
ettigi ilmi hakikatlerin hem kesfedilmesi hem de dini degerler rehberliginde
temellendirilmesi Kur’an ve ilmi hakikatler sahasinda ¢alismay1 zaruri kilmak-
tadir.

2. Nefsin (canin) Korunmasi

Insani faydali seylerle donatmak ve ona gelecek zararlardan, serlerden ko-
rumak makasid-1 serianin temel gayelerinden biridir. Alimlerimiz pek gok
ayet’”? ve hadiste’* muhafaza edilmesi istenen bu esasi insanin nefsinin/caninin
korunmasi ad1 altinda disipline etmislerdir.” Tabii insanin korunmasi, muha-
faza edilmesi toplumun korunmast manasini da ihtiva etmektedir. Nitekim
[sra suresi 70. ayette insanoglunun Allah tarafindan miikerrem yarauldigy,
karada ve denizde lutf-u ilahi ile gezip dolastig1, en giizel riziklarla beslendigi
hésili pek gok varliktan daha tistiin ve faziletli bir donanimla yarauldig: ifade
edilmektedir.

Makasid-1 Serfa konusunu en genis ele alan ve bu konuda ufuk gosteren
alimlerimizin basinda Satibi gelmektedir. Satibi Muvafakat isimli eserinde bu
konuya bir cilt ayirmustir. 76

Kur'anda insan ve toplum ile ilgili ayetlerin tefsir ve yorumunda ilgili
ilim dallarinin ulagtgr ilmi hakikatlerden istifade edilmesi gerekir. $oyle ki

73 Bakara, 2/178, 179, 185, 195; Isra, 17/32-33; Nur, 24/2.
74 Bubhari, Tefsir, 24.

75 Gazzali, Musmsﬁz, 1, 174; Satibi, Muvafakat, 11, 8-10; Ibn-i Emirhac, Zabrir, 111, 191;
Sevkani, Irsadu’l-Fuhul, s. 366.

76 Satibi, Muvafakat, 111.
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bir yandan ilgili ayetlerin mana tabakalarinin kesfinde bahsi gecen ilimlerin
ulasugs hakikatlerden istifadeyle birlikte bu alanda yapilan aragtrma ve ¢alis-
malarin Islam Dini’nin muhafazasini emrettigi bes esastan biri olan insana ve
topluma zarar vermemesi hatta onun insani degerlerini gelistirmesine, terak-
kisine vesile olmasi gerekir. Bunun i¢in ilmi arastirmalarda nefsin ve toplu-
mun korunmast i¢in su esaslara riayet edilmesi gerekir:

1. Kevni ilimlerle elde edilen bilgi ve teknolojinin Kur’an ve Stinnet reh-
berliginde insanligin emniyeti, giiveni, gelisimi ve yerytiziiniin i'mar edilmesi
yoniinde kullanilmast gerekir.

2. Saglik ve up alaninda yapilan aragtirmalarin gelistirilmesi insan ve
toplum sagligini korumasi, degisik hastaliklarin tedavisinde yardimci olmast
gerekir. Bu konudaki biitiin ilmi ve teknolojik gelismeler insanin ve toplu-
mun hizmetinde olmalidir. Insanin tabiatini, donanimini, bedenini, ruhunu
ve sagligini bir yandan zararli seylerden korurken diger yandan onu fitri bir
sekilde inkisaf ettirmeyi hedeflemelidir. Alkol, uyusturucu, sigara gibi insan
sagligina zararli olan her seye ilmi aragtrmalar ve onlarin uygulayicilar: vize
vermemelidirler. Ayni sekilde tabii afetler, deprem, volkan patlamasi, ozon
tabakasinin delinmesi vs. gibi olaylarin iyi okunup 6nlemlerin alinmas: gibi.

Hasili, Seriatin temel maksatlarindan biri insan nefsinin/caninin korun-
masidir. Bunun i¢in bu maksadin ger¢eklesmesi igin “igtihad-1 cemai” yani
kolektif igtihad denilen tefsir, hadis, fikih, kelam gibi dini ve fizik, kimya,
matematik, tip, astronomi gibi miispet ilimlerde uzman bir heyet tarafindan
yapilabilir. Insan hayatinin tarifi, beyin 6liimii karsisinda takinilmasi gereken
tavir, rahmin alinmasi, kiirtaj, insan kadavrasi tizerindee deneylerin yapilmasi,
kanin nakledilmesi, gen teknolojisi gibi insani ilgilendiren biitiin alanlarda
Kur'an’in ve Siinnet’in yani dinin hitkmiiniin, tespit edilmesi gerekmektedir.
Bu da insan tizerine ¢alisan degisik ilim dallarinin ulastugt ilmi hakikatlerin
Kur’an ve Siinnet ve bu ikisinden siiziiliip ¢ikarilan kriterlere gore degerlen-
dirilmesiyle olur.

3. Aklin Korunmasi

Akil, Allah Teal&nin insana liitfettigi en biiyiik nimetlerden biridir. As-
linda din, akli olant muhatap alan semavi bir miikellefiyet ve bir iltifattr.
Bunun igin Islam, akli korumak i¢in ahkam koymus, alkol, uyusturucu gibi
akla zarar veren maddeleri yasaklamistir.”” Aklin yaraulis istikameti disinda
zararli seylerde kullanilmasi ve fonksiyonelligine zarar verilmesi Islam’in temel
maksatlariyla gelisir. Zira akl-1 selim cism-i selimde bulunur.

77 5.Maide, 90-91; Darakutni, Esribe, 1.
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Miisbet ilimlere tecriibe, arastirma ve elde edilen verilerin akil tarafindan
degerlendirmesiyle ulagilmaktadir. Akil, bir ilim aletidir. Aklin yitirilmesiyle
insan kendi kiymetini yitirdigi gibi insana gonderilen ilahi mesajdan istifade
yolu da kapanmig olmaktadir. Zira dinimiz akli olant muhatap almaktadir.

Kevni ilimlere yonelik aragtirmalarin aklin korunmast konusundaki Islam
Dini’nin maksatlarin gerceklestirmesi gerekir. Bunun i¢in ilmi aragtirmalarin
aklt yanlis, baul, muharref, dalalete siiriikleyecek hakikatleri yanlis anlayacak
bir yol ve yone girmeden korumasi gerekir. Bunun icin ilmi hakikatlerin akl
koruyacak sekilde Kur’an ve Stinnet’in muhkemati ve zaruriyat-1 hamse cerce-
vesinde degerlendirilmesi gerekir.

[limler aklt korumali, onun yaratilis istikametinde fonksiyonlarini icra
etmesine ve inkisafina vesile olmalidir. Insan aklina zarar verecek, onun fonk-
siyon ve misyonunu engelleyecek, dengesini bozacak her tiirlii madde, yiyecek
ve teknoloji tespit edilerek koruma altina alinmalidir. Tipk: alkol, uyusturucu
vs. gibi insan aklina zarar veren maddelerin tespit edildigi gibi.

[lmi gelismelerin, teknolojinin insan aklini zararli seylerden korumay:
hedeflemesi gerekir. Akil ve ruh sagligini korumaya ve inkisaf ettirmeye yone-
lik ilm1i ¢aligmalar yapilmalidir.

Insan nefsinin, aklinin korunmasina yonelik Kur'an ve Siinnet’in emir
ve tavsiyeleri, isaret ettikleri ufuklar ciddiyetle ele alinip basta tip ilmi olmak
tizere her ilim dalinin kendisine bakan yonii itibariyle calismalar hedeflenme-
lidir.

4. Neslin korunmasi

Kur’an ve Stinnet’in korunmasini emrettigi temel esaslardan biri de nesil-
dir. Maddeten ve manen saglam nesillerin yetistirilmesi dinin temel hedefle-
rinden biridir. Islam, nesillerin iiremesini koruma altina alarak bu istikamette
belli disiplinler koymustur.”® Bunun i¢cin megru evlilik yoluyla ve aile atmos-
feriyle nesillerin yetismesini esas almugtir. Islam, erkek ve kadin arasindaki
alaka ve miinasebetleri fitratin ve vahyin prensiplerini merkeze alarak dizayn
etmistir. Bu itibarla tabii ilimlerde ve bu sahada yapilan ilmi aragtirmalarda bu
hassasiyet korunmalidur.

Gen teknolojisi ile yapilan aragtirmalar kok hiicresi, sperm bankast, agila-
ma vs. gibi calismalar tabii, fitri tenasiilii ve Islam Dini'nin bu konuda koydu-
gu hukuki ve ahlaki prensipleri ilga etmemeli, nesillerin karismasina ve cinsi-
yet anarsisine sebebiyet vermemelidir.

Sugun tespiti ve ispatina yonelik parmak izi, DNA testi, gen teknoloji-
si gibi ilimler insanligin faydasina kullanilmali, nesebin tespiti, miras, 1rz ve

78 24.Nur, 29, 30, 32, 2, 3; 6.En’am, 151, 17.Isra, 31; 57.Hadid, 27.
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namus hiirmeti gibi dini degerleri de muhafaza etmeli ve onlara zarar verme-
melidir. Diger taraftan degisik ila¢ ve maddeler ile insanlarin fitri ve ahlaki
degerleri goz ardi edilerek fitrat kanunlarina zit, hi¢bir deger tanimayan bo-
hemlesmeye siiriikleyecek seylerin onii alinmalidir. Dolayisiyla nesil ile ilgili
ayet ve hadislerin ve bunlarin ilgi alanina giren ilim ve teknolojinin Kur'an’in
tefsiri, hadislerin yorumu ile dogrudan olmasa da dolayl: bir irtibat1 ve alakas:
vardur.

5. Malin korunmasi

Islam, malin mesru dairede kazanilmasi, toplum fertleri arasinda saglikli
bir sekilde tebadiilii i¢in prensipler getirmis, malin korunmasi, israf edilme-
mesi i¢in de pek ok ahkdm koymustur. Bu ciimleden olarak hirsizlig, gasbu,
haksiz yollarla insanlarin malini yemeyi héasili bagkalarinin hukukunu ihlal
etmeyi ve malina tecaviiz etmeyi yasaklamistur.

[nsanin kendisinin, ailesinin ve i¢inde bulundugu toplumun yasayabil-
mesi i¢in mala ihtiya¢ vardir. Mal, sahibinin tasarrufundadur. Istedigi gibi ta-
sarruf edebilir ama yaptgi bu tasarruflar hem kendisine hem de topluma zarar
vermemelidir. Mesru dairede olmalidir. Tabii ilimler insanin malin1 koruma-
stna, nemalandirmasina ve yaratlis gayesi istikametinde degerlendirmesine
yardimci olmalidir. Gelisen ilim ve teknoloji malin faiz, kumar, ihtikir gibi
gayr-i mesru yollarda kullanilmasina kapt agmamalidir.

Giintimiizde malin elde edilmesi, kullanilmast ve ticaret yapma yollart
gelisen teknolojiye paralel olarak ¢cok ciddi hiz kazanmis ve evrensel hale gel-
mistir. Elektronik ticaret gibi pek ¢ok sey insan hayatina girmistir. Tabii biitiin
bunlarda Islam Dini'nin koydugu prensiplere uygun bir galisma sistemi ok
onemlidir. Kur'an’a inanan insanlar bunlara kargi duyarsiz kalamazlar.

Biitiin bunlardan anlagildig; tizere kevni hakikatleri bildiren, isaret eden
ayetlerin tefsir ilmiyle, insan ve toplum hayatiyla, hukukuyla ¢ok 6nemli bir
alakast vardir. Bu 6nemli alaka, tabii ilimlerin hedefiyle Islam Dininin hedef-
leri arasindaki irtibatta tecelli eder. Zira ilimler, “siinnetullah” denilen Allah’in
kiinatta koydugu kanunlarin kesfedilmesine dayanmaktadir. Kur’an ve Siin-
net Allah'in varlik aleminde koydugu kanunlarin tespitinde ¢ok dnemli bir
rehberdir. Makasid-1 seria ¢ercevesinde yapilan ilmi arastirma ve ¢alismalar bir
cesit ibadettir. [limlerin kesfettigi hakikatlerin tatbiki ayni zamanda Kur'an
ve Stinnet’in temel maksatlarinin da yerine getirilmesi ve insan hayatyla ilgi-
li ulagilmast gereken hedeflerin temellendirilmesi demektir. Insan ve toplum
hayatiyla irtibatli ilmi ve teknolojik gelismelerin dinin temel maksatlariyla
miinasebet dairesi giin gectikce genislemektedir. Gelisen ilim ve teknolojinin
insan ve toplum hayatina zarar verecek tesirleri de olmaktadir. Bunun i¢in
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kevni ilimlerin bir yandan Kur'an’in rehberliginde, Allah’in varlik 4leminde
koydugu kanunlari kesfederek ilim ve teknolojiye donistiiriirken diger ta-
raftan da insana ve topluma zarar verecek seylerden uzak tutacak nlemler
almasi gerekmektedir. Bunun yolu da her sahada uzmanlagmis ve ayni za-
manda dini degerlerine de bagli ilim adamlariyla, Kur'an’in muhkematini ve
kevni hakikatler ile ilgili mesajlarini iyi bilen alimlerin beraber ¢alismasindan
geemektedir.”’

Netice itibariyle, Seriatin temel maksatlari ile Kur'an'in bildirdigi, isaret
ettigi ilmi hakikatler arasinda dogrudan olmasa da dolayl: bir alaka vardir.
Tabii bu alaka kesinlesmis ilmi hakikatlerle kevni ayetlerin tefsir edilmesi, yo-
rumlanmast ve hukuki boyuta giren yonleri itibariyle degerlendirilmesi mana-
sina gelmektedir. Dolayisiyla ilm1 tefsirin makasid-1 serianin dogrudan olmasa
da dolayli olarak kapsama alina girmedigi sdylenemez.

Satibi’yi Kevni Ayetlerdeki Ilmi I’caz1 Inkara Sevlkden Amiller

Satibf’yi ilmi tefsiri kabul etmemeye sevk eden degisik amiller vardur.
Bunlarin baginda onun felsefeye karsi gelmektedir. Satibi, bilginin elde edil-
mesinde ve fikir Giretiminde Miislimanlarin felsefecilerden farkli bir yol izle-
meleri ve onlardan uzak durmalar gerektigi kanaatindedir. Ciinkii felsefeciler
diisiince tarzinda Stinnet’e muhalif bir yola girmislerdir. Bu durumda Miisli-
manlarin onlara uymalar hatadir ve dogru yoldan sapmakuir.®

Satibi, tinlii filozof Ibn Riisd’iin (6.594/1198) Kur'an’t anlamada felsefe-

nin lizumundan bahsetmesini gereksiz gérmektedir. *

Satibi, Sari’in her bir seri ilmin Allal’a kulluga vesile olmasini talep ettigi-
ni eger bagka bir hedefi varsa bunun ikinci derecede gelmesi gerektigine vurgu
yaptiktan sonra ameli yani pratik faydasi olmayan ilimlerin Islam tarafindan
hiisnii kabul gérmedigini soylemektedir.®*

Abdullah Diraz, Satibi’nin “Seriatta ameli faydasi olmayan herhangi bir
ilmin hiisnii kabul gordiigiine delalet eden bir delil yoktur.” ifadesiyle sadece
nazari felsefi ilimleri kastetmis olabilecegine dikkat ¢ekerek hendese, kimya,
up, elekerik vb. ameli felsefe grubuna giren ilimlerin miiellifin sozlerine da-
hil olmadigini sdylemektedir. Diraz bu kanaatinin gerekgesini de "Bu bahsi

79 Ali Tahir Serefaddin, “el-Bahsu’l-ilmi fi'l-ulimi’t-tabiiyye fi davi’l-makasidi’s-seriyye”, Me-
celletii mecmai’/—ﬁ/e/)i’/—]}/émi, Hartum, Sudan, 2007, IV, 253-268.

80 Dogan, Recai, “Satibide Egitimin Unsurlar”, Diyanet Vn Dergi, 1998, c. XXXIV, Say::1,
s.79.

81 Satibi, Muvafakat, 111, 376.
82 Satibi, Muvafakat, 1, 41.



B SATIBI'NIN [LMI TEFSIR ANLAYISINA
ELESTIREL BiR YAKLASIM (240

gecen ilimler zaruriyat, haciyat gibi seri maksatlarin korunmasi icin gerekli
olan ilimlerdir. Bunlar, mesalih-i miirsele kapsamina girmektedir. Hem bu
gibi ilimler kullugun icrasi icin birer vesiledirler. Ciinkii kulluk, kulun diinya
ve ahiret ile ilgili maslahatlarini, Yaraticist' nin koymus oldugu prensipler dog-

rultusunda ortaya koymaya calismast, arzu ve heveslerine uymamast demektir.
Zaten Satibi de bu konudan bahsetmektedir.*®

Satibi, Araplarca bilinmeyen, kolaylik ve hosgérii tizerine génderilmis
olan bir dinin, ilim tahsil etmeyi emreden ayetlerini felsefe basta olmak tizere
biitiin ilimleri ihtiva ettigini séylemenin uygun olmadig kanaatindedir. Tabii
Satibi’nin felsefeye mesafeli olmasinin hakli yonleri olabilir. Ciinkii baz: fel-
sefi yaklasgimlarin Islam’in inang manzumesine temel disiplinlerine muhalif
yonlerinin oldugu ehlinin malumudur. Bu agidan $atibi’nin Kur’an tefsirinde
felsefeye mesafe koymasinda hakliligt s6z konusudur.

Diger taraftan kanaatimizce $atibi’nin kevni ayetlerin, ilmi hakikatlerle
tefsir edilmesine karsi ¢ikmasinin bir diger sebebi de yasadigi devir itibariyle
heniiz fizik, kimya, tp vs. gibi mispet ilimlerin felsefe grubu i¢inde deger-
lendirilmesi ve giintimiizde oldugu gibi ayri, mistakil birer ilmi disiplinler
olarak teessiis etmemis olmasidir. Iste pozitif ilimlerin felsefe grubu icinde yer
almasi, felsefenin de bazi yaklagimlarinin Islam inang ve diisiincesine muhalif
yonlerinin olmasi sebebiyle Satibi’nin felsefeye olan tavrindan pozitif ilimler
de nasibini almistir. Zaten onun Islami ilimler disindaki ilimlere yonelik bu
yaklagimi da cogunlugun yaklagimiyla isabetli kabul edilmemistir.®*

Ayrica tizerinde durulmasi gereken bir nokta da Satibi’nin yasadigi devrin
sartlaridir. Zira her ilim ve diisiince adaminin tizerinde yasadigt devrin kiilti-
riiniin tesiri vardur.

Satibi gibi dinin usuliinii ¢ok iyi bilen bir ufuk insanin ilmi tefsire negatif
yaklagsmasini anlamakta pek ¢ok kimse ciddi zorlanmaktadir. Onu bu sekilde
hareket etmeye sevkeden sebep/sebepler neler olabilir?

Satibi’nin yasadig1 donem, Endiiliis'teki Miisliimanlarin buhranli giinler
yasadig1 ve devletin hizla yikilma siirecine girdigi bir devirdi. Ahlaki degerlerde
yozlasma baslamis, gayr-i Miislimlerle icli-diglt olmanin getirdigi bir sefahet
almig bagini gitmis; tasavvuf adina batini yorumlar, dinin ruhuna uymayan ta-
vir ve davraniglar toplumu iyice sarmusti. Hedef ve gayeler, niyetler bozulmus-
tu. Satibi, iste boyle bir ortamda ilm1 ve tasavvufl yenilemeyi beraber yapmak
istemis ve bu istikamette eserlerini kaleme almistir.

83 Satibi, Muvafakat, I, 41. (dipnot)
84 Dogan, Recai, “Satibide Egitimin Unsurlar1”, Diyanet Iimi Dergi, 34,s.1, 1998.
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Satibi, “el-I’tisam” adli eserinde anlatug; tizere yasadigi donemde Kur'an'da,
Stinnette ve selef-i salihin ddneminde olmayan fakat toplumda yerlesmis baz
adetlerin, dinin ruhuna uymayan tavir ve davranislarin ayiklanmasi yoniinde
miicadele verdigini ve buna siddetle karsi ¢ikarak kendisini degisik sekillerde
itham eden insanlarin oldugundan bahsetmektedir. Yasadigi dénemde top-
lumdaki adetlere uyum saglamak i¢in miitesabihatin pesinde kosmanin selef-
i salihinden tevariis edilen sarih, acik naslara tercih edildigini bunlara kargt
kendisinin miicadele verdigini anlatmaktadir.® Onun yasadigi dénemdeki
bid’atlarin revag bulmasi, dinin ruhuna uymayan 6rf ve adetler ve taklidin
yayginlasmasi karsisindaki bu yaklagimlari insanlart Kur'an'i, selef-i salihinin
anladig1 ve yorumladig ¢izgiye cekme seklinde de yorumlanmigtir.®

Buradan hareketle olaya bakugimizda $atibi’nin yasadigi donemde
Endiiliiste Kur'an't agir1 isari ve batini yorumlara tabi tutmanin iyice ¢1g1-
rindan ¢ikugl, onun da dengelemek ve zahiri seriatin prensiplerinin temel
alinmasini temin etmek icin bu sekilde tavir koydugu anlagilmaktadir.¥”. Ni-
tekim Muvafakat isimli eserinde ayetlerin batini yorumuna tevessiil edenler-
den misaller vererek béyle yorumlarin sahabe ve tabiinden nakledilmedigini
dolayisiyla yanlis oldugunu ifade etmekeedir. *

Satibi, satahat ve batini yorumlarin ¢ok 6ne gegmesi kargisinda agiriliklar
dengelemek ve zahiri seriatin prensiplerinin temel alinmasini temin etmek
icin bu sekilde tavir koydugu anlagilmaktadir.®’

Sonug

Satibi, Islami Ilimler Metodoloji adina en 6nemli eserlerden biri olan
el-Muvafakat isimli eserinde “ilmi tefsir”i Kur'an’in nazil oldugu dénemdeki
insanlarin ilim ve idrak seviyesiyle sinirlandirmakta, fizik, kimya, tub vs. gibi
miispet ilimlerle Kuran'in tefsir edilmesine karsi ¢ikmaktadir. O, bu sekilde
hareket etmesini basta seriatin “timmilik”i ve selefin kevni ayetleri ilmi ha-
kikatlerle tefsir etmemesi gibi gerekgelere dayandirmaktadir. Ummiligi yani
Kur'an’in nazil oldugu dénemdeki muhataplarinin ilim ve idrak anlayigin,

85 Satibi, el-I'tisam, Daru’l-Marife, Beyrut, 1986, 1, 11-14.
86 Cakict, Irfan, hmam Satibi ve Kuran Iimlerindeki Yeri (Basilmamug Yitksek Lisans Tezi)
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2007, s.112.

87 Mesud, Muhammed Halid, Islam Hukuk Teorisi, (Terc. Muharrem Kilig) Iz Yayincilik,
Istanbul, 1997, 5.67-75, 106; Ferid el-Ensari, e/—Mu:tq{a/m’/—Um/i l.'nde;v-&ztibf, Daru’s-
Selam, 2010, 5.155-170; Aygiin, “Satbi’nin “Kur’an’in Ummiligi ve Ilmi Tefsir Goriisleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, 163-164.

88 Satibi, Muvafakar, 111, 446-451.

89 Mesudi, Muhammed Halid, Islam Hukuk Teorisi, s.67-75, 106; Ferid el-Ensari, e/-
Mustalahu’l-Usuli indes-Satibi, Daru’s-Selam, 2010, 5.155-170.
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tilfet ettigi kiiltiir seviyesini her devir icin sinirlayici yegine yorum cergevesi
olarak kabul etmis, miikellefiyetlerin asgari ve {ist sinir1 olarak yorumlamugtir.
Onun bu yaklagimi tefsirde ilk muhataplarin anlayiginin bir dinamik olarak
kabul edilmesi manasina dogru olmakla birlikte yegane kriter olarak kabul
edilmesi manasina dogru degildir. Zira Kur’an, cennet ve cehennem azabinin
ozellikleri, Isra ve Mirag gibi araplarin bilmedigi, aliskin olmadig1 pek ok
hakikati bildirmis, kiyamete kadar gelecek insanlara ilim ve irfan hayat1 adina
orijinal yeni ufuklar agmisur. Miikellefiyetlerin asgari sinirinin immilik yani
herkesin anlayabilecegi genel idrak seviyesi olarak kabul edilmesi umumun
kabul ettigi bir esastir. Bununla birlikte ayetlerin bu asgari sinirin tstiinde
donanim, idrak ve marifet utkuna gore pek ¢ok mana katmanlarinin oldugu
da bir gercektir. Degisik sahalarda uzman olan insanlarin kendi bilgi, ihtisas
seviyelerine gore Kur'an'dan anladigi manalar vardur. Ibn-i Abbas, Abdullah b.
Mesud gibi 6nde gelen sahabilerin, tabiinin, mezhep imamlarinin, Zemah-
serl, Razi, Gazzali hatta Satibi’nin kendisi ve son dénemlerde Kur’an ve ilmi
hakikatler, i’caz-1 ilmi konusunda calisan ilim adamlarinin anlayis seviyesiyle
normal bir insanin ki aynt midir?

Diger taraftan Satibi’nin bu yaklagimini Kur'an’in evrenselligi ile bagdas-
tirmak da miimkiin degildir. Zira degisik ayetlerde bildirildigi tizere Kur’an,
kiyamete kadar gelecek her seviyedeki insana hitap edecek olan evrensel bir
mesajdir. Ayrica Kur'an, pek cok ilmi hakikatin ileriki donemlerde inkisaf
edecegini bildirerek bu 6zelligini kendi hakkaniyeti adina bir delil olarak zik-

retmistir.

Kur’an'da bin ti¢ yiizden fazla ayet, diger bir ifadeyle onun beste biri varli-
g1 okumaya, ibretle siizmeye, kevni hakikatleri arastirmaya, tefekkiir ve tedeb-
biire ya sarahaten ya isareten veya imaen davet etmektedir. Bu ayetlerin mana-
lart tespit edilen ilmi hakikatlerden istifade edilmeden nasil anlagilacakur.

Satibi, konuya hukuki baglayicilik agisindan yaklasmakta ve bunu da her
seye tesmil etmektedir. Ona gore fikhi baglayiciligi olmayan ilimlerle mes-
gul yiikiimliliik sinirlari icine girmemektedir. Miikellefiyet ve kulluk ahka-
m1 agisindan dedikleri bir manada dogrudur. Zira herkes Kur'an'daki kevni
hakikatleri bilmekle miikellef degildir. Allah’in kitabini anlamak, ondan hii-
kiim ¢ikarmak ve dogru yola ulasmak icin hi¢ de ihtiya¢ duyulmayan tabiat
ilimlerinin 6grenilmesi kiilfetini getirmek ve béyle bir yiikiimliiliikle herkesi
miikellef tutmak dogru degildir. Zaten herkesin de buna giicii yetmez.

[lm1 hakikatlere isaret eden kevni ayetlerin makasid-1 Kur'an ve makasid-1
seria ile hi¢ alakasinin olmadigs, higbir sekilde miikellefiyet cercevesine gir-
medigi soylenemez. Zira makasid-1 serfa ile degisik ilimlere isaret eden ayetler
arasinda kanaatimizce isin uzmanlarini ilgilendiren hatta miikellef tutan bir
alaka s6z konusudur. Zira kevni ayetlerin Kur'an’in temel maksatlari olan,



QWY Lrgin CAPAN -

tevhid, niibiivvet, hasir ve adaletle ciddi alakast vardir. Ayni gekilde insan ve
toplum sagligi, su¢ ve cinayetlerin tespiti gibi dinin korunmasini emrettigi
zaruriyat-1 hamse gercevesine giren pek ¢ok kevni ayet vardir.

Diger taraftan Miisliimanlarin ilim ve medeniyet tarihi de $atibi’nin yak-
lagimiyla 6rtiismemektedir. Eger Misliiman ilim adamlari Satibi’nin yaklagi-
miyla Kur'an’a baksalardi hicri 3-5 asirlarda degisik ilim dallarinda bir Rone-
sans gerceklestiremezlerdi. Bugiinkii batinin ilim ve teknolojisinin arkasinda
Miisliiman ilim énciilerinin astronomiden tibba, botanikten zoolojiye olmak
tizere degisik ilim dallarindaki eser ve kesifleri vardir.

Satib'nin Kur'an’in bildirdigi, isaret ettigi kevni hakikatlerin degisik
ilimler ile tefsir edilmesine karsi ¢ikmasinda —kanaatimizce- yasadigi done-
min de ciddi tesiri vardir. Ciinkii onun yasadigt donemde fizik, kimya, tp,
hendese gibi pozitif ilimler felsefe grubu icinde veya onunla ¢ok icli disliyd.
Teorik felsefe de bazi noktalarda inang ve fikir karisikligina, kaymasina sebe-
biyet veriyordu. Satibi, felsefeyi bir kenara birakarak Miislimanlarin vahyin
kaynaklarini esas alarak bilgi iiretilmesine dikkatleri ¢ekmek istiyordu. Iste
onun teorik, pratik felsefe (pozitif ilimler) ayirimina gitmeden genel manada
felsefeye tavir koymasindan miispet ilimler de nasibini almugtir.

Diger taraftan yasadigi dénemdeki bazi insanlarin nasslarin sarih ifade-
sinden ¢ok miitesabihata yonelmesini, isari yorumlarda asiriliga gitmesini
dengelemek icin de boyle bir tavir aldigi anlagilmaktadir.

Hasili, $Satibi, yasadigt donemdeki bazi agiriliklart dengelemek igin terazi-
nin kefesine fazla vurmus; fakat tepki hareketlerinde dengeyi saglamak ¢ok zor
oldugundan onun bu tavri ilmi tefsire bakigini da etkilemistir. Allahu alem.
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