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Bu ¢alismada Davud-i Karsi (1169/1756) nin Kelami goriigleri ve eserlerinde-
ki Kelami kaynaklar: incelenmistir. Davud-i Karsi, Karsta dogmus ve Istanbul'da
onemli ilmi makamlara yiikselmis bir Islam alimidir. Islami ilimlerin hemen her
alaninda eser vermis ve Islam’in dogru anlasilmas: icin elinden gelen biitiin ca-
balar: gostermigtir. Divud-i Karsi, Kelam Taribcilerince Serh ve Hagiyeler Do-
nemi’ olarak adlandirilan bu donemin genel karakterine uyarak Osmanls Keldm
dlimlerinden Hizir Beyin Kaside-i Nuniyye adly eserini serh etmis ve Kelami
goriiglerini bu serhte gostermigtir. O, bu eserini mensubu oldugu Matiiridi eko-
liiniin genel ilkeleri cercevesinde yorumlamistir. Bunu yaparken de Esari Keldm
ckoliine mensup alimlerin eserlerinden de fazlastyla istifade etmistir. Kelam ilmiy-
le ilgili olarak; Serhul-Kasideti'n-Niniyyetit-Tevhidiyye, Serbu Amentii billah,
Serhu Kasideti Bedi'l-Emali ve Risaletii beyini meseletil Ihtiyiritil] Ciiz'iyye vel
Idrikatill Kalbiyye adli eserleri telif etmistir. Bu ¢alismada Davud el-Karsinin
Kelam ilmine iligkin eseri olan “Serh-i Kaside-i Nuniyye” adly eserindeki goriigleri
degerlendirilmistir. Onun Keldmi goriisleri ortaya konulmaya ¢alisilirken zaman
zaman diger ekollerin anlayislaryla da karsilastirilmaya gidilmis ve Divud-i
Karsinin orijinal goriisleri gosterilmeye ¢alisilmistsr. Onun Kelam ilminin temel
meselelerindeki goriisleri Ehl-i Siinnet’in goriigiiniin bir tekraridir. Bununla bir-
likte o, Matiiridiler’in goriisiinii oncelemistir.

Bu ¢alismada ayrica Davud-i Karsi'nin Serhu'l-Kasideti'n-Niniyyesi esas ali-
narak kullanmas oldugu Kelami kaynaklar degerlendirilmistir. O temelde Kuran
ayetlerinden hareketle eserini olusturmustur. Bunun yaninda yasadigr donemde
Osmanly medreselerinde yaygin olarak okutulan Kelami eserler Davud-i Karsi'nin

* Bu ¢aligma 5-8 Temmuz 2010 tarihlerinde Kars/Kagizman’da gerceklestirilen I. Ulus-
lararasi Aras Havzasi Sempozyumu ile 13-15 Aralik 2011 tarihlerinde Igdir’da yapilan
II. Uluslararas: Aras Havzasi Sempozyumlarinda sunulan bildirilerin diizenlenmis sek-
lidir.

** Dog. Dr. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiilcesi.
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de temel kaynaklarini olusturmaktadyr. Itikadi goriislerini mensubu oldugu Ma-
tiiridi ekoliiniin genel ilkeleri cercevesinde yorumlarken Esari ve Matiiridi kay-
naklarin: ayirim yapmaksizin kullanmistrr. Davud-i Karsi, yer yer kendi yorum-
larmni katsa da genel olarak goriisleri Esariligin ve Matiridiligin goriislerinin
tekraridan ibarettir. Tiirk dlimi Birgivi‘nin eserlerinden de faydalanmastir. Di-
vud-i Karsi doneminin yaygin Keldm kaynaklarini kullanarak onemli bir Kelam
eserini Keldmcilara kazandirmastir,

Anabhtar Kelimeler: Divud-i Karsi, Kelam, hiir irade, tesbib, Allahin sifat-
lars, Ruyetullah, Serhul-Kasideti n-Niiniyye.

ABSTRACT

Dévud al-Karsi (1169/1756): His Theological Aspects and
his Theological Sources

In this study it has been investigated Davud al-Karsis theological aspects and
his theological sources. Davud al-Karsi was born in Kars and he was raised in
Istanbul, a major Islamic scholars scientific authorities. He has works in almost
every area of Islamic sciences and he showed all his efforts in his power to correct
understanding of Islam. Davud al-Karsis works are the salient features of his
era which scholars of 18th Century. This era was called by historians of theology
“Commentaries and Marginalia”. Hizir Beys work ‘Kaside-i Nuniyye. Davud
al-Karsi who called his work “Serh-i Kaside-i Nuniyye” is a member of the school
of Maturidite interpreted their views within the framework of general principles.
His theological aspect stands up near Maturidiyya. He wrote, Serhu’l-Kasideti'n-
Niiniyyetit-Tevhidiyye, Serhu Amentii billih, Serhu Kasideti Bedil-Eméli ve
Risaletii beyiani meseletil Ihtiyiratil Ciiz'iyye vel Idrikati’l Kalbiyye.

Divud al-Karsi used as the source the basic works of Kalam in the Ottoman
madrasas taught. Several studies were conducted on the works and ideas, this
scholar in the Sharh al-Kasidetin Niniyye theological sources that were used.
Established based on the work of the verses of the Koran. It is understood that
the main sources of Dédwud al-Karsi's theological sources are widely sources in the
madyasas of Ottoman monuments. He benefited the Telbisii Iblis especially when
addressing issues of mysticism. Dawud al-Karsi using common resources has given
researchers an important work of Islamic Theology.

Keywords: Davud el-Karsi, free-will, tashbib, adjectives of God (Allahin
sifatlars), Ruyetullah, Kaside-i Niniyye, Islamic Theology, Sharh al-Kasidetin
Niiniyye.
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Giris

Stiphesiz, bir insanin icinde yasadigi devirdeki siyasi durum, bulundugu
cemiyetin sosyal, ilmi ve fikri seviye o kisinin yetismesi ve sahsiyetinin olus-
masinda 6nemli etkenlerdendir. Insan1 anlamak igin onu iginde yasadig: top-
lulugu goz 6niinde bulundurarak incelemek ve degerlendirmek gerekir.! Da-
vud-i Karsi'nin itikdi anlayigini degerlendirirken de onun yasadigi dénemin
sosyal ve siyasal yapisinin iyice belirlenmesi gerekmektedir.

Davud-i Karsi'nin yasadigt 18. Yiizyil Kelaim tarihinde Serh ve Hagiyeler
dénemi olarak bilinmektedir. Bu dénemin genel karakteri 6nceki eserlerin ye-
niden serh edilmesi, serh tizerine hasiyeler yazilmasi ve az da olsa yeni yorum-
larla miistakil eserler yazilmasidir.? Yaklagik bes asir bu sekilde devam edilmis
ve daha sonra Yeni Ilm-i Kelam dénemine gegilmistir. Bu uzun siire icerisinde
stiphesiz orijinal eserler ve bazi konular gergevesinde eserler de verilmistir.> Bu
dénemde cedel, ustil, mantk, liigat, fikih ve kelam ilimlerine dair yeni eserler
de telif edilmistir. Hatta bu dénem dini ve felsefi ilimlerin mezcedildigi bir
donem olarak tarihteki 6zel yerini almistir.* Genel anlamiyla bu dénem Islam
ilimleri i¢in bir duraklama devri olarak kabul edilmektedir.

Klasik Osmanli Kelami hakkinda bazi tespitlerde bulunmak ve egitim stire-
cini 6zetlemek gerekirse kisaca sunlari sdylemek miimkiindiir: Klasik Osmanli
Kelami “miiteahhirin” doneminin bir halkasi ve tabii bir devamidir. Osman-
linin ilk kurulus dénemindeki tasavvuf merkezli ilmi canlilik, kelam, felsefe
ve bilim geleneklerinin giderek daha fazla etkisine girmis, sonugta bu ilimle-
ri yakin oranlarda sahislarinda toplayan ¢ok yonlii alimler yetismistir. Molla
Fenari (1431), Hizir Bey (1458), Hayali (1470), Hocazade (1488), Kesteli
(1495) bu gelenegin en 6nemli tastyicilaridirlar. Daha sonra bu gelenek Sinan
Pasa (1486), Molla Liitfi (1494), Kemalpasazade (1534) ve Ebu’s-Suud Efendi
(1574) ile stirdtirtlmiistiir. Fahreddin er-Razi ile baslayan, muhakkik kelam-
cilarla olgunlasan ve klasik Osmanl: alimleriyle devam eden Miiteahhirin Ke-
lami 18. Yiizyila kadar etkisini stirdiirmiistiir. Bu dénemde bazi miielliflerin
tenkit ruhunu birakarak, taklit kolayciligina kapildigi, ulemanin bu siiregte
fikirler yerine, bazen lafizlara agir1 bir sekilde kafa yordugu soylenebilir. Ancak
bu durumun biitiin limler ve biitiin konular i¢in gecerli oldugunu séyle-
mek miimkiin degildir.’ Klasik Osmanli 4lim 6zelliklerini sahsinda toplamay:

KAmiran Birand, /& Cag Felsefesi Taribi, 3. b., Ankara 1987, 5.61.

A. Saim Kilavuz, Ana Hatlarzyla Islam Akdidi ve Kelama Giris, Ist. 2007, 5.425.
Age., ay.

Yusuf Sevki Yavuz, Lslam Abkaidinin Ug Sabsiyeti, Ist., 1989, 5.124.

Genis bilgi i¢in bkz. M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Araysslars, Tst., 2008, 5.24-26.
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biiyiik oranda basarabilen Alimlerden birisi de Davud-i Karsidir. O da bu
ozelliklerdeki bir 4lime uygun olarak fikih, dil bilimi, mantik ve riyaziyatla da
ilgilenmistir. Onun ¢ok yonlii bir alim oldugu eserlerinden anlagilmaktadir.

[tikadi goriisleri incelendiginde onun Siinni anlayisin 6nemli bir kolu-
nu olusturan Matiiridi mezhebine mensup oldugu anlagilir. Ancak Osmanls
alimleri kendilerinin Matiiridi mezhebinden olduklarini séylemelerine rag-
men kullandiklari kaynaklarin Eg'ari 4limlerine ait eserler oldugu goriilmekte-
dir.® Bu durum Davud-i Karsi i¢in de gecerlidir. O da daha ¢ok Egarilige ait
kaynaklari kullanmigtir.

I. Hayat1

Aslen Karsli olup dogum tarihi ve ailesi hakkinda kesin bilgi bulunma-
maktadir. Déneminde Divud-i Karsi veya Davud Efendi olarak taninmistir.
Sonralar1 Kara Davud diye anilmigsa da bu kendisinden ¢ok 6nce yasamis olan
Taftizani’nin talebesi Kara Davud veya Davud b. Kemal el-Kocevi el-Izmiti
ile (948/1541) karistirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Biitiin eserlerinin
mukaddimesinde kendisini Ddvud b. Mubammed el-Karsi el-Hanefi seklinde
tanitan Davud-i Karsi, temel medrese egitimini Karsta o yorenin taninmig
zahid ve 4limi Colak Abdullah Efendiden aldi. Daha sonra Istanbul’a giderek
orada tahsilini ve miilAzemetini tamamlayarak rutis imtihaninda basarili oldu.
Osmanli ilmiye gelenegine gore rulis imtihaninda bagarili olanlar tagra med-
reselerinden birisine miiderris olarak tayin edilirlerse de kaynaklarda Davud-
i Karsi hakkinda bu konuyla ilgili bir bilginin bulunmamasindan ve resmi
makamlardan uzak kalarak zhid4ne bir hayat yasamis olmasindan hareketle
onun resmi miiderris olmadigt sonucunu ¢tkarmak miimkiindiir. Eserleri ya-
zildiklar1 yer ve tarihlere gére incelendiginde Davud-i Karsi’nin tahsilini ta-
mamladiktan sonra Misir’a gittigi, orada kisa bir siirede ilmi ehliyetini ¢evre-
sine kabul ettirip ders vermeye bagladig1 ve daha ziyade 6grencilerinin ihtiyact
dogrultusunda eserler telif ettigi anlagilmaktadir. Davud-i Karsi'nin Misirdan
ne zaman dondiigi kesin olarak belli degildir. Ancak Misirda iken telif etti-
gi bilinen eserlerinden hareketle 1740 yilinin sonlarinda Istanbul’a geldigini
soylemek miimkiindiir. Davud-i Karsi bir siire sonra kendisine hayran oldugu
tinlt Turk bilgini Birgivi’nin memleketi olan Birgi kasabasina giderek orada
yerlesmis ve Birgi Ulu cami Medresesi’'nde fahri miiderrislik yapmugtir. Daha
sonra 1746 yilinda Kibrisa gitmis ve orada bir miiddet kalarak 6gretim ve
irgat faaliyetiyle mesgul olmustur.”

6 Genis bilgi igin bkz. M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Araysslart, 5.24-25.
7 Divud-i Karsi, DIA Tslam Ansiklopedisi, IX/29.
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Davud-i Karsi Birgi Ulu Camii Medresesi'nde Arap dili ve edebiyati, tef-
sir, hadis, kelim, mantk, 4dabi’l-miindzara ve ilm-i mikéic gibi cok ¢esitli
alanlarda dersler vermistir. Bir yandan 6grencilerini saglam bir 6gretim meto-
duyla yetistirmeye calisirken 6te yandan adi gegen ilim dallarinda Tiirkge ve
Arapca pek ¢ok eser telif etmistir. Zahid4ne bir hayat yasamay: tercih etmis,
ilmi, takvast ve Ehl-i Stinnet akidesine baglilig ile talebelerinin ve muhitinin
takdirini kazanmigtir. Bazi eserlerinin igeriginden, -6rnegin Serh-i Kaside-i
Nuniyye’sinden- onun bauni fikirler karistirilmis tasavvufi anlayiglarla miica-
dele ettigi ve Asr-1 Saadet’in ihsan anlayisini savundugu anlagilmakeadir.

Hayatunin son on bes yilini Birgide geciren Davud-i Karst 1169/1756
yilinin son giinlerinde bu kasabada vefat etmistir. Vasiyeti geregi Birgi'nin
digindaki bir tepe tizerinde metfun bulunan Birgivi’'nin yanina gomiilmiistiir.
Dévud-i Karsi’'nin Omer ve Osman adli iki oglunun bulundugu ve bunlarin
da eser verecek diizeyde 4lim olduklart onlardan bahseden bazi kaynaklardan
anlasilmaktadir.®

Hakkinda Yapilmig Caligmalar

Dévud-i Karsi ve onun ilmi kisiligi konusunda tilkemizde bazi akademik
caligmalar yapilmistir. Bu galigmalar sunlardir:

1. Davud-i Karsi ve Hadisgiligi: Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti 1998, Yiiksek Lisans Tezi, Hazirlayan: Lokman Sen, Danis-
man: M. Fatih Kesler.

2. Davud el-Karsi, Hayat1, Eserleri ve Serhu’l Avamili’l Cedid adli
eseri (edisyon kritik) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sit 1998, Yiiksek Lisans Tezi, Hazirlayan: Yilmaz Ozdemir, Danigman:
Ahmet Turan Arslan.

3. Davud el-Karsi ve Serhu izhari’l Esrar’sy, Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisti 2000, Doktora Tezi, Hazirlayan: Gokhan Sebati
Iskin, Danisman: Ahmet Turan Arslan

4. Karsli Davud (Davud-i Karsi) Efendinin irade-i Ciiziyye Anlay1s1,

Arif Yildirim, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Sayn:
15, 5.189-199, Erzurum 2000.

Eserleri

Islami ilimlerin cesitli dallarinda kendisinden 6nce yazilmis, daha ziyade
ders kitabi olarak kullanilan pek ¢ok kitaba, 6zellikle talebelerinin bunlardan

8 Ddivud-i Karsi, DIA Islam Ansiklopedisi, IX/29.
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istifadesini kolaylastirmak amaciyla serh ve hasiyeler yazan Davud-i Karsi’nin
eserlerini su sekilde gruplandirmak miimkiindiir:’

a) Tefsir ve Kiraat

1. Er-Risaletun Nuriyye vel Miskatii'l Kudsiyye: Nur sGresinin 35. ayetinin
tefsiridir.

2. El-Fethiyye fi Beyinid Dadi’l Kifiyye. “Dad” harfinin telaffuzuyla ilgili
kiiciik bir risaledir.

3. Tabririt ve Takririt alel Besmele ve’l Hamdele ves Salati ves Selami’l Laf-
ziyye. Muhtemelen bu risaleyi Misirda kaleme almugtur.

4. Serhud-Diirri’l-Yetim. Birgivi'nin Tecvidle ilgili eseri olan ed-Diirrii’1-
Yetim adli Arapga eserinin serhidir.

b) Hadis

1. Serhu Usili'l-Hadis Ii'l-Birgivi. Ogrencilerine Sahth-i Buhari okutmadan
once hadis usuliine dair bilgi vermek icin Birgivi'nin bu konudaki Arapca
risalesinin gerhidir. Bu eser Abdussamed Yal¢in tarafindan yapilan Tiirkgeye
cevrilmis ve 2006 yilinda yayinlanmugtir.'

c) Kelam

1. Serhul-Kasidetin-Niniyye. David-i Karsi, Hizir Bey’in (863/1459)
kelama dair tinlii eseri el-Kasideti n-Nniyye'ye yapugi serhtir. Miellif, Serhu /-
Kasideti n-Niiniyyetit- Tevhidiyye adini tagtyan Arapga serhini 1169/1756 yili-
nin sonlarinda Birgi'de tamamlamigtir. Ayni kasideye daha 6nce Hayali Celebi
tarafindan yapilan gerhten de faydalanan Karst’nin ayrica pek ¢ok temel Ke-
lam kaynagina bagvurdugu anlagilmaktadir. Bu eser 1297/1884’te Matbaa-i
Vehbiyye'de basilmistir. Bu ¢alismada Davud-i Karst'nin Kelami goriisleri bu
eser kullanilarak ortaya konulmusgtur.

2. Serhu Amentii billsh. Amentii metni {izerine Matiiridi mezhebine gore
yazilmig bir serhtir.

3. Serhu Kasideti Bedi'l-Emali. Usi'nin el-Emali adiyla bilinen akaide dair
kasidesi {izerine yazdig1 bir serhtir.

4. Risaletii Beyani Meseletil Ihtiyirati’l Ciiz'iyye vel Idrikitil Kalbiyye. Insa-
na ait fiiller ve insan iradesi ile Kader konularina iliskin bir risaledir. Bursali
Mehmed Tahir'in Risale fi Beyini'l Kaza vel Kader adiyla Davud-i Karsi'ye

9 Dévud el-Karsi'nin eserleri, hangi kiitiiphanelerde bulunduklar: ve daha detayl: bilgi i¢in
bkz. Déviid-i Karsi, DIA Islam Ansiklopedisi, IX/29.

10 Dua yayinailik, Istanbul 2006.
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izafe ettigi eser de bu risale olmalidir. Karsi’nin hiir irade ve Kader anlayist bu
risalesi cercevesinde bir makalede incelenmistir."!

d) Mantik

1. El-Miicez i serhi 1ehzibi’l Mantik. Teftazan?ye ait Tehzibu’l-Manuk ve’l-
Kelam'in birinci kisminin serhidir.

2. Tekmile li Tehzibil Mantik. Tehzib’in birinci kisminin 6zetine bazi ta-
mamlayic bilgilerin eklenmesiyle olusmus yeni bir mantk metnidir.

3. Serhu’l Isagiici fi'l Mantik. Esiriddin el-Ebheri’ye ait muhtasar mantik
metninin gerhidir.

4. El-Isagiict’l Cedid ved Diirrii’l Ferid. Bu eser de el-Isagliciden esinlenip
olusturulan yeni bir mantik metnidir.

5. Serhu’r Risile fi'l Kaziyye ve Eczdibd. Miellifin Larende'de (Karaman)
bulundugu sirada, yorenin hayatta bulunan Aalimlerinden Ebt Said el-
Hadimi'nin manugin énerme bahsiyle ilgili er-Risale fi'l Kaziyye ve Eczaih4
adlr eserine yazdig: serhtir. Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde iki niishasi
bulunmaktadir.

e) Cedel ve Miinazara

1. Tezkire li Vezdifil Babhisin. David-i Karsi'nin ilmi tartugmaya daya-
Ii Islami ilimlerin metodolojisi durumundaki cedel ve miinazaraya dair bir

eseridir. Bu eser bir kisim bibliyografik kaynaklarda Adibu’l Karsi adiyla da
kaydedilmektedir.

f) Arap Dili ve Edebiyats

1. Serhu’l Emsileti’] Mubtelife fi's Sarf- Bu serhi, Misirdaki miiderrisligi sira-
sinda Arapca ogretiminde yabancilar i¢in uygulanan metottan farkli bir usul
uygulamak amaciyla kaleme almigtir. Daviid-i Karst Birgi'de bulundugu sira-
da ayni esere bir de Tiirkge serh yazmistur.

2. Serhul-Bina. El-Bina adli temel sarf metni tizerine yazdig1 bir serhtir.

3. Serhu Izhiri’l Esrar. Birgivi'nin Nahiv ilmine dair meshur eserinin ser-
hidir.

4. Serhu’l Avamil. Yine Birgivi'ye ait el-Avamil adli muhtasar nahiv risale-
sinin gerhidir.

5. Mubtiru Mubtiris Sihéb. Ismail b. Hammad el-Cevherfi’ye ait olup es
Sihéh diye taninan Tact'l Luga adli Arapga sozliik tizerinde Muhammed b.

11 Arif Yildinim, Karsls Davud (Diavud-i Karsi) Efendinin Irade-i Ciiziyye Anlayiss, Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalari Dergisi, Say1: 15, 5.189-199, Erzurum 2000.
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Eb( Bekir er-Rézi tarafindan Muhtaru’s Sthah adiyla yapilmis ihtisar ¢aligma-
stnin yeni bir ayiklama ile daha da kisaltulmus seklidir. Eser, 6grencilerin kulla-
nimt kolay bir sozliige sahip olmalarint amaglayan bir ¢alisma niteligindedir.

6. Serhu’r-Risdleti’l Endeliisiyye fi'l-Ariz. 1155/1742 yilinda yazilan ve
Ebu’l-Ceys el-Ensari el-Endeliist’ye ait Kitdbu'l Artiz’'un serhidir.

g) [lm-i Mikat

Daviid-i Karsi’nin kiblenin tayini ve ibadet vakitlerinin belirlenmesiyle il-
gili iki risaleye de serh yazdig1 anlagiimaktadir.

1. Serhu’r Risileti’]l Fethiyye fi Amdli'l Ceybiyye. Bedreddin el-Mardini’nin
konuyla ilgili eserinin serhidir.

2. Serhu Risale fi’l Amel bir Rub’ el-Mevsiim bi'l-Mukantarit. Tbnu’'l
Mecdye ait risalenin serhidir.

Bunlardan baska David-1 Karsi'nin, Zakrirat-1 Daviid Efendi olarak da
bilinen, kendisinin ¢esitli ilim dallariyla ilgili Arapca ve Tiirk¢e bazi not ve
takrirlerinin bulundugu, otuz ti¢ ana baslik ihtiva eden MaZimar adli bir eseri

daha vardur.

Daviad-i Karst'ye kiitiiphane ve kataloglarda niishalart bulunamayan su
eserler de nispet edilmistir: Mecmanll Bahreyn fi Tefsiril Kuran, Huldsatiil
Havigsi ala Tefsiril Kadi Beyzdvi, Risale fi Tavzihil Mukaddimitil Erbaa,
1alikat ali Kavlibi 164l “Ma nensah min dyetin”, Tiirkce Serhi Tarikati Mu-
hammediyye.

Yasadig1 Dénemin Kelam Ilmi A¢isindan Genel Karakteri

Dévud-i Karst'nin yasadigt donem 18. Yiizyildir. Bu donem Kelam tari-
hinde Serh ve Hagiyeler donemi olarak bilinmektedir. Adindan da anlagilaca-
g1 tizere bu donemin genel karakteri 6nceki eserlerin yeniden gerh edilmesi,
serh Gizerine hasiyeler yazilmasi ve az da olsa yeni yorumlarla miistakil eserler
yazilmasidir.”> Genel anlamiyla bu dénem Islam ilimleri igin bir duraklama
devri olarak kabul edilmektedir. Klasik Osmanli Kelami ve sekillendigi do-
nem hakkinda genel bir degerlendirmede bulunurken bir taraftan da Davud-i
Karsi’nin Kelam kaynaklarinin genel karakterleri de belirlenmis olacaktir.

Klasik Osmanli Kelami1 “miiteahhirin” déneminin bir halkasi ve devamidir.
Orhan Gazi zamaninda Iznik’te kurulan medrese Davud-i Kayseri’nin (1350)
onciiliigiinde Islam ilim mirasi ve egitim-6gretim geleneginin Osmanliya ta-
sinmasinin ilk adimlarindan birisi olmustur. Iznik medresesi Alimleri, klasik

12 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Kelama Giris, 5.425; Yusuf Sevki Yavuz,
[5lim Aleaidinin Uy Sabsiyeti, 5.124.
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ilimler yaninda, tasavvufi 6gretileri de zihni/akli faaliyetlerle destekleyerek agi-
11 biz izafilik ve baunilige diismeden aralarinda uyumlu bir sentez olusturmus-
lardir. Basta Kelam ve Felsefe olmak tizere diger ilimleri sahislarinda toplaya-
bilmis 4limler ortaya ¢ikmistir. Molla Fenari (1431) bunlarin basinda gelir.
Fenari hocast Cemaleddin Aksarayiden 6grendigi Fahreddin er-Razi ekolii ile
Ekmeleddin el-Baberti'den tevariis ettigi Hanefi/Matiiridi ekoliinii sahsinda
bir araya getirmis ve bunlari Tasavvuf diisiincesiyle mezcederek yeniden inga
etmeyi bagarabilmistir."?

Molla Fenari’nin (1431) ilim gelenegini hocast ve kayinpederi Molla Ye-
gan vasitasiyla alan Hizir Bey, (1458) Osmanli keliminin en giiclii kurucusu
olarak kabul edilmektedir. Hizir Bey, meshur e/-Kasidetun-Niiniyye' nin mii-
ellifi olmakla birlikte, eser telifinden ¢cok, Kelam dersi vererek ve Kelaim alimi
yetistirerek bu ilme hizmet etmistir. Hizir Bey’in ¢ok sayidaki 6grencilerin-
den Hayali (1470), Hocazade (1488) ve Kesteli'yi (1495) burada anmak ge-
rekmektedir. Hizir Bey, bu 6grencileriyle birlikte Seyyid Serif el-CiircAni’nin
Serhul-Mevékzfint okumuslardir. Bir Eg'ari klasigi olan bu eserin okunmasi ve
okutulmastyla Osmanli Kelam gelenegindeki Egari etkisi boylece kendisini
gostermis oluyordu.

Hizir Bey'in Istanbul’ailk kad1 olarak tayin edilmesiyle bu gelenek Istanbul’a
tasinmis ve ardindan yogun bir Kelam telifi donemi baglamistir. Mesela 33 ya-
sinda vefat eden Hayall Serhul-Akdid, Serhul-Mevik:f, Serhut-1ecrid, Serhu’l-
Makisid, hasiyeleri ile Cevihirul-Akiid ve el-Kasidetu'n-Niniyye serhini; Ho-
cazade Serhu'l-Meviksf, Serhut-Tevili, Hiddyetw!-Hikme hasiyeleri yaninda
meshur 7ehifiir; Kesteli de Serhul-Akdiid, Serbwl-Mevikif ve Serbu'l-Adu-
diyye hasiyelerini yazmustir. Bu gelenek daha sonra Sinan Paga (1486), Molla
Liith (1494), Kemalpagazade (1534), Ebu’s-Suud Efendi (1574) ile stirdiiriil-
miustiir. Serhu’l-Mevikif disinda Osmanli Kelimina y6n veren diger serhler
arasinda TeftazAn'nin Serbul-Akéid ve Serhu’l-Makésid'1 IsfahAnt'nin Serbu’t-
Tevali ve Serbu't-Tecrid i ile Devvani'nin Serbul-Adudiyyesi sayilabilir.'

Osmanli Kelam 4limleri Matiiridi olduklart halde Egari Kelam ekoliine
mensup alimlerin eserlerini okumuglar ve bu eserlere serh yazmislardir. Bu
durum gesitli tartismalart da beraberinde getirmistir. Burada sunu belirtmek
gerekir ki Razi gelenegine bagli Alimler her ne kadar Eg’ari mezhebine mensup
olsalar da, Razi’nin kendisi dahil olmak tizere, Matiiridi KelAmini taniyan,
Matiiridi ekoliiniin bir kisim eserlerine serhler yazan ve bazi konularda Ma-
tiiridi tezlerini tercih eden miistakil diisiiniirlerdir. Yani muhakkik kelamci-

13 M. Sait Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayiglars, s.24.
14 M. Sait Ozervarli, Age., s.24-25.
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lar bir bakima Eg’arilik ve Matiiridiligi biitiinlestirmis ve mezhep taassubunu
agmis Alimlerdir. Ayrica bu eserlerin seviyesi, kusaticiligi ve felsefi muhteva-
st Islam diisiince geleneklerinin yapist ve metodolojik farkliliklar: {izerinde
yogunlasan Fatih dénemi 4limlerinin ilgisini ¢ekmis olmasindan dolay1 bu
eserlere okunmus ve serh edilmistir denilebilir.'”” Bununla birlikte Osmanl:
déneminde Egarilik ve Matiiridilik arasindaki farklari konu alan eserler ya-
zilmis ve bu eserlerde de iki mezhep arasinda itikadi acidan ¢ok biiyiik fark
bulunmadig vurgulanmugtir.'

Razi'yle baglayan, muhakkik kelamcilarla olgunlasan ve klasik Osman-
Ii Alimleriyle devam eden “Miiteahhirin” Kelam: 18. Yiizyila kadar etkisini
stirdiirmiistiir. Bu donemde bazi miielliflerin tenkit ruhunu birakarak, taklit
kolayciligina kapildigi, ulemanin bu siiregte fikirler yerine, bazen lafizlara kafa
yordugu sdylenebilir. Ancak bu durumun biitiin 4limler ve biitiin konular
igin gecerli oldugu diisiiniilemez. Bununla birlikte bu dénem Islam ilimleri
igin bir duraklama devridir denilebilir. Batiyt tanima siireci ile baslayan, Islam
diistince tarihinin son dénemlerine yonelik bazi suglama ve genellemelerin
dogrulugu ancak ince ve dikkatli ¢alismalarla agiklik kazanabilir."”

II. Kelami Goriisleri

Eserlerinden de gok yonlii bir Islam alimi oldugu anlasilan Davud-i Karsi,
[slam ilimlerinin hemen hemen tamaminda eserler vermistir denilebilir. Onun
Kelami goriislerini bu konuyla ilgili en 6nemli eseri olan Hizir Bey’in Kaside-i
Nuniyyesi’'ne yazdig1 serhten ¢ikarabiliriz. Bu ¢alismada onun Serh-i Kaside-i
Nuniyye'si'® esas alinmis ve goriislerine oradan ulagilmistir. Bu eser Istanbul’'un
ilk kadisi ve Fatih Sultan Mehmet'in gozde 4limlerinden Hizir Bey'in Kaside-i
Nuniyyesine yapilmus bir serhtir. Hizir Bey’in Kaside-i Nuniyye'si 105 beyit-
ten olusmaktadir. Davud-i Karsi, Rum ulemasindan ve Fatik’in hocalarindan
Hizir Bey’in bu risalesini yeniden gerh etmek istemis ve bdylece bu eser olus-
mustur. Bu nedenle eser sistematik bir Kelam eseri degildir.

Davud-i Karsi, eserine Kelam ilmini Islami ilimlerin en sereflisi ve en fa-
ziletlisi, dini meselelerin en saglami ve en giivenilir olan: seklinde tanimlaya-
rak baslamis" ve Kelam ilminin cesitli tariflerini vermistir.”* Eserde Osmanli

15 Genis bilgi i¢in bkz.: M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Araysslars, s.25.

16 Bkz. Ebi Azbe Hasan b. Abdulmubhsin, er-Ravzatul-Behiyye fi méa beynel-Esa’ira vel-Ma-
tiiridiyye (nsr. Abdurrahman Umeyre), Beyrut, 1989.

17 Genis bilgi igin bkz. M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Araysslars, s.24-26.
18 Davud-i Karsi, Serh-i Kaside-i Nuniyye, Matbaa-i Vehbiyye, Ist. 1297/1884.
19 Davud-i Karsi, Serh-i Kaside-i Nuniyye, s.2.

20 Davud-i Karsi, a.g.e., s.5.
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medreselerinde okutulan temel Kelim eserlerinin kaynak olarak kullanildigt
goriilmektedir. Sadettin Taftazani’'nin Serhu’l Akaid’, Ict’nin Mevak:f1, Sey-
yid Serif Ciircani’nin Serhu’l Mevakif1 ve kendisine biiyiik baglilik gosterdigi
Imam Birgivi’nin risaleleri temel kaynaklar1 arasindadir. Genel olarak goriis-
leri de bu goriislerin bir tekrardan ibarettir. Kelim ilmine ait biitiin goriisle-
ri ¢ok daha kapsamli bir ¢aligmay1 gerektirdiginden dolay: bu ¢alisma onun
daha ¢ok temel Kelaim meselelerinden iman, iman-amel iligkisi, hiisiin-kubuh
ve Allal’in sifatlari konularindan olacakur.

Iman Anlay1st

Davud-i Karsi imani sdyle tanimlamaktadir: Iman, liigatte ihtiyari tas-
dik icin gerekli zihni bir hitkiimdiir. Nispeti tam olan haberi tasdiki tercih
etmektir. Bunun anlami sudur: Kisinin kendisine ulasan bir haberi, aidiyeti
ile birlikte tam olarak tasdik etmesi ve tercihinin bu yénde oldugunu ifade
etmesidir. Iman birini emin kilmaktir. Imanin ser’i anlamda ise {i¢c anlami
vardir. Bunlar; 1. Cumhuru Muhakkik ve Eg'ari ve Matiiridilere gore: Kalp
ile ihtiyari olarak tasdiktir. 2. Cumhuru Miiteahhirin’e gore: Kalp ile tasdik,
dil ile ikrardir ki, iman bunlarin birlikteligidir. 3. Cumhuru Miitekaddimin,
Mu'tezile ve Haricilere gore ise iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve erkanlarla
(organlarla) amelin birlikteligidir. Karsi bu tanimlar: siraladiktan sonra Ehl-i
Stinnet’in goriisiiniin Amel-i Salihi imanin kemalinin bir ciizii olarak kabul
ettigini belirtir. Daha sonra Mu'tezile ve Haricilere gore ise amelin imanin
aslindan oldugunu kabul ettiklerini haurlatir. Islam ise liigatte boyun egmek,
kesin teslim olmaktr. Cumhura gore Imanla Islam es anlamlidir demekte-
dir.?! Iman ve Islam tanimlamalarinda fazla detaya girmeksizin orta bir yolu
takip ettigi goriilmektedir.

Hiisiin ve Kubuh Anlayis1

[yi ve kotiiniin bilinmesinde akil m1 yoksa nakil mi etkendir tartismast Da-
vud-i Karsi’nin de giindemindedir. O, iyi ve kétiiniin bilinmesinde Eg’arilerin
ve Matiiridilerin akli esas aldiklarini belirttikten sonra bu konudaki goriigle-
rini su sekilde 6zetler: “Hiistin: Bir seyin tabiatina uygun olmasi demektir,
tatlt gibi. Kububh ise, bir seyden kacinilmasi demektir, aci gibi. Ikinci tanim-
lamaya gére hiistin, ilim gibi bir seyin kemaline sifat olmaktadir. Kubuh ise
cehalet gibi bir seyin noksanligina sifat olmaktadir. Bunlar tabiatlari itibariyle
birbirine zit olan sifatlardir. Ugiincii tanimlamaya gore ise Kulun ihtiyari fiili-
nin acilen methe ve acilen de sevaba miiteallik olmast demektir. Biz Mactiiridi
cumhuruna ve Egarilere gére hiistin ve kubuh ser’idir ve aklidir. Bunlarin ser’i

21 Davud-i Karsi, a.g.e., s.4.
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olanlart emir ve nehiy hiikiimleridir. Akli olanlar ise aklin zatlar1 ya da sifatlar

bakimindan emir ve nehye delil olacak sifatlardir. Akil seriat olmadan iyiyi ve
kotiiyti idrak edebilir.”*

Allab’1n Sifatlar1 Konusuna Yaklagimi

Allah kendisini insanlara tanitirken bir takim ifadeler kullanmistir. Bu an-
laum Keldm ilminde Sifatlar baglaminda ele alinmistir. Davud-i Karsi Hizir
Bey’in risalesinin ilk beytinin Allah’a sifat izafe etmesinin 6nemli oldugunu
vurguladiktan sonra Allab’in zati sifatlarinin tamaminin hakiki ve daimi (Ka-
dim) oldugunu soyler.”® Bu yaklagim Kelam ilmindeki sifatlar Allah’in zatinin
ayni midir yoksa gayrt midir tartigmasinin bir yansimasidir. Buradan hareketle
Karsi, Allah’a nispet edilen haberi sifatlarin O’nun sanina ve yiiceligine layik
bir sekilde tevil edilmesi gerektigini bu sifatlar: bilfiil tevil ederek gostermistir.
O, Allah i¢in ta'zim ifade eden Vacibu'l-Viicud, Saniu'l-Alem gibi Kur'an'da ve
hadislerde ge¢meyen bazi isimlerin sdylenebilecegini kabul etmektedir. Allah
her seyi kusatmisur, hicbir seyle ittihat etmez, hulul olamaz. Karsi, buradan
hareketle Gulat-1 Mutasavvif ve Miilhit Baunilerin Tevhid anlaysslarinin so-
runlu oldugunu ve bunlarin dért gruba ayrildiklarini soyler. Bu dért grup
sunlardir: Vucudiyye, Ittihadiyye, Hululiyye ve Zuhuriyyedir. Ayrica Mevle-
viyye, Halvetiyye, Celvetiyye, Sadiyye, Kadiriyye, Giilseniyye ve digerleri de
bu dordiine ait alt subelerdendir. Ciinkii onlar bu dérdiinti sevmekte, onlari
ovmekte ve onlari Arifin, Vasilinden, Kdmilinden ve Muhakkikinden saymak-
tadirlar.* Daha sonra onlarin gériislerini reddetmektedir.?> Buradan da anla-
silacag: {izere o astr1 tevilci yaklagimlara kargidir. Bu tavri belirlemesinde Ibn
Kayyim'in etkisi agikca goriilmektedir. Nitekim bu konuyu tartisirken Ibn
Kayyim'in 7elbisu Iblis adli eserine oldukga fazla atifta bulunmaktadir.?®

Yine asirt Tasavvuf akimlarindan olan Melamiligi de elestirir ve bu anlayi-
sin yanlis ve baul oldugunu savunur. Ciinkii onlar; Seriata kigir hakikate liip
diyen, ilmi istemeyip ameli dnceleyen, fakihleri gafil, kendi seyhlerini Hak-
ka vasil olmuslardan (Vasilin) kabul ederler.”” Tasavvuf elestirilerine devam
ederek donemindeki Naksibendileri de bidatci olarak kabul eder?® ve onlarin

22 Déavud-i Karsi, a.g.e., s.31.

23 Davud-i Karsi, a.g.e., s.3.

24 Déavud-i Karsi, a.g.e., s.12-13.
25 Dévud-i Karsi, a.g.e., s.13-14.
26 Déavud-i Karsi, a.g.¢., s.14.
27Dévud-i Karsi, a.g.e., s.14.

28 Naksibendiyye'nin dért ilkesinin oldugunu duydugunu sdyler ve onlari tenkit eder. Bura-
da bir duyumdan hareket ederek tenkit etmesi ve bidatcilikle suglamasi metot bakimindan
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sahabe ve tabiin doneminde olmayan bidatleri ortaya ¢ikardiklarini savunur.
Bidatgilerin dalalette olduklarin: gesitli hadislere dayanarak ispatlamaya ¢ali-
sir.”’

Bu degerlendirmelerinden ve elestirilerinden sonra kendi Allah anlayisini
su sekilde 6zetlemektedir: Allah icin ittisal, hayz, mekan ve zaman s6z konusu
degildir. O alt yonden (cihat-1 siteden) miinezzehtir. Allah ciizlerden olusmaz
ve basittir. Allah arazlara mahal olmaz. Ciinkii arazlar miimkiin varliklardir,
hadistirler ve yer edinme ozelligine sahiptirler. Allah bu 6zelliklerden miinez-
zehtir, clinkii bu durumlar Allah icin muhaldir. Allah; hareket, siiktin, bir
araya gelme (i¢tima) ve ayrilma (iftiraktan) durumlarindan miinezzehtir.*’

Dévud-i Karsi, Allab’in isimlerinin tevfikiligi meselesinde sunlart séyle-
mektedir: “Mu’tezile ve Kerramiyye tevfiki olmadiginy; Egariler tevfiki oldu-
gunu; Matiiridiler’in de tevfiki oldugunu kabul ettiklerini zannetmekteyim.”
Burada Matiiridi kaynaklarina ulasamamanin verdigi bilgi yetersizligi acikca
goriilmektedir. Herhangi bir kaynak belirtmeden zan ile gdriis belirtmesi 6zel-
likle mezhepler hakkinda verdigi bilgilere ihtiyatla yaklasmay: gerektirmekte-
dir.

Karsi Allab’'in sifatlarini ispatta Kzyas-1 gdib ales-sihid yontemini kullan-
makta ve bu yontemi kullanmanin caiz oldugunu da ayrica vurgulamaktadir.
Allak’in sifatlarini siralar ve 6zellikle Tekvin sifatinin iizerinde durur. Ciinkii

bu sifat hakkinda Matiiridiler ile Egariler arasinda ihtilaf vardir. Burada ken-
disinin Matiiridi ekoliine mensubiyeti acik¢a goriilmektedir.

Zaman zaman Selef bir yaklagim sergileyen ve selefin goriislerini 6ncele-
yen Karsi, sifatlar konusunda da selefin goriisiinii 6nceler ve soyle der: Sifatlar
Allab’in zat igin vaciptir. Yani onlarin var oluslari zatin var olusunu gerekli
kilmaktadir. Biitiin miimkiinler hadistir, biitiin kadimler zat geregi vaciptir.
Allah, bitiin fiillerinde fail-i muhtardir. Kaim olmasinda zata ihtiya¢ duymasi
zatt ile vacip olmasi durumu ile ¢eligmez.’!

Allal’in sifatlarini Zattan ayri diisinmeyen Mutezile ile Felsefecilerin anla-
yislarint Seyyid Serif Ciircani’nin goriiglerini temel alarak elestirdikten sonra
kendi gériistinii su sekilde 6zetler: “Allah hakiki hayati ile Haydir, hakiki ilmiy-
le Alimdir, hakiki sem’i ile Semidir vb. Onlar ise (Mu'tezile ve Felasife) soyle
derler: Zau ile Haydir, Zat ile semidir vb. Bu konuda éniimiizde bilmemiz

tartigilir bir durumdur. Naksibendiyye'ye ait herhangi bir kaynaktan bahsetmeksizin sade-
ce bir duyumla hareket etmesi onun bu konuda ényargili oldugu anlamina gelmektedir.
Bkz. Davud-i Karsi, z.g.e., s.15.

29 Déavud-i Karsi, a.g.e., 5.15.
30 Davud-i Karsi, 2.g.e., s.10-11.
31 Davud-i Karsi, a.g.e., s.17.
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gereken sudur: “Mutezile bizi bu konuda kadimlerin ¢oklugu (taaddiid-ii ku-
dema) anlayisini benimsedigimizden dolay1 suglamaktadir. Halbuki biz soyle
deriz: Sifatlar zatun ayni degildir gayri da degildir. Bu ifadedeki maksadimiz
stfatlarin zattan ayrilamayacagidir. Zati sifatlarin zat ile kadim (kadim-i zati)
oldugu ispat edildikten sonra kadimlerin ¢oklugunun (taaddiid-ii kudema)
kabuliiniin bu kelam bahsine dahil edilmesi s6z konusu degildir.” Burada mii-
ellifin Mutezile'ye fazla yiiklenmedigine ve bu konunun lafzi bir tartismadan
ibaret olduguna vurgu yapugina ayrica dikkat cekmek gerekmektedir.

Allak’in ilmi

Allah yok olani (madumu) yok (madum) olarak, var olant (mevcudu) da
onun yok olusunu bildigi gibi var (mevcut) olarak bilir. Bazilar1 ilim sifatinin
kadim, taallukatinin hadis oldugunu soylerler, diger sifatlar gibi. Allah kiilliyi
kiil, ciiziyi ciiz olarak bilir. Allah’in ilmi zaman bakimindan bizim sonradan
(muhdes) olan ilmimiz gibi zaman igerisinde gergeklesen zamansal olus de-

ildir.?
Allak’1n Tradesi

Allab’in iradesi diger sifatlar gibi hakiki kadim bir sifattir. Hudusun ger-
ceklesmesi zamaninda segmede yok olmayan bir taalluk vardir. Allah’in hayri,
serri, taati, isyani dilemesi demek kadim iradesinin cebir olmamasi i¢in kulun
iradesinin taallukundan sonra taalluku demektir. Nitekim Yasin, 36/82.% ayet-
te tahsis yokrtur. Irade hayra da serre de taalluk eder. Allah’in her seyi yaratma-
st gibi ifadeler Allah’in umumi dilemesine (mesie) ve yaratmasina yoneliktir.
Mutezile'nin Allah’in serri ve masiyeti dilemedigi seklindeki goriisiiniin anlam:
ise sudur: Allah’in kiifiir ve masiyete rizasi yoktur, tersine iman ve taate rizasi
vardir. Allak’in iman ve taate rizasinin olmasi kiifiir ve masiyete rizast olmadi-
gin1 gostermektedir. Bizee irade sudur: [lahi irade, emri ilahi ve ilahi talep ve
istek degildir. Allah kifirlere imanu, asilere de taati emreder ve onlardan bunu
istemez (murad etmez), aksi takdirde hepsi olurdu. Nitekim ayette “Sayer Rab-
bin dileseydi biitiin insanlar: tek bir iimmet yapards™>* buyrulmakeadir.®

32 Déavud-i Karsi, a.g.¢., 5.20.

33 306.Yasin, 82: “Bir seyi diledigi zaman, Onun buyrugu sadece o seye ‘Oll’ demektir, Hemen
olur”

34 11.Hud, 118.

35 S.21. Davud-i Karsi irade sifau hakkinda Matiiridilerle Egariler arasindaki yorum farkin:
su sekilde aciklamaktadir: Egarilere gore tekvin; Nefsul icadi itibari mastaridir. Kudrete
dahildir ki kudrette onun eseri goriiliir. Cumhur-i Matiiridiyeye gore ise tekvin ayni za-
manda icadin baglangici olarak ya hakiki bir sifattir ya da icadin kendisi olarak itibari bir
stfatar. Ki kudretin se’ni viicud ve ademe takribdir. Tekvinin se’ni ise zahiren icat yahut
idamdir. Bkz. Davud-i Karsi, a.g.¢., 5.22.
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Tekvin sifatuni icadin baglangict ve mebdei olarak degerlendiren Davud-i
Karsi bu sifat da Matiiridiler gibi hakiki, kadim ve zati bir sifat olarak kabul

etmektedir.

Allak’1n Kelami

Allah’in sifatlar1 konusunda en ¢ok tarugilan sifat bilindigi tizere Allah’in
Kelam sifatidir. Davud-i Karsi burada Egari ve Matiiridilerin ¢ogunlugunun
Allah’in kelaminin nefsi, zat1 ile kaim, kadim ve tek bir mana oldugu goriisii-
nii kabul ettiklerini belirtir. Ona gore Kelam emir, nehiy, haber, istihbar vb.
sintflara ayrilir.** Hanbelilerin Kelam sifatina yiikledikleri anlami 14fz1 olarak
degerlendirir ve bunun yanligligini su sekilde temellendirir: “Firak-1 Dalleden
Hanbeliler®” Allah’in kelamini (Nazm-1 Kadim, Kur’an) Allah’in zat1 ile kaim
goriirler ve seslerin kadim ve Allah’in zat ile kaim oldugunu iddia ederler.
Hatta bazilar cildin, kilifin vb. kadim oldugunu savunurlar.’®

Ru’yetullah

Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi konusu Islim Kelam diisiincesi
tarihinde tartisilan 6nemli konulardan birisidir. Bu konuya iligkin bazi Kur’an
ayetlerinin Allah’in ahrette hem goriilebilecegi hem de goriilemeyecegi seklin-
de yorumlanabilir olmast net bir seyin sdylenememesinin nedeni olmustur.
Mu'tezile Allah’in ahirette gorillemeyecegini savunmaktadir.’” Allah’in diinya-
da ve ahirette gériilmesi konusunda Ehl-i Stinnet’in goériisti kisaca su sekilde-
dir: Allab’'in diinyada gériilmesi hicbir sekilde miimkiin degildir. Ahirette ise
Mi’minler cennette Allah’t goreceklerdir. Ancak bu gormenin keyfiyeti bizce
mechuldiir.® Allab’'in ahirette goriilmesi konusunda ileri siiriilen bazi ayetler
vardir. Bu durum Hz. Ibrahim*! ve Hz. Musa'nin? Allah’t gérme talepleri ile
diger baz1 ayetlerde ele alinmaktadir.®®

36 Davud-i Karsi, a.g.e., 5.23.

37 Bu nitelemesini Hanbelilerden bazilarina tahsis etmek gerekir. Zira Hanbelilerin tamami
o kanaatte degildir. Genis bilgi i¢cin bkz. Sinan Oge, [lahi Kelamn Yapst, Istanbul 2008.

39 Kadi Abdulcebbar, Serh-i Usiil-i Hamse, s.232-277.

40 Eb&’-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/508 vd.; Binyamin Abrahamov Anthropomorp-
hism and Interpretation of the Qurin in the Theology of al-Qdisim ibn Ibrihim, Kitib al-
Mustarshid, s.18.

41 2.Bal_<ara,260: “Hani Ibrahim, Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini goster’ demigsti.” Ressi,
Hz. Ibrahim’in Allal’in &liileri nasil dirilttigini gérme talebini Hz. Musa'nin “Rabbim!
Bana (kendini) goster, sana bakayim” (Araf, 7/143) talebi ile ayni kabul etmekeedir. Ciinkii
her ikisi de Allah’in yok olmayan ayetlerini gozleriyle belirlemek istiyorlardi. Bkz.: Ressi,
Kitibu'l-Miistersid, 1/481.

42 7.Araf, 143: “Rabbim! Bana (kendini) gister, sana bakayim.”

43 75.KiyAme,22-23: “Yiizler var ki, o giin 151l 151l parildayacaktrr. (Onlar) Rablerine bakacak-
larder. 6.En’am,103: “Gozler O'nu idrak edemez. Halbuki O gizleri goriir. O, esyayr pekiyi
bilen, her seyden haberdar olandir”
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Allal’in ahirette goriilecegini savunan Ehl-i Stinnet'in delil olarak sun-
duklari ayet KiyAme, 75/23. ayetidir. Bu ayette ‘Rablerine bakarlar' ifadesi
gecmektedir. Yine Araf, 5/143. ayette Hz. Musa'nin Allah’t gérme istegi bu
konuda delil olarak kullanilmaktadir. Bu ayetlerin yaninda Allah’in ahrette
goriilemeyecegini savunanlarin kullandiklart bazi ayetler de vardir. Bu ayet-
lerden birisi “ Gazler O'nu idrak edemezler; hilbuki O, gozleri idrak eder”* aye-
tidir. Ehl-i Stinnet limleri bu ayeti yorumlarken buradaki idrakin Allah’in
biitiin keyfiyetiyle idrak olmadigt anlamina geldigini savunmuglardur.

Dévud-i Karst Allab’'in ahrette gozlerle goriilmesini aklen caiz olarak de-
gerlendirmektedir. Bu konuyu su sekilde temellendirmektedir: Allah harici
mevcuttur. Ve her harici mevcudiyeti olanin zatnin gériilmesi caizdir. Allah,
goriilmesini dagin yerinde durmast (istikrar-1 cebel) ile iliskilendirmistir ki da-
gin yerinde durmast miimkiindiir. Hz. Musa ruyeti talep etmistir. Sayet bu se-
kildeki bir talep muhal olsaydi Hz. Musa bunu istemezdi. Istemesi abes yahut
cehalet olurdu ki bu durum peygamberler i¢in muhaldir. Ruyet miiminler ara-
sinda hakiki keyfiyeti bilinmeksizin vakidir. Hakiki cihet ve mekéin olmaksizin
gerceklesecektir. Ruyetullahi ispatta zanni galip vardir. Bundan dolay: aklen
caiz, naklen vaciptir. Allah’in hakikatinin ve kiinhiiniin bilinmesinde ihtilaf
olmugtur. Cumhur-u Miitekellimin Allah’in varliginin muhal olduguna ilis-
kin bir delil olmadigindan, baska bir ifadeyle Vacibu’l-Viictid oldugundan do-

layt O’nun gériitnmesinin de aklen caiz olmasi gerekmektedir.®®

I1. Kelami Kaynaklar1

Davud-i Karst'nin Kelim eserlerinden en kapsamli olani ve Kelam il-
minin hemen hemen her konusuna temas eden eseri Serbu’l-Kasidetin-
Niiniyye'sidir. Bu alismada bu eser esas alinarak kaynaklari tespit edilmistir.
Serhu'l-Kasideti'n-Niniyye Davud-i Karsi’nin, Hizir Bey’in (863/1459) kela-
ma dair tnlii eseri e/-Kasidetiin-Niiniyye'ye yapugs bir serhtir. Muellif, Serhu’l-
Kasideti'n-Nimniyyeti't- Tevhidiyye adini tastyan Arapga serhini 1169/1756 yi-
linin sonlarinda Birgide tamamlamisur. Karsi bu eserini basta ayni kasideye
daha 6nce Hayali Celebi tarafindan yapilan Serh olmak tizere pek ¢ok temel
Kelam kaynagindan faydalanarak yazmistir. Bu eser 1297/1884’te Matbaa-i
Vehbiyye'de basilmistir.

44 6.Enam, 103.
45 Déavud-i Karsi, a.g.e., 5.28.

46 Kelamla ilgili diger eserleri ise sunlardir: Serhu Amentii billih. Amentii metni tizerine Ma-
tiiridi mezhebine gore yazilmug bir serhtir. Serbu Kasideti Bedi’l-Emali. Usinin el-Emali
adiyla bilinen akaide dair kasidesi tizerine yazdigt bir serhtir. Risaletii beyini meseletil
Ihtiyiarati’l Ciiziyye vel Idrikiti’] Kalbiyye. Insana ait fiiller ve insan iradesi ile Kader ko-
nularina iligkin bir risaledir. Bursali Mehmed Tahir'in Risale fi Beyini’l Kaza vel Kader
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Kaside-i Niiniyye

Hizir Bey (1458/1459) adi ile anilan Hizir Bey ibnu Celaleddin, 6 Agustos
1407'de Eskisehir’e bagl Sivrihisar kasabasinda dogmustur. Once babasindan
ilim tahsil etmis, daha sonra da Molla Yegan'in yaninda egitimine devam ede-
rek ondan devrin 6nemli akli ve nakli ilimlerini tahsil etmistir. Fatih Sultan
Mehmet onu Bursa medreselerine miiderris olarak tayin etti. Orada bir¢ok
ogrenci yetistirdi. Hocazade ve Semseddin Hayali Ahmed Efendi en meshur
dgrencilerindendi. Istanbul’un fethinden sonra Fatih Hizir Bey'i Istanbul ka-
diligina tayin etti ve Istanbul kadist iken 1458 ya da 1459'da vefat etti. Hizir
Bey’in en ¢ok taninan ve sdhret kazanan eseri Kaside-i Niiniyye'sidir. Niniyye
gerek devrinde ve gerek daha sonraki donemlerde pek ¢ok kisi tarafindan gerh
edilmistir. Bu serhlerin i¢inde en meshur olani talebesi Hayali Ahmed Efen-
dinin gerhidir.

Kaside-i Néiniyye'nin biitiin harfleri ‘0" (n) harfi ile bittigi icin Niniyye
olarak isimlendirilmistir. 105 beyitten olusan bu risalenin her beyti Kelam
ilminin bir konusunu ele almaktadir. Kaside temelde alt1 boliimde incelenebi-
lir. Allab’in sifatlari, Allah’in miispet ve menfi sifatlari, Peygamberlik miiessesi,
Mead, iman ve imamete ait beyitlerle kaside tamamlanir.”

Serhu’l-Kasideti’n-Niiniyye

Hayali Ahmed Efendi (1470). Fatih Sultan Mehmet devri Alimlerinden ve
asil adi Semseddin Ahmed olan Hayali Ahmed Efendi’ye bu lakap titiz aras-
tirmalari ve nazik tislubu sayesinde verilmistir. Hizir Bey’in seckin talebeleri
arasinda yer edindi. Usul-i fikih, Tefsir ve Arap diline dair serh ve hasiye-
ler telif etmekle birlikte daha ¢ok Kelam ilminde temayiiz etmistir. Akaid ve
Kelam kitaplarina yazdigi serh ve hagiyeler incelendiginde onun genis bilgisi
ve parlak zekasi goriiliir. Nitekim Serhu'l-Akdid e yazdig hasiyede Teftazin?'ye
stk-sik itirazlar yoneltir. Serhul-Kasideti n-Niiniyye, Ahmed Efendi’nin Hocast
Hizir Bey’in Fatib’e hediye ettigi manzum Kaside-i Niniyye adli akaid risa-
lesine yapug: serhtir. Kiitiiphanelerde oldukea fazla yazma niishast bulunan
eser Davud-i Karsi'nin serhiyle birlikte basilmigtir. (Istanbul 1318). Yine ki-
tap iizerine Mehmed Semseddin Sirozi ve Mehmed Emin Uskiidari hasiye
yazmuglardir.®

adiyla Davud-i Karstye izafe ettigi eser de bu risale olmalidir. Karsi’nin hiir irade ve Ka-
der anlayisi bu risalesi ¢ergevesinde bir makalede incelenmistir. Bkz. Arif Yildirim, Kars
Divud (Diavud-i Karsi) Efendinin Irade-i Ciiziyye Anlayssi, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Dergisi, Sayt: 15, 5.189-199, Erzurum 2000.

47 Kaside-i Niiniyye'nin igerigi, metni, Tiirkce ve Fransizca Terctimesi i¢in bkz.: Mustafa Said
Yazicioglu, Hizir Bey ve Kaside-i Niiniyyesi, AUIFD., ¢.26, 5.549-588, Ankara 1983.

48 Hayili, DIA Islam Ansiklopedisi, XVII/4.
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Davud-i Karsi, Serhu'l-Kasideti n-Niiniyyede Hayali’nin serhine aufta bu-
lunarak onun bazi konular hakkinda daha ¢ok bilgi vermek amaciyla felsefi
hurafeleri ve asli olmayan goriisleri naklettigini, bu tarz agiklamalarin avamin
kafasini karistirmakean ve cahil insanlarin inancini zayiflaup stiphelerini ar-
tirmaktan bagka bir ise yaramadigini belirterek elestirir.” Davud-i Karst bu
eserden oldukga fazla istifade etmis, zaman-zaman da tenkit etmekten geri
durmamustir.

El-Mevakif fi ilmi’l-KelAm

Adudiiddin el-Ict’nin (1355) iinlii eseridir. Asil adi Ebu’l-Fazl Adudiiddin
Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Icidir. 680 (1281)’de Sirz yakinla-
rindaki Icde dogdu. Abbasiler’in son dénemlerinde yasadi. Safit mezhebinden
olup Es’ari kelam élimlerinin en meshurlarindandir.®® Hz. Ebu Bekir'in nes-
linden geldigi séylenen varlikli bir aileye mensup olan Ici’nin babasi dogdugu
sehrin kadisiydi. Biz miiddet Icde kaldiktan sonra énce Sirdz daha sonra da
[lhanlilarin yeni kurdugu bassehir olan Sultaniye’ye giden Ici, flhanli veziri
Residiiddin Fazlullah’in himayesine girdi.’! Residiiddin’in 6liimiinden sonra
vezir olan oglu Giyaseddin Muhammed’in arzusu ile 727/1327 yilinda Siraz’a
donerek burada kadi oldu. Ilhanli hakimiyetinin sona ermesinin ardindan
Siraz’a dénen Ici, buranin yeni hakimi Emir Ebu Ishak yonetiminde bas kad:
(kidilkudar) oldu. Burada El-Mevékif adlin eserini yazarak bunu Ebu Ishak’a
ithaf etmigtir. Muzafferiler hanedaninin Sirdz1 kusatmasi ve buray: ele ge-
¢irmesinin ardindan gizlice memleketine gitti. Burada $ah SiicA'nin korudu-
gu Ici, bilinmeyen bir sebepten dolay1 Kirman valisi tarafindan tutuklanmus,
Direymiyanda hapsedilmis ve orada 1355’te vefat etmistir.”

Adudiiddin el-Ict'nin Kelami goriislerini el-Meviksf, Cevihirul-Kelam ve
Akiid Risilesinde bulmak mimkiindiir. EI-Mevakif onun en genis kelim
kitabidir, Cevahir, el-Mevakif’in muhtasari, Akaid Risalesi ise biitiin kelAmi
goriislerini ozetledigi eseridir. S6z konusu eserlerinde Fahruddin er-Razi ve
Amidi’nin eserlerinden fazlastyla istifade etmistir.

Kelam ve felsefeyi mezcetmek sureti ile bilhassa kelim sahasinda ince
tahkikleri bulunan miiteahhirin miitekellimleri bir taraftan filozoflar1 tenkit
ederken diger yonden miitekaddimin miitekellimlerinin goériislerini, izah ve
delillerini de tahkikata tabi tutmuslardir. Bu dénemde ve bu 6zellikte kaleme

49 Davud-i Karsi, Serh-i Kaside-i Nuniyye, s.41.

50 Serafettin Gélciik, Keldm Tarihi, Konya 1992, s. 179.
51 Ici, DIA Islam Ansiklopedisi, XX1/410-414.

52 Serafettin Golciik, Keldm Taribi, 179.
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aldig1 eserlerle Ici 6nemli bir yer isgal etmistir.”> Her ne kadar kendinden
once olusan gelenek cergevesinde diisiinen bir 4lim ise de Ici, ¢oziilmemis
meselelerde 6nerilere getirmeye caba gostermistir. Bunlardan biri diistince ge-
leneginin en 6nemli ilkeleri arasinda yer alan dil biliminin yeniden anlagilarak
kurulmasini hedefleyen “vaz” alanidir. Ici bu problemi mantiga irca ederek
¢ozmeyi denemekredir. Ici kelami “esrefil-uliim” olarak goren alimlerin ba-
sinda gelir. Ciinkii kelim ilminin konusu ¢ok kapsamli, ele aldigi meseleler
cok serefli; gayesi, gayelerin en {stiinii ve en faydalisi; kullandig: deliller hem
sarih aklin kabul etti hem de sahih naklin teyit ettigi burhanlardir.>*

Serhuv’l-Mevakaf

Seyyid Serif el-CiircAni’nin (1413) tnlii eseridir. Eg'ari Kelaminin 6nemli
kaynaklarindan olan bu eser Seyyid Serif el-CiircAni’nin Adudiddin el-Ici’nin
el-Mevakif adli eserine yazdig: serhtir. Seyyid Serif el-Ciircani, 1340 yilinda
Ciircan yakinlarindaki Takitde dogmustur. Kiinyesi; Ebu'l-Hasan Ali b. Mu-
hammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi seklindedir. Peygam-
berimizin soyundan gelen Dai Muhammed b. Zeyd’in torunlarindan oldugu
igin kendisine, seyyid ve serif unvanlari verilmistir. Ilkdgrenimini memleke-
tinde yapti. Daha sonra Kutbuddin er-Razi et-Tahtaniden ders almak ama-
ctyla Herat’a gitti. Misir’a gitmek tizere yola ¢iktiktan sonra, Cemaleddin Ak-
sarayi ile goriismek lizere Aksaray’a vardiginda, hocanin vefat ettigini 6gren-
di. Cemaleddir’in talebelerinden olan Molla Fenari ile birlikte Misir'a gitti.
Misir'da bulundugu yillarda Miibarek Sahtan akli, Ekmeleddin el-Baberti'den
nakli ilimler konusunda dersler aldi. Egitimini tamamladiktan sonra Bursa
tizerinden memleketine déndii.

Sirazda bulunan Dariigsifa Medresesi miiderrisligine atandi. On yil bo-
yunca stirdiirdiigii bu vazifesinin yaninda eserler yazmaya bagladi. Yaptigt ilmi
calismalar neticesinde Iran'da biiyiik bir sohrete kavustu. Siraz Timur tarafin-
dan ele gegirilince, istemedigi halde Semerkant’a gotiirtildii 1387. On sekiz
yil boyunca burada bag miiderrislik yapti. Bu arada eser yazmaya devam etti.
Semerkant’ta bulundugu siralarda Maveraiinnehir 4limleri ve 6zellikle Saded-
din et-Taftazani ile ilmi miinazaralarda bulundu. Bu miinazaralarda ilme olan
vukufiyeti, Timur basta olmak iizere bir¢ok kisinin dikkatini ¢ekti. Timur'un
olimiinden sonra (1405) Semerkanttan ayrilarak Siraz’a geri dondii. Vefatina
kadar burada kalarak ilimle ugragsmaya devam etti. 1413 Temmuzunda Siraz’
vefat etti. Bu sehirde bulunan Atik Camii civarindaki Vakib Mezarligi'na def-
nedildi.

53 Bekir Topaloglu, Kelim [lmi Giris, Istanbul, 1993, s. 54.
54 Bekir Topaloglu, Kelam flmi Giris, s. 54.
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Seyyid Serif el-Ciircani, basta kelam olmak tizere, Arap dili ve edebiyat,
felsefe, mantik, astronomi, matematik, mezhepler tarihi, fikih, hadis, tefsir, ta-
savvuf gibi bir¢ok alanda eserler vermis bulundugundan ‘a/lame’ olarak sohret
bulmus ve bu sekilde anilmigtir. Ustiin meziyetleri konusunda kaynaklar hem-
fikirdir. Eserleri asirlar boyunda medreselerde ders kitab1 olarak okutuldugu
gibi temel bagvuru kitab: haline gelmistir. Eserlerinin biiyiik ¢ogunlugu serh
ve hasiye seklinde olmasina ragmen, 4limler tarafindan asil metinler gibi de-
gerlendirilmistir. Unlii matematikgi Kadizade er-Réimi, Fethullah es-Sirvant,
Fahreddin el-Acemi gibi tinlii talebeler yetistirmistir. Davud-i Karsi, Seyyid
Serif el-CiircAni’nin Serhu’l-Mevikif indan oldukea fazla istifade etmistir.

Serhuv’l-Akaid

Saduddin et-Teftazintnin 1390 {nlt eseridir. Saduddin et-Teftazani
Horasan'in Nes4 vilayetinin Teftazin kasabasinda dogdu. Adudiiddin el-Ici’nin
ogrencilerindendir. Teftazani, Selef ekoliine yer vermeden kendi doneminde
Ehl-i Stinnet mezhebinin iki kola ayrildigini, Matiiridi’nin Eg'ariden ileri ol-
dugunu belirtmekle birlikte eserlerinde Egari diisiincesine yakin goriisler ileri
stirmiistiir. Ona gore KelAm ilmiyle ugragmak farz-1 kifayedir; Kelama karst
¢tkanlarin bu tavirlari diistince eksikliginden ve dini konulardaki taassupla-
rindan ileri gelmektedir.” Davud-i Karsi’nin Serbu’l-Kasideti n-Niiniyyede sik-
stk atifta bulundugu Serhul-Akdiid, Necmeddin en-Nesefi' nin Akdidu’n-Nesefi
adli muhtasar bir akait risalesinin serhidir. Serhu’l-Akdidde bu akait risalesinin
sinirlarinin korunmasi ¢abasi KelAm ilminin biitiin konularinin ele almasina
engel olmugtur denilebilir. Teftazani, Siinni mezhepler arasindaki bazi tarts-
ma konularinin lafzi tartigmalara oldugunu yapug izahlarla gostermistir. Boy-
lece ihtilaf konularinin biiyiik sorun olmadigini gostermistir.

Telbis-ii Iblis

Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (1201) basta tasavvuf ehli olmak iizere bazt
[slam1 ziimrelerin din anlaysin1 usulitd-din agisindan elestirdigi iinlii eseridir.
Davud-i Karsi bu eserden 6zellikle tasavvuf konularint ele alirken oldukga
fazla istifade etmistir. Karsi, bu eserin biiyiik orandaki etkisiyle Gulat-1 Muta-
savvif ve Miilhit Baunilerin Tevhid anlayiglarinin sorunlu oldugunu savunur
ve’S onlarin goriislerini reddeder.” Karsi’nin bu tavri belirlemesinde Ibnii’l-
Cevzi'nin etkisi agiktir. Nitekim onun 7élbisii 1blis adli eserine agikca atifta

55 Teftazini, DIA Islam Ansiklopedisi, XL./299-301.
56 Davud-i Karsi, a.g.e., s.12-13.
57 Déavud-i Karsi, a.g.e., s.13-14.
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bulunmakta ve onun goriislerini tekrarlamakeadir.”® Onun Tasavvufi akimlara
karst olusunda Telbisii Iblis’in etkisi ¢ok belirgindir. Davud-i Karsi'nin Selef
bir yaklagim sergilemesinde bu eserin etkisini gérmekteyiz.

Birgivi’nin Eserleri

Davud-i Karst'nin kendisine biiyiik baglilik gosterdigi dlim siiphesiz Imam
Birgivi'dir (1573). Birgili diye de bilinen Birgivi 27 Mart 1523’te Balikesirde
dogdu. Asil adi Takiyytiddin Mehmed'dir. Birgivi ilk tahsilini babasinin yanin-
da yapt. Ondan Arap¢a, Mantik ve diger bazi ilimleri okudu. Haseki med-
resesine girdi, ardindan dénemin taninmig 4limlerinden Ahizade Mehmed
Efendi ve Abdurrahman Efendi’nin 6grencisi oldu. Bir siire bazt medreseler-
de miiderrislik yapti. Zamaninda kabirler {izerine tiirbe yapilmasi, buralarda
mum yakilmasi, ticret karsiliginda Kur'an okunmasi gibi bidatler ve ayrica
baul itikatlarla miicadele etti. Halkin bidatleri terk etmesinden timidini kesen
Birgivi Istanbul’a gidip Bayramiye tarikatinin seyhi Abdullah Karamant'ye in-
tisap ederek inzivaya ¢ekildi. Daha sonra Birgi'ye donerek miiderrislige devam
etti. Omriiniin geri kalan kismini Birgide tedris, irsat ve telif faaliyetleriyle
gecirdi.

Hakk: séylemekten ¢ekinmeyen Birgivi 6mriiniin sonlarina dogru tekrar
[stanbul’a giderek Sokullu Mehmed Pasa’ya memleketteki adaletsizliklerle
miicadele etmesi i¢in tavsiyelerde bulunmusgtur. Fikihta Hanefi, itikatta Ma-
tiiridi olan Birgivi'den bahseden biitiin kaynaklar, onun Osmanlilar dsnemin-
de yetismis seckin bir 4lim olmasi yaninda dini ve ahlaki sahsiyeti bakimindan
da mitkemmel bir insan oldugunu belirtirler. Birgivi son derece diiriist ve ta-
vizsiz ilim adamudir. Bagta ez- Tarikatu'l-Mubhammediye olmak tizere eserlerinin
her devirde biiyiik ilgi gormesi de ilmi dirayeti yaninda diiriist, basiretli, cesur
ve sosyal problemler karsisinda sorumluluk duygusu tastyan bir kisilik sahibi
olmasindan kaynaklanmakrtadir denilebilir.”

Davud-i Karsi, Serh-i Kaside-i Nuniyye'sinde biiyiik hayranlik duydugu
Birgivi’yi siirekli olarak muhakkik 4lim ve fazil gibi sifatlarla nitelendirmek-
tedir. Onun biitiin eserlerini okudugu onlara yapug: auflardan anlagilmak-
tadur.

Dévud-i Karsi, Osmanlt medreselerinde yaygin olarak okutulan Kelam ki-
taplarindan Bakillani, Seyfiiddin el-Amidi, Kadi Beydavi, Isferayéni, Fahred-
din er-Razi, Molla Hiisrev, Ali b. Osman el-Usi gibi alimler ve eserlerine de
atiflarda bulunmustur.

58 Davud-i Karsi, a.g.e., s.14.
59 Birgivi, DIA Islam Ansiklopedisi, VI/191-194.
60 Davud-i Karsi, Serh-i Kaside-i Nuniyye, s.32.
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Sonug

Dévud-i Karsi, Osmanli Devletinin XVIIL. yiizyil alimlerindendir. Kelam
ilmine iliskin gorslerini tespit ettigimiz eseri Serh-i Kaside-i Nuniyyedir. O,
bu eserinde Keldm ilminde tartigilan biitiin konulari ¢aginin anlayist gergeve-
sinde agtklamistir. Davud-i Karsi, Islim inanglarinin anlagilmasinda asrinin
anlayacag1 diizeyde gaba gostermis cok yonlii bir alimdir. Islami ilimlerin he-
men her sahasinda eserler vermis ve bu ilimlerdeki hakimiyetini gostermistir.
Serh-i Kaside-i Nuniyye adli eseri de onun Kelam ilmindeki hakimiyetini gos-
termektedir. Davud-i Karst goriislerini mensubu oldugu Matiiridi ekoliiniin
yorumuna uygun bir sekilde aciklamistur. Bunu yaparken de Eg’ari ekoliine
mensup alimlerin eserlerini kullanmaktan ve onlardan faydalanmaktan geri
durmamigtir. Bu durum Muhakkik Kelaimcilarin Egarilik ve Matiiridiligi bi-
tiinlegtirmeleri ve mezhep taassubu sergilememeleriyle aciklanabilecek bir du-
rumdur. Bu ¢alismada da goriildigi tizere Davud-i Karsi’nin Kelam ilminin
temel meselelerinden iman, iman-amel iliskisi, hiisiin-kubuh ve Allah’in sifat-
lar1 gibi konularda bir sentez sunmaktadir. Davud-i Karsi'nin Kelami goriisle-
ri Keldm ilmine iliskin eseri olan “Serh-i Kaside-i Nuniyye” adli eseri gerceve-
sinde degerlendirilmistir. Ozellikle Allah'in sifatlarinin anlagilmasi ve Allah’in
insanlara kendisini tanitirken bir takim tegbihler kullanmasi gibi konularin
Allah’in sanina ve yuiceligine layik bir sekilde te'vil edilmesinin gerektigini
vurgulamasi olduk¢a 6nemlidir. Davud-i Karsi ayetleri bu ilke dogrultusunda
yorumlamustir. O, Islam inanglarinin anlagilmasinda asrinin anlayacag diizey-
de gaba gostermistir.

Dévud-i Karst'nin baglica Kelam eseri olan Serh-i Kaside-i Nuniyye'sinde
kullandig1 kaynaklar ve 6zellikleri incelendiginde yasadigt donemin diisiinsel
yapist da goriilmektedir. Goriislerinde mensubu oldugu Matiiridi ekoliiniin
temel Kelim kaynaklarindan istifade etmenin yaninda Egari Kelim ekolii
alimlerinin eserlerinden de fazlasiyla yararlanmistur. Osmanli medreselerinde
yaygin olarak okutulan Kelim kitaplarindan Bakillani, Seyfiiddin el-Amidi,
Kadi Beydavi, Isferayani, Fahreddin er-Razi, Seyyid Serif el-Ciircani, Sadud-
din et-Teftazani, Ebiil-Ferec Ibnil-Cevzi’nin, Adudiiddin el-Ici’nin, Molla
Hiisrev, Ali b. Osman el-U§i, Hizir Bey, Hayali Ahmed Efendi, Imam Birgivi
gibi Eg’ari-Matiiridi alimlerin eserlerinden ayirim yapmaksizin istifade etmis-
tir.
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