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MERVANILER DONEMINDE DINLER ARASI DIYALOG ORNEGI:
MECALIS-i SEB’A

EXAMPLE OF INTERRELIGIOUS DIALOGUE IN THE MARVANI PERIOD: MAJALIS Al-
SAB’A

Mehmet Mekin MECIN™
Oz

Bu c¢alismanin konusu Miisliiman bir Kiirt devleti olan Mervaniler doneminde goriilen dinl hosgorii
ve dinler arasi diyalogdur. Mervanilerin yonetimi altinda ¢ok sayida din ve mezhebin bulunmasi,
halkin bir arada ve huzur igerisinde yasamasi, gayrimiislimlerin devletin 6nemli kademelerinde gorev
almasi, ibadetlerini kendi mabetlerinde 6zgiir bir sekilde icra etmeleri ve dinler arasi sicak temas ve
diyalog 6rneklerinin miisahede edilmesi kiiltiir, medeniyet ve dinler tarihi agisindan kayda degerdir.
Hosgori ve diyalog orneklerinden tarihi kayitlara gegmis en 6nemli numune, Miisliiman-Hiristiyan
diyalogunun erken dénem ender 6rneklerinden biri olan Mecalis-i Seba’dir. Bu c¢aligmanin amaci,
Mervéniler doneminde yasayan dinlere, din mensuplarinin bir arada yagama 6rneklerine, yoneten
Miisliimanlar ile yonetilen gayrimiislimler arasindaki hosgoriiye dikkat ¢ekmek ve dinler arasi
diyalogun arkaik bir 6rnegi olan Mecalis-i Seb’a’y1 incelemektir.

Anahtar Kelime: Dinler Tarihi, Dinler Arasi Diyalog, Mecalis-i Seb’a, ibnii’l-Magribi, iliya en-
Nasibi.

Abstract

The subject of this study is religious tolerance and inter-religious dialogue during the Marwanid
period, a Muslim Kurdish state. The existence of many religions, sects and peoples together and
peacefully under the rule of the Marwanids, the non-Muslims taking part in important levels of the
state, the free practice of worship in their own temples, and the examples of warm contact and dialogue
between religions are remarkable in terms of culture, civilization and the history of religions. The
most important example of these examples of tolerance and dialogue, which has been recorded in the
historical records, is Macalis al-Sab’a, one of the rare examples of the early period of Muslim-
Christian dialogue. The aim of this study is to draw attention to the religions living in the Marwanid
period, the examples of the coexistence of the members of this religion, the tolerance between the
ruling Muslims and the non-Muslims, and to examine the Macalis-i Sab’a, which is an archeic
example of inter-religious dialogue.

Keywords: History of Religions, Interreligious Dialogue, Majalis al-Sab’a, Ibn al-Magribi, Iliya al-
Nasibi.
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GIRIS

Ana Calismamin konusu, Miladi X. ve XI. yiizyillarda hiikiim siirmiis bir Kiirt devleti olan
Mervanilerin diger dinlere ve din mensuplarina karst tutumlaridir. Bilindigi lizere erken
donemlerde Kuzey Mezopotamya, Kuzey Irak ve Tiirkiye’ nin giineydogusunu da i¢ine alan bir
bolgede kurulmus olan Mervanilerin yonetimi altinda farkli din grup ve mezhepler yasar ve
farkl1 dinlere ait mabetler etrafinda dinl cemaatler bir araya gelirlerdi. Mervanilerin diger
dinlere kars1 tutumlarinda tolerans ve hosgoriiyii benimsemelerinin bir sonucu olarak diger din
mensuplarinin mabetlerine 6zgiirce gidip ibadetlerini yerine getirmeleri, medeniyet ve dinler
tarihi acisindan bir arada yasama kiiltlirinlin erken donem orneklerinden biri olarak
degerlendirilmektedir. Ozellikle Miladi 1011 yilinda Mervani hiikiimdarhgina gelen ve
yaklagik elli boyunca Mervani devletini basartyla yonetmeyi silirdiiren Nasriiddevle donemi,
insanlik medeniyet destanina 6nemli katkilar saglamasi bakimindan incelenmeye degerdir.
Nitekim Nasriiddevle oncelikle Mervanilerin bolgedeki hakimiyetini kuvvetlendirip yonetimi
altindaki vatandaslarinin refahii yiikseltir. Daha sonra gerginlik ve savas ortamindan
olabildigince uzak tavizsiz bir diyalog yolunu prensip edinir. Ustaca siirdiirdiigii yapici diyalog
ve sicak temaslar sayesinde bir taraftan Islam birliginin sembolik giicii say1lan Abbasi Halifeligi
ile 1yi iligkiler gelistirirken diger taraftan donemin siiper giic komsu iki devleti olan Bizanslilar
ve Fatimiler arasinda bagimsizligin1 korumak suretiyle iki tarafla da sicak miinasebetlerini
stirdiiriir. Nasriiddevle’nin uzun siiren yonetimi, Mervani giiciinilin zirvesini temsil etmesinin
yani sira bir Kiirt iktidar altinda gelisen ve 6rnek alinan bir refah, medeniyet ve mazlumlarin
iltica merkezi Ornegini de olusturur. Nitekim Nasriiddevle, Meryem Ana Kilisesi’nin
bulundugu baskent Meyyafarikin’in tepesinde yeni bir kale insa eder, kopriiler ve hamamlar
yaparak oradaki rasathaneyi restore eder, Meyyafarikin ve Diyaribekir camilerinde bazi
kiitiiphaneler tesis eder. Aralarinda ibnii’l-Esir, Abdullah el-Kazeruni ve et-Tihami’nin de
bulundugu taninmis alimleri, tarihgileri ve sairleri sarayina davet eder. Hatta gelecekteki Abbasi
halifesi el-Muktedi (1075-1099) gibi siyasi miiltecileri de barindirir. Yine bu donemde Kiirtler
ve Siiryaniler arasinda barisin ve 1iyi iliskilerin hakim oldugu tarihi kaynaklardan
anlasilmaktadir. Nitekim bu dénemde Mervanilerin meshur veziri el-Ibnii’l-Magribi ile
Nusaybin’deki Nasturi Hiristiyanlarin énciisii olan liya arasinda gerceklesen yedi oturumluk
Mecalis-i Seb’a, dinler arasi diyalogun ve hosgoriiniin 6nemli bir 6rnegi olarak tarihi kayitlara
gecer. Ulkemizde Mecalis-i Seb’a daha once Nesim Doru, Yusuf Baluken ve Arafat Yaz
tarafindan da ele alinmis ancak yedi oturumunun tamaminin ayrintili igerigi ve dinler tarihi

acisindan yorumlanmasi ilk defa bu ¢aligma ile tamamlanmustir.

120



Mehmet Mekin MECIN Mervaniler Doneminde Dinler Arasi Diyalog Ornegi:
Mecalis-i Seb’a

1. Mervaniler

Mervaniler, 978 ile 1085 yillar1 arasinda, Kuzey Mezopotamya’da hiikiim siirmiis bir Kiirt
hanedanidir. Mervanilerin kurucusu olarak kabul edilen “Bad” lakapli Ebu Abdullah el-Hiiseyn
bin Dostik el-Kiirdi el-Humeydi (978-990), comertligi ve misafirperverligi sayesinde halk
arasinda On plana ¢ikar ve zamanla yakinlarini ve ¢evresindeki halki birlestirerek kii¢iik ¢aph
askeri birlikler kurmayr basarir. Zamanla Ercis’ten Diyarbakir’a kadar uzanan genis bir
bolgenin hakimi haline gelir. (Baluken, 2022, s. 132; Er-Rizraveri, 2003, s. 55; ibnii’l-Ezrak,
1959, ss. 50-51, 57-59; Yaz, 20194, ss. 5-7, 2020a, s. 745; Yusuf, 1972, s. 1:116-119)

Musul’u ele gegirmeye calisirken Hamdanilerle giristigi savasta 6liir ve boylece onun yerine
yegeni Ebu Ali Hasan b. Mervan (990-997) geger. Mervanilerin kurucusu Bad’in 6limiiyle
dagilma siirecine giren Mervani askerlerini yeniden birlestirip Mervanilerin hakimiyeti
altindaki bolgelerin kontroliinii yeniden ele ge¢irmeyi basaran Hasan b. Mervan, hem
Mervanilerin ikinci kurucusu hem de kendi soyunun ismi olan Mervani kelimesiyle
Mervanilerin tarihe gegmesine sebep olur. Icerde imara, refaha ve iiretime agirlik veren Hasan
b. Mervan disarda ise barisgil bir siyaset izler. Hamdanileri yenerek Mervani topraklarini
genisleten Hasan b. Mervan Diyarbakir’a yaptigi bir yolculuk sirasinda suikast sonucu
oldiiriiliir. (Ibnii’1-Esir, 1997, s. 149, t.y.-a, s. 334; Ibnii’l-Ezrak, 1959, s. 61, 1990, ss. 77, 93-
95; Ibn Seddad, 1991a, ss. 355-356; Ibn Halddn, 2000, ss. 1-5: 3,4; Amedroz, 1903, s. 128;
Tufantoz, 2005, ss. 61-65; Yaz, 2020b, s. 335) Hasan bin Mervan’in yerine kardesi
Miimehhidiiddevle Ebu Mansur Said (997-1010) geger. Miimehhidiiddevle de kendi selefi gibi
icerde huzur ve disarda baris politikasini siirdiiriir ama ne yazik ki kendisi de tipk1 abisi gibi bir
suikastla dldiiriiliir. (ibnii’1-Ezrak, 1959, ss. 87-90, 110, 114, 128, 143; Heideman, 1997, ss. 9-
10: 599-617; Baluken, 2022, s. 133; Ibnii’l-Esir, 1997, s. 7: 437; 8: 825, t.y.-b, s. 418; Ibn
Seddad, 1991a, s. 350; ibnii’l-Ezrak, 1990, s. 117; Tufantoz, 2005, ss. 990-1085; Yaz, 2019a,
ss. 41-43, 58-61, 2020d, ss. 536-558; Baluken, 2010, s. 57)

Miimehhidiiddevle’nin yerine kardesi Nasriiddevle geger ve boylece yaklasik elli yillik
Mervanilerin altin ¢ag1 baslar. Bu donemde Nasriiddevle’nin akil dolu siyasetiyle Mervaniler
hatir1 sayilir bir istikrara kavusarak icerde 6nemli bir refah ve disarda da kayda deger bir
sayginlik yakalar. Bu donemden geriye kalan eserler Mervanilerin giiciinii, tiretkenligini ve
refah seviyesini kanitlar niteliktedir. Yine bu déonemde ilme ve alimlere verilen degere, farkli
din ve mezheplere kars1 gosterilen toleransa, bu donemde yapilan 6nemli bir erken donem dinler
aras1 diyaloga bircok tarihsel ve modern kaynak taniklik eder. (Ibnﬁ’l-Ezrak, 1959, ss. 199-200;
Yuasuf, 1972, s. 251; Et-Tihami, 1982, ss. 511-512; Ytsuf, 2001, s. 1: 191-192; Ibnii’l-Esir,
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1987, ss. 7, 8: 289; Abul-Farac, 1999, s. 1: 309; Ebii’l-Fida, t.y., s. 2: 175; iliya en-Nasibi, 2008,
s. 11/35-36; Doru, 2011; Yaz, 2019a, ss. 292-294; Baluken, 2022, s. 133, 2010, s. 57) Boyle bir
donemde Oguz Tiirklerinin akinlart Mervanileri yipratmaya baslayinca Selguklu Tiirklerinin
devreye girmesiyle Mervani istikrar1 yeniden saglanir. Bunun sonucunda Mervaniler, Selguklu
hakimiyetini kabul etmekle beraber bagimsiz kalmaya devam eder. (Ibnii’l-Esir, t.y.-b, s. 7:
301; 8: 289, 332-334; ibnii’l-Ezrak, 1959, s. 161; Abul-Farac, 1999, s. 309; Ibnii’l-Ibri, 1994,
s. 117; Ebi’1-Fida, t.y., s. 2: 175)

Nasruddevle’den sonra yerine gegen oglu Nizadmiiddin Nasr (1061-1080) da takriben yirmi yil
boyunca babasinin metoduyla Mervanileri yonetir ve bu doénemde de Mervanilerin
bagimsizligini, giiclinli, refahin1 ve istikrarmi artirarak siirdiirmeyi basarir. Bu donemde
ozellikle Mervanilerin Nasriiddevle ile baslayan refah ve imar politikalar: {iriin vermeye ve
zirveye ¢ikmaya baslar. (ibnii’l-Ezrak, 1959, ss. 199-200, 204, 1990, ss. 188-198; Berchem &
Strzygowski, 1910, s. 32; Gabriel, 2014, s. 268; Konyar, 1936, s. 2: 31; Ibnii’l-Esir, 2012a, s.
422, 1.y.-a, s. 112) Bu donemde disarda baris politikasiyla hareket eden Mervanilerin Bizansla
1yl ge¢inmesi Selguklular1 rahatsiz etse de Malazgirt savasinda Selguklularin imdadina yetisen
ciddi Mervani destegiyle yeniden Mervani-Selguklu iliskisi diizelir. (Abul-Farac, 1999, s. 309;
Ibnii’1-Esir, 1987, s. 8: 332-334, t.y.-a, s. 71; Sibt Ibnii’l-Cevzi, 1990, s. 1: 16: 123; 19: 11-13;
bnii’l-Ezrak, 1990, ss. 171-172; Yaz, 2020c, ss. 2935-2938) Nizamiiddin Nasr’dan sonra
Mervanilerin basina gegen Nasiriiddevle Mansur (1080-1085) Selg¢uklularin artan giici
karsisinda Mervanilerin bagimsizligin1 korumayi basaramaz ve bes yillik hakimiyetinden sonra
Mervani topraklar1 Selguklulara bagli bir eyalete déniisiir. (Ibnii’l-Esir, 1987, s. 8: 384, 430;
Ibnii’l-Ezrak, 1959, ss. 207, 258; Ibn Hallikan, 1900, s. 127; Ibnii’l-Ezrak, 1990, s. 190;
Mehmed Emin Zeki, 1948, ss. 124-125; Sibt Ibnii’l-Cevzi, 2013, s. 19: 375; ibn Seddad, 1991b,
s. 3/1: 384; Yaz, 2019a, ss. 87-88, 2021, ss. 106-125)

2. Mervaniler Déneminde Dini Hosgorii ve Dinler Arasi Diyalogun Onemli Bir Ornegi

Mecilis-i Seb’a: Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu

Mervanilere altin ¢cag1 yasatmakla bilinen Nasriiddevle doneminde medeniyet ve dinler tarihi
acisindan olduk¢a Onemli bir olay gerceklesir. Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda
gerceklesen bu erken donem temas, dinler arasi diyalogun arkaik bir 6rnegini olusturur. Bir
araya gelmesi oldukc¢a nadir goriilen siyasi ve ilmi iki farkli karaktere sahip olan Mervanilerin
bilge veziri Ibnii’l-Magribi’nin hakikat arayis1 ve diger din ile diisiincelere kars1 iginde besledigi
merakin disavurumu olarak da kabul edilebilecek bu diyalog, dinler tarihi perspektifinden

incelenmeye deger goriilmektedir. Diyalogun Miisliiman tarafi Ibnii’1-Magribi, Hiristiyanlarin
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o donemdeki en 6nemli dini liderlerinden biri olan Nusaybin metropoliti Iliya en-Nasibi ile yedi
oturumdan miitesekkil ilmi miinazaralar baslatir. Bu ilmi miinazaralar Teoloji, Tanri, tevhit,
teslis, hulul, Isa’nin tabiati, Hiristiyanlarin basta Miisliimanlar olmak iizere diger dinlere kars1
inang ve tutumlari, Kur’an’a gére Hiristiyanlik, nefs, akaid, astronomi, Arap ve Stiryani dili
gibi ¢ok sayida konu tartisihir. Oturumlar tamamlandiktan sonra iliya, tiim bu igerikleri
Mecalisu Iliya veya Resailii’c-Cedeliye adiyla kaleme alir. Iliya, takriben bir yil sonra yaziya
gecirdigi bu diyalog ve tartigsma risalesini Mervani meshur saray doktoru olan kardesi Ebii’l-
Ula S&’id b. Sehl’e gonderir. Risalenin dilinden, o donemde yonetici durumunda olan
Miisliimanlar ile yonetilen durumunda olan Hiristiyanlar arasinda nezaket ve muhabbete dayali
bir havanin hakim oldugu goriilmektedir. (IliyA en-Nasibi, Elia Bar-Senaya History (Opus
Chronologicum), trc. Habbi Joseph (Baghdad: Syriac Academy Publication, 1975), 207; Iliya
en-Nasibi, “Mecalis-u iliya Matran1 Nusaybin Nesereha el-Eb Luvis Seyho el-Yesti”, 11: 40-
44; Ylsuf, Ed-Devletii’d-Dustekiye fi Kiirdistani’l-Viista, 2001, 1: 292)

2.1. Diyalogun miisliiman tarafi

Mecalis-i Seb’a diye bilinen dinler aras1 miinazaralarin Miisliiman tarafi, Miladi 1981 tarihinde
Halep’te dogmus iran asilli hatta Sasani padisahlarinin soyundan geldigi rivayet edilen (Ibnii’l-
Adim, t.y., 6: 2537) Mervanilerin meshur veziri Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Ali b. el-Hiiseyin
Ibnii’l-Magribi’dir. Mervani Veziri Ibnii’l-Magribi’nin trajik bir hikdyesi vardir: Babasi
Mervanilerin eski hasimi olan Hamdani hiikiimdar1 Seyfuddevle’nin katibi olarak calisirken
Seyfuddevle oliir ve yerine gecen oglu Sa’duddevle’nin nezdinde bu makamini koruyamaz.
Ibnii’1-Magribi’nin babas1 bu yiizden Halep’ten ayrilir ve Misir’a gider. (ibnii’l-Adim, t.y., s.
3: 1103) Babasinin ardindan Misir’a giden Magribi orada Fatimi halifesi el-Hakim tarafindan
babas1 ve kardesinin oldiiriilmesine taniklik eder. (EI-Hamevi, 1993, s. 3: 1103) Misir’dan
kacan (El-Hamevi, 1993, s. 3: 1104) Magribi once Sam’a giderek Fatimilere kars1 bir gii¢
olusturmaya tesebbiis eder ancak bu iste muvaffak olamaz. (Ibnii’l-Adim, t.y., s. 6: 2551)
Bunun iizerine Sam’dan ayrilan Magribi Bagdat’a giderek Biiveyhi hiikiimdari
Miisrifuddevle’nin veziri olduysa da Abbasi halifesinin kendisine dair kuskular1 {izerine bu
gorevi cok kisa siirer. (Ibn Hallikan, 1900, s. 2: 175; Ibnii’1-Ezrak, 1990, s. 134; El-Hamevi,
1993, s. 3: 1095; El-Azimi, 1984, s. 326; Ibnii’l-Adim, t.y., s. 6: 2551; Ibn Halddn, 2000, s. 4:
631) Kendisine karst duyulan bu siiphelerden yakasini kurtarmak tizere Bagdat’tan ayrilmak
zorunda kalan Magribi, Musul’a gider ve burada bu kez Ukayli emiri Karvas b. Mukalled’in
veziri olur. (1bn1'i’1-Ezrak, 1959, ss. 129-130; Ripper, 2012, ss. 182-183) Bir miiddet bu gorevini

siirdiirdiikten sonra Diyarbekir ve Meyyafarikin hakimi Nasriiddevle’yi ziyaret eder. (ibnii’l-
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Esir, 2012, s. 7: 674) Nasriiddevle onun yetenegini kesfedince onu kendi vezirligini yapmak
tizere ikna eder. Bir silire Mervanilere vezirlik yaptiktan sonra Mervani iilkesinden ayrilarak
yeniden Ukayli, Biiveyhi ve ikinci defa Mervani vezirligi yapar. Ancak Abbasi halifesinin onun
hakkinda Ismaili diisiincelerini yaymak ile ilgili siipheleri devam edince (ibnii’l-Adim, t.y., s.
6: 2540; ibn Haldn, 2000, s. 3: 331) bir savunma risalesini kaleme almak zorunda kalir.
(ibnii’l-Adim, t.y., ss. 7: 2535-2537) Bu risaleden Ibnii’l-Magribi’nin oldukca derinlikli bir ilmi
birikime sahip oldugu anlasilmaktadir. Birkag farkli devlet ve emirlige yaptig1 vezirlik gorevi
ve tlstlendigi elgilik vazifesi sayesinde siyaset biliminde essiz bir diizeye ulasmis Magribi
(Yasuf, 1972, s. 189) ayn1 zamanda donemin ilmi konulardaki yetkinligiyle miistesna bir
karakter olarak dikkat ¢eker. Nitekim dil, edebiyat, matematik, astronomi, tefsir, hat sanati gibi
cok yonlii ansiklopedik bir ilim insan1 olarak bilinmeye baslar. (Ibnii’l-Adim, t.y., ss. 6: 2533-
2534) Heniiz kiigiik yaslarda iken ilmi hayat: baslamis oldugu anlasilan Ibnii’l-Magribi’nin 17
yasina basmadan once de Ibnu’s-Sikkit’e ait Islahu’l-Mantik isimli kitab1 &zetle yeniden
yazmasi (ibnii’l-Adim, t.y., s. 6: 2533) ve Ibn Nedim’in el-Fihrist’ine ekledigi “Ziyadat”
bolimii (El-Hamevi, 1993, s. 5: 2228; 6: 2474) ilmi kapasitesini ortaya koyar. Si1 kimligiyle
bilinen (ibn Hacer, 2002, s. 3: 192; 1996, s. 17: 396) ve bu bakimdan Sii-ismaili kaynaklara
vakif oldugu disiiniilen Magribi’nin, kotiimser gnostik fikirleriyle derinlikli bir sair-filozof
olarak bilinen Ebu Ala el-Mu’arri’den ders aldig1 da bilinir. (Ibnii’l-Adim, t.y., ss. 6: 2533-
2534; EI-Kiitiibi, t.y., s. 2: 220; ibn Hacer 2002, s. 3: 192) Yazdig1 ve topladig: kitaplarla
Meyyafarikin’de bir vakif kiitiiphanesi kurarak (Alican, 2012, s. 253; Ibnii’l-Ezrak, 1959, s.
108; 1990, s. 118; Sdylemez, 2009, s. 222) cok sayida bilgin yetistirir. (Ibnii’l-Adim, t.y., s. 6:
2534; Baluken, 2010, s. 64) Yasaminda hem siyaseti hem de ilmi basarili bir sekilde birlestiren
Ibnii’l-Magribi 1027 yilinda Meyyafarikin’de vefat eder. (Doru, 2011, ss. 58-59; Sibt Ibnii’l-
Cevzi, 2013, s. 18: 333; Yaz, 2019a, ss. 161-170, 2019b, ss. 33-60)

2.2. Diyalogun hiristiyan tarafi

Diyalogun Hiristiyan tarafi, Miladi 1000’li yillarda Dogu Hiristiyanlar1 olarak kabul edilen
Nasturilerin en 6nemli 6nciisii Iliya b. Isa en-Nasibi’dir. Iliya 975de Tikrit’in kuzeyine diisen
Zap Nehri’nin yakinlarinda bulunan “es-Sinn” kdylinde dogar. (en-Nasibi, 1975, s. 207; Y{suf,
2001, s. 270) 994°te heniiz 19 yaslarindayken Nasturi Metropolit Nasnail tarafindan Mar
Sem’an Manastiri’na rahip olarak atanir. Bu ilk dini gorevinden sonra 996’da ise ikinci bir dini
gorevle Musul yakinlarindaki Mar Mihail Manastir1 rahipligini iistlenir. Bu rahiplik gorevi
stirasinda, ilimde derinlesmis bir diger rahip olan Yuhanna el-A’rec’ten bilim, edebiyat, felsefe

ve ilahiyat derslerini alir. Metropolit Nasnail’in Miladi 1000 yilinda Dogu Hiristiyanlarinin
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patriklik makamina ulastiktan yaklasik iki yil sonra Iliya Beyt Nuhadra piskoposu olarak
gorevlendirilir. Nusaybin metropoliti Yehbalaha’nin vefat etmesi {izerine Nasturi
Hiristiyanlarinin en 6énemli dini ve ilmi merkezlerinden biri olan Nusaybin’e patrik Nasnail
tarafindan metropolit olarak atanir. (en-Nasibi, 1975, s. 207; Ytsuf, 2001, s. 270) Miladi 1008
yilinda Nusaybin metropoliti olarak dini ve ilmi faaliyetlerine baslayan iliya, yaklasik 40 yil
boyunca calismalarint siirdiirerek 1046 tarihinde 72 yaslarinda vefat eder ve cenazesi
Meyyafarikin Kilisesi’nde yer alan Nasriiddevle’nin 6zel doktoru olan kardesi Ebii’l-Ula Sa’id
b. Sehl’in kabrinin kenarma gomiiliir. (Yasuf, 2001, s. 270) Cok yo6nlii bir alim sifatiyla s6hret
bulan iliya, Arapca ve Siiryanice cok sayida eser geride birakir. (Baluken, 2008, ss. 310-311;
Yiasuf, 1972, s. 192) Polemikten uzak ve hosgoriiye dayali bir metot benimseyen iliya, dil,
bilim, teoloji, felsefe, mantik ve kelam gibi konulara egilmis, Islam kaynaklarma olan asinalig
ile de 6n plana c¢ikmis, Hiristiyanligin savunmasini yaparken diger dinlerin miisterek
hakikatlerinden yararlanmay1 bilmistir. Iliya *nin ailesinden iki kisi daha tarihi kaynaklarda
onemli iki sahsiyet olarak gecer. Ebu Said Mansur Ibn Isa ve Ebu’l-Ula Said Ibn Sehl, Mervani
saraymnin iki 6nemli doktoru olarak bilinir. Ama ilimle ugrasan bu aile icerisinde liya, farkl
alanlarda yazdig1 eserler ve iistlendigi 6nemli dini gorevler bakimindan tarihe daha etkili bir
karakter olarak ge¢mistir. (Ebuna, t.y., s. 2: 225; Wright, t.y., ss. 235-236; Doru, 2011, ss. 58-
59; Yaz, 2019a, ss. 161-170, 2019b, s. 51) Iliya’nin sadece Hiristiyanlik teolojisi ve Siiryanice
diline hakim olmadig1 ayn1 zamanda onun islam kaynaklarina ve Arapgaya da iyi derecede
vakif oldugu eserlerinden anlasilmaktadir. (Bertaina, 2011; iliya en-Nasibi, 2008; Nusaybini,
t.y.; Iliya en-Nasibi, 1975; Nusaybini, 1903, 1907, 1936, 1936, 1968) iliya’nin bu birikimi
diyalog sirasinda elini gii¢lendirmis ve diyalogun adeta Hiristiyanlik ve Islamiyet hakkinda

fliya ile yapilan bir roportaja doniismesine sebep olmustur.
2.3. Diyalogun baslama sebebi ve metodu

Diyalogun ortamini hazirlayan asil kisinin Mervani veziri ibnii’l-Magribi oldugunu belirtmek
gerekir. [bnii’1-Magribi’nin siradan bir vezir olmadig, Sii ve Siinni mezheplerin hakim oldugu
diyarlarda devletin yliksek kademlerinde gorev yaptigi, farkli toplumlarin siyasi, sosyal,
kiiltiirel, dini, mezhebi, etnik ve ilmi seviyelerini yakindan takip eden ve bu dinamiklere
olabildigince yakindan asina olan bir karakter oldugu vurgulanmalidir. islam diinyasimin
Biiveyhi, Hamdani ve Fatimi devletleri gibi Sii kanadin gii¢lii temsilcilerinin yani1 sira, Ukayli,
Mervani ve Abbasi Devleti gibi Siinni kanadin giiclii merkezlerinde énemli idari gorevleri
{istlenmis, neredeyse biitiin farkl1 Islami mezheplerin egilimlerini bilen ve gittigi her yerde

siyasetle ugrastigi kadar alimlerle bir araya gelen, dersler alip veren, kitaplarla ve
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kiitiiphanelerle i¢ ice yasayan ilme merakli bir sahsiyet oldugu gériiliir. Ozellikle Ibnii’l-
Magribi’nin Ebu Ala el-Maari gibi mistik ve gnostik bir sair filozoftan ders almis olmasi,
Ismaili mezhebinin cezbedici edebiyatindan etkilendigi izleniminin olugmasi, onu dinler arasi
miisterek paydalar1 kesfetmeye ve dahasi gnostik edebiyatin kiiresel-kusatic1 6zelligi sayesinde

diger dini inanclara tolerans ve hosgorii ile yaklasmis olabilecegi kanaatini uyandirmaktadir.

Ote yandan bdyle bir gecmis, birikim ve yetkinlikle donanimli olan Ibnii’l1-Magribi’nin
diyalogdaki muhatab1 ve Hiristiyanligin en 6nemli 6ncii alimlerinden bir sahsiyet olan iliya ile
ayni donemde yasamis olmasi boyle bir iirliniin glinlimiize tasinmasinda 6nemli bir sans olarak
degerlendirilebilir. Tipki1 Ibnii’l-Magribi gibi ansiklopedik bir alim olarak bilinen Iliya’nin
polemikten uzak tevazusu, dini inancindaki samimiyeti ve sahsiyetine yansiyan ilmi derinligi
bu diyalogun devam etmesine ve sonu¢ vermesine vesile olmus olsa da, diyalogun
gerceklesmesine vesile olan asil faktoriin, Ibnii’l-Magribi’nin bitimsiz hakikat arayis1 oldugu
goriilmektedir. Ama bu diyalogun yaziya dokiilerek kayit altina alinmasi ve 6limsiizlesmesini

saglama paymin tamamen Iliya’ya ait oldugu ifade edilmelidir.

Bu iki ilim adaminin birikimlerini bir araya getiren ve bu diyalogun ger¢eklesmesine yol agan
tetikleyici bahane ise oldukca spesifik bir olaydir: Ibnii’l-Magribi diyalogdan bir siire énce agir
sekilde hasta diiser ve 6lim doseginde bir Hiristiyan kilisesine siginir. Oradaki rahip dualar
okuyarak ona nar tanelerini yedirir ve kilisenin yiyeceklerini ikram eder. Bunun {izerine Ibnii’l-
Magribi mucizevi bir sekilde iyilesir. Bu olay Ibnii’l-Magribi’nin Hiristiyanlara dair olumsuz
diisiincelerinin kismen silinmesine neden olsa da aklindaki soru isaretleri tamamen yok olmaz
(en-Nasibi, 2008, ss. 35-36). Ibnii’l-Magribi, Nusaybin’e ugradiginda ve daha énceden namin
duymus oldugu Iliya ile goriistiigiinde bu soru isaretlerini onunla paylasmak ister. Ancak
Miisliiman hakimiyeti altinda zeki bir Hiristiyan dini 6ncii olan {liya, muhatabmin
samimiyetinden emin olmadan dini inanclarmn acikca ifade etmekte tereddiit yasar. Oncelikle
diyalogun amaci ve metodunun belirlenmesini rica edecek sekilde, bu ¢abanin salt polemik
amacli olup olmadigmni &grenmek ister. Vezir el-ibnii’l-Magribi’nin hakikat arayisindan
kaynakli merakiyla sorularin sorulacagina dair igtenligini fark ettikten sonra diyaloga girmeye

karar verir. (en-Nasibi, 2008)
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2.4. Mecilis-i seb’a’nin icerigi

Erdemli bir hekim ve {liya’nin kardesi Eba’1-‘Ula Said b. Sehl el-Katib’in merakli talebi iizerine
Nusaybin Metropoliti {liya’nin diyalogun gergeklestigi tarihten yaklasik bir sene sonra bu yedili
toplantiy1 kaleme aldig1 ve vezir Ibnii’l-Magribi’nin vefatindan sonra bunu Ebii’l-Ula Said b.
Sehl’e gonderdigi anlagilmaktadir. Miladi 1026 yilinda ibnii’I-Magribi’nin Nusaybin’e geldigi,
bir giin sonra Iliya’yr makaminda kabul ettigi, ziyaretten sonra Iliya’min ayrilma istegi iizerine
vezir ibnii’l-Magribi’nin sohbete devam etme istegini ilettigi, baslayacak sohbetin yedi oturum
seklinde devam ettigi, vezirlik gibi bir makamin idari islerinin yogunluguna ragmen
toplantilarin bu denli uzun siirmesinden hareketle vezir Ibnu’l-Magribi’nin bu diyalogu
onceden planladigi hatta bu toplantilar1 diizenlemek amaciyla Nusaybin’e gitmis olabilecegi
anlasiimakta ve bu da séz konusu diyalogu daha degerli, daha énemli hale getirmektedir. (iliya

en-Nasibi, 2008, ss. 20-21)
2.4.1. Birinci oturum

Bu ilk oturum, Ibnii’l-Magribi’nin kendisini ziyaret etmeye gelen iliya’nin ayrilmak icin
miisaade istemesine mukabil, vezirin oturmaya devam etmesini ve kendisiyle uzun siiredir bazi
konular1 konusmak istedigini belirtmesi ile baglar. Vezirin basindan gegen hastaligi ve o
hastaliktan sifa bulmasi lizerine Hiristiyanlar hakkinda miispet diistinmeye basladig1 ancak bazi
soru isaretlerinin zihnini kurcalamaya devam ettigini bildirmesiyle ilerler. Vezirin bu
sorulardaki ictenliginden emin olduktan sonra Iliya’nin sohbete ve gelecek sorulara cevap

vermeye hazir oldugunu ima etmesiyle ilk oturumun konusu agilir. (iliya en-Nasibi, 2008, ss.

21-24)

Bu oturum genel olarak dinler tarihi ve 6zel olarak da Hiristiyanlik i¢in en temel konu olan
Tanr1 fikri ile baslar. Vezir ibnii’l-Magribi’nin Hiristiyanlar1 muvahhit olarak gdrmek
istemesine ragmen Hiristiyanliktaki Rab-Kutsal Ruh-Isa seklindeki teslise anlam veremedigini
sormakla ilk konu ag1lir. Bunun iizerine Iliya Hiristiyanliktaki Tanr1 tasavvuru, teslis ve Isa’nin
mahiyetini anlatmaya baslar. Birinci oturumda genellikle soru soran ibnii’l-Magribi ve cevap
veren Iliya’dir. Iliya’nin yaptig1 uzun agiklamalar sirasinda Ibnii’1-Magribi’nin kiigiik itirazlart
ve sorulari olsa da diyalogun sohbet havasinda baslamasi, medeni bir diyalogun ve hakikat

arayisinin adabina gore sona kadar devam etmesi ayrica kayda degerdir.

Birinci oturumda Ibnii’l-Magribi’nin sorular1 ve Iliya’nin cevaplar 1s131nda Dogu kilisesinin
ya da Nasturi Hiristiyanlarinin Tanr1 fikrinin ¢ergevesinin agiga ¢ikar nitelikte oldugu

goriilmektedir. Iliya’nm agirlikli olarak kelami ve kismen de felsefi ve tasavvufi agiklamalarina
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gore, Hiristiyanlar da tipki Miisliimanlar gibi muvahhit olup tek Tanr1’ya inanmaktadirlar. Tanr1
tek cevher olmakla birlikte {ic uknumla tezahiir etmektedir. Buna gore cevher olan Tanr1; Baba,
Kutsal Ruh ve Ogul seklinde ii¢ uknuma sahiptir. Nitekim Tanri’nin hayat sifatt Ruh olarak ve
nutuk sifat1 ise Ogul olarak tezahiir eder. Tanr1 zat ve 6z, Tanri’nin Nutuk sifati Kelime ve
Hayat sifatt da Ruh olarak tecelli eder. Tanr1 miistakil bir varliga sahipken ve varligi
kendindenken sifatlarinin miistakil bir varligi olmadigi i¢in bu sifatlar ancak onun varligiyla
varlik bulurlar. Giines ile giinesin 1sinlari, kar ile karin beyazligi, ates ile atesin kizillig1 veya
atesin harareti arasindaki iliski gibi, zahiren ayr1 ve ¢oklu goriiniirken aslinda biitiin bunlarin
ayn1 kaynaktan olup bir olmalara benzer. Meryem oglu olan Isa, Rab degil bir beserdir ve bu
yiizden Isa 6liimlii ve faniyken, Tanr’nin nutuk sifati, kelimesi veya oglu olan Isa ise Rab veya

Tanr1’nin ebedi ve ezeli niteligi olarak kabul edilmektedir.

[liya’nin Hiristiyan Tanr1 inanisina getirdigi bu yorumlara gére teslisi, fiziki, maddi ve somut
olarak diistinmek diger bir ifadeyle Kutsal Ruh’u Tanridan bagimsiz bir Rab olarak diisiinmek
veya Meryem’den dogma tarihsel Isa’y1 Tanr’nin tensel ve fiziksel oglu olarak diisiinmek
kabul edilemez bir kiifiirdiir. Ancak Incil’de teslisle ilgili gegen ifadelerin veya 318 piskoposun
bir araya gelerek kabul ettikleri teslis inancinin sembolik olarak degerlendirilmesi ve 6zel din
dili 15181nda okunmasi halinde aslinda zahiren ii¢ ayr1 uknum olarak goriilen ve Rab olarak
telakki edilen uknumlarin biitiinlesik ve bir olduklari bu yiizden tipki Islam’daki tevhit inanci
gibi Tanr1’nin esma ve sifatlar1 olarak goriilmeleri gerekmektedir. (iliya en-Nasibi, 2008, s. 25;

Doru, 2011, ss. 63-70; Baluken, 2010, ss. 79-97)

Diyalogun satir aralarinda Iliya’min Aristo’nun eserlerinden Islam’in temel kaynaklar1 ve
inanc¢laria kadar genis bir bilgi perspektifine sahip oldugu anlagilmakta, Miisliiman muhatab1
olan Ibnii’l-Magribi’ye saygi1 dolu ifadeler ile hitap ederken, bir tevhit dini olarak gordiigii
Islam’dan 6rnekler vererek dinler aras1 mantikli mukayeselere basvurdugu goriilmektedir. Yine
fliya’nin 318 piskoposun kabul ettikleri dini inanglar1 kabul edip saygin gormekle beraber
buradaki ifadelerin tamamini literal veya lafzi olarak kabul etmediklerini aksine bazi ifadeleri
sembolik olarak degerlendirdiklerini ve altindaki manay1 esas aldiklarini belirtmesi, diger
Hiristiyan mezhepleri arasindaki diisiinsel ve inangsal farkliligin da o donemden beri var
oldugunu ima eder niteliktedir. Yine bu ilk oturumdan Iliya’nin bazi dini metinleri ve kimi
zaman bu metinlerde gegen ifadeleri, din dili ve sembolizm 15181nda incelemek, yorumlamak,

tabir ve tevil etmek gerektigini hatirlatmak istedigi anlasilmaktadir.
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2.4.2. ikinci oturum

Ikinci oturum da birinci oturumdaki isleyis gibi vezir ibnii’l-Magribi’nin Hiristiyanliga dair
kuskular1 ve gorece kisa sorulari ile baslar ve Iliya’nin verdigi gorece uzun cevaplarla devam
eder. Aslinda Miisliimanlarin hakimiyeti altinda bulunan Hiristiyanlarin adina Miisliimanlara
kars1 yapilan Hiristiyan tevhit savunmasi ya da manifestosu hiikmiindeki bu yedili oturum,
Miislimanlarin dini kaynaklaria yapilan atiflarla da agiga ¢iktig1 iizere mutlak bir 6zgiirliik
icerisinde yapilmis bir dini duyurudan ziyade kismen de maslahatlara riayet edilerek yapilmis
bir dini savunma oldugu goriilmektedir. Ancak Miladi 1000’1i yillarda gerceklesen bu diyalog
0 zaman i¢in esi nadir goriilen, nezaket ve muhabbet ile yiiriitiilen ve biiyiik oranda hakikat
merak1 ve arayiginin bir eseri olarak baslayan bir diyalog oldugu i¢in olduk¢a kiymetli bir tarihi

veri olarak kabul edilebilir.

Bu ikinci oturumda, Allah’m kendi oglu olan Isa’ya hulul etmesi ve Allah’mn bir beserin
dogasiyla birlesmesi etrafinda sekillenmektedir. Vezir Ibnii’l-Magribi’nin cevher olan Allah’in
araz olan Meryem’den olma Isa’ya nasil hulul etmis olabilecegini ve boyle bir diisiincenin nasil
kiifiir saytlmadigini sorgular. iliya, Allah’n kendi oglu olan Isa’ya hulul ettigini ve bir beserle
birlestigini kabul etmekle beraber, bunun aslinda cevher ve araz arasinda gergeklesen bir hulul
olmadigina diger bir ifadeyle zat ve cevherin cismani bir varliga girmesi seklinde bir hululiin
gerceklesmedigine dikkat ceker. Allah’m Isa’ya hululii, Zatin rizasi, vakar1 ve mesiyetinin
hululiidiir. Bu tipk1 Allah’in her siradan eve degil mabede, yere degil goge, her insana degil
nebilere veya se¢ilmis kisilere sifatlariyla hulul etmesi anlamina gelir. Buna gore, Allah zat1 ile
degil, sifatlariyla baz1 varliklara hulul ederek bu varliklar1 diger siradan varliklardan ayirir. Eger
boyle olmasaydi varliklar arasinda bir fark ve ayirim da meydana gelmezdi. Nitekim
Meryem’den olma ve beser olan Isa, Allah’in nutuk sifat, Ezeli Kelime olan Ogul ile birleserek
essiz, benzersiz, yegane ve tek Mesih haline gelir. Bu dzelligiyle isa Mesih diger insanlardan
hatta diger nebilerden ayrilir ve farkl bir karakter kazanir. Vezir’in Isa’y1 Adem, Yahya, Idris
ve Musa gibi bir insan-peygamber olarak degerlendiren sorusuna verdigi cevapta iliya, isa’nin
cok sayida erkegin var oldugu bir donemde herhangi bir beseri fiziksel temas olmadan dogarken
Adem’in ilk erkek insan olmasinin kacinilmaz bir sonucu olarak cinsel temas olmadan
yaratildig1, bununla Isa’min Adem’den iistiin oldugunu; Yahya’nin da cinsel temasla dogarken
Isa’nin bundan beri bir sekilde dogmakla ondan iistiin oldugunu, Musa’nin mucizeler igin
yalvarip yakarirken ve uzun siiren bir talebin ardindan mucizeler gergeklesirken Isa’nin tipki
Kur’an’da gectigi gibi aninda diledigi sekilde mucizeler gdsterebilmesiyle Musa’dan iistiin

oldugunu, Idris’in yiiksek bir makama yiikseltildigi séylenmis olsa da gokyiiziine veya Allah
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katina yiikseltildigi ifade edilmezken Isa i¢in semaya yiikseltildigi ve en yiiksek makam olan
Allah katima yiikseltildiginin hem Incil hem de Kur’an’da zikredildigini sdyler. (Iliya en-Nasibi,
2008, ss. 26-28)

[liya’nin Isa Mesih’e Tanri’nin zatiyla degil aksine riza, vakar ve mesiyet sifatlariyla hulul
ettigini ve boylece Allah ile bir ittihat ve birlesme ya da biitiinlesmenin gerceklestigini
soylemesi Islam’n mistik sehidi Hallact Mansur’un meshur Enel-Hak sdylemi ve Beyazid-i
Bestami’nin Siibhani soziinii hatirlatmaktadir. Bu ve buna benzer islam tasavvufundaki
satahatlar, siirler ve sozler dinler tarihindeki kutsalin belirli varliklarda tezahiir etmesi izlegine
uygun diismektedir. Islam tasavvufunda bu diyalogdan birkac asir sonra sistemlesecek olan
vahdet-i viicut felsefesinde de Allah’in isim ve sifatlarinin afakta ve enfiiste diger bir ifadeyle
kainat ve insanda tezahiir etmesi seklinde Gzetlenebilecek diisiince mekanizmasimin fliya’nin
ifade ettigi diisiince kodlariyla paralellik arz ettigi goriilmektedir. O donemde heniiz tasavvuf
felsefesinin yeterince sistemli hale gelmedigi igin Iliya’min yaptigi agiklamalari Islam
tasavvufuyla destekleyemedigi de anlasiimaktadir. Yine bu diyalogda iliya’nin ifade ve
agiklamalarini temellendirirken Incil’de gegen sozlerin yani sira Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini

de tanik getirmesi ayrica kayda degerdir.
2.4.3. Uciincii oturum

Mecilis-i Seb’a’nin bu oturumu Hiristiyanlarin tevhit tizere bulunduklar1 ve Allah’1 birleyen
muvahbhitler olduklarinin Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an’a gore temellendirilmesi
hakkindadir. Vezir ibnii’l-Magribi’nin Kur’an’in Maide Siiresinin 73. ayetinde gecen “Allah
{igiin {i¢linciisiidiir diyenler kafir olmuslardir.” seklindeki ayetle baslayan sorusuna, liya soyle
cevap verir: Kur’an’in bazen Hiristiyanlar1 miisrik bazen de muvahhit diye nitelendirmesi ya
Kur’an’daki sozlerin birbiriyle celigki igerisinde olduklarini diisiinmeyi ya da onlardan bir
kismmin miisrik ve diger bir kisminin da muvahhit oldugunu anlamay1 gerektirir.
Miisliimanlardan hi¢ kimsenin Kur’an’da ¢eliski oldugunu kabul etmeyecegine gore, bu ayetten
Hiristiyanlardan sadece bir kisminin sirke diistiikleri ve geri kalan kisminin ise muvahbhit
olduklarin1 anlamalarini gerektirir. Nitekim biz Hiristiyanlardan olan Nasturilerin, Yakubilerin,
Melkitlerin ve bizim ¢izgimizde olanlarin Allah’1 birleyen muvahbhitler olduklarina inaniyoruz.
Ancak Hiristiyanlarla karistirilan Marakiler (el-Maraqiyyun), Disaniler (Benu Disan),
Manihesitler ve Tarisuniler (Tritheismus) yani teslisciler gibi Hiristiyan zannedilen gruplar
diialist ve teslis¢i olduklari i¢in bize gore de muvahhit degiller. Muvahhit olan Hiristiyanlar bu
iki tanrici dualistler ve ¢ tanrici teslisgilerden beri ve uzaktirlar. Nitekim Kur’an’in

Hiristiyanlarin muvahhit olduklarina yaptig1 tanklik su ayetle de sabittir: “Iman edenlerden,
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Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden her kim Allah’a ve ahiret giiniine iman eder ve

erdemli yasarsa Allah katindan ecirleri vardir ve onlar korkmayacak ve tiziilmeyeceklerdir.”

(Bakara, 2/62). (Iliya en-Nasibi, 2008, s. 28)

Bunun iizerine vezir Ibnii’l-Magribi, yaptig1 bu taniklikla Kur’an’in “Kim Islam’dan baska bir
din arama ¢abasi icine girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o ahirette
ziyan edenlerden olacaktir” (Ali Imran, 3/85) mealindeki ayetiyle gecersiz (neshedilmis)
oldugu ve Kur’an miifessirleri tarafindan “Eger Miisliiman olurlarsa ahirette ecir alacaklar1”
seklinde ayetin tefsir edildigini belirtmesi iizerine liya, herhangi bir ayetin hiikkmiiniin gegersiz
olmas1 yani neshedilmesinin yasalarda, emirlerde ve haberlerde miimkiin olabilecegi ancak
nazari-aklani veya genel ilkelerde bunun miimkiin olmadigini, dolayisiyla bu ayetin bir emir,
yasak, hiikiim, bildiri veya haber niteligi tasimadig1 aksine nazari genel bir ilke oldugu i¢in
neshedilmis olamayacagini sdyler ve Kur’an’in “bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size
nimetimi tamamladim, sizin igin din olarak Islamiyet’i begendim” (Maide, 5/3) ayetiyle de
Bakara 62. ayetin neshedilmemis oldugunu gostermektedir” diye ekler. (Iliya en-Nasibi, 2008,
s. 29)

{liya devaminda, “Miisliiman olduktan sonra ecir alacaklar” seklindeki Kur’an ayetinde gecen
sOze yapilan yoruma da karsi ¢ikar ve eger boyle olsaydi, iman etseler bile Mecusiler ve
Hinduistlerin ecir alamayacaklar1 anlamina gelecegi bu yiizden iman ederlerse sartinin ardindan
sadece kitap ehlinin zikredilemeyecegini belirtir. Yine Iliya, soz konusu ayetin “iman edenler
(Miisliimanlar) ve iman edenlerden (Misliimanlardan) olan Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabiiler...” diye baslamamis olduguna aksine, “Iman edenlerden (Miisliimanlardan),
Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden her kim...” diye basladigma dikkat ¢eker. liya,
bu yorumunu desteklemek amaciyla Taberi’nin ilgili ayete getirdigi tefsiri de tanik olarak

getirerek agiklamalarini temellendirmeye calisir. (Iliya en-Nasibi, 2008, s. 29)

Bundan sonra Iliya, Kur’an’da Hiristiyanlarin muvahhit olduklarina taniklik eden ayetleri pes
pese okumaya ve yorumlamaya baglar: Kur’an’in, “Miisrik kadinlarla iman edinceye kadar
evlenmeyin” (Bakara, 2/221) seklinde emrederken “Sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden
yine hiir ve iffetli kadinlari, mehirlerini verip nikdhlayiniz, onlar size helaldir." (Maide 5/5)
demesi de Hiristiyanlarin miisrik degil muvahhit oldugunu gosterir. (Iliya en-Nasibi, 2008, s.
30)

Yine Kur’an’m “Onlarin hepsi bir degildir. Kitap ehlinden gece vakti kiyama durup, Allah’in
ayetlerini okuyarak secdeye kapanan dosdogru bir iimmet vardir.” (Ali Imran, 3/113)

mealindeki ayetinde gegen limmetun qaimetun ifadesi yani dosdogru timmet tabiri Kur’an
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miifessirleri tarafindan Yahudi ve Hiristiyanlardan olan Ehl-i Kitab’a isaret ettigi seklinde
aciklanmis olsa da aslinda Kur’an’in bu ifadeyle, Yahudileri degil Hiristiyanlar1 kastettigi su
ayetle aciga cikar: “Insanlar icerisinde Miisliimanlara diismanlikta en siddetli olanlarm,
oncelikle Yahudiler ve onlardan sonra, putperest miisrikler oldugunu goreceksin. Yine insanlar
arasinda Miisliimanlara sevgi ve sefkat bakimindan en yakin olanlarin ise, “Biz Hiristiyan’1z!”
diyen ve Allah’in varli§ina, birligine, kitaplarina, elgilerine igtenlikle iman eden gercek
muvahhitler oldugunu goreceksin. Cilinkii onlarin icinde, ilim ve ibadetle mesgul olan diiriist
din alimleri ve kendilerini Allah’a adamis zahitler vardir ve onlar, kendilerine teblig edilen

Kur’an karsisinda asla kibre kapilmazlar.” ( Maide, 5/120). (iliya en-Nasibi, 2008, s. 30)

fliya, Hiristiyanlarin muvahhit olduklarna taniklik eden “Eger Allah’m, insanlarin kimini
kimiyle defetmesi (hizaya getirmesi) olmasaydi; manastirlar, kiliseler, havralar ve iginde
Allah’m isminin ¢ok¢a anildig1 mescitler, muhakkak yikilir giderdi.” (Hac, 22/40) mealindeki
ayeti okuyarak Allah adinin anilmasi baglaminda dinlerdeki mabet kardesligine ve ehli kitaba
ait manastir, kilise ve havralarin Miisliimanlarin mescitleriyle ayni sirada ve esdeger

goriildiigiine dikkat ceker. (iliya en-Nasibi, 2008, s. 30)

“Gergek su ki inananlar, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Miisrikler arasindaki
hiikmii kiyamet giinii Allah verecek, hakliy1 haksiz1 ortaya ¢ikaracaktir. Ciinkii Allah her seye
sahittir.” (Hac, 22/17) mealindeki ayeti okuyan iliya, burada Hiristiyanlarin miisriklerden degil
ayr1 bir grup olarak zikredilmis olmasinin da aslinda onlarin miisriklerin kapsam alanina

girmedigini agik¢a ortaya koydugunu ifade eder. (Iliya en-Nasibi, 2008, s. 30)

{liya, Kur’an’mn “miisrikleri buldugunuz yerde Sldiiriiniiz” (Tevbe, 9/129) seklindeki ayetini
okuyarak, cizye verseler bile miisriklerin dldiiriilmeleri gerektigini ancak Hiristiyanlarin cizye
verdikleri takdirde dldiiriilmediklerini hatirlatarak bu ayetin de aslinda Hiristiyanlarin miisrik

degil, muvahhit olduklarin1 ortaya koydugunu sdyler. (iliya en-Nasibi, 2008, s. 30)

Yine iliya, Kur’an’da gecen “Sayet onlar Tevrat’1, Incil’i ve rableri tarafindan onlara indirileni
dogru diirlist uygulamis olsalardi gogiin ve yerin tiirlii tiirlii nimetlerinden yararlanirlardi.
Iclerinde asiriliga kagmayan bir iimmet var; onlardan bircogunun yaptiklari isler ise pek
kotiidiir.” (Maide, 5/66) mealindeki ayetini okuyarak burada gegen dengeli immet (immetun
mugtesidetun) ifadesinin de Ehl-i Kitab’in i¢inde dogru yolda olan kimselerin var oldugunu,
hepsinin yanlis yolda olmadigini salik vermekte ve bu da aslinda Hiristiyanlarin miisrik degil
muvahhit olduklarini gostermektedir. Iliya, bu ayetin tefsirini yapan Miicahid, Kutade, Sindi ve
Ibn Yezid gibi islam alimlerinin kendisini destekleyen yorumlarmi da tanik olarak getirir. Bu

son ayetten hareketle Iliya, ayette gecen Tevrat ve Incil’in her ikisini ayakta tutan Ehl-i Kitab’in

132



Mehmet Mekin MECIN Mervaniler Doneminde Dinler Arasi Diyalog Ornegi:
Mecalis-i Seb’a
da sadece Hiristiyanlar oldugunu belirterek birka¢ yerde oldugu gibi burada da Yahudilerin

degil esasen Hiristiyanlarin ger¢ek muvahhit olduklarini vurgulamaya ¢alisir. (iliya en-Nasibi,
2008, s. 30)

{liya burada yeniden yukarida degindigi “Insanlar igerisinde Miisliimanlara diismanlikta en
siddetli olanlarin, Oncelikle Yahudiler ve onlardan sonra, putperest miisrikler oldugunu
goreceksin. Yine insanlar arasinda Miisliimanlara sevgi ve sefkat bakimindan en yakin olanlarin
ise, “Biz Hiristiyan’1z!” diyen ve Allah’in varligina, birligine, kitaplarina, elgilerine igtenlikle
iman eden gercek muvahhitler oldugunu goreceksin. Ciinkii onlarin i¢inde, ilim ve ibadetle
mesgul olan diiriist din alimleri ve kendilerini Allah’a adamis zahitler vardir ve onlar,
kendilerine teblig edilen Kur’an karsisinda asla kibre kapilmazlar.” (Maide, 5/120) mealindeki
ayeti okur ve burada 6zellikle Taberi’nin yaptig1 tefsiri naklen aktararak Hiristiyanlarin net bir
sekilde miisriklerden ayirt edildigi ve bunun da Kur’an tanikligryla Hiristiyanlarin miisrik degil,

muvahhit oldugunu yeniden vurgular. (iliya en-Nasibi, 2008, s. 30)

Bu uzun agiklamadan sonra vezir Ibnii’l-Magribi’nin, “burada sdzii edilen Hiristiyanlarin
giiniimiizdeki Hiristiyanlar olmadigini” ileri siirmesi iizerine Iliya, o halde giiniimiizdeki
Hiristiyanlarin verdikleri cizyenin Miisliimanlar tarafindan kabul edilmemesi, kurban etlerinin
yenilmemesi ve kizlariyla evlenilmemesi gerektigini syler. Burada {liya, yeniden Taberi’nin
yaptig1 tefsirin tanikligina bagvurarak giiniimiizdeki Hiristiyanlarin da esasen muvahbhit

olduklarm yineler. (iliya en-Nasibi, 2008, ss. 30-31)

Ucgiincii oturumun sonunda liya, Hiristiyan tevhit inancinin tanrisallikta ii¢ uknumu kabul
etmesine engel teskil etmedigini sdyler ve sdzlerini Ibn Bakilani olarak bilinen Kadi b. Ebu
Bekir Muhammed b. Tayyib’in et-Tams isimli eserinde gecen bu konu ile ilgili agiklamasini
tanik olarak getirir. Nitekim Ibn Bakilani’ye goére, “Huristiyanlar Allah’1 ii¢ uknuma sahip bir
cevher olarak gordiiklerinde aramizda bir ihtilaf kalmamaktadir. Tek ihtilaf isimlendirmede
kalir ¢iinkii ‘Allah cevherdir ama yaratilmis bir cevher gibi degildir ve zatiyla kaimdir’
dediklerinde bu dogru bir sozdiir.” ibn Bakilani’den yaptig1 bu altiyla Iliya’ya kars:1 ¢ikan
Ibnii’l-Magribi “Bakilani’nin bu soziinii kabul etmiyoruz ¢iinkii o bir taklittir. Ama diger

aciklamalariniz gayet makul” diyerek oturumu tamamlar. (Iliya en-Nasibi, 2008, s. 31)

Bu oturumun, dinler tarihi ve dinler arasi diyalog miinazaralar1 agisindan en 6nemli igerige
sahip oturum oldugu goriilmektedir. Ciinkii dinler arast1 mukayese i¢in verilebilecek erken
donem bir 6rnek olarak Hiristiyanlik ile Islamiyet arasindaki ortaklik, benzerlik ve yakinlik igin
olduk¢a énemli veriler sunmaktadir. liya’nin agiklamalarindan da Kur’an’a oldukga asina

olmakla kalmadigi ayn1 zamanda Islam miifessirlerinin yaptiklar1 yorumlardan da haberdar
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oldugu, Hiristiyanlig1 da tipki Islamiyet gibi tevhidi bir din olarak gordiigii ve getirdigi ayetlerle
bunu basaril bir sekilde temellendirdigi goriilmektedir. Ayrica bu oturumda, Allah’a ve ahiret
giiniine iman ile erdemli yasam temelinde biitiin insanlarin kurtulabilecegi yoniindeki Kura’nin
s0zl edilen ayeti Bakara 62 ve diyalogda s6zii edilemeyen ayeti Maide 69 un, biitiin insanlar1
muhatap kabul eden Kur’an’in evrensel kurtulus manifestosu olarak biitiin diinyadaki din
mensuplarinin asgari kurtulug sartlariyla miijdelediginin erken donemlerden beri fark edilmis

ve tartigilmis oldugu anlagilmaktadir.
2.4.4. Dordiincii oturum

Bu oturumun konusu, Hiristiyanlik dininin dogrulugunun hem akil hem de mucize araciligiyla
kamitlanmas1 hakkindadir. Oturum vezir Ibnii’l-Magribi’nin “Neden insanlar dinlerini
islerinden ve yasamsal ara¢ gereglerinden daha iistiin tutarlar” seklindeki soruya Iliya’nin
getirdigi aciklamalarla baslar. {liya “Insanlarin dinlerine olan sevgisi ve baglhlig1 ya gelenek ve
atalarinin izinde gitmekten ya da tahkik ederek dogrulugunu fark ettiklerinden kaynaklanir.”
seklinde cevap verdiginde vezir Ibnii’l-Magribi, “Peki insan dininin dogru yol olup olmadigim
nerden test eder?” seklindeki soruya iliya “Ya dogruya yonlendiren akilla ya da ilahi mucizeyle
insan test eder” diye cevap verir. Bunun iizerine Ibnii’l-Magribi’nin “Senin dinine olan sevgin
gelenek ve atalara baglilikla m1 yoksa dogrulugunu test ederek mi gerceklesti?” seklindeki
sorusuna Iliya “Dogrulugunu tahkik (test ederek) gergeklesti” diye cevap verir. ibnii’l-Magribi
“Peki senin bu tahkikin akilla m1 yoksa ilahi mucize yoluyla m1 gerceklesti” diye sorunca iliya,
“her ikisiyle” diye cevap verir. Ibnii’l-Magribi “nasil peki?” diye sorunca iliya, Hiristiyanligin
hak bir din oldugunu test edip benimsemesine yol agan akla dayali ve ilahi mucizelere dair
yasadiklarmi, gozlemlerini ve ¢ikarsamalarimi siralar. iliya burada oncelikle Hiristiyanlig:
dogru din olarak goriip segmesine sebep olan akla dayali gerekgeleri dile getirir. Nitekim ona
gore insanlar bir dinden diger bir dine iki nedenle gecerler. Bunlardan biri arzularini tatmin
etmek veya cikar elde etmek ikincisi ise kili¢ veya oliim korkusudur. Sectigi din olan
Hiristiyanligin ise s6z konusu bu iki gerek¢eden dolayi insanlar tarafindan se¢ilmedigini
miisahede ettigini ifade eder. Ciinkii Hiristiyanlarin elleri arasindaki kitabin, arzularini terk
etmeyi, sahip olduklar1 mallarini harcamay1 ve ziiht hayatin1 yagsamay1 emrettigini hatirlatir. Bu
durumda Hiristiyanlig1 din olarak benimseyenlerin herhangi bir arzusunu tatmin etmek veya
herhangi bir ¢ikar elde emek gibi bir amaglarinin olmadigim1 miisahede ettigini soyler. (Iliya

en-Nasibi, 2008, ss. 31-32)

fliya, 6te yandan Hiristiyanligi din olarak benimseyenlerin ayni sekilde kilig ve oliim

korkusundan ¢ekindikleri i¢in bu dini benimsediklerini de gérmedigini ifade eder. Nitekim

134



Mehmet Mekin MEGIN Mervéniler Déneminde Dinler Arasi Divalog Ornegi:
Mecalis-i Seb’a
Hiristiyanlarin elleri arasindaki kitabin, insanlara karsi alcakgoniilli davranmayr hatta
diismanlarina bile iyilik etmeyi, dua etmeyi, insanlar1 tevazu ve ziiht ile dinlerine davet etmeyi
emrettigini belirtir. Devamla iliya, “Ben Yunan filozoflar1 ve bilgelerinin, Romali, Frenk,
Bulgar, Kipti, Misirli, Ermeni, Siiryani, Fars, Tiirk, Cinli gibi bir¢ok halk ve memleketin
herhangi bir korku, ¢ikar ve arzu olmadan Hiristiyanlig1 din olarak sectiklerini gdrdiigiimde
biitlin bunlart bu dine siiriikleyen etkenin ilahi bir mucize oldugunu anladim. Bunlari,

Hiristiyanlig1 segmemin akla dayali gerekgeleri olarak zikredebilirim” der. (Iliya en-Nasibi,

2008, s. 32)

[liya, Hiristiyanlig1 dogru din olarak gériip segmesine sebep olan ilahi mucizeler ile ilgili olarak
ise oncelikle, dinlerine olan sevgilerinden dolay1 6liimii goze alan ve kendilerini feda eden
Hiristiyanlarin 6zverisine dikkat ¢eker. Devaminda ise bireysel dini tecriibelerinden ve bizzat
yasadiklarindan mucizevi bir spesifik olay anlatir. Ozetle Musul’da bir rahibin gérmedigi
olaylar hakkinda bilgi sahibi olduguna ve bir sekilde gaybi bilgilere vakif olduguna bizzat
taniklik ettigini ve bdylece bu kerametlerinin kendisini baglayan bir hiiccet oldugunu aktarir.
Boylece Hiristiyanligi segcmesinin sebeplerinden ilahi mucizeye, Musul’da bir rahip ile ilgili

gozlemledigi ve yasadig1 spesifik bir anisin1 6rnek olarak sunar.(Iliya en-Nasibi, 2008, s. 32)

Nispeten kisa siiren bu oturumda, Ibnii’l-Magribi’nin {liya’ya insanlarin dinlerini biiyiik oranda
tahkik ederek ve dogru olup olmadigini test ederek benimsemediklerini, bunun yerine i¢inde
dogduklar1 ortam, zaman ve kosullarin bir sonucu olarak herhangi bir dine girdiklerini hatta bu
kapsama {liya gibi bir dini liderin bile girdigini ima eden insanligin trajik kaderine dair zekice
bir soru sordugu ama dinine ictenlikle bagl olan {liya gibi bir din rehberinin bu soruyu lehine
cevirerek Hiristiyanligin hakliligin1 ispatlamaya ¢alisan bir cevapla dinine olan baghiliginin
hakli gerekcelerini ve Hiristiyanligin insanlar1 cezbeden ilkelerini aciklama firsatina
doniistiirdiigii anlasilmaktadir. Belki de bu oturumun kisa siirmesinin nedeni, Ibnii’l-
Magribi’nin din se¢iminde aile, cografya, gelenek, iktidar ve tarihsel kosullar gibi zindanlarin
olduguna ve bu yiizden insanlarin genelinin bilingli ve 0Ozgiir iradesiyle bir dini segip
benimsemedigine inandig1 hatta bu ontolojik problemin Iliya gibi bityiik bir dini rehber igin de
s6z konusu olduguna inandig1 halde liya’nin bu realiteyi kabul etmekten kaginmasi ve tabiri
caizse Iliya’nin bu insani trajediyi samimiyetle kabul etmekten kagindigini sezmesi olabilir. Bu
diyalogda liya’nin, ibnu’l-Magribi gibi farkli din ve mezhep miintesipleri arasindan yasamis
donanimli birini ikna etmedigi, her dinde goriilebilecek ¢ok etnikli dine katilim ve yasanan

fedakarliklar tizerinden kendi dini se¢imini temellendirmesinin mantikli bir gerek¢e olmayacagi
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ve gaybi-mucizevi olay ve tanikliklarin kisiye ait 6zel bir dini tecriibe olarak gérmek isteyen

her din mensubunun yoluna ¢ikabilecek olagan dinsel rutinler olabilecegi sdylenebilir.
2.4.5. Besinci oturum

Bu oturum Hiristiyanlarin Hakk’a karsi olan herkesten uzak olduklar1 hakkindadir. Bu
oturumda Ibnii’I-Magribi, Iliya’ya aralarida gecen sohbetleri ve tevhide dair isittiklerini Kadi
ve miitekellim Ebu Ya’la’ya anlattigin1 ancak kendisinin bunlar1 kabul etmedigini ve sizin
anlattiklariizin  Hiristiyanlikla ilgili stipheleri giderme ve Hiristiyanlhigi temize c¢ikarma
cabasindan baska bir sey olmadigini ve gercekte Hiristiyanlarin Allah’1 birleyen bir tevhit
inancina sahip olmadiklarini sdyledigini iletir ve buna ne diyecegini sorar. Buna cevaben Iliya,
Hiristiyanlarin Allah’tan bagka bir tanriya inanmadiklarini ortaya koyacak ayrintili bir risale
kaleme alacagimi ve bunu yiice vezire arz edecegini syler. Bu oturumun ardindan iliya uzlete
cekilip Allah’in birligine ve sifatlarina dair siirsel ve 6zIi bir risale yazar. “Biz Hiristiyanlar
toplulugu yegane ilah olan Rab’a inaniriz” diye basladig1 risalesinde betimledigi Tanri’nin
sifatlar1 ve nitelikleri olduk¢a Islam kelaminda gegen Tanri’nin sifatlarma benzer.
Hiristiyanlarin miisriklerden ve Allah’in birligine inanmayanlarin biitiin diisiinlerinden uzak
oldugunu ifade eden bu risale, adeta bir Hiristiyan beraat manifestosu hiikkmiindedir. islam’mn
Esmaii’l-Hiisna edebiyatindan farkli olan igerigi, Allah’in ii¢ uknuma sahip tek cevher olarak
ifade edilmesi ve buradaki Baba-Ogul-Kutsal Ruh’un tek ve yegane Tanri olan Zat’in veya
Rab’mn isimleri, nutku (kelimesi) ve hayati (ruhu) olarak Tanri’nin ezeli sifatlar1 seklinde

betimlenmis olmasidir. (iliya en-Nasibi, 2008, s. 33)

Bir sonraki giin iliya yazdig1 bu risaleyi vezir Ibnii’l-Magribi’ye takdim ettiginde ve vezir
risaleyi okudugunda “Eger durum burada anlatilan gibiyse, bu inanca sahip olanlarla
Miisliimanlar arasinda Muhammed b. Abdullah’a inanmaktan bagka herhangi bir fark yoktur.”

seklinde karsilik verir. (iliya en-Nasibi, 2008, s. 34)

Vezir Ibnii’l-Magribi, iliya’ya Nusaybin’den ayrildiginda, bu oturumlarda aralarinda gegen
sohbetleri kaleme almasini, basina ve sonuna da bu risaleyi eklemesini 6nerir ve liya de vezirin

bu teklifini kabul ettikten sonra oturum sona erer. (Iliya en-Nasibi, 2008, s. 34)

Besinci oturumdan, vezir Ibnii’l-Magribi’nin Iliya ile yaptig1 bu sohbetlere Miisliiman bir
kelamct ve kadiy1 da {liya’nin giyabinda dahil ederek Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda bir
miisterek payda tizerinde bulusma noktasmin zeminini hazirlamaya calistigy, iliya’dan kadinmn
reddiyesine cevap vermesini istedigi ve verdigi bu cevaplar1 bir risaleye doniistiirerek

belgelemek istedigi anlagilmaktadir. En sonunda risalenin igerigini de onaylayarak vezirin
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peygambere iman diginda Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda herhangi bir farkin olmadigini
itiraf etmesi tevhitte iki din arasindaki miisterek paydada bulugmanin olasi zeminini
hazirlamaya ¢alistiginin isaretlerini verir. Ibnii’l-Magribi’nin iliya’dan duyduklarmi Miisliiman
bir kadiya iletmesi ve kadinin degerlendirmesini talep etmesi ve boylece iliya’nim ifadelerini
Islam teolojisiyle test etmeye ¢alismasindan iki sonug ¢ikarilabilir. Birincisi, ilimle ugrassa da
asil isi siyaset olan Ibn Magribi’nin, Iliya’dan dinledigi teolojik bilgilerin ne denli isabetli
veriler oldugu ile ilgili derin bir teolojik bilgiye sahip olmadigi be bu yiizden bu bilgileri
Miisliiman bir kadiya arz ederek sihhatinden emin olmak istemesidir. Ikincisi, farkli etnik, din
ve firkayla tanignus Ibnii’l-Magribi’nin entelektiiel ufku, {liya’min anlattiklarmi kavradigmi,
biiyiilk oranda ikna oldugunu ve bu miijdeli haberleri Miisliiman bir kadiya ileterek
Miisliimanlarla ile Hiristiyanlar arasinda teorinin 6tesinde pratik bir yakinlagma veya birliktelik
kurmaya cabalamasidir. Kadi’nin séylediklerini Iliya’ya ilettikten sonra bir risaleyle aldig
cevaptan da gayet mutlu oldugu, biiyiik oranda ikna oldugu, islam peygamberine iman diginda
Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda bir ihtilafin bulunmadigini dile getirdigi ve sonug olarak
biitiin bu diyalog igeriklerine verdigi degerden otiirii yazili hale getirilmesini talep ederek
Miisliimanlarin tamaminin bunlar1 bilmesi gerektigine inandigindan kayda gecirilmesini talep

ettigi goriilmektedir.
2.4.6. Altinci oturum

Dil ve edebiyat odakli bu oturum filoloji, gramer, hat sanat1 ve kelam ilmini igerir. Ibnii’l-
Magribi’nin liya’ya “Siz de Miisliimanlarin sahip oldugu bilimlere sahip misiniz?” seklinde
bir soru yoneltmesiyle oturum baslar. Bu soruya {liya “elbette, hem de fazlasiyla” diye cevap
verir. Ibnii’l-Magribi “buna dair bir deliliniz var m1?” diye sorunca Iliya “Miislimanlarin
yaninda Siiryanilerden naklettikleri ¢ok fazla ilim varken, Siiryanilerin Miisliimanlardan
naklettigi herhangi bir ilim yoktur.” diye cevap verir. Bunun iizerine Ibnii’l-Magribi
“Miisliimanlarin sahip oldugu gibi siz de astronomi, filoloji, hat sanat1 ve kelam ilmine sahip
misiniz?” diye sorunca iliya “evet” diye cevap verir. Ibnii’l-Magribi “Arap gramerine gore
Siiryani grameri nasildir?” diye sorar. Iliya “Siiryani grameri daha giizel, daha yararli ve daha
muazzamdir” diye cevap verir. Ibnii’l-Magribi “Araplarin yaptig1 gibi faili marfu ve mefulii
mansup yapar misiniz?” diye soruca, 1liya “hayir” der. ibnii’l-Magribi “o halde faili mefulden
nasil ayirt edersiniz?” diye sorar. Bu soruya Iliya’nin &rnekler getirerek yaptigi uzun
aciklamalarindan anlasilan, 6zetle, Siiryanicede ayni cinsten olmayan iki isimden ilkinin fail

(6zne) ve ikincisinin ise meful (nesne) olarak anlasildigi igin faili marfu ve mefulii de mansup

okumaya ihtiya¢ kalmadigini ancak fiilden sonra gelen iki ismin ayni cinsten olmasi ve
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karistirma ihtimalinin bulunmasi durumunda ise mefuliin basina lam harfi gibi bir edatin
takilarak karmasanin engellendigi ve sonug olarak dilin sahih anlasilmasi yolunda Arapcada

oldugu gibi iraba gerek kalmadigim ifade eder. (Iliya en-Nasibi, 2008, ss. 34-35)

Oturumun devaminda Ibnii’l-Magribi, “Siiryanicenin Arapcaya kars1 iistiinliigii nedir?”
seklindeki soruya Iliya, 6zetle Arapcanim sozlii olarak konusulurken iraba dikkat edilmedigi
zaman bir anlam karmasas1 ortaya ¢iktigini1 ancak buna karsin Siiryanicede sozlii olarak da
konusuldugunda boyle bir karmasanin meydana gelmedigini ifade ederek Siiryanicenin
Arapcadan {istiin oldugunu savunur. Dil ve edebiyat ile ilgili Ibnii’l-Magribi’nin “Siiryanice
gramerinin Arapga gramerine karsi tstiinliigiiniin ne oldugu”, “Siiryani bilginlerinin kendi
gramerlerini nasil olusturduklari ve neye gore kaidelerini belirledikleri”, “Miisliimanlarin
yanindaki dilbilim gibi onlarda da de bir dilbilimin mevcut olup olmadig1”, “Araplarin dilde
kullandiklar1 gibi onlarda da mecazin kullanilip kullanilmadigi”, “Arapca hat sanatina gore
Siiryanice hat sanatinin nasil oldugu”, “Arapcada oldugu gibi Siiryanicede de bitisik harflerin
var olup olmadig1” gibi sorular sorar ve Iliya biitiin bu sorulara 6rnekler vererek agiklama

getirmeye calisir. (Iliya en-Nasibi, 2008, ss. 35-39)

Buraya kadar biitiin sorularda dikkat ¢eken iliya’nin Siiryanicedeki her seyin Arapcadan daha
iyi, daha kullanisli, daha pratik, daha anlagilir ve daha giizel oldugunu temellendirmeye
calismast oldugu goriiliir. Bu sorulara verilen cevaplardan kayda deger olan bir cevap,
Stiryanilik ve Hiristiyanligin bir sembol ve mecaz dili ya da 6zel bir din diline sahip olarak
bilinmesine karsin {liya’nin Siiryanicede mecazin olduk¢a ender kullanildigini ve daha ilging
olan1 ise dilin mecaza bagvurmasmin aslinda dilin acziyeti olarak yorumlamasidir. Bu
aciklamadan iliya’nin mistik veya tasavvufi sembolizme iyi bakmadigi ve Hiristiyan
heretiklerinin sembolizme dayali batini yonelimlerine karsi bir Hiristiyan kelamcist veya zahiri
ulemasi oldugu yoniinde bir kanaat uyandirmaktadir. Ama ayni iliya, Tanr1’y1 {i¢ uknumlu bir
cevher olarak betimlerken ve bu ii¢ uknumu Zat olan Baba’nin isim ve sifatlar1 olarak sembolize

ederken mecaza diismekten kaginmamusti.

Ibnii’l-Magribi “Miisliimanlarin kelam ilmiyle mukayese edildiginde Hiristiyanlarin kelam ilmi
nasildir?” seklindeki soruya Iliya, Hiristiyanlardaki kelam ilminin daha acik, daha net ve daha
isabetli oldugunu iddia eder. Ona gdre, Miisliimanlarin kelami geriatlarina ve kitaplarina uygun,
onlarin ¢ergevesiyle sinirli ve onlara muhalif olan her seyin reddi iizerine bina edilirken
Hiristiyanlarin kelam1 mantik ilmine ve akla dayali olup kiyas ilkelerine gore sekillenmistir.
fliya, Hiristiyan kelaminin, diger insanlarm kabul ettikleri mantik ilkeleri ve kistaslara karsi

¢ikmadig aksine onlara dayanip kullandigini ileri siirer. (iliya en-Nasibi, 2008, s. 40)
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Ibnii’1-Magribi’nin “Miisliimanlara gére Mantik ve nazari-felsefi bilimleri okumak kiifiirdiir ve

bunlarla ilgilenen kimse zindiktir.” seklindeki agiklamasina karsilik iliya, kuskusuz Allah’m

insana verdigi en biiylik nimetin akil oldugunu, mantik ilminin ise akli temiz tuttugunu, mantik

ilmiyle ¢elisen her seriatin akilla da celistigini, bu ylizden her kim mantigin dine karsit olduguna

inanirsa aklin da dine karsit oldugunu savunmus anlamina gelecegini, halbuki dinin ancak akil

1s1¢1nda idrak edilebilecegini ve sahih olabilecegini sdyler.(iliya en-Nasibi, 2008, s. 40)

Ibnii’l-Magribi’nin “Miisliimanlarin mantik ve akli bilimleri yasaklamalari, temel Islam
bilimlerinden kopusu beraberinde getirecegi endisesiyledir.” demesi iizerine iliya soyle der:
“Mal toplamak, makam talep etmek, baskanlik arzu etmek, yeme, i¢cme ve cinsellige yonelik
tutku beslemek gibi mesguliyetlerin akli bilimlerle mesgul olmaktan daha fazla temel Islam
bilimlerinden uzaklastirir. Miisliimanlar -Allah onlar1 korusun- akli bilimleri calismaktan degil,
mal biriktirmekten, baskanlik arzulamaktan, yiiksek evler istemekten, yeme-igme ve diger
bedensel arzulara baglanmaktan uzak durmalar1 gerekir. Nitekim maddi arzular kisiyi zulme,
haksizliga ve tistiinliik yarisina siiriiklerken akli bilimler adalete, hakka teslim olmaya ve seriata
sartlmaya sevk eder. Bu ylizden mantik kitaplarini okumak kotii degil, aksine dviilecek bir

mesguliyettir.” (iliya en-Nasibi, 2008, s. 40)

[bnii’l-Magribi, “Bu sdylediklerine aslinda benim de verecegim cevaplar var ama buna
zamanimiz kalmadi. Ag¢iklamalariniz oldukg¢a 6nemliydi ¢iinkii ben Hiristiyanlarin bu ilimlere

bu denli sahip oldugunu bilmiyordum” diyerek oturum sona erer.(iliya en-Nasibi, 2008, s. 40)

Bu oturumun, bnii’l-Magribi’nin Siiryanice bilmedigi ama Iliya’nin hem Arapca hem de
Siiryanice bildigi i¢in herhangi bir konuda ona itiraz edecek bir birikimden yoksun oldugundan
dolay1 adeta Iliya ile yapilmis bir roportaj havasinda gegtigi goriiliir. Iliya’nin Siiryaniceyi 6ver
nitelikteki ifadeleri, Siiryanicenin Arapcadan yiizyillar 6nce en 6nemli ilim dili haline gelmis
olmasi acgisindan bazi hakliliklar tasisa da bu mukayesede miibalagaya diistiigii fark
edilmektedir. Ciinkii Iliya’nin bizzat kendisi de ilmi kitaplarmin birgogunu Arapea ile yazmist:
ve kendi doneminde Arapcada bilimsel kavramlarin neredeyse tamami oturmustu. Eger
Siiryanice Arapgaya karsi bu kadar iistiin avantajlara sahipse neden Iliya ilmi kitaplari

Siiryaniceyle degil Arapga ile yazdi.

Bu diyalogda dikkat ¢eken bir diger husus Miisliman ve Hiristiyanlarin akli bilimlere
yaklasiminin Ibnii’1-Magribi tarafindan boyle bir erken donemde giindeme getirilmis olmasi ve
daha onemlisi akli bilimlerin Miisliimanlarca iyi bir niyetle karsilanmadiginin belirtilmesidir.
Bu oturumdaki diyalogun satir aralarindan Ibnii’l-Magribi’nin Miisliiman fikih¢1 ve

kelamcilarin akli bilimleri 6teleyen veya kotiileyen ortodoksi diisiincelerine katilmadigi ve ayni
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durumun Hiristiyanlikta da bulunup bulunmadigini 6grenmek istedigi sezilmektedir. Akli
bilimlerle ugrasmayi kiifiir saymak gibi u¢ bir noktaya temas eden Ibnii’l-Magribi’nin adeta
Miisliiman fikih¢1 ve kelamcilar arasindaki bu yanlis tutumu Hiristiyanliktaki tutumla
mukayese etmek iizerinden mahkiim etmek istedigi anlasilmaktadir. liya’nin Hiristiyanlarin
akli bilimlere bakis agisini iceren cevabin da aslinda akli bilimleri dnemseyen ve akli bilimlerin
din bilimlerini destekleyen bir 6zellige sahip oldugunu beyan etmesinin Ibnii’l-Magribi’yi

memnun ettigi goriilmektedir.
2.4.7. Yedinci oturum

Bu oturum gdk cisimlerinin etkileri, Hiristiyanlarin Miisliimanlar ve nefis ile ilgili diisiinceleri
hakkindadir. Vezir ibnii’l-Magribi’nin gok cisimlerinin etkileri hakkinda Hiristiyanlarin ne
diisiindiikleri ile ilgili bir soru sormastyla oturum baslar ve Iliya bu soruya 6zetle sdyle cevap
vermekle devam eder: “Hiristiyanlara gore, gok cisimleri genel ilkelerde etkilidirler ancak tikel
ilkelerde herhangi bir etkiye sahip degiller. Yani, giines ve ay tutulmasi, mevsim, iklim ve hava
olaylar1 gibi genel ilkelerde gokcisimleri etkilidirler ancak her bir insanin iradesini ve
gelecegini belirleme gibi 6zel ilkelerde gdk cisimlerinin herhangi bir etkisi yoktur.” (Iliya en-

Nasibi, 2008, ss. 40-41)

Vezir Ibnii’l-Magribi’nin Hiristiyanlarin Miisliimanlar hakkinda ne diisiindiiklerini sormasi
iizerine Iliya ozetle sunlari soyler: “Bizim Miislimanlar hakkindaki inancimiz ister
Miisliimanlarin egemen olduklar1 topraklarda ister disinda yasayalim, ister bize iyi davransinlar
ister iyi davranmasinlar, Miisliiman olmayan ve bize muhalif olan biitiin yoneticilerden daha
cok itaat edilmeye ve sevilmeye layik olduklari seklindedir. Ciinkii Miisliimanlar dinlerinin bir
geregi olarak bizi korur, bize deger verir ve bize iyilik yaparlar. Miisliimanlardan bize saldiran
biri olursa, onun sahibi yani peygamberi kiyamet giinii ona diisman olacaktir. Miisliimanlarin
seriat1 bizi over ve bizi diger dinlerden ayirir. Ama Mecusiler, Hindular, Sabiiler gibi bize
muhalif olanlar, dinlerinin bir geregi olarak degil siyasetleri geregi bize iyi davranirlar. O halde
inanglar1 geregi bize iyi davranan Miisliimanlari, siyasetleri geregi bize iyi davranan diger

muhaliflerimizden daha ¢ok sevmeliyiz.” (Iliya en-Nasibi, 2008, ss. 41-42)

Yine aym baglamda Iliya sunlari ekler: “Miisliimanlara yakin olmamizin diger sebepleri
arasinda, onlarin Mesih’i peygamber olarak kabul etmeleri, onun Allah’m kelimesi olduguna
ve gokte yasadigina inanmalari da yer alir. Halbuki diger dinler Mesih’in peygamberligini inkar
eder, onun sihirbaz ve yalanci olduguna, 6lmiis olduguna ve toprakta ¢iiriidiigiine inanir. O
halde bize haksizlik etseler bile Mesih’i peygamber olarak kabul edenleri, bize 1yilik yaptiklar

halde Mesih’in peygamber olduguna inanmayanlarla esit gdrmemiz miimkiin degildir. Ayrica
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Miisliimanlar bize zulmettikleri ve bu yaptiklarini seriatlartyla kontrol ettikleri zaman yanlis
yaptiklarin1 goreceklerken, diger Hiristiyan karsitlar1 kendi dinlerinde bize yapacaklari bir
iyiligi bile seriatlarinda destekleyecek herhangi bir yasa gormeyeceklerdir. Oyleyse
Miisliimanlarin kendi dini prensiplerine muhalefet ettiklerini bildikleri halde bize yapacaklari
zlilim, diger din miintesiplerinin kendi dini prensiplerine karsi ¢ikarak bize yapacaklari
iyilikten daha sevimli gelecektir. Yine Islam’a muhalif olan dinlerden higbiri Miisliimanlara
sevgi bakimindan Hiristiyanlar kadar yakin degildir. Diger biitiin dinlerden daha ¢ok
Hiristiyanlar ile Miisliimanlar arasinda miisterek paydalar vardir. Nitekim Mecusiler, Hindular
ve Sabiiler Musa, Isa ve Muhammed bin Abdullah hakkinda Miisliimanlara kars1 ¢ikarken
Hiristiyanlarin =~ Miisliimanlarla olan ihtilafi yalmizca Muhammed b. Abdullah’in
peygamberligidir. Hiristiyanlarin bu ihtilafina ragmen onlar yine de Miisliimanlarin devleti i¢in
dua eder, Allah’tan devletlerinin devamini diler, diinya ve ahirette esenlik i¢erisinde olmalarini

arzu eder.” (Iliya en-Nasibi, 2008, ss. 42-43)

Vezir ibnii’l-Magribi’nin, filozoflarin diisiindiikleri gibi nefsin cevher mi yoksa Miisliimanlarin
inandi1g1 gibi araz mi1 olduguna dair Hiristiyanlarin goriisiinii sormast iizerine liya, nefsin araz
olmadigmi ¢iinkii araz olan bir seye araz olan varliklarin ilismedikleri veya
eklemlenmediklerini halbuki nefse araz varliklarin eklemlendigini, bilgi-cehalet, takva-
bozgunluk, iyilik-kotiiliik gibi zit varliklarin nefisle birlesebildigini ve eger araz olsaydi boyle
zitlarm bir arada toplandig1 bir mahiyete sahip olmayacagini belirtir. (Iliya en-Nasibi, 2008, s.

43)

fliya’ya gore, nefsin araz degil bir cevher oldugunun bir diger kamti riiyalardir. Nitekim duyu
organlar pasif ve devre digi ve beden de 6lii gibi cansizken riiyada nefis gizli, uzak hatta
gelecekte meydana gelecek olaylar1 bile gormekte, bu gordiiklerini saklamakta ve beden
uyaninca nefsin bu miisahedelerini hatirlayabilmektedir. Eger nefis araz olsaydi gaybi bilemez,
bilgileri saklayamaz ve bir siire sonra bunlar1 hatirlayamazdi. Ciinkii nefse ait bu nitelikler
arazin nitelikleri olamaz. Duyular devre disi oldugu halde nefsin, bedenin uyanikken
gordiiklerin daha net bir sekilde gérmesi nefsin cevher oldugunu gosterir. Bedenin kendisine
gizli kalan (gayb) varliklar1 gérmezken nefsin bunlar1 gérmesi, onun bedenden iistiin oldugu ve

cevher oldugunu ortaya koyar. (Iliya en-Nasibi, 2008, s. 43)

Yedinci Oturumun sonundaki bu agiklamalardan sonra Ibnii’l-Magribi, Iliya ve onun
sorumlulugu altindaki rahiplerden kendisine dua etmeleri, Allah’tan islerinde kendisine

yardimci1 olmasini dilemelerini ister ve bdylece yedinci oturum da sona erer. (Iliya en-Nasibi,

2008, s. 43)
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Ibnii’l-Magribi’nin gok cisimleriyle ilgili sorusu, kendisinin aslinda astrolojiye ilgi duydugu
olasihigmi gosterirken iliya’nin yaptig1 bu aciklamalardan o donem Dogu kilise babalarmnin
astrolojiye sicak bakmadiklari, gok cisimlerinin insan ve gelecegi iizerinde birebir ve dogrudan
bir etkilerinin olduguna inanmadiklar1 ve bdylece Islam diisiince tarihinde filozof ve

mutasavviflarin astrolojiye olan ilgileri gibi bir ilgiye sahip olmadiklar1 anlagilmaktadir.

Hiristiyanlarm Miisliimanlara bakis agisinim ise Iliya’nin goziiyle oldukca miispet oldugu fark
edilmektedir. fliya’nin ve genel olarak Dogu kiliselerinin Miisliimanlara bakis a¢smnimn olumlu
oldugu, bu olumlu bakis agisinda bir arada yagsamanin sonucu olusan ortak kiiltiiriin yani sira
Islam medeniyetinin Ehl-i Kitab’a karsi miisamahakar tutumu ve tevhit-teslis konusunda
Miisliimanlara nispeten daha yakin diisiinmelerinin etkili oldugu soéylenebilir. Ancak o
donemde Dogu diinyasina egemen olan giiclin Misliimanlarda bulundugu, yoOneten
Miislimanlarm hakimiyeti altinda yonetilen Hiristiyanlarm islam’a ve Miisliimanlara karsi
daha olumlu tutumlar icerisinde olmak zorunda olduklarinin burada ¢ok onemli bir faktor

oldugu hesaba katilmalidir.

fliya’nin nefsi cevher ve bilici olarak nitelendirmesi ve bunu duyu organlarinin devre disi
kaldig1 halde cevher olan nefsin goriicii ve bilici olarak faal kalmasiyla yaptig1 temellendirme
Islam diisiince tarihinde metafizik varligi temellendirme ¢abalarinin bircogunda karsilasilan bir
ornek oldugu anlasilmaktadir. Nitekim fizik ile metafizik arasinda bir koprii olan nefsin cevher
olma niteliginden hareketle filozof ve mistiklerin metafizik varolusa imkén tanidiklar1 ve
metafizik varolusu riiya ve hayal gibi iki giliclii ornekle temellendirmeye calistiklari

bilinmektedir.
SONUC

Bu ¢alismada, Miladi 1000’li yillarda kurulmus olan Mervanilerin kontroliindeki bolgelerde
yasayan halklarin 6zellikle Nasriiddevle doneminden itibaren huzur igerisinde yasamaya
basladiklari, farkli mezhep, mesrep, din ve irkin hosgdriiyle bir arada yasama kiiltiiriine sahip
olduklar1 anlasilmistir. Bu donemde Mervanilerin bilge veziri ibnii’l-Magribi ile Hristiyanlarin
onemli bilgini ve dini lideri Iliya arasinda yapilan ve yedi oturumdan olusan Mecalis-i Seb’a
bu donemden geride kalmis en dnemli dinler arasi diyalog ve hosgorii 6rnegi oldugu fark
edilmistir. Birinci oturumda Tanr1, tevhit ve teslis konusu, ikinci oturumda Tanri’nin isa’ya
hulul etmesinin keyfiyeti, iiglincii oturumda Hristiyanlarin muvahhit olduklarinin Kur’an’la
temellendirilmesi, dérdiincli oturumda Hristiyanligin dogru bir din oldugunun akli ve mucizevi
delillerle temellendirilmesi, besinci oturumda Hristiyanlarin Hakka karsi olan herkesten uzak

olduklar1 ve hakikat iizere olduklari, altinc1 oturumda Dil, edebiyat, Arapca, Siiryanice, Islam
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ve Hristiyan kelam1 ve yedinci oturumda ise, Hristiyanlarin gokcisimleri ve etkilerine,
Miisliimanlara ve nefse dair bakis agilarina yer verilmistir. Bu diyalog Islam ve Hristiyanlik
arasinda karsilik bir diyalogdan ziyade adeta yetkin bir Misliimanin, yetkin bir Hristiyan ile
yaptig1 ve ana konusu Hristiyanlik olan bir réportaj hiikkmiindedir. Clinkli yedi oturumun
nerdeyse tamami Hristiyanlik ve inanglarin1 konu edinir ama Islam’mn buna kars: elestirileri
veya nazariyelerine fazla yer verilmez. Ancak agirlikli olarak Hristiyanlik ele alinmis olsa da
boyle erken bir donemde 6nemli bir kilise babasinin Hristiyanligin teolojik konularina getirdigi
yorumlarin sadece tarihe tutulan bir ayna olmadigi, giinlimiizdeki Hristiyanligin teolojik
konulara getirdigi giincel yorumlarin ne denli degisip doniistiigline de aciklik getirdigi goriiliir.
Diyalogun neredeyse biitlin igeriginin ele alindig1 bu ¢aligmada, farkli din ve mezheplerin
birbirine kars1 miispet duygular ve temenniler icerisinde bir arada yasama kiiltiiriinii nasil
giiclendirebilecekleri ve son tahlilde diinya kardesligine giden yolda erken dénem bir 151k olarak
insanligin yolunu nasil aydinlatabilecekleri goriilmiistiir. Bu diyalogda Miisliimanlara en yakin
gayri Mislimlerin Hristiyanlar olduklari, Kur’an’in da taniklifiyla Hristiyanlarin
Miisliimanlarla bir arada yasayabilecek dini gruplarin basinda geldikleri anlasilmis ve
Hristiyanlarla ilgili birgok yanlis anlagilmanin diyalog sayesinde tashih edildigi ortaya
konmustur. Diinyanin en biiyiik dini kitlesine sahip Hiristiyanlik ve Islamiyet arasinda
gerceklesen bu diyalog imkani iizerinden dikkat ¢ekilen bu iki din arasindaki yakinlik ve
ortakligin kiiresel barisa ve isbirligine yapacagi katkilarin 6nemi fark edilmistir. Bu diyalogun
ayni zamanda ezeli hikmet ve nebevi izlegin miisterek paydalarina dikkat ¢ekmesi bakimindan

da 6nemli veriler icerdigi anlasilmistir.
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