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Isldm’daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak C#hiliye Ribasi Kavrami

Oz: islam’daki faiz yasaginin temelini Cahiliye Dénemi’'nde bilinen ve uygula-
nan riba teskil eder. ilk dénem miifessirlerinin kahir ekseriyetine gore,
Kur'dn’da yasaklanan rib4 da cihiliye ribasidir. Siinnet’te ayni cins mallarin
birbiriyle alisverislerinde sézlesme yapan taraflardan biri lehine sart kosulan
fazlaligin ribd olarak nitelendirilmesi de yine bu riba yasaklanirken giidiilen
mantiga dayanir. Keza, fisit veya batil aligveris tiirlerinin ve gayrimesru kazang
yollarinin Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmasinin temelinde de yine cahili-
ye ribasinin yasaklanmis olmasinin gerisindeki maksat/maslahat yatmaktadir.
Ayrica slam alimlerinin ribaya iliskin gdriislerinin sekillenmesinde ve netles-
mesinde cahiliye ribasina yiikledikleri anlamin biiyiik bir etkisi vardir. Bu ma-
kalede oncelikli amacimiz, ana kaynaklara miiracaat ederek céhiliye rib4sinin
mahiyetini ortaya koymak, 6zelliklerini ve unsurlarini tespit etmektir. Ulasti-
gimiz sonuglarin, giiniimiizdeki faiz problemine islim agisindan ¢éziim arayan

cabalara temel bir katki saglayacagini umuyoruz.

Anahtar Kelimeler: Aligveris, Gayrimesru Kazang, Borg, Odiing, Faiz, Cahiliye
Ribasi.

The Concept of Jahiliyya Usury (Riba) as The Basis of Interest Prohibition in Islam

Abstract: The usury (riba) known and applied during the jahiliyya period (the
pre-Islamic period in Arabia) constitutes the basis of the interest ban in Islam.
According to the majority of the commentators lived in the early period, the
forbidden thing in the Qur'an is the jahiliyya usury. The surplus that is stipu-
lated in favor of one of the contracting parties in exchanging the same kind of
goods with each other is defined as riba in the hadith and it is also based on the
reasoning that is observed when this riba is banned. Likewise, the basis for the
prohibition of bad or incorrect types of shopping and illegitimate ways of gain
by the Prophet lies in the prohibition of the jahiliyya riba. Moreover, the mean-
ing that Islamic scholars attached to this riba has a great influence on the form
and clarification of their views on interest. In this article, we are handling such
an important issue. Our primary goal is to determine the nature of this riba by
referring to the main sources and to identify its features and elements. We
hope that the results we achieve will provide a fundamental contribution to

CUID 21, sy. 1 (Haziran 2017): 701-748.



A.R. Giil / isldm’daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak Cahiliye Ribs1 ... | 703

the intellectual efforts of seeking solutions to the current interest problem in

terms of Islam.

Keywords: Shopping, Illegitimate earning, Debt, On loan, Interest, Jahiliyya
usury

SUMMARY

Interest is an illegitimate treatment not based on reasonable and justi-
fied grounds and is an immoral gain. Because of this, it is forbidden in all the
Semitic religions, criticized by the Ancient Greek Philosophers and seen as an
inhuman treatment by everyone who has mercy and conscience. However,
understanding of interest had changed more or less gathering from one society
to another and from one ages to another. The Jahiliyya Arabs also have an un-
derstanding of interest that is formally universal, but also have a few local
features. They were expressing this with the word of riba (L_!) which means all
three meanings of interest, interest operation and interest goods. In Arabic,
this word and their derivatives generally mean the increase, the surplus, the
proliferation of something in whatever form and direction. If this word is used
specifically for goods and financial transactions, it means increasing through
interest. The form of ifdl for this word means to raise, to take / give interest or
usury, to increase amount through interest, to increase something, to eat in-
terest, to infect interest or usury, to get more than you give.

It is known that interest is very common among the Jahiliyya Arabs. The
Prophet Muhammad has said in a sermon that he had made in the Farewell
Pilgrimage in the tenth Hijri year: “The riba of Jahiliyya society has been abol-
ished. The first interest I have abolished is our interest, that is, the riba of Ab-
bas b. Abdulmuttalib; it is now all abolished.” However, no information has
been narrated from the Prophet and his Companions that explain the phrase of
jahiliyya riba in this and similar hadiths. The first statements on this subject
belong to the Successors. We can divide the narrations from them into four
groups. In the first type of these narrations, an excess that a person who makes
credit sale gets it from his customer when he can’t pay his overdue debts in
addition to the main goods for a new term is called the riba. The word of sale is
replaced by the concept of debt (cid) in the second type of these narrations,
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the term of loan (u=34) in the third type of them and the word of right (&) in
the fourth type of them. It is understood from analysis of narrations that the
riba contract in the Jahiliyya period can be made synchronously with the loan
contract in lending and borrowing transactions, whereas it is made during

extending payment time of unpaid debts on time in another debt contracts.

These narratives constitute a strong data field for determining the scope
of jahiliyya riba. From these narratives we can determine the elements and
characteristics of the riba before Islam. As far as we know from these narra-
tives, the parties of riba contract in Jahiliyya Period are real persons, the con-
tract on which it is based is most often debt contract; riba contract is made as a
result of debt, becomes valid with the wills and acceptances of the parties and
includes the condition of debtor’s payment more than the capital sums; the
goods of riba contract is rightful goods, the amount paid as a surplus corre-
sponds to the expiry in loan and to the postponement in other debt contracts.
Since there is no formal State system in the pre-Islamic period, riba has fol-
lowed a rather uncontrolled, unstable, unbalanced, often high-rate and cruel
process. Because of these features, the jahiliyya riba is formally similar to the
contemporary interest, but it resembles usurer’s interest in terms of its imple-

mentation, operation and functions more than this.

Islamic scholars describe the jahiliyya riba from different perspectives.
For example, Tahawi describes it as “postponement [of payment] of current
debt for the increase of the goods [given as debt]”., Abi Bakr al-Jassas describes
it as “it is known that the jahiliyya riba has happened [in the end of] termed
loan for a stipulated surplus and this surplus has corresponded to term”. We
can say in the light of the information we have arrived that riba is the real
surplus that a person stipulated it in addition to his principal when he lends his
goods to another person or delayed payment of a commodity that is his right
and in someone else’s debit or determined the new term for his unpaid debt,
and than took it.

The riba has been forbidden in the Qur’an in such a way as to leave no
room for doubt. But it is argued that the concept of riba in the verses whether
means only the jahiliyya riba, or includes all kind of riba that also involves the
other meanings added to it afterwards. The thing that takes place at the basis
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of the discussion is what function of the article of the concept of riba (L_-') in
the Qur’an has. The majority of the commentators on the Qur’an claims that
this article has the function of the meaning of the genus (i), and therefore
the riba in the related verses covers all kinds of interest everywhere and at all
the times. But it is also a fact that there is no known any interest other than the
jahiliyya riba in the Arab society while these verses are being revealed. In that
case, it is a stronger possibility that this article has a function of pointing to a
meaning that has been known for a long time (2¢2ll). Some commentators,
taking this situation into account, said that the word of riba in the verses
means the jahiliyya riba. Especially, most of the first term commentators and
of the commentators who have lived in the last few decades have this opinion.

However, we have to admit that the meanings added to the riba after-
wards by the Sunnah of the Prophet, and of the Islamic scholars are also not
completely irrelevant to the Qur’an. Yet, the way of establishing this relation-
ship do not include any kind of interest in the scope of the jahiliyya riba. In our
opinion, there are two ways to establish this relationship. The first thing that
needs to be done is to identify treatments that similar to the jahiliyya riba in
terms of their shapes, purposes, functions, features, elements and results and
to evaluate them within the scope of the riba. What needs to be done after that
is to determine the ways that cause the riba forbidden in the Qur’an as the
Prophet did when he bans the excess usury (=il L) and to forbid them as
addendum to the riba under preventive measures. Despite the fact that this is
the main point of departure, the scope of the concept of riba may differ in
accordance with the method that be followed in details and the current place
and time. This will give the concept of riba that is essentially static a dynamic
structure that is constantly updatable at all times.

GiRis

Genel kabule gére, Arap toplumunun Hz. Muhammed’in peygamberlikle
gorevlendirilisinden ve isldm’in zuhurundan énceki dénemine Cahiliye Cagi adi
verilir. Islam’in neleri degistirdigini ve yeni neler getirdigini layikiyla anlaya-
bilmek i¢in o ¢agda yasayan Hicaz Araplarinin dillerini, dini inanglarini, adet ve
geleneklerini, iktisadi ve i¢timai durumlarini ¢ok iyi bilmek gerekir. Ciinkii o
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dénem, biinyesinde isldim’daki bircok konunun zit formlarini veya kéklerini
barindirmaktadir.' Faiz (rib4) de o dénemde yaygin olan iktisadi uygulamalar-
dan olup,” islam’daki faiz yasaginin mahiyetini ve ehemmiyetini kavramak igin
onun Cahiliyeden gelen formlarini ayrintili bir bicimde analiz etmek zorunlu-
dur. Bu kadar 6nem arz etmesine ragmen bu konuyu miistakil olarak ele alan
herhangi bir akademik arastirmaya maalesef rastlayamadik. Gorebildigimiz
kadariyla bunun sebebi, islim’daki faiz yasagini ele alan arastirmacilarin, ko-
nuyu dogrudan Kur’an’in ilgili ayetlerinden ve hadislerden baslatmalari, islam
Hukukgularinin (fukahd) ictihatlariyla arastirmalarini siirdiirmeleri ve bu arada
cahiliye faizine de bazen kisaca temas etmeleridir. Oysa islam’daki faiz yasagi-
nin arka planini bu konu olusturmaktadir.

Faiz, iktisadi faaliyetlerin var oldugu, 6zellikle de borg¢ islemlerinin yapil-
dig1 her zaman ve zeminde rastlanilabilecek bir olgudur. Hayatin neredeyse her
alaniyla ilgili olan bu olgunun, tarih boyunca karsilasilan uygulamalarinin
sekilsel olarak birbirine benzer oldugunda siiphe yoktur. Bununla birlikte,
onun, devirden devire, toplumdan topluma baz farkliliklar gésterdigi de yad-
sinamaz. Takdir edilir ki, Miladi yedinci asrin ilk ¢eyregine kadar uygulanmis
olan cihiliye faizinin ¢agdas faiz olgusuyla birebir drtiismesi miimkiin degildir.
Biz, arastirmamizin ilerleyen béliimlerinde daha iyi goriilebilecek bu durumu
g0z Oniine alarak, cahiliye faizine chiliye ribas: dememizin daha uygun olaca-
g diistindiik. Cahiliye faizi ismini kullanmaya devam edebilirdik. Fakat yegle-
digimiz ismin, hem Arapgadaki orijinaline uygun olmasi hem de faizin Cahiliye
Cagi'nda bilinen sekliyle gliniimiizdeki sekli arasindaki farkliigi yansitmasi
sebebiyle cahiliye ribis1 adlandirmasini kullanmay: tercih ettik.’

Neset Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cadi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 86-87; Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (DIA), c. 7 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 17-18.

Cagatay, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagy, 141.

Modern iktisatta faiz kavrami, “8diing alinan para iin fiilen yapilan 6deme” anlaminda 8diing
faizi adlandirmasiyla kullanildig: gibi, “liretim ameliyesinde sermayenin hizmetlerine atfedilen
kisim” tamimlamasiyla zimni faiz adlandirmasiyla da kullanilmaktadir. Buna gére, sermayenin
kér veya kira seklindeki getirileri ve sermayeye diisen béliisiim pay: da faiz diye isimlendiril-
mektedir. Ote yandan riba ile ilgili tartigmalarin ¢ogu da faiz kavramni ilgilendirmemektedir.
Ay sekilde faizin kapsamiyla ilgili pek ¢ok degerlendirmenin riba kavramiyla alakas: yoktur.

CUID 21, sy. 1 (Haziran 2017): 701-748.
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Cahiliye ribdsinin bir kavram olarak incelenmesi, onu tanimlamayi, tize-
rinde cereyan ettigi mal ve muameleleri belirlemeyi, oranini ve tiirlerini tespit
etmeyi gerektirmektedir. Bu kavramin mahiyet analizinin yapilmasi ve yorum-
lanmasi, islam’in ilk dénemlerinde uygulanan faiz yasaginin mahiyetinin belir-
lenmesi kadar, bu yasagin ¢agdas iktisadi sartlar karsisinda nasil sekillenmesi
gerektigi meselesinin ¢éziimiine de bir kap1 aralayacagi muhakkaktir. Ancak
cahiliye ribasinin ve onun islim’da yasaklanis siirecinin cagdas gelismeler
karsisinda nasil yorumlanmasi gerektigi bizim bu arastirmamizda ilk amag
degildir. Ciinkii bu, islam’da yasaklanan faizle yakindan ilgili olup, yalnizca
cahiliye ribasini incelemekle yapilabilecek bir is degildir. Takdir edilir ki, c4hi-
liye ribasina iliskin bilgiler islam’da haram kilinan faizin temelini teskil etse de
tamamini yansitmaz. {slam bilim tarihindeki faiz tartigmalarini genel olarak
goriilmeden bdyle yorumlar yapilmasi dogru ve isabetli olmaz. Yaptigimiz bu
sinirlandirma sebebiyle, iislup olarak ekseriyetle betimlemenin hakim olacag:
kesinlesen bu arastirmamizda, 6ncelikle Cahiliye Donemi’'nde bilinen ve uygu-
lanan ribanin neye tekabiil ettigini ilk kaynaklarda yer alan bilgilere dayanarak
aydinlatacagiz; sonra da onun islam’da yasaklanan faizle ilgisini kuracagiz.

1. KAVRAMIN TANIMI

islam’dan 6nceki biitiin semavi dinlerde yasaklanan, Eski Yunan Felsefeci-
leri tarafindan siddetle elestirilen, insafi ve vicdani olan herkes tarafindan
gayriinsani goriilen faiz,* gercekten de makul ve hakl temellere dayanmayan
gayrimesru bir muamele ve ahlakdisi bir kazang bigimidir. Ahlakla bagdasma-
yan, fakat borcun ihtiyag haline geldigi ilk toplumlardan itibaren insanoglunun
giindemini mesgul eden bu muamele, ¢esitli dil, kiiltiir ve medeniyetlerde,
memleket ve Devletlerde farkli isimlerle isimlendirilmistir. Bu muamele, farkl
ortam ve islemlerde, zaman ve zeminlerde sekilsel olarak ayni gériinse de cari
oldugu mallar ve akitler, gerceklestirdigi fonksiyonlar, insan iliskilerinde oyna-
dig1 roller, dogurdugu neticeler ve sair durumlar bakimmdan makasi bazen
daralan bazen genisleyen bicimde cesitliliklerde arz etmistir. Onun ¢esitlendi-

Ayrintilar icin bkz. Ali Riza Giil, Tarihi Baglam: ercevesinde Kur'dn’da Faiz (Ribd) Yasagt (Ankara:
Avrasya Yay., 2006), 32-38.
*  Giil, Kur'dn’da Faiz Yasag, 40-42.
CUID 21, no. 1 (June 2017): 701-748.
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rilmesini gerektirecek pek ¢ok iktisadi veya hukuki faktérden bahsedilebilir.
Fakat onun cesitlendirilmesinde en biiylik payin, toplumlarin, bilim adams,
idareci ve siyasetgilerin, ideolojilerin ve ideologlarin, dzellikle de dinlerin ve
din bilginlerinin mesruiyet arayislar1 ve anlayislarina ait oldugunda kusku
yoktur. Diger bir anlatimla, insana bir seyi mesru veya gayrimesru gosteren
fikirlere gore de faizin cesitliligi artip azalabilmistir. Bunlar, her ¢agn, her
milletin, her memleketin digerlerinden az veya ¢ok farklilasan faiz anlayislari-
nin oldugu anlamina gelmektedir.

Cahiliye Araplar: da sekilsel olarak genellikle kiiresel olsa bile, unsurlarini
ve Ozelliklerini ele alirken isaret edecegimiz gibi, yerel Gzellikleri de az olma-
yan bir faiz anlayisina sahiptiler. Ancak onlar bu anlayislarini, hem bizzat faiz
hem faiz muamelesi hem de faiz isletilmek {izere verilen mal anlamlarinin her
liclinii birden karsilayan riba (L_V) kelimesiyle® ifade etmekteydiler. Arap dilin-
de bu kelime ve tiirevleri, genel olarak kullanildiklarinda, ne sekilde ve hangi
yonden olursa olsun bir seyin artmasini, fazlalasmasini, cogalmasini;® 6zel ola-
rak mal mal ve mali islemler icin kullanildiginda ise, faizlendirme / ribalandir-
ma yoluyla artmay1’ ifade etmektedir. Kelimenin ifdl kalibi, artirmak,’® riba /
faiz almak veya vermek, faizcilik veya tefecilik yapmak, riba ile malini artir-
mak, bir seyi nemalandirip artirmak, faiz yemek, faize bulagsmak,’ verdiginden
daha fazlasini almak' anlamlari tagirken, ayni kalibin ortact (ism-i fail) olan

Muhammed et-Tahir b. ‘Asiir, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (TGnus: ed-Daru’t-tGnusiyye li'n-nesr,
1984), 21: 106; Butros el-Bustani, Muhitu’l-muhit (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1987), 322.

Ebi MansOr Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibiil-liiga, nsr. ibrahim el-ibyari, Kahire:
Daru’l-kitabi’l-‘Arabi, 1967, 15: 272; ism4il b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah tdciil-liiga ve sthahu’l-
‘Arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgaf(ir Attar (Beyrut: Daru’l-’ilm li'l-melayin, 1990), 6: 2349; Mec-
tahkiki't-tiirds fi miiesseseti'r-risale (Beyrut: Miiessesetii'r-risile, 1426/2005), 1286; Muham-
med b. Ebl Bekir er-R4z1, Muhtdru’s-sthah (Mu‘cemii’r-Razi) (Istanbul: Cagr1 Yay., 1980), 196; Ce-
maleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir el-ifriki el-Misri, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, ts.), 304; Ahmed Asim, Kamils Tercemesi (Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi'l-muhit), nsr.
Rizeli Hasan Hilmi Efendi (istanbul: Bahriye Matbaasi, 1305) 4: 971.

7 ibn Manzfr, Lisanii’l-‘Arab, 306.

8 {bn Manzfr, Lisanii’l-‘Arab, 305.

°  ibn Manziir, Lisdniil-‘Arab, 1304, 305; Ahmed Asim, Kdmils Tercemesi, 4: 971.

10 fbn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, 305; Cevherf, es-Sthah, 6: 2350.

CUID 21, sy. 1 (Haziran 2017): 701-748.
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miirbf (24" kelimesi faizci, ribact, riba alan, riba yiyen," riba isleri yapan kisi'*
anlamlarinda kullanmilmaktadir. Faiz (u=34l) kelimesine ise, Arapca olmasina
ragmen, Cihiliye Déneminde de sonraki dénemlerde de ribd anlami yiklen-
memis, Tiirkcedeki anlamiyla hi¢cbir zaman kullanilmamigtir.

Klasik Arapgada riba kelimesinin Ra-Be-Ve, Ra-Be-Ye veya Ra-Be-E kokle-
rinden hangisi ile iliskili oldugu tartismalidir. Son harfinin Vav, Y4 veya Elif
harflerinden biri olabilmesi hasebiyle, klasik s6zliiklerde bu kelime “ ¢« M < 52 )1l
LV sekillerinden biriyle yazilabilmektedir. Bu yazilis bigimlerinden en yaygin
olani Vav harfi ile yazilani, en az kullanilani ise Elif harfi ile yazilanidir. Buna
paralel olarak, kelimenin Kur’'an’daki yazilislarinda da sadece Rlim Suresindeki
bir ayet haricinde Vav harfi ile yazili olani tercih edilmistir. Hangi yazilis bi¢imi
tercih edilirse edilsin, ribAnin iliskilendirildigi her {i¢ kok kelimenin de icerigini
cogunlukla “artma, fazlalasma, yiikselme, yiiksege ¢ikma” anlamlar: olustur-
maktadir.”

Ribanin Cahiliye Dénemi'ndeki kavramsal kullanimi da biiytik Slgiide ke-
limenin sézlitk manasina dayanmaktadir. Kaynaklarda yer alan bilgiler, cdhiliye
ribdst (Rl L) tabirini ilk defa Hz. Peygamber’in kullandigini gstermektedir.
Nitekim o, tercih edilen gériise gdre, Hicretin 10'uncu yilinda (M. 632) yaptigi
Veda Haccr'nda irad ettigi hutbelerinde' islam’im diger bircok temel konusu-
nun yani sira ribA konusuna da de§inmistir. ibn Ebi Seybe (5. 235/849), onun,
“Cahiliye toplumunun ribas: (&alall Jal G ) kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk riba
da ribAmizdir, yani, Abbas b. Abdulmuttalib’in ribasidir; artik onun tamami
kaldirlmistir.” dedigini rivayet etmektedir.”® EbQi YGsuf (6. 182/798) ile Mu-
hammed es-Seybani (8. 189/805) ise, ayni hadisi, “Cahiliyedeki her [tiirlii] riba

Ahmed Asim, Kdmiis Tercemesi, 4: 971.

Genis bilgi icin bkz. Giil, Kur’dn’da Faiz Yasag, 12-19.

Hz. Peygamber’in Veda Hacci'm Hicretin 9'uncu yilinda mi, yoksa 10’uncu yilinda m1 yaptig
tartismalidir. Genel olarak kabul edilen goriis, onun bu hacci Hicretin 10’uncu yilinda yaptig
yéniindedir. O, bu hacda bir degil, birkag giin zarfinda muhtelif yer ve giinlerde birgok hutbe
irad etmistir. Tartigmalar i¢in bkz. H. Ahmet Ozdemir, “Son Peygamber’in (S.A.V.) Son Mesajt
Olarak Veda Hutbesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5, sy. 1 (2005): 96-100.

> Ebl Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Absi el-K(fi, el-Musannaf, nsr. Muhammed
‘Avvame (Cidde: Daru’l-kible, 1427/2006), 8: 528.
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kaldirilmistir. Kaldirilan ilk rib4, Abdulmuttalib oglu Abbas’in ribasidir.” ciimle-
leriyle nakletmektedir.' Onlarin rivayetlerinde, “ribAmiz” tabirinin gegmemesi
dikkat ¢ekicidir. Miislim (6. 261/875) ile Eb( David (6. 275/888) da ayni hadisi
fbn Eb Seybe’ye muvafakat ederek, fakat “cahiliye ribasi” tabirini kullanarak
rivayet etmektedir."”

ibn Ebi Seybe’nin diger bir rivayetinde ise, “Kuskusuz, cahiliye [done-
min]den kalan ilk ribd (&dalsll & oS L)) Abbas b. Abdulmuttalib’in ribasidir;
kaldirdigim ilk ribd da odur. Anamallariniz, haksizlik etmeyecek ve haksizliga
ugramayacak bicimde sizindir.” climleleri yer almaktadir.'® Benzer ciimleler,
Tirmiz? (6. 279/892) ile ibn Mace’nin (6. 273/886) eserlerinde ise, “ilk” kelimesi
olmaksizin, “Cahiliye [dénemin]deki ribAnin hepsi kaldirilmistir, Anamallari-

niz, haksizlik etmeyecek ve haksizliga ugramayacak bigimde sizindir.”"* seklin-
de ge¢mektedir. Hadisin bu versiyonunda Hz. Peygamber riba yasagini, ¢ok agik

bir bigimde haksizlig1 dnleme ¢ercevesinde dile getirmektedir.

Darimi (8. 255/868) de Hz. Peygamber'in Veda Hutbesi'nde riba ile ilgili
sozlerini rivayet eden hadiscilerdendir. Onun rivayetinde de son ¢ rivayete
kosut bir bicimde “cahiliyedeki riba” tabiri ge¢mektedir. Fakat onun rivayetin-
de diger rivayetlerden farkl bir nokta bulunmaktadir. Bu farklilik, kaldirilacak
ilk ribAnin Abbas’in rib4si olmasina Allah’in karar vermis olmasidir: “Dikkat
edin, cahiliye [dénemin]deki her riba kaldirilmistir. Dikkat edin, Allah, kaldiri-
lacak ilk ribdnin Abbas b. Abdulmuttalib’in ribdsi olmasina karar vermistir.

oA A

' EbQ YGsuf Ya'kdb b. [brahim el-Ensar, er-Red ‘ald siyeri’l-Evzd, nsr. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Hay-
darabad: Lecne ihy4i'l-me‘arifi'n-nu‘maniyye, ts.), 96; Ebll Ylisuf Ya‘'kdb b. ibrahim el-Ensard, ih-
tilafu Ebi Hanife ve fbn Ebf Leyld, nsr. Ebu’l-Vefa’ el-Efgint (Haydarabad: Matba‘atii’l-vefa’, 1357),
33; Muhammed b. Hasen es-Seybani, es-Siyer es-sagir, nsr. Mecld Hadddri (Beyrut: ed-Daru’l-
miittehide li'n-nesr, 1975), 99.

Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-HaccAc el-Kuseyrl en-Neysabiri, Sahihu Miislim, nsr. M. Fuid Ab-
dulbaki (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1412/1991), “Hac (15)”, 19 (2: 889); Ebli Davld
Siilleyman b. el-Es’as el-Ezdi es-Sicistand, Kitdbii's-siinen, nsr. Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-
kible, 1419/1998), “Menasik (5)”, 56 (2: 487), “Buyd‘ (18)”, 5 (4: 115).

8 ibn Ebi Seybe. el-Musannaf, 19: 584.

Eb( is& Muhammed b. isd et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Ahmed Muhammed Sakir v.dgr
(Misir: Mektebetii ve matba‘atii Mustafa el-Bab1 el-Halebi, 1395/1975), “Tefsiri’l-Kur’'an (48)”,
10 (V, 273-74); Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (ibn Mace), Siinenii fbn Mace, nsr.
Bessar Avvad Ma'rlf (Beyrut: Daru’l-cil, 1418/1998), “Mendsik (25)”, 76 (4: 501).
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Anamallariniz, haksizlik etmeyecek ve haksizliga ugramayacak bicimde sizin-

dir.”

Uzerinde durdugumuz hadisin biitiin versiyonlar1 temel olarak aym an-
lam1 ve amaci tasimaktadir. Hz. Peygamber bu sdziiyle, bir yandan cahiliye
ribasini kaldirirken, diger yandan herkesten 6nce amcasinin ribasini yasaklaya-
rak islim’a gére hukuk (g ,&V) karsisinda kanun koyucuya (g JLi) akraba olan-
olmayan biitiin insanlarin esit oldugunu agik¢a géstermistir.”* Ancak onun bu
ilan1 yapmasindan yillar 6nce Abbas (6. 32/652) Miisliiman olmustu. Miisliiman
oldugu halde Abbas’in ribd almasi izaha muhtag bir konudur. Serahsi (6.
483/1090 [?]), bunu Mekke'nin fetihten énce dar-1 harp olmasina baglamakta-
dir: “Abbas, Bedir Savasi esnasinda Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’in
izniyle Mekke’ye geri dondii. Ribay1 haram kilan ayetler inmeden 6nce de in-
dikten sonra da Mekke’de faizcilik yapiyordu. Ciinkii d4r-1 harpte Miisliiman ile
harb? arasinda riba hiikiimleri gecerli olmaz. O zamanlarda Mekke de d4r-1 harp
idi.”?

Hz. Peygamber, {sldim’dan 6nceki dénemde Araplar arasinda cari olan
ribayi, cdhiliye ribdsi, cdhiliye toplumunun ribasi veya cdhiliyedeki ribd seklinde
ifade etmekle, cahiliye Araplarinin bu konudaki uygulamalarina atifta bulun-
mus ve onlar1 nitelendirmis olmaktadir. Onun bu nitelendirmelerinde gecen
cahiliye kelimesini, hem islam 6ncesi déneme bir atif, hem de ribanin kétiilii-
giinii belirten bir nitelendirme olarak degerlendirebiliriz. islam alimlerinin,
bunlar arasindan cdhiliye ribdsi tamlamasini secerek isim ve terim olarak kul-
lanmalar1 daha sonraya ait bir olgudur.

Veda Hutbesi’nin yalnizca birkag ciimlesini olusturan, ancak islam toplu-
munda 6nemli sonuglar doguran bu ifadelerinde Hz. Peygamber’in, riba alip-
vermeyi, ribA muamelesi yapmay1 yasakladig1 gibi, cdhiliyeden kalma riba ala-
caklarini da kaldirdig1 agikca goriilmektedir. Etkisi metninden ¢ok daha biiyiik

olan bu hadisin muhtevasinin ve amaclarinin iyi anlasilabilmesi i¢in iki husu-

Ebli Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, nsr. Hiiseyin Selim

Esed ed-Darant (Riyad: Daru’l-mugni, 1420), “Buyd‘ (18)”, 3, (3: 1650).

2 Semsii'l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr es-Serahsi, Kitdbiil-mebsiit (istanbul: Cagri
Yay., 1983/1403), 10: 28, 14: 57.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 10: 28.
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sun tartisilmas1 gerekmektedir. Bunlardan biri, c8hiliye ribdsinin ne oldugu,
digeri de islam’da fazlalik ribasi (J=dll L)), yani alti mal hadisinde zikredilen
altt malin (altin, giimiis, bugday, arpa, hurma, tuz) hemcinsleriyle pesin takas-
larinda goriilen riba ¢oktan haram kilindig1 halde® Hz. Peygamber’in niye yal-
nizca cahiliye ribasimi zikretmekle yetindigidir. Veda Hutbesi'ni irad ettigi
Mekke’de fetihten 6nce sadece bu tiir ribinin cari olmasindan dolay: mi séziinii
sinirl tutmustur, yoksa riba yasagini sadece cahiliyedeki sekliyle sinirli tutma-
y1 m1 hedeflemistir? Eger bdyle bir hedefi varsa, alti mal hadisi vb. hadisler ne
anlam ifade etmektedir?

Normalde bu iki sorunun cevabini temel hadis kaynaklarinda bulabilme-
miz gerekir. Ancak ilgili kaynaklara miiracaat ettigimizde maalesef hayal kirik-
lig1 yasiyoruz. Tespit edebildigimiz kadariyla, hadis alaniyla ilgili temel eserler-
de ve bunlarin serhlerinde bu sorunlardan birincisine az da olsa deginilirken,
ikincisine neredeyse hi¢ deginilmemektedir. Fakat her iki sorun hakkindaki
bilgilere Islam’in diger alanlariyla ilgili eserlerde rastlamak miimkiindiir. Bu
ytizden biz, kaynak taramasini hadis alaniyla sinirl tutmayacagz.

ilk eserlerden itibaren cahiliye ribasinin tanimina dair bilgilerin genellik-
le basitten sistematige dogru bir seyir izledigi gériilmektedir. ilk bilgiler genel-
likle sekilsel olup, teknik manada tanim olmaktan uzaktir. Bu bilgilere arastir-
mamizin ilerleyen béliimlerinde yer verecegiz. Daha sonralari bu bilgilerin tarif
diyebilecegimiz bir bicime biiriinmeye basladigina sahit oluyoruz. Mesela
Tahavi (8. 321/933), cahiliye ribasini, “vadesiz borcun [6denmesinin borg veri-
len] malin artirilmasi karsihiginda ertelenmesi” seklinde tarif etmektedir. Diger
bir ifadeyle, riba, vadenin / siirenin mal karsihginda satilmasidir.”* Onun bu
tarifinde en fazla dikkat ¢eken nokta “vadesiz bor¢” (Ol caall) tabiridir. Gayet
kisa, 6z1u ve orijinal olan bu tarifi ¢6ziimleyebilmemiz i¢in 6ncelikle bu tabirin
ne anlama geldigini ortaya koymamiz gerekmektedir. Bu da Arap dilinde borg
anlaminda kullanilan kavramlar hakkinda bilgi vermemizi zorunlu kilmaktadir.

Ebll Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selime et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, nsr. Suayb el-
Arnavud (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1415/1996), 8: 242.
#  Eb{ Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme et-Tahavi, Muhtasaru ihtiléfil-ulemd’, thtisar: Eb(
Bekir Ahmed b. Ali el-Cassds er-Razi, nsr. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, 1417/1996), 4: 435.
Ll 3y Tl el il e s LA 3 )5 A Adaladl b, IS
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Evvela, bor¢ derken, maddi-manevi her tiirlii borcu degil, yalnizca mali
borgclar: kastettigimizi bastan belirtmeliyiz. Arap dilinde bor¢ anlaminda kulla-
nilan en genel kelime deyn (c2ll) kelimesidir. Kavramsal anlamiyla bu kelime,
ekseriyetle, “ister akit, ister tiiketim, ister ddiing sebebiyle olsun kisinin dde-
mesi gereken her tiirlii borcu” ifade eder. Borg, 6diing, kira veya veresiye alis-
veris gibi herhangi bir akitten, gasp, hirsizlik veya itlaf gibi gayrimesru bir
iktisap ve fiilden ya da daha baska sebeplerden kaynaklanabilir. Keza onu, se-
bepleri, taraflar1 vb. cesitli agilardan hareketle gruplandirmak da miimkiindiir
ki, biz bunlardan yalnizca konumuzla ilgili olanini zikretmekle yetinecegiz.
Odeme vakti bakimindan borg, biri vadesiz, digeri vadeli olmak iizere ikiye
ayrilir, Vadeli borg (J334l) cpall), borglu ile alacakli arasinda 6deme vakti belir-
lenmis olan borgtur. Vadesiz borg ise, ddeme vakti belirsiz olup, alacakli tara-
findan her an istenebilecek olan borgtur. Bu tiir borca aciliyet kazanmis / he-
men 6denebilecek veya 6denmesi gerekebilecek borg (Ja=4ll (i) adi da veri-
lir.?®

Bor¢ konusunda karz (u=_&) kavraminin &zel bir énemi vardir. Genel bir
tanimla bu kavram, “misli geri alinmak tizere verilen bor¢” demektir.” Biz bu
kavrami bu yazimizda ddiing sdzctigiiyle karsilayacagiz. Arapgada 6diing anla-
minda kullanilan bir de driyet (l=ll) kelimesi vardir ki, bunu onunla karigtir-
mamak gerekir. Ariyet “aslini oldugu gibi geri almak kaydiyla, bir kimseye bir
malin saglayacag1 menfaatleri karsiliksiz olarak kullandirma” veya “bir kimseye
bir siire kullanmak iizere karsiliksiz verilen mal” anlaminda kullanilmaktadir.”
Genel olarak karz tiiketim Sdiinciinii, driyet de kullanim ddiinciinii ifade etmek-
tedir.”

Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsi‘atii Kessdfi istildhdti’l-fiiniin ve'l-‘ulim, nsr. Refik el-Acem vd.
(Beyrut: Mektebetii Lilbnan nasirlin, 1996), 814; M. Akif Aydin, “Bor¢”, DIA, c. 6 (Ankara: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi, 1992), 285-86; “ed-Deyn”, el-Mevsii ‘atii'l-Fikhiyye, c. 21 (Kuveyt: Vezaretii'l-
evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 1412/1992), 102-103, 106-120.

% Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiindn, 1314; H. Yunus Apaydin, “Karz”, DIA, c. 24 (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2001), 520-522; “ed-Deyn”, el-Mevsii atiil-Fikhiyye, 21: 103.

Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiintin, 1157; “el-I‘dra”, el-Mevsii‘atiil-Fikhiyye, c. 5 (Kuveyt: Vezare-
tii'l-evkaf ve’s-sulini’l-islimiyye, 1406/1986), 181-182.

*  Apaydin, “Karz”, 24: 521.
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Glniimiizde borg akdinin, kisiler arasinda cereyan eden bigimlerinin yan
sira kisilerle kurumlar, 6zellikle de Devlet arasinda cari olan bigimleri de var-
dir. Ay sekilde, sirketlerin ve kurumlarin kendi aralarinda, hassaten Devletler
arasinda akdedilen bor¢ sdzlesmeleri de bulunmaktadir.”” Cihiliye Dénemi
ozeline ddnecek olursak, o donemde Hicaz bélgesinde teknik anlamda bir Dev-
letten, kurum ve kurulustan s6z edemeyecegimize gore, bor¢ kavraminin yal-
nizca kisiler arasinda cari olan basit sekillerle sinirli kaldigini, kurumsal ve
kamusal bor¢lanmalarla alakasinin bulunmadigini séylememiz yanlis olmaz. O
halde cahiliye ribasinin bor¢larda vaki oldugunu belirten agiklamalari iste bu
sinirhilik icerisinde anlamamiz zaruri gérilnmektedir.

Verdigimiz bu bilgiler 1s1g1nda, Tahavi'nin chiliye ribasini deyn kavrami-
nin kapsamina giren her tiirli borgla ilgili gordiiglint sdyleyebiliriz. Ona gore,
ribdnin gergeklesmesi icin, bir malin bir akitle vadesiz olarak bor¢ verilmesi,
sonra da yeni bir akitle vadenin belirlenmesi ve bu vadeye mal cinsinden bir
karsilik alinmasi veya verilmesi sarttir. Onun bu tarifi, cihiliye ribasinu ikinci
akitten itibaren baslatmis, bir malin ilk akitte daha fazlasiyla 6denmesi sartiyla
bor¢ verilmesini ribd kapsamindan ¢ikartmis gibi bir izlenim uyandirmaktadir.
Ancak biz, TahAvi'nin bu tarifiyle, veresiye aligveris, karsiliksiz &diing vb.
ribisiz olup da vadesinde 6denmeyen borglar: kastetmis olabilecegini diisiinii-
yoruz. Onun, ribdli ddiinglerde ribdnin hemen ilk sézlesmede kararlastirilabile-
cegini sdylemesi*® bizim bu diisiincemizi dogrulamaktadir,

Cahiliye ribasi igin tarif gelistiren diger bir alim olan Ebl Bekir el-
Cassés’in (8. 370/981) yaklasimi, Tahavi'ye gére daha sistematik gériinmekte-
dir. Hem fikih hem de tefsir alaninda otorite olan bu alime goére, “cihiliye
ribdsinin, sart kosulmus bir fazlalik karsiliginda vadelendirilen bir 6diing ver-
me [neticesinde] meydana geldigi ve bu fazlalifin, vadeye karsilik oldugu”
bilinmektedir.* Cassés bu tarifinde karz kavramini kullanarak cahiliye ribasinin
odiingte cari olan tiiriinti dile getirmektedir. Onun ifadelerinden, Chiliye D6-

Ayten Olcar, “Tiirkiye'nin Dis Bor¢ Sorunu ve Kriz Etkileri” (Yiiksek Lisans tezi, Hitit Universi-
tesi, 2013), 4-6.
®  Tahavi, Muhtasaru ihtilafi'l-ulem3’, 4: 273-274.
' Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-fikr, 1414/1993), 1:
635, 637-638.
L2V e Yoy sal U il dda s e 5l e S e Lia 28 (IS L) Alalall ) o o sles
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nemi'nde ilk akitte bile olsa &diince rib4 uygulanabildigi anlasilmaktadir. Ancak
cahiliye ribsimin 6diing akitleri ile smirl kalmadigi, onun disindaki borg akit-
lerinde de cari oldugu malumdur.

Nevevi (8. 676/1277) ise, Cahiliye Dénemi'nde var olup da islam dénemin-
de tamam kaldirilmis olan ribdyi, “anamal iizerine eklenen fazlalik” seklinde
cok kisa bir ifade ile tanimlamaktadir.’* Hadis alaninda otorite olan bu alim,
anamala eklenen fazlaliga neden olan akdi, 6diing verme veya vadesi geldigi
halde 6denmeyen borcu yeni bir takvime baglama ile sinirli tutmamaktadir.
Fakat onun tarifinde de cahiliye ribasinin en 6nemli unsurlarindan olan vade

ile sart kosmanin zikredilmemesi 6nemli bir eksikliktir.

Son zamanlarda, cahiliye ribdsma Kur'dn’da yasaklanmas: itibariyle
Kur’dn ribast denildigine sahit oluyoruz.”” Biz bunun yerinde bir adlandirma
oldugunu distinmiiyoruz. Ciinkii riba vb. bizzat haksizlik olan veya haksizliga
neden olan, bu nedenle de islam’da haram kilinan muamelelerin Kur’an’a iza-
fetle adlandirilmasini dogru bulmuyoruz. Ote yandan bu adlandirma -son za-
manlar harig- isldm tarihinin hi¢bir déneminde kullanilmamistir. Miisliimanla-
rin ilim geleneginde cahiliye ribdsi, meydana gelis bicimine atfen, yani, borcun
ertelenmesine karsilik alinmas itibariyle nesie ribdst seklinde adlandirilmistir.
Bu adlandirma “Rib3, sadece ertelemededir.” (Riwaill & LW Wi)) anlamindaki
hadise dayandirilmistir.”* islam bilim geleneginde cahiliye ribasina iliskin asil
yorumlar da bu tabir izerinden yapilmistir.

Pek cok islam alimi, ibn Abbas’in (6. 68/687-88) Usdme b. Zeyd'den (8.
54/674) rivayet ettigi bu hadisin mensuh oldugunu, dolayisiyla kendisiyle amel
edilemeyecegini ileri siirse de bazi alimler bunun tam aksini savunarak onu

cesitli sekillerde tevil etmislerdir.*® Keza hadiste gecen nesfe (veresiye, ertele-

2 Eb( Zekeriyd Muhiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc (Sahthu Miislim bi serhin-Nevevi)

(Kahire: el-Matba‘atiil-Misriyye, 1347/1029), 8: 183.

Juall il e sl 3

Ziauddin Ahmad, “Riba Teorisi”, trc. Ali Riza Giil, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44,

sy. 1(2003): 453-454,

*  Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Hafid el-Kurtubi, Biddye-
tii’l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid (Misir: Seriketii ve Matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebi,
1401/1981), 2: 128.

*  Nevevi, el-Minhdc, 11: 25.
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me) kelimesine de bazen daralan, bazen genisleyen farkli anlamlar yiiklemis-
lerdir. Bu bakimdan isldm tarihinde nesie ribdst tabirinin her zaman cahiliye
ribasi tabirinin esanlamlisi oldugu diisiintilmemelidir. Ancak nesie ribds: kavra-
mina getirilen tariflerin genelinin cdhiliye ribasini da kapsadig bir hakikattir.
Bu durumu islam alimlerinden ¢ogunun agiklamasinda miisahede etmek miim-

kiindiir.

Mesela fbnii’'l-Cevzi (8. 597/1201), nesie ribasmi alt1 mal hadisi cerceve-
sinde agiklayarak, “kendilerinde fazlalik ribasi illetinin ayni oldugu iki [ribevi]
maldan birinin digeriyle veresiye olarak alisveris edilmesi” seklinde tarif et-
mektedir.*®* Onun bu tarifine gore, biri digerinden fazla ya da az olsun veya
degerli ya da degersiz olsun, ayni illete sahip olan iki ribevi malin birbiri ile
veresiye olarak aligveris edilmeleri nesfe ribasi olmaktadir. Oysa Eb{i Hanife (6.
150/767) bunu biitiin ribevi mallara tesmil etmemekte, farkl cinsten olan ribe-
vi mallarin birbiri ile veresiye aligverislerini rib4 olarak degerlendirmeyi yal-

nizca sarf islemi ile sinirlandirmaktadir.””

fbnii’'l-Kayyim (8. 751/1350) ise, ribay1 acik ve gizli olmak iizere ikiye
ayirdiktan sonra “Agik olan riba nesfe ribasidir. Bu da Cahiliyede [Araplarin]
yaptiklar1 seydir. Mesela, [alacakli] alacagini erteliyor, [bor¢lu da] borcunu
(mal) artiriyordu; her vade verdiginde de [bor¢lu] malda artirim yapiyordu.”
demek suretiyle,*® nesie ribasi ile cahiliye ribasinin ayni sey oldugunu agikca
dile getirmektedir.

Cagdas arastirmacilardan Vehbe ez-Ziihayli (6. 2015) de islam’da iki tiirlii
ribdnin haram kilindigini belirttikten sonra, “Bunlardan birincisi, nesie ribasi-
dir ki, cahiliye Araplari ondan baskasini bilmiyorlardi. Bu rib3, ister satin alinan
bir seyin degeri, ister ddiing olsun, vadesi gelen borcun édenmesinin yeni bir
vadeye ertelenmesi karsihginda alinan seydir. (...) Bu birinci tiir, riba cahiliye

Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Kesfii'l-miiskil min hadisi’s-sahthayn, nsr. Ali Hiiseyin el-
Bevvéb (Riyad: Daru’l-vatan, 1418/1997), 1: 89.
L DAYL Ladaad o S5m0 Y Juaill L) e Lagsd any (i JS o leld rpudl) b Wl
7 fbnil-Cevzi, Kesfiil-miiskil, 1: 89.
% Semsiiddin Eb Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr (ibn Kayyimi'l-Cevziyye), [1ldmiil-muvakki‘in
an Rabbi’l-‘dlemin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l- ilmiyye, 1417/1996), 2: 103.

CUID 21, sy. 1 (Haziran 2017): 701-748.
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ribasi olup, Kur’dn'in nassiyla haram kilimmistir.”*® diyerek, ibnii'l-Kayyim’e
muvafik bir tavir sergilemektedir.

Zikrettigimiz bu tariflerden, chiliye ribsinin borcun ertelenmesi karsili-
ginda alinan bir fazlahiga tekabil ettigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Ancak kanaati-
mizce bu, aceleyle verismis bir karar olur. Chiliye ribasi kavramimin anlam
alanini tespit edebilmemiz icin bu konudaki kadim agiklamalar1 gérmemiz
gerekir. Aksi halde kisith bilgiyle eksik karar verme gibi bir durumla kars: kar-
stya kaliriz. Bu da gliniimiizde kurulmas: gereken ¢agdas bir faiz kuraminin

temellerinden birinin eksik kalmasi anlamna gelir.

2. KAVRAMIN ACILIMI

Uziilerek belirtelim ki, Hz. Peygamber’den veya sahabilerinden cahiliye
ribdsinin sekilsel muhtevasiyla ilgili hicbir agiklama nakledilmemistir. Onlar
herkesin bildigi diisiincesiyle herhangi bir agiklama yapmaya gerek gérmedik-
leri igin mi, yoksa yaptiklari agiklamalar bir sekilde eserlere girmedigi icin mi
sonraki nesillere bu konuda bir rivayet ulasmamistir? Bunun, iizerinde ciddi
olarak diisiiniilmesi gereken bir konu oldugunda siiphe yoktur. Ancak ne ya-
parsak yapalim, hangi ihtimali ortaya koyarsak koyalim, ¢abalarimizin sonug
getirmeyecek yorumlar olarak kalacagi agiktir. Glinki chiliye ribasinin seklen
nasil oldugu hakkindaki ilk bilgilere iliskin rivayet zincirlerini en fazla tabiin
ulemasina kadar gétiirmek miimkiindiir. Oniimiizdeki tablo budur. Bize diisen,
bu tablo iizerinden hareketle cahiliye ribasinin seklen nasil oldugunu, hangi
mallarda cereyan ettigini ve nasil uygulandigini elimizdeki imkanlar1 sonuna

kadar kullanarak tespite caligmaktan ibarettir.

Tabiinden gelen ilk rivayetler, bize, cihiliye ribdsinin muhtelif sekilleri
hakkinda bazen kisa, bazen genis, fakat tatminkar diyebilecegimiz bilgiler
icermektedir. Taberinin (8. 310/923), Katdde’den (3. 117/735) naklettigi bir
aciklama, belki de bu hususta ilk bilgi olarak degerlendirilebilir. TAbiin miifes-
sirlerinin énde gelen alimlerinden olan Katide'ye gére cahiliye ribasi séyleydi:
“Kisi, ticaret malni adi konulmus bir vadeye (2% Jal) kadar olmak iizere
satardi, Vade geldiginde arkadasi / miisterisi (sdhibiihti) 6deme [imkanina]

*  Vehbe ez-Zithayli, el-Fikhii'l-islimi ve edilletiih (Dimagsk: Daru’l-fikr, 1985), 4: 670.
CUID 21, no. 1 (June 2017): 701-748.
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sahip olmazsa, alacagini artirir, vadeyi de ertelerdi.”*® Onun verdigi bu bilgi,
cahiliye ribasinin, veresiye aligveris sonrasinda miisterinin borcunu ddeyeme-
mesi lizerine, saticinin ona verdigi yeni bir vade karsiliginda anamalina ilave-
ten talep edip aldig: fazlaliga tekabiil ettigini agik bir bicimde gostermektedir.
Diger bir anlatimla, satici, kendisinden veresiye aligveris yapip da borcunu
odeyemeyen miisterisi ile yeni bir akit yaparak, anamalina ilave ettigi bir fazla-
lik karsiliginda vadeyi uzatmaktadir. Anlasilan o ki, 6denecek fazlahigin miktar:
ve orani da vadenin siiresi de satic1 ile misteri arasindaki anlasmaya baghdir.

Taberi'nin, Katdde’'den yaptig1 bu rivayet, zihinlerde cahiliye ribasinin sa-
dece veresiye aligverisle sinirli oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Belki cahili-
yede en yaygin ribd bicimi bu olabilir; bu nedenle Katide de yalnizca bunu
zikretmis olabilir. Ancak diger bilgilere bakmadan bu konuda bir ¢ikarimda
bulunmak aceleci bir tavir olacaktir. Bu konuda Malik b. Enes’in (8. 179/795),
Zeyd b. Eslem’e (6. 136/753) istinaden naklettigi bir agiklama dniimiizii biraz
daha aydinlatmaktadir: “Cahiliyede riba soyleydi: Bir adamin baska bir adamda
vadeli bir hakki [alacagi] olurdu. Vade gelince “Odiiyor musun, yoksa artiriyor
/ ribalandiriyor musun?” derdi. Eger dderse [hakkini] alirdi; aksi halde hakkini

artirir / ribalandirir, bor¢lusunun vadesini de ertelerdi.”*

Katade’den farkli olarak, Zeyd b. Eslem’in cahiliye ribasin, kisinin, hangi
sebeple olursa olsun baskasinin tizerinde hakk: olan her tiirlii mali kapsayan
hak (3aY) kavrami iizerinden agikladigi gériilmektedir. Onun verdigi bu bilgi,
ribanin hangi muameleleri miiteakiben ve hangi tiir mallarda tahakkuk ettigi-
nin belirlenmesi bakimindan son derece dikkat ¢ekicidir. Biz onun diizeyindeki
bir alimin bir konuyla ilgili algiy1 kokiinden degistirecek bir kavrami bilingsizce
kullanabilecegine ihtimal vermiyoruz. O halde onun agiklamasinda gegen hak
kavramina istinaden, hakkin dogmasina veresiye aligverisin yani sira, basta
ribisiz olarak &diing verilen para veya daha baska cinsten bir malin da sebep
olabilecegini, hatta gasp, dolandirma, hirsizlik, miras gibi sebeplerle de bir
kisinin baskasinda hakkinin bulunabilecegini kabul etmemiz gerekir. Borg kav-

“Eb{ Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cadmi‘u’l-beydn ‘an te’vil-i dyi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-

fikr, 1408/1988), 3: 101.
‘. Malik b. Enes el-Asbahi, Muvattau Malik, nsr. M. Fuad Abdulbaki (istanbul: Gagri Yay., 1981),
“Buyll‘ (31)”, 39 (2: 672-673).
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rami gercevesinde belirttigimiz gibi, bu kavram da Cihiliye Dénemine has sart-
lar icerisinde yalnizca hakiki kisilerin kendi aralarinda cari olan malf haklarla
ilgili olup, kurumsal herhangi bir anlam tasimamaktadir.

Eger bu hak belirlenen vade icerisinde hak sahibine 6denmezse, taraflar
arasinda yeni bir akit yapildigi, bu akitle alacaklinin anamalina ilave bir fazlali-
gin kendisine verilmesini sart kostugu, bor¢lunun da bunu kabul ettigi yine
Zeyd b. Eslem’in agiklamasindan anlasilmaktadir. Onun anlatiminda ilging olan,
Cahiliye Donemi'nde ribd karsiliginda olmaksizin borg verilebildigi, ribinin
odenmeyen borglar icin isletildigidir. Bunu yadirgamamak gerekir; zira insan-
lar arasinda akrabalik, sevgi ve dostluk baglarinin bulundugu her ortamda
bdylesi yardimlagmalara sahit olunabilir. Ancak yine de bu, cahiliyede borcun
stirekli olarak béyle verildigini, ribAnin yalnizca vadesinde 6denmeyen borglar
icin isletildigini garanti etmez.

Nitekim Cassds'in yukarida zikrettigimiz riba tarifi, cdhiliye Araplarinin
ilk akit ile birbirlerine riba karsiliginda 6diing verdiklerine delalet etmektedir.
Taberi'nin, Abbas b. Abdilmuttalib’in Sakif kabilesinden baz kisilere riba karsi-
liginda 6diing verdigini rivayet etmesi de* 8diing ribdsinin Chiliye Déne-
mi’'nde bilindigini gostermektedir. Yine bunu gosteren diger bir delil Siidd? el-
Kebir'in (6. 128/745) rivayetine dayanarak, Ebu’l-Hasen el-Vihidl (6.
468/1076)* ile ibnii'l-Cevzi’nin** Abbas b. Abdilmuttalib ile Halid b. Velid’in
Cahiliye Dénemi’'nde riba karsiliginda ddiing veren ortaklar oldugunu bildirme-
leridir, R4z (8. 760/1359) de chhiliye ribasinin édiingten dogan tiiriinii kabul
etmekte, cahiliye Araplarinin mallarini her ay belli bir meblag alirken anamal-
lar1 baki kalacak sekilde 6diing verdiklerini belirtmektedir.* iktisadi sartlarda
bu fazlaligin aylik taksitler halinde olabildigi gibi, yillik veya yariyillik da olmus
olabilecegini tahmin etmek zor degildir. Anlasilan o ki, C4hiliye Dénemi’nde
ribisiz olarak da 6diing verilebilmektedir; fakat eger verilen ddiince riba isleti-

Taberd, Cami‘u’l-beydn, 3: 106.
Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu niizili’l-Kur'an, nsr. Kemal Besyuni Zaglul (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1411/1991), 96.
“  Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el- Kuras? el-Bagdadi (ibnii’l-Cevzi),
Zadii’l-mestr fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebii’l-islam1, 1384/1964), 1: 332.
Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin el-Hasen b. Ali et-Teym? er-RAz1, et-Tefsirul-kebir
(Mefatthul-gayb) (Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-"ilmiyye, 1411/1990), 7: 75.
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lecekse o zaman riba akdi 6diing akdiyle eszamanli olarak yapilmaktadir. Bu
yoniiyle o, giiniimiizdeki faiz islemleriyle paralellik arz etmektedir.

Zeyd'in agiklamasinda gecen hak kavramina dayanarak, cahiliye ribasinin
o dénemdeki her tiirlii malda cereyan ettigi sonucuna ulagsmamiz yadirganabi-
lir. Ancak ibn Eb? Hatim’in (8. 327/939) Said b. Ciibeyr'in (8. 95/713) gériisii
olarak sundugu bir rivayette yer alan “mal” tabirinde bu durum daha acik ola-
rak kendini géstermektedir. Onun rivayetine gore cahiliye ribas: sdyleydi: Bir
kisinin baska birisinde mal olurdu. Vade geldiginde malini ister, borglu 6deye-
bilirse dder, ddeyemezse ‘Bana miihlet ver, ben de malini artirayim’ teklifinde
bulunur, bu teklif iizerinde anlagirlardi.*® Ote yandan Taberi’nin Zeyd b. Es-
lem’den yaptig1 bir rivayet de bu hususta acik bir delil olarak éniimiizde dur-
maktadir. Oglu Abdurrahman (5. 182/798) vasitasiyla ondan gelen rivayet sdy-
ledir:

Cahiliye Dénemi’'nde riba hem [mali] katlandirarak artirma hem de [hay-
vanin] yast yniinden meydana gelirdi. [Hayvanin yasi hususundaki riba soy-
leydi]: Kisinin asir1 borcu olurdu. Vade sonunda [alacakli] ona gelir, ‘Odiiyor
musun, yoksa artiriyor musun’ derdi. Eger 6deyecek bir seyi varsa 6derdi. Aksi
halde alacakli [6demesi veya vermesi gereken hayvani] daha {ist yastan [bir
hayvan] olarak belirlerdi. S6zgelimi, sayet [borcu] bir yasinda bir deve ise, ikin-
ci sene iki, sonraki sene i¢, daha sonraki sene ise dort yasinda bir deve olurdu.
(Bor¢ 8denmediginde), bu béyle yiikselerek giderdi. Mallardaki (ci) [riba ise
soyle olurdu]: [Alacakli] borgluya geldiginde, eger borg¢lunun bir seyi yoksa bir
yil erteleme karsiliginda borcunu ikiye katlardi. Gelecek yil da 6deyemezse,
ayni sekilde yine ikiye katlardi. Sozgelimi, yiiz dirhem sonraki yil iki yiiz, daha
sonraki yil ise dort ylz dirheme ¢ikardi. Ya her sene boyle ikiye katlar ya da
oderdi.”

Zeyd b. Eslem’in gayet sarih olan bu aciklamasi, hayvana endeksli cahiliye
ribasinin orani hakkinda bilgi vermekte, giiniimiizdeki tefeci faizi gibi, onun
yildan yila nasil katlanarak arttigini géstermektedir. Onun bu agiklamasidaki

Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-R4z1 (ibn Ebi Hatim), Tefsiru’l-Kur’'dni’l-‘azim miisneden
‘an Rasdlillah sallalldhu ‘aleyhi ve sellem ve’s-sahdbeti ve't-tabi‘in, nsr. Es’ad Muhammed et-Tayyib
(Mekke-Riyad: Mektebetii nizar, 1417/1997), 3: 759.
Taberd, Cami‘u’l-beydn, 4: 90.
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hayvani 6rnek kabilinden kabul ederek, chiliye ribasiin evcil hayvanlarin
tamaminda cari oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica onun, ribanin cari oldugu nes-
ne olarak gosterdigi ayni mal (&) tabirinin kapsam alanina, dinar, dirhem vb.
mallar girmektedir.*® Bu anlam, imam Malik’in ondan yaptigi, bizim de yukari-
ya alintiladiimiz rivayetle ayni kapiya ¢ikmaktadir. Fakat onun agiklamasinda
dikkat ¢eken en 6nemli husus, “Eger ddeyecek bir seyi varsa 6derdi.” climlesin-
de kendini gdstermektedir. Onun bu climlesi, 6denen fazlaligin anamalla ayni
cins maldan olmasini chiliye ribdsinin mutlak bir sart1 olmaktan ¢ikarmakta-

dir.

ibni’l-Cevzi'nin verdigi bilgilerden, cahiliye ribasinin veresiye aligveris ve
6diing neticesinde olusan borglarla siirli kalmadig, islim’dan 6nceki dénem-
de sermayedarlarin ciftcilerle selem/selef muamelelerinin de bazen riba ile
sonuglandig1 anlasilmaktadir. Onun, Ata b. Ebi Rebah (6. 115/733) ile ikrime’ye
(6. 107/725) dayandirarak verdigi bilgiye gére, Abbas b. Abdilmuttalib (.
32/653) ile Osman b. Affn (6. 35/656) ortaklik kurarak ciftcilerle hurma iize-
rinden selem yaparlardi. Yani, énden para vererek, olgunlastiginda teslim al-
mak lizere agacindaki hurmayi satin alirlardi. Hurmalarini almaya gittiklerinde
hurma sahibi, “Malinizi aldiginiz takdirde, kendim ve ev hakim icin yeterli mal
kalmayacak; yarisini alsaniz da [diger yarisini] artirarak / rib4 isleterek size
ddesem olmaz m1?” der, onlar da bu teklifi kabul ederlerdi. Kendisine haber
verilince, Rasuliillah bunu onlara yasaklamigtir,*

Cahiliye ribasiyla ilgili olarak tartisilmasi gereken diger bir konu da ar-
tirma teklifinin alacaklidan m1 yoksa bor¢ludan mi geldiginin tespitidir. ilgili
rivayetlerin genelinden anlasildigina gére, alacakli borcun vadesi karsiliginda
anamala ilaveten fazla bir miktar 6demesini bor¢lusundan talep etmektedir.
Birkag rivayette ise, artirma teklifini bor¢lunun yaptigi kayitlidir. Mesela, ibn
Ebi Hatim'’in Said b. Clibeyr’den naklettigi ve bizim de yukarida zikrettigimiz
aciklama boyledir. Keza Mukatil b. Siilleyman’nin (8. 150/767) cahiliye ribasi
tasvirinde de teklifin bor¢ludan geldigi goriilmektedir: “[Cahiliye ribasi] soy-
leydi: Bir kisinin baska birisinde alacagi (Jw!') olurdu. Vadesi geldiginde alaca-

% EbQ Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, nsr. Mahmud Muhammed Sakir
(Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, ts.), 7: 205 (4 numarali dipnot).
*  fbnil-Cevzi, Zadiil-mestr, 1: 332; Giil, Kur'dn'da Faiz Yasagi, 150-151.
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gim borglusundan isterdi. iste o zaman borglu ‘Bana miihlet ver, ben de sana

malini artirayim’ derdi.””

Borcu, belli bir miktarimi kirarak vadesinden 6nce 6demenin cihiliye
ribasi kapsamina girip girmedigini tartismadan bu arastirmaya son vermek
biiyiik bir eksiklik olur. Her iktisadi ortamda rastlanabilecegi gibi, Cihiliye
Dénemi’'nde de indirim yapilarak borcun vadesinden 6nce ddenmesi neticesin-
de borglu lehine az veya ¢ok bir menfaat saglanmasi séz konusudur. ilk bakista
bu islemde borg¢lu lehine ortaya ¢ikan menfaat, tersinden bir okumayla cihiliye
ribis1 kapsaminda degerlendirilebilir. Ne var ki, bdyle bir mantik yiiriitmeyle
bu konuda hemen karar vermek yersiz bir acelecilik olur. Konuyu inceleyen
islam alimleri konuyu tartismislar, bu uygulamanin céhiliye ribasi olarak de-
gerlendirilip degerlendirilemeyecegi hususunda goriis ayrihigina diismisler-
dir.>

Dogrusu, alacaklinin alacaginin bir kismindan géniil rizasiyla vazgegme-
sinin, belki de hediye etmesinin cahiliye ribasi ile ilgisini kurmak zor goriin-
mektedir. Borcu kirarak 6deme isleminde borglu lehine ortaya ¢ikan ve vade
azaltmanin karsiligi olan fazlaliga Cahiliye Dénemi’nde riba dendigini gosteren
herhangi bir bilgiye de sahip degiliz. Fakat bunun tam tersini gésteren bir riva-
yet bulunmaktadir. Hz. Peygamber Hicretin dérdiincii yilinda (Miladi 625)
Nadir Yahudilerinin Medine’den siirtilmelerini emrettiginde, onlardan birgok
kisi bazi insanlarda vadesi gelmemis alacaklarinin bulundugunu séylemis, o da
onlara, ‘Indirim yapin, hemen (vaktinden énce) tahsil edin’ (\sla235 | 522) teklifinde
bulunmus, onlar da bu teklifi kabul etmislerdir.”

Eger bu muamele rib4 olmus olsaydi, Hz. Peygamber Nadir Yahudileriyle
bdyle bir anlasma yapmazdi. Zira ribaciligin iyi bir kazang yolu olmadigini
cahiliye Araplarindan bazilar1 da zaman zaman dile getiriyordu.”” Sézgelimi,
Mekkeliler Kabe’yi onarmaya tesebbiis ettikleri zaman, Mahziim ogullarindan
Ebli Vehb, Kureysliler’den ribali satislardan sagladiklar1 gelirleri Kutsal Ev’in

Mukatil b. Siilleyman el-Belhi el-Horasani, Tefsiru’l-hams mie dyeh mine’l-Kur'dn, Ankara Universi-
tesi ilahiyat Fakdiltesi Kiitiiphanesi, Ayniyat no: 245554, Yer no: 19116, 45b.

Al e @yl e JAT Gsllaall J st asalia (e adlla da¥) Ja 13 Jle ol e ad 658 oIS ol of @lls
' Bkz. ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2: 128; ibni’'l-Kayyim, [1dmii’l-Muvakki‘in, 2: 135-137.
Darekutni, “Buy(*”, 190-194.

Glil, Kur’'an’da Faiz Yasagy, 185.
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tamiri isine karistirmamalarini istemistir.>* Ayni sekilde, aligveris ribasinin
taraflarina yaptiklari isin dogru bir is olmadiginin (J=2 ¥) séylendigi zamanlar
da olmustur.”

Buraya kadar referansta bulundugumuz rivayetleri dért grupta miitalaa
edebiliriz. Birinci tiir rivayetlerde, veresiye aligveris sonrasinda miisterinin
(selemde mal sahibinin) borcunu édeyememesi iizerine, saticinin ona verdigi
yeni bir vade karsihiginda anamalina ilaveten aldig1 fazlaliga rib4 denmektedir.
Veresiye aligveris terkibinin yerini ikinci tiir rivayetlerde bor¢ kavramy, ti¢iincii
tiir rivayetlerde 8diing terimi, dérdiincii tiir rivayetlerde de hak kelimesi al-
maktadir. Ancak bor¢ kavrami bu kelimelerin hepsini kapsayan bir anlam ala-
nina sahiptir. Bu ylizden cahiliye ribasinin bor¢lanma neticesinde ortaya ¢ikti-
g1 sdylememiz yanlis olmaz. Rivayetlerde ribdya neden olan borcun hakli
nedenlere dayandig1 izlenimi veren bir anlatim tislubu s6z konusudur. Fakat
borg (cel) kavrami hakh veya haksiz, mesru veya gayrimesru her tiirlii borcu
kapsamaktadir. Bu noktadan hareketle, bor¢ kavraminin ismen gectigi rivayet-
lerin haksiz ve gayrimesru borg sebep ve kaynaklarini da kapsadigini diisiinebi-
liriz. Boyle bir diisiince chiliye diye adlandirilan ortamin dinamiklerine de
aykir1 degildir.

Konuyu bitirmeden 6nce bir hususa daha temas etmemiz yerinde olacak-
tir. O da cahiliye ribasinin oraninin ne oldugudur. Dogrusu, toplumsal bir di-
zenin, dzellikle nizami bir Devlet yapisinin ve hukuk sisteminin bulunmadigi,
bunun yerine kabilelerin giicleri, statiileri, niifuzlar1 ve birbirleri {izerinde
kurduklar: tstiinliikleri tarafindan belirlenen kaba kuvvete dayali ve degisken
bir dengenin hiikiim stirdiigii bir ortamda diizenli ve makul bir faiz oranindan
bahsetmenin zorlugu ortadadir. Yine nizami bir Devlet yapisinin bulunmamasi
nedeniyle Cahiliye Dénemi’'nde faizin oranini belirleyecek resmi araglarin var-
lig1 da s6z konusu olamaz. O zaman cahiliye ribasinin oranlarini etkileyen fak-
torler olarak geriye ihtiyacin dogurdugu talep, fakirlik, muhtagliktan kaynak-
lanan caresizlik, piyasa hareketleri, diger iktisadi sartlar, gliven veya giivensiz-

Ebi Muhammed Abdulmelik b. Hisdm, es-Siratii n-nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka v.dgr. (Bey-
rut: Daru ihy4i’t-tiirasi’'l-’Arabi, ts.), 1: 206.

% Mukatil, Tefsiru’l-hams mie dyeh, 45b; Taberl, CAmi'u’l-bey4n, 3: 103; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘azim, 2: 545.
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lik ortamu, kabilesel iliskiler, akrabalik iligkileri, insani-ahlaki degerlere riayet
derecesi, gii¢ hiyerarsisi, sermayedarlar arasindaki rekabet ve civar iilke ve
memleketlerde takdir edilen faiz oranlari kalmaktadir.

Daha da artirilabilecek bu faktorler Cahiliyedeki ribdnin kisiden kisiye,
yoreden yoreye ve donemden déneme degisen karakterine isaret etmektedir.
Bu da yaygin olarak uyulan bir orandan s6z edilemeyecegini ortaya koymakta-
dir. Fakat biz yine de cahiliye ribasi ile ilgili rivayetlerden ve Islam dncesi Cahi-
liye Araplarinin ticari iliski icerisinde bulunduklar: tilkelerde, &zellikle Bizans
ve iran’da yaygin olan faiz oranlarindan hareketle tahmini bir rakama ulasabi-
liriz. Ozellikle Bizans Imparatorlugu'nda degisik zamanlarda uygulanan faiz
oranlar ile ilgili bilgiler, Hicaz bolgesindeki ribd oranlarini tespit etmede
énemli bir yardim olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii islam’dan hemen &nceki
dénemde Bizans Devleti iktisadi agidan yalnizca Hicaz bolgesinde degil, ayni
zamanda biitiin Arap Yarimadasi’'nda son derece etkili gériinmektedir. Bizans’la
yakin ticari iligki icerisinde bulunan Mekke ve Medine sehir ekonomilerinin
tamamen mistakil kalmasi ve bu tilkedeki iktisadi uygulamalardan etkilenme-

mesi diistiniilemez.

Kureysliler'in yakin ticari iliski icerisinde bulunduklar: Bizans imparator-
lugu’'nda Miladi 528 yilinda faiz hadleri, sanatkarlar ve mahalli tacirler i¢in % 8,
deniz asir1 iilkelerde ticaret yapacak kimseler ve ayni esya borglular: igin % 12
ile sinirlandirilmistir. imparator Jiistinyen (krallik dénemi: M.S. 527-565), 12
levha kanunlarinda tadilat yaparak ticari kredi faizini % 12 ile sinirlandirirken,
kralin cevresinden alinacak faizin en fazla % 4 olabilecegini kanuni teminat
altina almistir. Misir’da faiz oranlar dnceleri % 12 ile sinirlandirilmasina rag-
men, Miladi yedinci asrin baslarindan itibaren Bizansli faizcilerin etkisiyle
tirmanisa gecerek bilhassa ciftcilere verilen kredilerde % 50 civarlarinda sey-
retmeye baslamigtir.”®

Hasan Zeme, civar iilkelerdeki bu faiz oranlarindan hareketle, islam’dan
hemen 6nceki muamelelerde tahakkuk ettirilen ribdnin oranini belirlemeye
calismakta ve % 10 orani {izerinde durmaktadir.”” Hasan Zeme'nin izledigi yo-

¢ Giil, Kur’an’da Faiz Yasag, 187.

7 Hasan Zeme ve Muhammed Faruk, Faiz Tarihi ve Isldm, trc. Osman Sekerci (istanbul: Sinan

Yaynevi, 1968), 21.
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lun ilmi ve isabetli oldugu hususunda hicbir siiphemiz yoktur. Fakat bahsedilen
civar lilkelerde kanuni sinirlandirma oldugu halde faiz oranlar1 % 10’un iizerin-
de seyrederken, hatta tarim sektdriinde bu oran % 50’lere tirmanmisken, tize-
rinde dnemli bir siyasi kontrol bulunmayan cahiliye ribasinin oraninin % 10

civarinda oldugunda israr etmek, bize pek inandirici gelmemektedir.

Zeme'nin degerlendirmesinde hesaba katilmayan husus, Hicaz bslgesinin
ozel sartlaridir. Oysa bu sartlar: birincil etken olarak dikkate almak gerekmek-
tedir. Bu sartlar g6z ardi edilmediginde, sirf civar iilkelere bakarak riba oranini
tespit etmenin zorlugu ortaya ¢ikar. Hicaz'in yukarida degindigimiz siyasi ve
ekonomik sartlari, riba oranlarinin Bizans imparatorlugu ve Misir’a gére daha
yiiksek olmasini gerektirmektedir. Bu duruma bakilarak céhiliye ribisinin
normal piyasa sartlarinda cari tiirii igin altin para bazinda yillik en az % 20-25
civarinda bir rakam verilebilir.”® Bunula birlikte, Hicaz bdlgesinin islam éncesi
tarihi sartlarinda cesitli faktorlere bagli olarak céhiliye ribdsindaki oranlarin
kisilerin statiilerine, yerlesim birimlerine ve ddénemlere gére degisiklik arz
ettigini dikkatten kagirmamak gerekir. Yukarida atifta bulundugumuz rivayet-
ler, rib4nin en acimasiz bigimlerinin uygulandigi cihiliye toplumunda oranla-
rin zaman zaman anamalin iki katina, yani % 100 seviyesine kadar ¢ikabildigini
gozler oniine sermektedir. Bu firsatc ve istikrarsiz gériiniimii, onu giiniimiiz-
deki tefeci faizine yaklastirmaktadir. Devlet kontroliinde olmamasi ve kayit
altina alinmamasi, bu benzerligi daha da artirmaktadir.

Son olarak chiliye ribasinin tiirleri hakkinda da birkag noktaya dikkat
cekmek istiyoruz. Her seyden Once belirtmemiz gerekir ki, cdhiliye ribasini
konusu bakimindan reel ve nominal olarak ikiye ayirmak miimkiin degildir;
onun degeri kendinden olan hakiki mal iizerinden hesaplanmasi buna engeldir.
Hesaplanisi veya uygulanisi bakimindan ise, onun basit ve bilesik tiirlerinden
bahsetmek miimkiindiir. Keza onu, borcun veya &diinciin kullanilma amaci
bakimindan tiretim ve tiiketim ribasi, borcun veya hakkin dayandig: islemler
acisindan, aligveris, ddiing ve selem ribasi ve ddenmesi gereken diger haklar-
dan kaynaklanan rib4, oranlari agisindan piyasa ve tefeci ribasi, gelir gruplar
agisindan varlikhilarin veya yoksullarin aldiklar1 veya verdikleri riba gibi tiirle-
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re de ayirabiliriz.*’ Tiirleri itibariyle o, seklen giintimiizdeki faiz olgusunu an-
dirsa da isleyis ve uygulanis bicimi ve fonksiyonlari itibariyle daha ¢ok tefeci
faizine benzemektedir. Unsurlar: ve dzellikleri, onun bu yoniinii daha da belir-
ginlestirecektir.

3. UNSURLARI VE OZELLIKLERI]

Cahiliye Dénemi'nde bilinen ve uygulanan ribay: riba yapan birtakim
ozellikler ve karakteristikler vardir. Onun yapitaslarimi olusturan, binasini
oren, onu diger haksiz kazang yollarindan ayiran bu 6zellikleri belirlememiz,
konumuz agisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir. Ciinkii onun sinirlarinin
genisletilmesi, cihiliye toplumunda bulunup seklen biraz farkli olmakla birlikte
onunla ayni fonksiyonlar: icra eden muamelelerin onun kapsamina dahil edil-
mesi ve Ozellikle cagdas faiz uygulamalarinin ne kadarinin onun kapsamina
girdiginin belirlenmesi biiyiik oranda bu 6zellikler nazaritibara alinarak miim-
kiin olabilecektir. Kisacasi, ona “chiliye” vasfi kazandiran 5zelliklerin ve un-
surlarin bilinmesi, ona kiyasla belirlenen ribd benzeri muamelelerin tespit

edilmesinin yolunu acacaktir.

Yukariya alintiladigimiz tasvirlerde de miisahede edilebilecegi gibi, cihi-
liye ribasinin en énemli unsuru insandir; her tiir faizli muamelede oldugu gibi,
ribA muamelesinde de alacakli ve verecekli taraflarin bulunmasi sarttir. Sirasi
gelmisken, bu muameledeki taraflarin hakiki kisiler mi, yoksa hiikmi / tiizel
kisiler mi olduklarini tartismak yerinde olacaktir. Yukaridaki rivayetlerde ge-
cen bilgiler, chiliye ribsindaki alacakh ve verecekli taraflarin gercek kisiler
olduklarini agik bir bicimde géstermektedir. Cahiliye Dénemi’'nde Hicaz Bélge-
sinde ciddi bir Devlet yapisinin bulunmayisi, dolayisiyla tiizel kisilik kazanacak
bicimde herhangi bir kurumsallasmaya gidilmemesi de ribdnin taraflarinin
gercek kisiler oldugunun 6nemli bir kanitidir. Bu dzelligi sebebiyle onu giinii-
miizdeki tefeci faizine benzetebiliriz.

islam’dan hemen 6nceki Hicaz cografyasinda Bizans veya Sasani Devleti
gibi kurum ve kuruluslariyla tesekkiil etmis diizenli bir Devletten s6z etmek
miimkiin olmadigindan, cahiliye ribasini kamu borglariyla ve kurumsal borglar-
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la degil, gercek anlamda kisisel borglarla ilgili gormek gerekir. Kisisel borglar
kisisel amacli olup topluma hizmet amaci tasimaz, miktarlar1 sinirl olup kisa
vadelidir, gontillilik esasina dayandigindan verilmesi hukuken zorunlu degil-
dir, fakat vadesi doldugunda 6denmesi zorunludur. Céhiliye ribasi, anladigimiz
kadariyla, bir Devletin hazinesini denklestirme, acil ihtiyaglarini giderme, biit-
ce aciklarini kapatma, kalkinma finansmani saglama, toplum hizmeti yapma vb.
sebeplerle aldig bor¢lara® édedigi faizi kapsamamaktadir. Zira hem Cahiliye
Ddénemindeki siyasi ve idari yapilanmada bu tiir uygulamalar bulunmamaktadir
hem de “Kavramin Agilimi” bashg: altinda zikrettigimiz rivayetler cihiliye
ribdsinin kisisel borglarla ilgili oldugunu géstermektedir.

Bu noktada Cahiliye Dénemi’'nde Sakif kabilesine mensup Amr ogullar ile
Kureys kabilesinin Beni Mahz{im koluna mensup Mugire Ogullar1 arasinda riba
karsihginda bor¢ muameleleri yapilmasi® esas alinarak, bu boylardan her biri-
nin bir kurum oldugu diisiincesinden hareketle, cihiliye ribasinin kurumlar
arasinda da cari oldugu ileri siirtilebilir.”” Ancak ilgili rivayetlerden, bu iki kabi-
le arasinda bir ticaret ve bor¢lasma anlasmasi yapildig1 goriilse de ayrintiya
inildiginde birbirlerinden bor¢ veren ve alan taraflarin bu boylara mensup
gercek fertlerin, dzellikle de aldiklar: borglar: ekseriyetle ticari faaliyetlerinde
degerlendiren tiiccarlarin oldugu anlasilmaktadir. Bu rivayetlerde birbiriyle
ribali muameleler yapan gercek kisilere ait bazi isimler bile yer almaktadir.

Ote yandan Siifyan es-Sevri'nin (5. 161/777) verdigi bilgilerde de Cahiliye
Dénemi’'nde Sakiflilerle Mugire Ogullarinin birbirleriyle veresiye alisveris yap-
tiklari, vade geldiginde borcunu 6deyemeyen bor¢lunun saticiya, “Sen bana
miihlet ver, ben de sana (borcumu) artirayim.” dedigi kayithdir.®® Onun verdigi
bu bilginin, chiliye ribdsinda taraflar arasindaki diyaloglar: betimleyen diger
bilgilerle drtiismesi, ad1 gegen iki kabile arasinda tiizel kisilige ait diyebilecegi-
miz bir uygulamanin olmadigini acikca gézler 6niine sermektedir. Adi gegen

®  Devletin bor¢lanma nedenleri hakkinda bkz. Sebnem Tosunoglu, “Kamu Maliyesi”, Kamu Mali-

yesi i¢inde, ed. S. Tosunoglu ve T. Ergiil (Eskisehir: Anadolu Universitesi Acik Ogretim Fakiiltesi,
2012), 149-151.

' Taberd, Cdmi‘u'l-beydn, 1V, 90; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 11, 548-49.

®  Giil, Kur’an’da Faiz (Rib4) Yasagi, 139-142.

% Eb{ Abdullah Siify4n b. Sa’d b. Mesriik es-Sevri, Tefsiru Siifydn es-sevri rivdyetu Ebf Ca‘fer Muham-
med ‘an Ebf Huzeyfe en-nehd? ‘anh, nsr. imtiyaz Ali Ars? (Beyrut, 1402/1983), 80.
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kabilelere tiizel kisilik atfedilse bile, gerek onun, gerekse diger ravilerin riva-
yetlerinde, birbirleriyle ribali muameleler yapan kisilerin gercek kisiler olmasi
hasebiyle, kabilelerin tiizel kisiliklerinin bu muamelelerden herhangi bir maddi
kazang saglamadig1, zarar gérmedigi veya borcun ya da rib4 gelirinin toplumsal
hizmetlerde kullanilmadig1 agik¢a goériilmektedir. O halde cahiliye ribasinin
taraflarindan birinin veya her ikisinin bu manada tiizel kisiler oldugu s6ylene-

mez.

Cahiliye ribasinin unsurlar: elbette taraflarla sinirli degildir; alacaklinin
verecekliden tahsil etmesi gereken bir anamalin bulunmasi, alacaklinin anama-
lina ilaveten bir fazlalik almay: sart kosmasi, bunu da verecekliye tanidigi bir
vade karsihiginda yapmasi da ribA muamelesinin diger 6nemli parcalarini olus-
turur. Netice itibariyle cihiliye ribasi, alacakli, verecekli / borglu, anamal, ve-
recek / borg, fazlalik, sart kosma ve vade yedilisinin kombinasyonu {izerine
kurulu bir muameledir. Ne var ki, her sey bu resimde goriindiigii kadar basit
degildir; resimde yer alan bu unsurlar sekilsel olup, izaha muhtagtir.

Cahiliye Donemi'nde riba isletilen anamal, cogunluk itibariyle, o dénemin
para birimleri olan altin (dinar) ve giimiis (dirhem) cinsinden olsa da zaman
zaman bunlarla sinirli kalmayip, canli hayvan da dahil hemen her tiirlii maldan
takdir edilebilmektedir. Rivayetlerden anlasildigi kadariyla, riba isletilen mal
cogunlukla altin veya giimiis olsa da diger mallardan olmasinin 6niinde de
herhangi bir engel bulunmamaktadir. Canli hayvandan rib4 alinmasi bunun
delilini teskil etmektedir. Bu mallar, hakiki mal cinsinden olup, varhg itibari
olan mallardan degildir. Yine bu mallar 6z degere sahip olup, degerleri kendile-
rinden ve hakikidir, itibari degildir.

Burada diger bir unsur olarak, ribali muamelelerde alacakli ve verecekli
taraflar arasinda bir 6diing, veresiye aligveris ve selem gibi muameleler gere-
gince tahakkuk eden bir borg veya ayni cins mallarin veresiye olarak miibadele
edildigi bir takas sGzlesmesinin akdedilmesini de zikretmeliyiz. Cahiliye ribasi
genel olarak bu ii¢ tiir akit neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.* Ancak yukarida
zikrettigimiz rivayette Zeyd b. Eslem’in hak kavrami iizerinden yaptig1 izah, bu
ti¢ akdin disindaki akitlerde de Cahiliye ribasinin cari olabilecegini gstermek-

®  Ayrintilar i¢in bkz. Ahmad, “RibA Teorisi”, 454, 457-461.
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tedir. Biz onun bu izahina dayanarak, Cihiliye déneminde, ortaklik kurma,
licret karsiliginda calisma, is yapma, miras paylasma vs. islemler neticesinde
taraflardan birinin digerinden almasi gereken bir hakki dogsa ve bu hakkin
odenmesi anamala eklenen bir fazlalik karsiliginda ertelense bunun da riba
sozlesmesi kabul edildigini s6yleyebiliriz.

insanlar arasinda iktisadi hak doguran bu islemlerle ilgili olarak yaptigi-
miz degerlendirmelerden, Cahiliye ribasinin ilk akitte s6z konusu olmadig:
anlasilmaktadir. Bizim bu degerlendirmemizi yukarida naklettigimiz rivayetler
de biiyiik oranda desteklemektedir. Fakat 6diing verme isleminde biraz farkh
bir durum miisahede edilmektedir. Bu akitler bastan itibaren rib4 sartini haiz
olabilecegi gibi, ilk akit ribasiz, bor¢ 6denmediginde yenilenen akit ise ribil
olabilmektedir. Odiinciin bor¢ akdi olmasindan hareketle ayni durumun biitiin
bor¢ akitlerinde gegerli oldugu zannedilmemelidir. Veresiye aligveris de bir
borg akdidir. Fakat borcun tahakkuk ettigi ilk akitte pesin aligverise nispetle
aliman fazlalik riba degil, vade farkidir. Miisterinin vadesinde 6demedigi borcun
yeniden ertelenmesi icin yapilan yeni s6zlesme ile alinan ikinci fazlalik ise,
anamal {izerine sart kosulan bir fazlalik olmas: itibariyle rib4 kavraminin muh-

tevasina girmektedir.”

Cahiliye toplumunda rib4, anamal mal {izerine ayni1 mal cinsinden fazla
odeme yapma sartini haiz olan her tiirlii borg akdinde cari olan bir gelir elde
etme yolu olarak kabul edilmistir. Sart kosulmus olma vasfi ribiy1 hediye vb.
den agik bir bicimde ayirmaktadir. Ancak o toplumda rib o kadar yaygindir ki,
kavramin agilimini yaparken referansta bulundugumuz rivayetlere bakilacak
olursa, alinacak fazlaligin bir sart olarak sdylenmesine bile gerek duyulmadig:
rahatlkla goriiliir. Bu durum Cahiliye Déneminde ribi ile hediyenin ayni sey
oldugu zehabina kapilmamiza neden olmamalidir. Orfiin burada sartin yerine
gectigi dikkatten kacirilmamalidir. Tariflerde bu sart unsurunun zikredilmeme-
si, bunun yerine yalnizca bor¢ akdinin ve alacaklinin anamalina ilaveten bir

fazlalik tahsil ettiginin sdylenilmesiyle yetinilmesi bundan olabilir.

Ayni sekilde ribanin cari oldugu borg akitlerinin borglu ile alacakl taraf-
larin hiir iradeleri (icap ve kabulleri) ile yapilmis oldugunun tahmin edilmesi

®  Ahmad, “Riba Teorisi”, 458.
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de zor degildir. Glinki hiir irade bulunmadigi zaman, mesela tehdit, santaj,
kaba kuvvet vb. yollarla bor¢lunun fazlalik sartin1 kabule mecbur birakilmasi
halinde akit, akit olmaktan ¢ikarak gasp, zorla alma, el koyma vb. haksizliklara
donistir. Hir irade sarti onu bdylesi diger haksiz ve gayrimesru kazang yolla-
rindan ayirir. Ancak mall kayba ugrayan kisi bir firsatin1 bulup hakkini talep
ettiginde onun hakkini irtikap eden kisi bir szlesme ile borcunu bir fazlalik
karsihiginda erteletse, Chiliye Déneminde buna da ribd denecegi asikardir.
Bizim bu yorumumuz, ribd disindaki fasit kazang yollarini mesru gérdiigiimiiz
gibi bir izlenim uyandirmamalidir. Tam aksine bunlarin ¢ogu, baski, tehdit,
kaba kuvvet ve fiili siddet uygulamaya dayanmasi, insan onurunu ve iradesini
yok saymast itibariyle ribddan ¢ok daha fazla gayriahlaki ve gayrimesrudur.
Bununla birlikte sunu da belirtmek gerekir ki, ribA muamelesinin bor¢lunun
iradesi ile akdedilmesi, onun iktisadi olarak buna mecbur kalmamasi anlamina
gelmemektedir. Cdhiliye Dénemi sartlarinda bor¢lunun iktisadi bir zorunluluk-
la karsilasmadik¢a bdyle bir muameleye razi olmayacagi agik bir gercektir.

Bu noktada ribd muamelesi ile veresiye aligveris ve kira arasindaki farkla-
ra da dikkat cekmemiz yerinde olacaktir. Eger aralarindaki farklar ortaya kon-
mazsa bu islemler kolaylikla birbiri ile karistirilabilir. Kisaca ifade etmek gere-
kirse, ribA muamelesinde borcu erteleme karsiliginda alinan fazlalik anamalla
ayni cinsten iken, diger iki muamelede boyle bir durum s6z konusu degildir.
Dogrusu, veresiye aligveriste de belli bir vadeye karsilik alinan bir fazlalik var-
dir. Fakat bu fazlalik, ribdda oldugu gibi, anamalla ayni cinsten bir fazlalik ol-
may1p, satisin konusunu teskil eden anamalin genellikle altin ve giimiis para
cinsinden baska bir malla fiyatlandirilan veresiye degerindeki artisi ifade et-
mektedir.

Ote yandan veresiye aligveriste saticinin sermayesini ticari mallara ya-
tirmasi, kir kadar zarari da gbze almasi, malini depolamak, korumak, satiga
hazir hale getirmek ve nihayet satmak icin Ureticiden nakliyeciye, aracidan
isciye kadar pek ¢ok kesimle birlikte ¢aligmasi, gerektiginde insanlara is yerin-
de is vermesi vb. siireclerde tam bir ekonomik hareketlilik séz konusu iken,
ribdcilik faaliyetlerinde bunlarin neredeyse hig birisi bulunmamaktadir. Bu
bakimdan bir malin pesin fiyati ile veresiye fiyatinin farkli olmasi piyasa sartla-
rint asmadigy siirece her toplum tarafindan normal karsilanirken, neredeyse
hi¢bir is yapmadan, topluma herhangi bir ekonomik katk: saglamadan paradan
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para veya maldan mal {iretme mekanizmasinin ortaya ¢ikardig: rib4 kazancina
ayni nazarla bakilmamistir. Cahiliye Araplarimin 6nemli bir kesimi de benzer
gerekeelerle olmali ki, veresiye aligveriste miisterinin ddedigi vade farkin
normal bir durum olarak gérmiis, onu hi¢bir zaman rib4 olarak isimlendirme-
mis, buna karsin ribay1 hos karsilamamis, onu gayrimesru veya helal olmayan
bir kazang yolu olarak gdrmiistiir.*® Onlarin ribddan kazang saglayan sermaye-
darlarinin béyle bir diisiince icerisinde olmayacagi ise izahtan varestedir.

Kira sdzlesmesine gelince, bu, bir malin kullanilmak veya iiriinlerinden
yararlanilmak tizere bedeli karsiliginda belli bir siire i¢in baskasina birakilma-
sidir.”” Bu muamelede, bir iste kullanabilen veya {iriinlerinden yararlanilabilen
mallar kiralanmaktadir ki, bunlar paralardan (altin ve giimiis) da gida maddele-
rinden de farklidir. Zira faizin ana maddesi olan para, bir mal olarak ne bir iste
bizzat kullanilabilir ve ne de iiriin verici bir nitelige sahiptir. Gida maddeleri
ise, insanlar tarafindan yenilen veya icilen mallar olup, kiralanmaya elverisli
degildir. Hayvan drneginde oldugu gibi, Cdhiliye Dénemi’'nde bazi mallar hem
ribevi hem de kiralanan mal 6zelligine sahip olabilir. Fakat kavramin 6zelligin-
den hareketle, o dénemde kira gelirinin, hi¢bir zaman kiralanan mal ile ayni
cinsten olmadifini séyleyebiliriz. Ote yandan ribA muamelesinde insanlarin
maddi caresizliklerini dogrudan dogruya istismar etme s6z konusu iken, kira-
lamada elverisli bir mali kullandirma ve/veya yararlandirma amaglanmakta-
dir.®® Bu dzellikleri kiray1 faizden ayirmigtir. Cahiliye Araplar1 da onu ribidan
ayr1 bir olgu olarak gérmiis olmalidirlar.

Ribanin olmazsa olmazi olan diger bir unsur da alacaklinin anamalina ila-
veten akdin bir geregi olarak aldig1 fazlahiktir. Esasinda riba denilince de bu
fazlalik mal kastedilmektedir.®® Riba olarak &denen fazlalik mal, anamalda ol-
dugu gibi, cogunlukla altin veya glimiis cinsinden olsa da diger mallardan ol-
masinin dniinde de herhangi bir engel yoktur. Keza bu mallar, hakiki mal cin-
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Taberd, Cami‘u’l-beydn, 3: 103.
¢ ilhami Séyler, Devlet Mallarinin Kamu Finansmam Agisindan Degerlendirilmesi (Ankara: T.C. Maliye
Bakanlig1 Arastirma, Planlama ve Koordinasyon Kurulu Baskanlig, 2005), 218.

% Kira hakkinda bkz. Ali Bardakoglu, “icare”, DIA, c. 21 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000),
379-380.

el-Huseyn b. Muhammed (er-Ragib el-isfahani), Miifreddtii elfdzi’l-Kur'dn, nsr. Safvin Adnan
Davidi (Dimask: Daru’l-kalem, 1412/1992), 340.
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sinden olup, 6z degere sahiptir, degerleri kendilerinden ve hakikidir. Dolayisiy-
la, riba olarak 6denen fazlalik, nominal deger tizerinden bir fazlalik olmayip,
hakiki deger hesabiyla bir fazlaliktir. Rib4 olarak 6denen malin anamalla ayni
cinsten olmasi sart olmakla birlikte, bu fazlaligin bedelinin farkli cins mallar-
dan 6denmesinin oniinde de herhangi bir engel bulunmamaktadir. Zira riba,
neticede 8denmesi taahhiit edilmis bir bor¢tur; bu itibarla 6nemli olan, onun su
veya bu maldan olmasi degil, anamala ilave edilen herhangi bir fazlalik olmasi-

dir.

Bu fazlaliin fiyatinin veya oraninin, Bizans’ta oldugu gibi, piyasa sartla-
rinin yani sira fertlerin toplum igindeki itibarlarina, konumlarina, makam ve
mevkilerine gore de degisiklik arzedebilecegini ifade etmeliyiz. C4hiliye piyasa-
sinda bu fazlalik, vadenin basinda veya sonunda bir defada ddenebildigi gibi,
aylik, birkag aylik vb. periyodik taksitlere de béliinebilmistir.”® Ancak bunlar
alacakli ile verecekli arasinda yapilan anlagsmaya bagl ayrintilar kabilinden
olup, ribdnin unsurlar1 ve sartlar1 arasinda yer almamaktadir. RibAda dnemli
olan, alacakliya zorunlu olarak az veya ¢ok bir fazlaligin denmesidir. Ribaci,
alacagi fazlaligin hesabini yapar, onun kim tarafindan 6denecegine bakmaz. Bu
itibarla, bor¢lunun yerine bir baskasi tarafindan 6denmesinin bu fazlaligi riba
olmaktan ¢ikarmayacagini sGyleyebiliriz.

islam’dan 6nceki dénemde yapilan ribal akitlerde, verecekli tarafa ana-
maldan daha fazlasini 6demesi sart kosulur, o da bu sart1 isteyerek veya iste-
meyerek kabul ederdi. Bununla birlikte, fazlalik deme teklifi bazen verecekli-
den de gelebilirdi. Diger bir ifadeyle, cdhiliye ribasinda alacakli tarafin riba
almaya niyetli olmasi, bu niyetini acikca dile getirmesi ve kendisine riba 6den-
mesini sart kogsmasi veya mevcut durumun bunu gerektirmesi, bor¢ isteyen
tarafin da bunu kabul etmesi veya bizzat teklif etmesi gerekmektedir. Niyet,
talep ve sart unsurlari, ribdy1 bor¢lunun hi¢bir zorunluluk olmaksizin verdigi
hediye vb. fazlaliklardan farklilastirmaktadir. Yukarida zikrettigimiz rivayet-
lerde gegen bilgilerde, riba adi verilen fazlaligin verecekli kisi tarafindan 6den-
digi bilgisi yer alirken, bu fazlahgin verecekliden baska bir kisi tarafindan
odenmesinin riba kapsamina girip girmedigi hususunda herhangi bir agiklik
bulunmamaktadir. Biz, alacakli i¢in 6nemli olanin kendi eline bir fazlalik geg-

® RAzi, Mefatthu’l-gayb, 7: 75.
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mesi oldugu noktasindan hareketle, bunun da rib4 kapsaminda degerlendiril-
mis olabilecegini diisiiniiyoruz. Keza, iizerinde anlagilan bu fazlaligin alacakh
veya onun akrabast, ortag, vekili ya da bir baskasi tarafindan alinmasi da ribay:
riba olmaktan ¢ikarmasa gerektir.

Arastirmamizin bundan 6nceki bsliimlerinde de belirttigimiz gibi, cahili-
ye ribas, alacaklinin alacaklarini (anamallarini) vadelendirmesine veya ertele-
mesine karsilik isteyip aldig1 fazlalik maldan ibarettir. Dolayisiyla, ribanin ger-
ceklesmesi icin alacaklinin, diger biitiin sartlarin yani sira, anamalina ilaveten
istedigi fazlaligin belli bir vadeye karsilik gelmesi gerekmektedir. Yani, bu faz-
lalik vadeye karsilik alinmakta veya 6denmektedir. Riba ile ilgili biitiin rivayet-
lerde bu durum bariz bir sekilde gériinmektedir. Dolayisiyla, cesitli hadislerde
ad1 gecen alt1 malin hemcinsleriyle pesin ve biri digerinden fazla olarak aligve-
ris edilmelerine ribd denmesi islam dénemine ait bir olgu olup, Cahiliye Déne-
mi'nde bdyle bir isimlendirmeye rastlamak miimkiin degildir. Vadeden séz
acilmisken sunu da belirtmeliyiz ki, gerek Taberi’'nin rivayetlerinden, gerekse
R4zi’nin yorumlarindan chiliye déneminde rib isletilen bor¢larin uzun vadeli

degil, kisa veya orta vadeli bor¢lar” oldugu anlasilmaktadir.
g

Yukariya alintiladigimiz rivayetlerde, ribanin genel karakterinin muhtag-
lar1 sémiirmek oldugu, bu yiizden de daha ¢ok tiiketim amach bor¢larda cere-
yan ettigi agik¢a gériinmektedir. Diger bir anlatimla, bu rivayetlerdeki bilgiler-
den, rib4 muamelelerinde genellikle muhtag insanlarin caresizliklerinin istis-
mar edildigini anlamak zor degildir. fbnii’l-Kayyim bunu, “Oyle ki, [bor¢lunun]
elindeki yiiz [dirhem] binlerce [dirheme] ¢ikiyordu. Bunu da genellikle fakir ve
mubhtag kisiden baskas1 yapmiyordu.” ciimlesiyle dile getirmektedir.”” Cahiliye
Dénemi’nde ihtiyag sahiplerinin ihtiyaglarini giderecek baska bir iktisadi aracin
olmamasi, fakirleri elbette faizli islemler yapmak zorunda birakmistir. Ancak
bu, o dénemde ticari amaglar, zirai faaliyetler ve diger iktisadi yatirimlar igin
de ribd karsiliginda borg alinmadigi anlamina gelmemektedir. Nitekim biraz

itiraza acgik olmakla birlikte, genellikle kisa vadeyle, bir yila kadarki siire, orta vadeyle bir ila
bes yil arasi siire, uzun vadeyle ise bes seneden daha uzun siireler kastedilmektedir (Sabri Or-
man, “Modern fiktisat Literatiiriinde Para, Kredi ve Faiz”, Para, Faiz ve Islim icinde, haz. Sabri
Orman ve ismail Kurt (istanbul: ISAV Yay., 1992), 53). Bu tasnife gére, cahiliye déneminde uzun
vadeli bor¢lanmalarin varligindan bahsetmek oldukga zor gériinmektedir.
Ibnii'l-Kayyim, [ldmii’l-Muvakki‘in, 2: 103.
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once zikrettigimiz gibi, Kureys ve Sakif kabilelerine bagl bazi boylarin ticaret-
lerinde kullanmak {izere birbirlerinden &diing para almalari, cahiliyede ribali
muamelelerin tiiketimle ve yoksullukla sinirl kalmadigini géstermektedir.

4, ISLAM’DA YASAKLANAN FAIZLE iLisKisi

Verdigimiz bilgiler gostermektedir ki, cahiliye ribasi kahir ekseriyetle
toplumun yoksul ve diiskiin kesimleri aleyhine isleyen acimasiz bir mekanizma,
amansiz bir sémiird aracidir. Kur’an’da, zengin bir kisinin malinda akrabasinin,
yoksullarin, yolda kalmislarin” ve ihtiyacindan dolay1 isteyen veya istemeyen
fakirlerin haklarinin bulundugu belirtilerek,” fakirlere yardim edilmesi emre-
dilerek,” onlara ribasiz / faizsiz diing (karz-1 hasen) verilmesi dgiitlenerek’ ve
zekat farz kilinarak,” insanlarin bu haksiz bor¢lanma bigimine ihtiyag duyma-
lar1 6nlenmeye calisilmistir. Ayrica ribicilifin da dahil oldugu biitiin haksiz
kazang yollarinin terkedilmesi emredilmek suretiyle’ de bu haksizligin dniine
onemli bir engel getirilmistir.

Hz. Peygamber’in peygamberliginin ilk yillarindan itibaren bir yandan bu
tedbirler asamali olarak uygulamaya konarak insanlarin bor¢lanma ihtiyaclar:
ve ribd 6deme zorunluluklar: yavas yavas azaltilirken, diger yandan Kur’an’da
cesitli miinasebetlerle ribiya kars: gitgide sertlesen itiraz ciimleleri yer almaya
baglamistir. ilgili ayetlerde ilk énce ribacilarin ribd elde etmek maksadiyla
insanlara verdikleri mallarin Allah katinda artmayacag belirtilerek, ribiya
hafif bir elestiri ydneltilirken,” sonra Miisliimanlarin fahis riba almalar1 yasak-
lanmis,” daha sonra ribaciliklar1 yiiziinden Yahudilerin bazi nimetlerden mah-
rum birakildiklar1 hatirlatilmis,* en son olarak da ribd tamamen haram kilin-

» el-isra17/2e.
7 ez-ZAriyat 51/19; el-Me‘aric 70/25.
”  el-Bakara 2/177, 215; en-Nisa (4), 36.
7 el-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Hadid 57/11, 18; et-Tegabiin 64/17; el-Miizzemmil 73/20.
77 el-Bakara 2/110; et-Tevbe 9/60; el-Hac 22/78; en-N{ir 24/56.
8 el-Bakara 2/188; en-Nisa’ 4/29, 161; et-Tevbe 9/34.
”  er-Rlim 39/39.
% Al-i ‘imran 3/130.
8 en-Nisi 4/160-161.
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mistir.*” Bu asamali yasaklama siirecinden sonra da riba hakkinda ayetler in-
meye devam etmis, bunlarda rib4 almanin bir haksizlik (zuliim) oldugu kesin bir
dille ifade edildikten sonra alacaklilardan, darda kalmalarindan ve imkansizlik-
larindan dolay1 borcunu 6deyemeyen borglulara miihlet vermeleri 6giitlenmis,
hatta alacaklarini onlara bagislamalarinin daha iyi olacag belirtilmistir.*

Gorildigi gibi Kur'dn’da riba hicbir siipheye yer birakmayacak bigcimde
haram kilinmistir. islam’daki riba yasaginin temel dayanag ribay: yasaklayan
bu ayetlerdir. ilk bakista bu ayetlerde gayet acik goriinen ribad kavrami,
islim’da haram kilinan ribnin cahiliye ribasindan daha genis bir anlam alani-
na sahip oldugu bilgisinden sonra biraz karigik bir durum kazanmaktadir. Bir
taraftan cahiliye ribasiyla ilgili ihtilaflar, diger taraftan onun Islam’da yasakla-
nan ribaya etkisi ve isldm’da yasaklanan ribanin manasi ve agilimi hakkindaki
farkli gorisler bu kavrami daha da tartigmali hale getirmektedir.

Tartigmalarin temelinde Kur’dn’da gegen er-ribd (L_V) kavraminin belirte-
cinin (harf-i ta’rif) ahd ve cins anlamlarindan hangisini ifade ettigi yatiyor. Arap
dili gramerinde isim olan bir kelimenin basinda belirtecin ahd i¢in kullanilmas:
(R23¢2)Y), 0 ismin anlaminin muhataplar tarafindan bilindigini, cins icin kulla-
nilmasi ise, o ismin muhataplar tarafindan bilinen veya bilinmeyen her tiirlii
manasint kapsadigini gdstermektedir.®* Eger belirte¢ ahdiye ise, o zaman
Kur’an’daki riba lafziyla, ilgili ayetler vahyedildigi sirada muhataplar tarafin-
dan bilinen ribdnin kastedildigini séylememiz gerekiyor. Fakat eger belirteg
cinsiye (4wiall) anlamindaysa, bu takdirde riba lafzinin muhataplar tarafindan
bilinen ve bilinmeyen biitiin tiirlerini kapsadigini kabul etmemiz gerekiyor. Bu
da Kur’an’da yasaklanan ribanin chiliyede bilinen riba ile sinirh kalip kalma-
digini, bu kavramin miicmel veya miiskil olup olmadigini, umim veya husus
ifade edip etmedigini, anlam alaninin alt1 mal hadisinde gegen nesfe ve fazlalik
ribalarini, bunlarin kiyas yoluyla cesitlendirilen bicimlerini ve ilgili ayetlerin

8 el-Bakara 2/275.

8 el-Bakara 2/279-280.

Sadik Kog ve Tahsin Delicay, “Arap Dilinde Harf-i Ta‘rif”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
12, sy. 2 (Elazig 2002): 196, 199, Erisim 27 Mart 2017,
http://web.firat.edu.tr/sosyalbil/dergi/arsiv/cilt12/sayi2/191-210.pdf.
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inisinden sonra ortaya ¢ikan yeni riba tirlerini kapsayip kapsamadigini tartis-

mamiz anlamina geliyor.

Hemen belirtelim ki, isldm’in hem Mekke déneminde ribay elestiren ilk
ayet geldiginde hem de Medine déneminde onu haram kilan son ayet indiginde
ne alt1 mal hadisi mevcuttu ve ne de bu hadiste gegen fazlalik ribasi (d=dl L)
rib4 olarak biliniyordu.*® Bu yiizden Kur’an’in yasakladig1 ribinin cahiliye ribasi
oldugunu diisiinmek, vakiaya daha uygun ve daha makul gériinmektedir. Genel
kanaat farkli olmakla birlikte, bu sonug islam bilim geleneginde hayli savunu-
cusu olan bir diisiince olarak karsimiza cikmaktadir.® Ozellikle ibn Abbas,
Cébir, Tkrime, Miicahid, ve Katade gibi Islam"in ilk asirlarinda yasayan miifessir-
lerin tamamina yakini bu gériistedir.”’ Bu rivayetleri ayrintili olarak toplayan
Taberd, islam’da haram kilinan ribay1 agiklarken, “Rib4, mal sahibinin [alacakli-
nin], borglusuna vadeyi artirmasindan ve borcunu [6demesini] ertelemesinden

dolay1 [anamala] ilave ettigi fazlaliktir,”®

seklinde bir tarif gelistirmek suretiyle
onlarin goriislerine katilmaktadir. Sonradan gelen bazi miifessirlerin goriisleri
de onlara muvafiktir.¥ Son yiizyillarda yasayan miifessirlerin cogu da bu kana-

ati tercih etmektedirler.”

% Ribay1 yasaklayan ayetlerin Hicretin besinci yilinda nazil olmasi kuvvetle muhtemeldir. Hz.

Peygamber’in fazlalik ribasini yasaklamas: ise, Hicretin yedinci yilinda Hayber’in fethi zamani-
na ait bir olgudur. Ayrintilar i¢in bkz. Giil, Kur’dn’da Faiz Yasag, 323-325.

%  Tartigmalar hakkinda bkz. ibn ‘Asir, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 3: 86-90.

¥ Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3: 101-113; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-M4verdi el-Basrd,

en-Niiketii ve'l-‘uydn, nsr. es-Seyyid b. Abdu’l-Maksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-

‘ilmiye, 1412/1992), 347-348.

Taberd, Cami‘u’l-beydn, 3: 103.
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% H(d b. Muhakkem el-Hiivvari, Tefsiru kitabillahi’l-‘aziz, ngr. BilhAc b. Said Serifi (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-Islami, 1990), 3: 326; Ebl Ishak Ahmed es-Sa'lebi. el-Kesfii ve'l-beydn (Beyrut: Daru ihy4i't-
tiirdsi’l-'Arabi, 1422/2002), 2: 282, 284-285; Ibnil'l-Cevzl, Zddiil-mesir, 1: 331-332, 457-458;
Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-HAzin, Liibabii't-te'vil fi medni’t-tenzil (Bey-
rut: Daru’l-kiitiibi'l-"ilmiye, 1425/2004), 1: 209; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani,
Fethu'l-kadir el-cdmi‘ beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-ma'rife,
1428/2007), 189.

% Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’'ani'l-hakim (Tefsiru’l-mendr) (Misir: Daru’l-menar, 1367), 4:
123; ibn ‘As(r, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 3: 78-79; Seyyid Kutub, F{ zildli'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-
surfik, 1423/2003), 1: 318.
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Gorebildigimiz kadariyla, Kur'dn’da gecen ribi kavraminin belirtecinin
cinsiye oldugu yoniinde genel bir kanaat olugsmasi, hakikatin dyle olmasindan
degil, mifessirlerin mezheplerinin goriislerini tefsirlerine sokmak istemelerin-
dendir. Nitekim cesitli mezheplere mensup miifessirler bu kanaati tefsirlerine
tasimislar, bunun iizerinden mezheplerinin goriisiine kap1 aralamaya calismis-
lardir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu siirecin baslamasi fikhi mezheplerin

olusum dénemlerine kadar inmektedir.

imam $afii’nin (8. 204/819) agiklamalar1 bu hususta déniim noktasi olarak
gorilebilir. $afif, Kur’dn’da yasaklanan ribanimn cahiliye ribasi oldugunu kabul
etmektedir. Ona gére bu ribdnin gayrimesru bir yol oldugu, “Karsilikl rizaniza
dayanan bir ticaret bulunmadik¢a aranizda mallarimizi batil yollarla yeme-
yin
kilmigtar.

%t ayeti cercevesinde zikredilmistir. “Allah aligverisi helal, ribdyr haram

"% ayetiyle de bu durum tekrar vurgulanmistir. Fakat her iki ayette
aligveris tiirlerinden hangisinin helal, hangisinin haram oldugu belirtilmemis-
tir. Hz. Peygamber iste bu belirlemeyi yapmustir, yani bu ayetleri beyan etmis-
tir. Bdylece rib3, hem Kur’dn’la hem de Allah’mn Peygamberinin diliyle, yani
Stinnet’le haram kilinmistir. Hatta gayrimesru aligveris tiirlerinin Siinnet’le
haram kilinmas: ribi ayetlerinden de 6ncedir. Yani Allah, “Allah aligverisi helal,
ribdyt haram kilmistir.” ayetiyle, kendi kitabinda ve Peygamberinin lisaninda
yasakladiklar1 disindaki aligveris tiirlerini haram kilmigtir. Misliimanlar da
Allah’in Peygamberinin haram kilmasini esas alarak ribay: ve diger gayrimesru
aligveris tiirlerini haram kilmiglardir. O, bu konudaki en kapsamli ve en &zlii
goriisiin de bu oldugunu ileri siirmektedir.”

Goruldiigi gibi, Safit, ribaya iliskin agiklamalarinda Stinnet’e merkezi ve
belirleyici bir rol yiiklemektedir. “Kim bunu [Kur’an’da yalnizca cahiliye ribasi-
nin yasaklandigini] soylerse, Allah’'in Peygamberinin Siinnetinin umumunu
iptal etmis olur. Bu goriis, onu sdyleyenin cahilligidir. Allah’in Peygamberinin
Stinneti anlattigim gibidir. Kim bu hususta benim soyledigime muhalefet eder-
se, Slinnet konusundaki cahilligi ile s6z sGylemedeki hatasini bir araya getirmis

1 en-Nisa 4/29.
% el-Bakara 2/275.
% Eb( Abdullah Muhammed b. idris el-Muttalibl el-Kurasi es-Safii, Tefsiru'l-imam es-Sdfi, haz.
Ahmed b. Mustafa el-Ferrn (Riyad: Daru’t-tedmiiriyye, 1428/2006), 1: 429-434.
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olur.”® demesi, onun bu konudaki hareket noktasini olusturan akil yiiriitme
bigimini gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bakis agisi boyle olunca
riba hakkinda en son nazil olan ayetlerde gecen rib4 lafzi, umdim, husis, icmal
(yalnizca Sari’'nin beyan edebilecegi kapalilik), iskal vb. ifade eden bir cins isim
hiiviyeti kazanir. Nitekim Safii’den, ayetteki aligveris (&) ve riba kelimelerinin
lafiz ve mana yoniinden umiim, husds, tahsis ve icmil ifade edebilecegine ilis-
kin farkli gériisler nakledilmektedir.”” Ona atfedilen bu ihtimallerin hepsi de
Kur’dn’daki rib4 kavramini chiliye ribasi ile sinirh olmaktan ¢ikarmakta, ha-
dislerde yer alan ve bunlara bagli olarak illetlendirme (ta’lil) yéntemleriyle
cesitlendirilen biitiin riba tiirlerini kapsar hale getirmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla, $afi'nin dini hiikiimleri belirlemede Siin-
net’i olmasi gereken yerden daha ileriye tasimak maksadiyla sarfettigi anlasilan
sert sozlerini tekrar eden herhangi bir mifessir yoktur. Keza, onun ribanin
gayrimesru aligveris tiirleri baglaminda “Allah aligverisi helal, ribdyt haram kilmis-
tir.” ayetinden 6nce Siinnet’le haram kilindig: iddiasina itibar eden herhangi bir
miifessir de bulunmamaktadir. Buna $afii’'nin mezhebine siki sikiya bagli olan
miifessirler de dahildir. Bununla birlikte onun gériislerinin kendinden sonraki
miifessirlerin pek ¢ogu tizerinde hayli etkili oldugu da yadsinamaz bir gergek-
tir.

Miifessirlerden bir kisminin, Safit'nin usuliinii benimseyerek, Kur’dn’da
ribanin her tiiriiniin yasaklandigini ileri siirdiigiinti gériiyoruz. Ozellikle $afit
Mezhebine bagli olan miifessirlerin, $afii’nin ribAnin muhtevasina iliskin go-
riiglerini tamamen benimsedikleri, ilgili ayetlerde ribdnin $afii Mezhebinde
aciklandig1 ve cesitlendirildigi sekliyle haram kilindig1 hususunda israrci olduk-
larin1 gozlemliyoruz. Bagavl (8. 516/1122), Fahreddin er-Razi (8. 606/1209),
Kad? Beydavi (6. 685/1286) ve Aliist (8. 1270/1853) bu miifessirlerin nde gelen-

lerindendir.’®

94

Muhammed b. idris el-Muttalibl el-Kurasi es-Safii, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed S$akir
(Misir: Matba‘atii Mustafa el-Bab? el-Halebi, 1357/1938), 234.

% Maverdi, en-Niiketti ve'l-‘uyiin, 1: 348-350.

% Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'Gd el-Bagavi, Me'dlimii’t-tenzil (Tefsirul-Bagavi), nsr. M.
Abdullah en-Nemr v.dgr. (Riyad: Dar tayyibe li'n-nesr, 1409), 1: 341-42; Razi, Mefatihu'l-gayb, 7:
81; el-Kadi Nasiruddin EbG Sald Abdullah EbG Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi,
Envaru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil, nsr. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak ve Mahmud Ahmed el-
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Bazi miifessirler ise, Kur’dn’da gecen ribi kelimelerindeki belirtecin cins
ifade ettigi ve kapsammin beyanla tespit edilmesi gerektigi, dolayisiyla
Kur’dn’la, hem céhiliye ribasinin hem de Stinnet’te ve illetlendirme siireglerin-
de ona eklenen ribanin (miilhak ribd)”” haram kilindig1 hususunda $afii ile aym
kanaati paylasmakta, fakat ayrintida ondan ayrilarak, ilgili ayetlerin tefsirinde
kendi mezheplerinin goriislerini zikretmektedirler. Hanefilerden Cassas’i, Ma-
likilerden ibnii’l-Feres el-Endeliis? (5. 597/1200) ve Hanbelilerden ibn Adil’i (5.
880/1475) bunlar arasinda sayabiliriz.”® Siflerden T{si (6. 460/1068) ile Tabresi
(. 548/1153) de riba ayetlerinin kapsamuyla ilgili olarak benzer goriislere sahip

olan miifessirlerdendir.”

Oysa yukarida da belirttigimiz gibi, milhak ribd baglaminda gerek
Safit’nin iddialarinin, gerekse onun agtig1 ¢igirdan yiiriiyen miifessirlerin ileri
stirdiikleri gériislerin ribdnin hitkmiinii belirleyen ayetlerin vahyedildigi do-
nemde tarihi bir karsiliginin bulunmadig, yani, hakiki riba olan céhiliye ribas:
yasaklanmadan ona ilave edilen fazlalik ribdsinin yasaklanamayacag: izahtan
varestedir. O halde Kur’dn’da haram kilinanin, evvelemirde cahiliye ribas: ol-
dugunu kabul etmek gerekir. Fakat sunu da kabul etmek gerekir ki, miilhak riba
Kur’an’la tamamen alakasiz da degildir. Ne var ki, bu alakay: kurmanin yolu,
ribdnin bu tiirini Kur'dn'da yasaklanan ribd kapsamina alma kolayciligina
kagmak degil, onun hakiki ribdya nicin ve nasil eklendigini tespit etmektir. iste

Atras (Beyrut: Daru’r-resid, 1421/2000), 1: 230; Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahm{d b. Ab-
dullah b. Mahmd el-Aldst el-Bagdadi, Rithu'l-me‘ant fi tefsiri’l-Kur'dni’l-‘azim ve’s-seb‘il-meséni
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1417/1997), 3: 48, 50.
7 islam alimleri arasinda cahiliye ribasina hakiki riba, hadislerde ona ek olarak yasaklanan ribaya
da miilhak rib4 ad: verilir. Altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ve tuzun hemcinsleriyle pesin
miibadelelerinde alinan bu ziyadeye fazlalik ribasi (ribd el-fadl) da denir. Keza, buna kiyasla be-
lirlenen rib4 da aymi isimle amilir. Bkz. Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi,
Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, Terciime ve Serh: Ahmed Naim ve Kamil
Miras (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yay., 1974), 6: 387-88.
% Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1: 640-641; Ebi Muhammed Abdulmiinim b. Abdurrahim (ibnii’l-Feres)
el-Endeliist, Ahkdmii'l-Kur'dn, nsr. Taha b. Ali Blsrth (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1427), 2: 402 vd.;
Eb( Hafs Omer b. Ali b. Adil ed-Dimeski el-Hanbeld, el-Liibab fi ‘ultimi’l-kitab, nsr. Adil Ahmed
Abdulmevciid ve Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiye, 1419), 4: 447-48.
Ebl Ca’fer Muhammed b. el-Hasen et-Tsl, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ihy4i't-
tiirasi’l-’Arabi, ts.), 2: 359, 368; Eb( Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabresi, Mecme‘u’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur'an (Beyrut: Daru’l-fikr, 1414/1994), 2: 206-207.
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bu noktada da ibnii’l-Kayyim’in (8. 751/1350) agiklamalar1 bizim igin bir ¢ikis
yolu olabilir.

fbnii'l-Kayyim fazlalik ribasinin cahiliye ribasina eklenmesini sdyle izah
etmektedir:

Rib3, agik ve gizli olmak iizere ikiye ayrilir. Acik olan kendisinde biiytk
bir zarar oldugu icin haram kilinmistir. Gizli olan da acik olana vesile oldugu
icin haram kilinmistir. Bu ylizden birincinin haram kilinisi dogrudan iken,
ikincinin haram kilinisi ise dolaylhdir. A¢ik riba nesie ribasidir. Bu da cihiliyede
[Araplarin] yaptiklar1 seydir. (..) Fazlalik ribdsinin haram kilinmasi, seddi
zerdyi’ [harama gotiiren vesileleri engelleme] tiiriindendir. (...) Hz. Peygamber,
nesie ribisina diismelerinden korktugu icin sahabilerine fazlalik ribasini yasak-
lamustir. Onlar bir dirhemi iki dirhem karsiliginda satsalardi -ki, bu da ancak iki
tiir arasindaki kalite, darp, agirlik veya hafiflikteki vb. farkliliklardan dolay:
yapilir-, bundaki pesin kir vesilesiyle yavas yavas vadeli kir almaya baglarlardi.
iste bu, tam da nesie ribasidir. Bu [izahimiz], gercekten [nesie ribasi almak i¢in]
muhtemel bir vasitadir. Bu vasitay1 engellemesi, Sarinin [gozettigi] hikmetler-
dendir. O, bu yiizden bir dirhemin iki dirhem karsihiginda pesin veya veresiye
olarak satilmasini onlara yasaklamistir. Bu da akla uygun, anlasilabilir ve onlara
mefsedet kapisini kapayan bir hikmettir.'®

Vehbe Ziihayli (8. 2015) de ibnii’l-Kayyim’in yéntemine benzer bir yol iz-
leyerek, cahiliye Araplarinin nesie, yani cahiliye ribasindan baskasini bilmedik-
lerini, Kur’dn’in nassinin bunu haram kildigini, sonra Hz. Peygamber’in alt1
sinif malin hemcinsleriyle pesin, birbirleriyle veresiye olarak alisveris edilme-
lerinde cari olan fazlaligi da buna ekledigini ve nesfe ribasina gétiiren vesileleri
engellemek icin onu haram kildigini belirtmektedir. Onun diisiincesine gore,
ribanin bu tiriiniin Stinnet’teki haramligy, karsiliksiz bir fazlalik icermesinden
hareketle cahiliye ribasina kiyasla siibut bulmustur.'*"

Gerek ibnii'l-Kayyim’in, gerekse Ziihayli'nin agiklamalari sadece fazlalik
ribasinin yasaklanma sebeplerini ortaya koyma noktasinda degil, ayni zamanda

sonradan ortaya ¢ikan muamelelerden hangilerinin riba kapsamima alinmasi

1 fbnir'l-Kayyim, [1dmii’l-Muvakki‘in, 2: 103.
100 zithayli, el-Fikhii'l-Islami, 4: 670.
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gerektigi hususunda da bize bir yéntem sunmaktadir. Onlarin agiklamalari,
nerede ve ne zaman ortaya c¢ikarsa ¢iksin biitiin mefsedetlerin hakiki rib4ya
kiyas edilerek, hem seklen ona benzeyenlerin hem de ona vesile olanlarin riba
kavraminin kapsamina alinmasi ve Islam noktainazarindan haram ilan edilmesi
gerekmektedir. Onlarin gdriisii ribd ayetlerinin giincelle bagini kurmada bir
temel olusturabilir, Kur’an’ glincel meselelere uygulamada metodik bir baslan-
gi¢ noktasi tegkil edebilir; fakat sadece kiyas ve sedd-i zerayi delilleri ile sonug
almaya calismanin yetersiz kalacagi da aciktir. Daha isabetli ve kapsaml ¢o-
ziimlere ulasabilmek i¢in bunlarin yani sira cdhiliye ribasimin fonksiyonlarini,
unsurlarini, zararlarini, Sarinin onu yasaklarken gézettigi maksatlari, ilgili
ayetlerin baglamlarini, riba yasaginin islam’m ilk sistematigi icerisindeki yerini
ve bir metni veya olguyu anlayip yorumlarken dikkate alinmasi gereken diger
her seyi hesaba katmak zaruridir.

SONUG

Rib4, Islam’dan 6nce Araplar arasinda bilinen ve uygulanan bir muamele-
dir. Din literatiiriinde bu muamele chiliye ribasi ve nesie (vadelendirme, vere-
siye, erteleme) ribasi adlariyla bilinir. Eger islam’da yasaklanan bir ribddan s6z
ediyorsak bunun baslangi¢ noktasi cahiliye ribasidir. Kur’dn’in nassiyla haram
kilinan da ribanin bu tiiriidiir. Ozellikle ibn Abbas, Cabir, ikrime, Miicahid, ve
Katade gibi islam’in ilk asirlarinda yasayan miifessirlerin tamamina yakini ve
son yiizyillarda yasayan miifessirlerin ¢ogu bu kanaattedir. Hz. Peygamber, alt1
malin tiirdesleriyle pesin takaslarinda taraflardan birinin aldig fazlalig1 da
karsiliksiz olmasi ve harama sebebiyet vermesi noktasindan hareketle bu
ribdya kiyas etmis ve yasaklamistir. Keza, islim alimleri de sonradan ortaya
¢ikan bazi haksizlik ¢esitlerini ribd kapsamina alirlarken biiyiik Sl¢iide yine
ayni1 yolu izlemislerdir.

Bu durum, {sldim’da yasaklanan ribanin mahiyetinin gerektigi gibi kavra-
nabilmesi icin 6ncelikle cahiliye ribasinin taninmasini, tespit ve tahlil edilme-
sini, seklinin ve §zelliklerinin ortaya konmasini zorunlu hale getirmistir. Du-
rumun farkinda olan {slam alimleri cAhiliye ribasi i¢in birbirine yakin tarifler
gelistirmisler, cesitli agiklamalar yapmislardir. Dolayisiyla kaynaklarda cihiliye
ribdsinin nasil ve ne sekilde cereyan ettigini anlatan pek ¢ok aciklamaya rast-
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lamak miimkiindiir. Cahiliyede riba, bankerlik yapan sermayedarlar lehine
gayrimesru bir gelir kaynag iken, muhtaglar aleyhine acimasiz bir somiirii
araci olmustur. Zira insanlarin bor¢lanma ihtiyaglarini azaltacak veya karsila-
yacak bagska bir iktisadi aracin olmamasi, muhtaglar: riba akitleri yapmak zo-
runda birakmustir.

Rivayetlerde yer alan bilgilerde ekseriyetle veresiye aligveristen sonra
miisterinin borcunu vadesinde ddememesi sebebiyle saticinin kendisine verdigi
yeni vade karsihginda aldig1 riba anlatilmaktadir. Bununla birlikte, 6diing is-
lemlerinde ve hatta kisiyi hak sahibi yapan bazi uygulamalarda cereyan eden
ribdya deginen bazi rivayetler de vardir. Anlasilan o ki, Chiliye Dénemi'nde
riba akdi, ddiing alip verme islemlerinde 6diing akdiyle eszamanl olarak yapi-
labilirken, diger borg akitlerinde vadesinde 6denmeyen borcun siiresi yeni bir
anlagmayla uzatilirken yapilmaktadir.

Cahiliye ribdsinin isleyis tarzinda ve uygulamalarinda dikkat ¢ceken husus,
ribdnin hakiki mal {izerinden ve ¢ogu kere yiiksek oranlarda gerceklesmesidir.
islam &ncesi dénemde Devlet diizeninin tesekkiil etmemis olmasi, ribAnin fazla-
siyla kontrolsiiz kalmasi, istikrarsiz olmasi, dengesiz seyretmesi ve acimasiz
uygulanmasi sonucunu dogurmustur. Bu yiizden o, seklen giiniimiizdeki faiz
olgusunu andirsa da uygulanis bigimi ve fonksiyonlar itibariyle daha ¢ok cag-
das tefeci faizine benzemektedir.

Ulastigimiz bilgileri toparlayacak olursak, cahiliye ribasinun, bir kisinin,
odiing verirken ya da hakki olan bir malin veya siiresi dolan alacaginin den-
mesini ertelerken, tizerinde anlagilan vade karsihiginda ve sart kosmak suretiy-
le, anamalina ilaveten borglusundan aldig: fazlaligin adi oldugunu séyleyebili-
riz. Cahiliye Arabinin ribd derken kastettigi budur. Bu tarifte, Cihiliye Done-
mi'ndeki ribidnin 6zellikleri ve unsurlari olarak, onun alacakli ve borg¢lu taraf-
larca yapilan bir akitle kararlastirilmasi, hak veya alacak iizerinde cari olmasi,
anamalin ekonomik ve hakiki degeri olan bir mal cinsinden olmasi, bor¢luya
anamaldan daha fazla 6deme yapmasinin sart kosulmasi, bor¢lunun da bu sarti
kendi iradesi ile kabul etmesi ve bu fazlaligin vadeye karsilik alinmasi éne ¢ik-
maktadir. Yani bu 6zelliklere ve unsurlara sahip olan muameleler rib4 muame-
lesi olarak adlandirilir; bu vasiflara sahip olmayan muameleler ise, hediye, gasp

vb. isimlerle anilir.

CUID 21, sy. 1 (Haziran 2017): 701-748.



A.R. Giil / isldm’daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak Cahiliye Rib4s1 ... | 743

Sonug olarak, eger islam’da bir rib4 yasagindan, cesitli mezheplerin ve
alimlerin rib4 teorilerinden séz ediyorsak bunun baslangic noktasi cihiliye
ribasidir. islam’daki ribd yasagimi gerektigi gibi ortaya koymak isteyen veya
cagdas gelismeleri de nazarnitibara alarak Islam temelli gercekgi bir faiz anlayi-
s1 / teorisi olusturmaya tesebbiis eden bir bilim adaminin, evvela cihiliye
ribsini, sonra Kur'dn ayetlerinin onu yasaklarken gézettigi amaclari, daha
sonra da Hz. Peygamber’in ona ek yaparken esas aldig1 hususiyetleri iyi aras-
tirmasi gerekir. Ciinkii cihiliye ribisi kavramina kazandiracag icerik, onunla
ilgili ayet ve hadislere verecegi anlam, bir bilim adaminin faiz anlayisinin teme-
lini olusturacaktir. Tabii ki, giiniimiiz sartlarinda cAhiliye ribasinin aynisi
aranmamalidir; onun sekli, muhtevasi, fonksiyonlari, dzellikleri, unsurlar1 ve
sonuglar1 yeniden yorumlanarak, yeni meselelerde, mesela, tiizel kisilerin yap-
tiklar1 akitlerde, degeri izafi olan mallarda ve sair durumlarda faizin cari olup
olmayacagi vb. meseleler vuzuha kavusturulabilir. Onunla benzerlik gosteren
islemler Kur’an’da haram kilinan riba kapsaminda degerlendirilebilir. ilaveten,
ona vesile olan ¢agdas yollar tespit edilip, bunlar ek riba kabilinden kabul edi-
lebilir. Ana hareket noktasi bu olmakla birlikte, rib4 kavraminin kapsami, ay-
rintilarda izlenen yénteme, i¢inde bulunulan zaman ve cografyaya gére farkli-
lagabilir. Bu da asli itibariyle statik olan ribdya mahiyeti siirekli giincellenebilen
dinamik bir yap1 kazandiracaktur.
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