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MOHAMMED RASSEM’iN KULTUR TEORISININ SOSYOLOJIK
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Oz

Kaltir kavrami, sosyolojik arastirma geleneginde ve teori
olusumunda ¢ok &ézel bir konuma sahiptir. Ozellikle Almanya’da sosyoloji,
baslangig itibariyle her seyden énce bir kiltlr bilimiydi. Arastirmanin odak
noktasi, modern kulturiin 6zelliklerinin ve karakteristiklerinin sorunsaliydi.
Max Weber ve Georg Simmel gibi klasikler, sosyolojinin kultir sorunlariyla
derinlemesine ilgilenmesinin  énind ac¢mis olmalariyla birlikte kultur
kavraminin ne kesin bir tanimini yapabilmisler ne de teorisini
gelistirebilmiglerdir. Bununla birlikte, kdltir kavrami son yiz yil iginde
sosyolojide anlam ve tanimlama agisindan buylk degisimler gegirmistir.
Bir Osmanli tebaasina mensup babanin oglu olan Alman sosyolog
Mohammed Ressam, kdltirtin tek bir anlami olmadigindan yola ¢ikarak,
kiltdr sosyolojisi alaninda ilk kez sekiz agilimdan olusan bir teori
gelistirmistir. Bu makalenin amaci, Alman kiltir sosyolojisi alaninda
gblgede birakilmak Uzere olan ve Tirkiye'’de hemen hemen hi¢
taninmayan Mohammed Rassem’in bilimsel c¢alismalarini esas alarak,
kiltdr kavraminin sosyoloji arastirma gelenegi icinde ¢ok farkli anlam
boyutlari kazandirmis oldugunu ve unsurlarini belirleyerek kiltir teorisine
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Ali Seyyar & Mehmet Aysoy

Sociological Elements of Mohammed Rassem's Theory of Culture
Abstract

The concept of culture occupies a very special position in the
tradition of sociological research and theory building. In Germany in
particular, sociology was primarily a cultural science. The research
focused on problematizing the characteristics and properties of modern
culture. Classics such as Max Weber and Georg Simmel paved the way
for sociology's in-depth examination of the problems of culture but were
unable to provide a precise definition or develop a theory of the concept of
culture. Nevertheless, the concept of culture in sociology has undergone a
major change in meaning and definition over the last hundred years. The
German sociologist Mohammed Ressam, son of an Ottoman subject
father, was the first in the field of cultural sociology to develop a theory
consisting of eight perspectives based on the fact that culture does not
have only one meaning. The aim of this article is to show, on the basis of
the academic work of Mohammed Ressam, who is overshadowed in
German cultural sociology and virtually unknown in Turkey, that the
concept of culture has acquired very different dimensions of meaning in
the sociological research tradition and that he has made contributions to
cultural theory by identifying its elements.

Keywords: Mohammed Rassem, Culture, Sociology of Culture,
Culture Theory.

Giris

Kdltdr, insan ve toplum hayatinin sirdirebilirligi agisindan en
onemli ve belki de en belirleyici unsurlardan biridir. Onun icin toplumlarin
kiltirel yonl, her zaman sosyolojik arastirmalarin konusu olmustur.
Ozellikle Almanca konusulan (lkelerdeki sosyoloji galismalarina
bakildiginda, sosyal olgularin agirlikli  olarak kiltirel boyutuyla
incelendigini kolaylikla gérmek mimkindir. Wolfgang Lipp (1941
dogumlu), Hans Peter Thurn (1943 dogumlu) ve Friedrich H. Tenbruck
(1919-1994) tarafindan 1984 yilinda Aiman Sosyoloji Dernegi ¢atisi altinda
kurulan Kiltir Sosyolojisi birimimin kurumsallagsmasi ile birlikte kiltir
calismalarina daha c¢ok ©Onem verilmistir. Kdultir Sosyolojisi birimi
binyesinde olusturulan galisma gurubunda Justin Stagl (1941 dogumlu),
Alois Hahn (1941 dogumlu), Arnold Zingerle (1942 dogumlu) ve Karl-
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Siegbert Rehberg (1943 dogumlu) gibi sosyologlarin disinda babasi
Osmanl tebaasindan olan Alman sosyolog Mohammed Rassem (1922-
2000) de yer almustir.

Kultlr sosyolojisi alaninda galisan sosyologlar, genelde degisim
surecinde toplumda dinden bugline ortaya ¢ikan sorunlari, gerilimleri,
celiskileri ve catismalari arastirmaktadir. Ne var ki bu alana ilgi duyan
sosyologlarin sayisi az olmakla beraber kultir sosyolojisi baglaminda
kiltar teorileri gelistiren Mohammed Rassem’in konumu c¢ok farklidir.
Mohammed Rassem, Turk bilim camiasinda pek fazla taninmadig1 gibi
bilimsel ¢alismalari hakkinda da yerli kaynaklarda hemen hemen hig bilgi
bulunmamaktadir. Bunun bir sebebi belki de eserlerinin Turk¢eye henuz
tercime ediimemis olmasidir. Onun icin ismi dahi, Tiurk bilim
cografyasinda pek bilinmemektedir. Dolayisiyla Rassem hakkinda yazilan
bu ilk makalede, kisaca hayati ve bilim alanindaki ¢calismalari tanitildiktan
sonra kultur kavrami tzerindeki dustncelerine bagl olarak kultur teorisinin
unsurlar etraflica tanitilmistir.

Kaltir arastirmalarinda  kiltir  kavramina bazen  birbirini
tamamlayan, bazen de birbiriyle celisen pek c¢ok tanim yapilmistir ve
yapilmaktadir. Bilimsel arka plana goére ¢cogu zaman farkl kriterler dikkate
alinmakta ve bu da farkli sonuglara yol agmaktadir. Ornegin sosyoloji,
kialtar kavramini Oncelikle birey ve sosyal kurum arasindaki etkilesim
olarak anlamaktadir. Psikolojide ise kultirin odak noktasi, daha c¢ok
sosyal normlarin insan gelisimi Uzerindeki etkileri olmaktadir. Doga
bilimlerinde ise kiltir, sosyallesme baglaminda evrimsel sireglerin bir
artinG olarak degerlendiriimektedir. Bununla birlikte kdltir, genel anlamda
bir toplumun dili, gelenekleri veya deger sistemleri gibi ¢ok cesitli sosyal
bilesenlerin bir birikimi olarak anlasiimaktadir. Rassem de bu anlamda
kiltir kavramini bu ¢ok yonlu bilesenleri eksenindeki tanimlamalari ele
alip degerlendirdikten sonra sekiz ana unsurdan olugan bir kuiltir teorisi
geligtirmistir.

Mohammed Rassem: Hayati ve Egitimi

Rassem ile ilgili biyografik bilgiler, Tirkgce yazilimis sosyolojik
calismalarda bulmak mimkin degildir. Sadece Baseymez (2009, s. 15),
yuksek lisans tezinde kiltir sosyolojisinin temsilcilerini siralarken,

Mohammed Rassem’in ismini anmakla yetinmistir. Dolayisiyla burada kisa
da olsa Mohammed Rassem’in 6zge¢misini bilmekte fayda vardir.

Rassem’in Misir kokenli babasi Hassan Bey Rassem, Osmanli st
tabakasina mensup bir miihendistir. Babasi, Miinih Teknik Universitesi'nde
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muhendislik egitimi aldidi bir dénemde sanata yakinhdl ile bilinen
Bavyerali bir aileden gelmis olan Elisabeth Huber ile tanismis ve onunla
evlenmistir. Mohammed Rassem, bu ailenin ilk ve tek oglu olarak Munih'te
27 Nisan 1922’te dunyaya gelmistir. Rassem, daha sonra babasi ve
Fatima Rassem ismini almig olan annesiyle birlikte Misira gitmigtir.
Babasi, iskenderiye'deki “Ramleh Elektrikli Demiryolu” (Ramleh Electric
Railway) sirketinin  mudurd olmustur. Ailesi bir slre Tarsus'ta da
yasamigtir. Ne var ki evlilikleri, istedikleri gibi devam etmemis ve annesi,
1927'de oglu Mohammed ile birlikte Minih'e geri dénmustir. Annesi
bosandiktan kisa bir slire sonra Bavyerali bir noterle yeniden evlenmistir.

Mohammed Rassem, Munih’te Gvey ve tek cocuk olarak bu aile
icinde hem Hiristiyan hem de islam kiiltiirinden uzak olarak biyimustir.
Bu sure zarfinda Rassem, zaman zaman Misira ve Turkiye'ye yaptigi
ziyaretlerle biyolojik babasi ve ailesiyle iletisimini strdirmus, Tarkce (ve
Arapca) dilini koruyabilmis ve islam dinini terk etmemistir. Bununla birlikte
zihnen Bati kultarinin etkisi altinda kalmis ve bilim dili olarak hep
Almancayi kullanmigtir.

Rassem, Minih Schwabing'de liseyi (Altes Realgymnasium)
1940’'ta bitirdikten sonra kisa bir stire muhendislik ve ardindan Munih
Universitesinde Almanca, Antik ve Modern Tarih, Sanat Tarihi ve Felsefe
okumustur. Onu filolojiden kultir tarihi ve kiltlr sosyolojisine yonlendiren
eski Alman edebiyat uzmani Avusturyali Prof. Dr. Otto Héfler (1901-1987)
olmustur. Rassem, aldigi Humboldt Bursu ile Hitler rejimine yakinligi ile
bilinen ve “manevi baba” olarak kabul ettigi Hofler ile birlikte Muanih’'ten
Viyana'ya tasinmistir. Gegmisinde aktif bir Nasyonal Sosyalist olan Prof.
Dr. Héfler, ikinci Cihan Harbi'nden sonra (1945te) egitmenlik hakkini
kaybetmistir. Rassem, bunun (izerine Hofler'in tavsiyesi lizerine Isvigre’nin
Basel kentine go¢ etmis ve burada hiimanist-aristokrat yapisiyla Un
kazanmis olan Basel Universitesinde agirlikli olarak sosyal antropolojinin
bir bagka ismi olan Halk Bilimi (Volkskunde)'ne yonelmistir.

1950'de eski filoloji, etnoloji, dinler tarihi ve halk bilimi alaninda
uzman olan Prof. Dr. Karl Meuli’'nin (1891-1968) yaninda Halk Bilimi Tarihi
Uzerine yazdigi tezle doktorasini tamamlamistir. Rassem, “Halk Bilimleri
ve Devletcilik” (Die Volkstumswissenschaften und der Etatismus) baslikh
doktora tezinde halk bilimi ve istatistigin ortaya c¢ikis strecindeki iliskileri
ele almistir. Rassem, daha sonra asistani ve halefi Avusturyali sosyolog
Justin Stagl (1941 dogumlu) ile birlikte modern zamanlarda istatistik ve
devlet tanimi Gzerine yaptigi calismalarda bu konuyu derinlemesine
arastirmaya devam etmistir.
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Rassem, 1954’e kadar degisik yayinevlerinde ve Bavyera
radyosunda serbest olarak calismistir. Editorlik yaptigi bu dénemde
Romanyali din filozofu Mircea Eliade‘nin (1907-1986) “Dinler ve Kutsallik:
Dinler Tarihinin Unsurlar” adli kitabinin ilk Almanca c¢evirisini yapmigtir.
1954’te Miinih Ludwig Maximilian Universitesi’'nde sanat tarihi kirsiistinde
profesdr olan Avusturyall Hans Sedimayrin (1896-1984) yaninda bir
asistanlik pozisyonu elde edebilmistir. Farkli etnik gruplar arasinda dinlerin
ve kultarin kokenlerini arastiran Rassem, 1954-58 yillari arasinda Munih
Universitesi’nde bir sanat tarihi enstitiisi kurulmasinda gérev almigtir. Ayni
Universitede 1959’de sanat sosyolojisi alaninda “Toplum ve Gorsel
Sanatlar” Uzerine ikinci bir doktora tezi yazmistir (Scheuringer ve Stagl,
2019, s. 405-407).

Bu dénemde bir tip profesOrinin kizi olan Theresia von
Zumbusch ile evlenmistir. Rassem’in bu evlilikten bir gocugu olmamistir.
20’nin Uzerinde kitabi ve 100 civarinda makalesi bulunan Rassem,
sosyoloji baglaminda kiltirel calismalar yapmak Uzere 1964’te
Saarbriicken Universitesi'ne yardimci dogent olarak gitmis ve dért yil
icinde dogent, profesér ve son olarak da Felsefe Fakiltesi’'nin dekani
olmustur (Thienen, 2001, s. 109-112).

1968 yilinda Salzburg’'a tasinmis ve buradaki Universitede kudlttr
sosyolojisi dersleri vermigstir. 1984 yilinda Alman Sosyoloji Dernegi catisi
altinda kurulan Kiltlir Sosyolojisi birimimin blinyesinde olusturulan ¢alisma
gurubunda Mohammed Rassem de bilimsel etkinliklerde bulunmustur
(Moebius ve Papilloud, 2012, s. 2). 4 Mayis 2000’'de vefat eden Rassem’in
mezari, Salzburg belediye mezarliginda bulunmaktadir (Zaisberger ve
Heinisch, 2006).

Kelimeler ve Kavramlar Cergevesinde Rassem’in Kiiltiir
Diinyasina Bakisi

Rassem, bilim ve fikir tarihini ayni zamanda kavramlar tarihi olarak
da gérmek miUmkin olabileceginin altini gizmistir. Ancak bu yaklagimin,
kavramlardan ziyade bir kelime (dagarcidi) tarihi anlamina da geldigini
hatirlatma geregini duymustur. Bir yazarin kullandigi 6zellikle secilmis bazi
kelimeler, genellikle anlam itibariyle bir seye isaret etmesi acisindan
Onemlidir. Elbette kelime seciminin psikolojik-semantik  boyutuna
gereginden fazla bir anlam yuklememek gerekmektedir. Ne de olsa bilim
ve bilimsel ifadeler, cimlelerden olusan bir sistemden olusmak zorundadir.
Ne var ki anahtar kelimeleri, bu ctimlelerin iginden cikartirken ve tarihsel
arka planini incelerken, keyfilikten kaginmak gerekmektedir. Bunun igin de
kelime alani arastirmalari gergevesinde bilimsel terminolojiyi icine alacak
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sekilde kelimenin bdtin boyutlarinin incelenmesi sarttir. Boylece dnem
degerine gore her bir kelimenin kavramsal zenginliginin de belirlenmesi
mudmkun olmaktadir (Rassem, 1980, s. 17).

“Kalttr” kelimesi de bu anlamda Avrupa literatiriinde takribi olarak
2000 yildan beri bilinmekte ve su anda tim dinyada sayisiz dilde ve farkli
baglamlarda kullaniimaktadir. Rassem’e gére geg¢misten bugine kadar
kaltur kelimesine belki de gereginden fazla anlamlar yuklenmistir. Bunun
icin de bariz bir sekilde tam olarak taniminin yapilmasi zorlasmaktadir.
Bazen de amacinin disinda girift anlasimlara yol agtigindan dolayi birgok
yazar veya bilim insani, bu ¢ok anlamli kelimeyi kullanmaktan sakinmistir.
Bundan dolay! kiltir kavramina ya hep mesafeli olunmustur veya ihtiyatli
bir dille kullaniimistir. Ancak Rassem, “miras” olarak gordigi bu kelimeyi
“ipotek” altina almaktan ziyade onu yine de kullanmaktan vazgecmemek
gerektigini ifade etmektedir. CUnkU kultir, 6zellikle bagka kelime ve
kavramlarla yakindan iligkilidir. Bunlarin basinda “tabiat” gelmektedir. Bu
anlamda kdultdr, insanoglunun icinde yasadidi ve etkisi altinda kaldigi
tabiata mudahale etme surecidir. Tabiat, insanlarin yerine getirmeleri
gereken arabuluculuk gérev ve hizmetini akla getirdigi icin, kavramsal
olarak bir felsefik boyut Ustlenmektedir. Bu felsefe sayesinde toplumun
hem natlralizmin hem de teknisizmin asin uglarina sapmasi
onlenmektedir (Rassem, 1979, s. 13).

Rassem, burada insanlarin tabiatin mi yoksa kdltirin mu bir
parcasi oldugu sorusuna insanlarin aslinda dogalari geregi kilturel
varliklar oldugu tezini savunmustur. Clinku insanligin “tas devri” dedigimiz
cadlarda bile hayati ve gecimi kolaylastiran aletlerin veya dil gibi kdlturel
dzelliklerin varligini gorebilmekteyiz. insanlar, akil ve felsefe yoluyla
topluma, dogal kaynaklarin olguli bir sekilde somduriimesine ve
kullanimina bagimli olduklarini bildikleri igin, sosyo-kultirel bir dizen
kurabilme yetenegine sahiptir. Rassem, kiiltir kelimesinin 6gretilmis bir
kavramdan ziyade bunun bir denklem veya bir benzetme oldugunu ifade
etmigtir. Soyle ki kultdr, aslinda topragin isleme alinmasi, toplumun
faydasi dogrultusunda uygun duruma getirilmesi icin surekli bakimi ve
tabiatta yasayan canli varliklarin korunmasidir. Dolayisiyla kultir,
varolusumuzun bir simgesidir. Onun igin hayatin devamina hizmet eden,
ona katkisi olan her is ve caba, kultir kelimesi ile agiklanabilmektedir.
Dogal bakim, tabiati sadece korumak ve kollamak anlamina gelmemekte,
her ne kadar bunun asiriya gidiime riski varsa da ayni zamanda
iyilestirme, rafine etme ve muikemmellestirme gibi olumlu ve gelistirici
unsurlar da iginde barindirmaktadir (Rassem, 1979, s. 13).
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Zaten Kkiltir (cultura) kavramina etimolojik hafizasi agisindan
bakarsak karsimiza Latince “colere” (tedavi etmek, iyilestirmek, bakmak,
vs.) fiili ortaya cikmaktadir. Bu kelimeden turemis olan kdltdr, orijinal
boyutuyla aslinda tarim ve(ya) bahgecilik anlamina gelmektedir. Almanca
ve Latinceyi ¢ok iyi bilen Rassem, genis anlamda “cultus” ve dar anlamda
“cultura” isimlerinin ve “colere” fillinin temel anlamlarindan yola ¢ikarak,
kilturiin sabit bir durumdan ziyade bir aktivite ve hareketlilik oldugunu ileri
surmastdr. Nitekim etimoloji uzmanlarina goére kuiltlr kelimesinin kokd,
“hareket etmek” manasini tagsimaktadir. Yunanca “bu-colos” da sigirlarin
pesinden kosan, onlara bakan “goban” anlamindadir. “Cultus” kelimesi,
tarim alaninin disinda ayni zamanda bir “dini/tannsal ayin” icin de
kullaniimaktadir (cultus dei). Kiltir kavraminin hem dini hem de dinyevi
boyutlu bir anlam tasimasini Rassem, Bavyerali hekim ve maden
muhendisi Franz von Baader (1765-1841)’in kisa ve 0z olarak ifade ettigi
su cimle ile acgikhk getirmistir: “Tanrisal ibadet, bir hayat hizmetidir.” Bu
dogrultuda Katolik filozof Alois Dempf (1891-1982) de “Kult” kelimesini,
hakl olarak “kaderin ve selametin meydana gelmesi” olarak tanimlamistir.
Rassem, kiltir kavraminin genis acilimini ele alirken, ingiliz devlet
teorisyeni ve filozof Thomas Hobbes (1588-1679)’'in dustincelerinden de
yararlanmis ve bu dogrultuda kdltartn, iyilik ve hayir yapmak niyetiyle
geceklestirilen her is ve gayret seklinde yaptigi tanimini toplumsal
boyutuyla degerlendirmistir (Rassem, 1979, s. 14).

Burada Rassem’in Hobbes'in iyilik ¢cabasi olarak gérdiga kultar
tanimini hangi agidan énemsedigi sorusu akla gelmektedir. Kanaatimizce
Hobbes'in dort temel kategoriye goére tasnif etmis oldugu kiltir kavrami
kapsaminda yer alan “ziraat” (tarim), “gocuk egitimi” ve “Tanriya hizmet”
unsurlarinin yaninda “sosyal hayat” alanina da yer vermis olmasi, bir
sosyolog olan Rassem’in dikkatini ¢ekmigtir. Belilenen bu alanlarda
yapilan butin faydah islerin ortak noktasinin kiltirin en 6nemli
unsurlardan birinin olmasidir. Ne var ki degisik alanlarda yapilan islerin
mabhiyeti arasinda yine de belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklari
ortaya c¢ikartabilmek igin, Habbes'in dért agilimh kultir kavramini daha
detaylh bir sekilde incelemek gerekmektedir (Hobbes, 1651/2010):

1) Ziraat (Tanm): Verimli hale getirmek igin topragin islenmesi
(agri-cultur), kilttrin doga ile iligkisinin boyutudur. Buna goére topragin ve
canlilarin hayatiyet bulmasi icgin gosterilen her tirli caba ve gayret,
kiltirdir. Burada hem insanhdin c¢ikarina yonelik olarak tabiatin
somurdlmesi, hem de insanlarin dogal cevreye karsi sorumlulugu sz
konusudur. Insan, topraga muhtag oldugu igin, onu kendisine hizmetkar
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yapmakla yetinmemekte ayni zamanda onu korumak zorundadir. Toprakla
ilgilenebilmek icin ilgi, adanmislik, bilgi, liyakat ve buna bagli 6zel editim de
gerekli olmaktadir. Yalniz akilli, tedbirli, becerikli ve 6zgur insanlar,
kendilerini  gelistirme  olanaklari  dogrultusunda kdltire  katki
saglayabilmektedir. Kaldi ki beceri, herkes tarafindan da dyle kolayca taklit
edilemeyecek kadar bireysel bir guctir (Rassem, 1960, s. 12). Genel bir
acilimla tabiat ve kaltar, birbirini tamamlamaktadir. Tabiat, insana degisik
imkéanlar saglamakta, kltir sayesinde ise bunlarin rafine edilmek suretiyle
toplumsal faydaya donudsturtimektedir.

2) Cocuk Egitimi: Cocuklarin bedensel, zihinsel ve manevi
egitimine yoénelik ¢gaba (cultura ingeniorum), kiltirin pedagojik dinyasidir.
Egitim, cocuklara mahsus bir konu olmanin 6tesinde yetiskinlerin de
dogustan gelen istidatlarin gelistiriimesidir. Antik ¢cagda kultur, “barbarlara”
yani “dlzgin” bir dil (Latince veya Yunanca) ve yaziya sahip olmayan,
medeniyetten uzak ilkel toplumlar i¢in kullanilmigtir. Bunun igin kaltdr,
lenguiistik (dilbilimsel) bir anlam kazanmistir.

3) Tanriya Hizmet: Kiilt (ayin) baglaminda Tanriya veya Tanrilara
ihtiram (saygi) gostermek, kiltlrin manevi/ilahi boyutudur. Hobbes’e gore
gériinmez guclere ve ruhlara gosterilen hirmet, insanlara duyulan hirmet
ile ayni degerdedir. Bu goérislyle Hobbes, belli bir dereceye kadar dinin
sosyolojilestirimesine yol agmistir. Hobbes’in kilt ile din kavramini ayni
cercevede kullanmis olmasi biraz sasirtici olabilir. Clnkl kult, eski teoloiji
literatiriinde pagan ayinleri icin kullaniimistir. Ancak kult kavrami, Orta
Cag'dan itibaren Batil inanglardan ve resimlere saygi (putlara tapma)
anlayisindan uzaklastiriimis sekliyle Hristiyan Avrupa’da da kabul gérmeye
baslamistir.

4) Sosyal Hayat (Topluma Hizmet): insani iligkilerin korunmasi igin,
hizmet, nezaket ve saygi yoluyla ¢caba goéstermek, sosyal hayatin kultirel
boyutudur. Hobbes’e goére ibadet, Tanri’'ya yonelik ilahi bir saygi iken, sivil
ibadet (civil worship) de halkin Uyelerine yapilan insani bir yaklagimdir.
Roma dilinde nasil ki bir ¢iftci icin kullanilan “agri-cola”, “tarlay isleyen kisi”
veya “topragi koruyan kisi” anlamina geliyorsa buna benzer bir sekilde
“publi-cola” da “halk ile iliski kuran” veya “halkin koruyucusu” anlamina
gelmektedir. Rassem, buradan hareketle kulttrd, insani iligkilerin
korunmasi ve geligtiriimesi acisindan ele almistir. Bu baglamda kiltir,
toplumsal barisi esas alan siyasi iliskiler, uygar davranis ve gorgu bigimleri
(modern ¢ag anlaminda medeniyet), iletisim, bilgi, sanatsal ifade ve insani
disavurumun gelistiriimesi anlamlarina da gelmektedir (Rassem, 1997, s.
65).
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Hobbes, toprak ve ¢ocuklara yénelik kiltlr ¢alismalarinda bulunan
yetiskinlerin  kendi istekleri dogrultusunda bir otorite kurduklarini
sOylemistir. Bunun sonucunda toprak ve ¢ocuklar, bu gice boyun egmek
zorundadir. Ancak Tanri ve toplum s6z konusu oldugunda durum
tamamen farkhdir. Burada insanlarin Tanri’'ya ve topluma zor kullanmalari
mUmkin degildir. Tam tersine insanlar, bir sey istediklerinde topluma ve
Tanrr’ya ricada bulunmak veya yalvarmak (dua etmek) zorundadir. Kaltar
acisindan ozellikle Tanri-insan iligskisinde sembolik eylemler gibi bagka
tezahirler de ortaya gikmaktadir. Soyle ki Rassem’e gore kultir, “kutsal
deneyimleri ifade etme, onlari sembolik olarak sekillendirme ve bdylece
ayni zamanda kutsal olani profan olandan ayirma becerisidir.” Bununla
birlikte dini-kutsal boyut, kultirin bir bileseni olmakla birlikte heteronom
(bagimli) bir gerilim unsurudur ayni zamanda (Rassem, 1997, s. 21,65).

Burada dikkate alinmasi gereken bir diger husus ise Hobbes’in
“Hizmet” (Dienst) ve “is/Performans” (Arbeit/Leistung) kavramlarini ayni
kilturel cergevede kullanmis olmasidir. Halbuki bugin Bati dinyasinda
“Is/Performans” kavrami, genel olarak galisma hayatinda ve bilimsel olarak
iktisat sosyolojisi gibi sosyal bilimlerde kullanilirken, “Hizmet”, “Tanrr’ya
Hizmet” (Gottesdienst) kavraminda goruldigu gibi daha c¢ok manevi
boyutuyla ele alinmaktadir. Bu saptamalar dogrultusunda Rassem, soyle
bir sonuca varmigtir; “Performans (Leistung), is hayatinda ahlaki veya
kurumsal kurallara uymak anlamina gelmektedir. Bu (emek yogun) bir
angarya' ya da katki olsun diye gonllden yapilan bir is olarak da
anlasilabilmekte, ancak her haliikarda bu aktivite (exsecutio) olmadan
higbir kurumun, higbir sosyal sistemin hayatta kalabilmesi mumkin
olmamaktadir. Bu nedenle performans kavrami olmadan kurum kavrami
da eksik kalmaktadir’ (Rassem, 1979, s. 15).

Rassem, bolgesel farkliliklari da dikkate alarak, kiltir kelimesinin
tarihsel slre¢ icinde hangi ama¢ ve anlam cercevesinde kullanildigini
mercek altina almigtir. Rassem, buna bagli olarak 6rnegin Wimmer ve
Jachimowicz’in  (1977) ibn Haldun (1332-1406) (zerine vyaptiklar
calismalarinda gecen Arapca kokenli “al-Umran” kelimesinin kiltar
kavramiyla anlamdas oldugunu ortaya koymustur. Ancak Rassem, al-
Umran’in kultirden farkh olarak bir yandan “émur” kelimesi ile es kokenli
oldugunu, diger yandan da “bayindirlik, mamurluk”, bunun fiili olarak da

! Yunanca “aggareia” sézcugiinden tiretilmis olan angarya (Almanca: Fron), tarihsel
boyutuyla kélelerin veya kdoylllerin toprak agdalari igin zorunlu veya istem disi olarak
calistirlmalanidir. Bugiin angaryadan zorunlu bir sekilde yapilmasi gereken rutin bir isin
calisana psikolojik olarak verdigi dayaniimaz bir sikinti anlaminda da kullaniimaktadir
(Unlitark-Ulutag ve Ulutag, 2015:327).
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‘canlandirmak, senlendirmek, dmrin uzun olmasini saglamak, mamur ve
bayindir kilmak, hayati kolaylastirmak ve insa etmek” anlamlarina da
geldigini tespit etmistir. Rassem, burada “Umran” kavramina dar anlamda
sadece kiltir ekseninde ele almamis ayni zamanda buna “medeniyet-
uygarlik” manasini da kazandirmigtir. Avrupa’da kultdr, bir manevi
degerler butind olarak kabul edilirken, “medeniyet-uygarlik”®, toplumsal
ilerlemeyi saglayan unsurlar olarak maddi degerler ile ahlaki davranislar ile
Ozdeslestiriimistir (Stagl, 1974, s. 55). Turkge literatlirde ise “Umran’,
agirlikh  olarak “medeniyet-uygarlik” veya “toplum” olarak tercime
edilmektedir. Otenkaya (2022, s. 33), bunun da o&tesine giderek, ibn
Haldun’un ilk defa kullanmis oldugu “Umran” kavraminin din, devlet, tarih,
akil ve ilim gibi kavramlarla da irtibatli olarak kullanildidinin altini gizmistir.

Rassem, kultir kavraminin antik ¢gagda otoriter ve politik bir dille
daha c¢ok kati ve kesin bir egitim anlayisi dogrultusunda kullaniimig
oldugunu ileri stirmUstir. Buna 6rnek olarak Rassem, Latin kdkenli Romali
devlet adami, bilgin, hatip ve filozof Marcus Tullius Cicero (MO 106-43)'yu
gostermistir. Gergekten Cicero, “Tusculan Tartismalan” (1997)? eserinde
bir pedagojik amag olarak “cultura animi” kavramini ilk kez kullanmis ve
bundan “ruhun tek&dmduli’nd anlamistir (Kaiser 2004, s. 37). Bedenin
bakimi (cultura corporis) ne kadar énemli ise insanin egitiimesi agisindan
ruhun tek&muli (cultura animi) de o kadar lizumludur. Ruhun gelisimi ise
ancak felsefe (egitimi) ile mimkindur. “Nasil ki bir tarla verimli olsa bile
bakim olmadan meyve veremezse, ruh da terbiye edilmezse meyve
veremez. Her biri, dijeri olmadan etkisiz kalir. Ancak ruhun bakimi,
felsefedir (cultura autem animi philosophia est): (Felsefe), koétilukleri
koékinden sokup atar, ruhlari tohumu almaya hazir hale getirir, ruhlar
teslim alinan tohumu eker, yeterince buyittiginde en bereketli meyveyi
ortaya cikarir” (Cicero, 1766, s. 317).

Cicero’nun egitim dinyasinda “cultura animi”, “humanitas”
(insanlik) kavramiyla yakindan iligkilidir. Buna gbére insanin insanca
yetigtiriimesi, ruhun nefsani arzulardan arindiriimasi ile mimkdindar.
Dolayisiyla ruh-insanlik baglaminda kiultirel gaye, insanin kendini manen

2 Cicero’nun kizi Tullia, dogum yaptiktan hemen sonra élmistir. O giine kadar yasadidi her
seye metanetle katlanan Cicero, kizinin élimiyle tam anlamiyla yikilmig; uzun bir sire
insanlardan kagmig, yas tutmak ve yalniz kalmak igin, Roma’ya yakin daglik bir bélge olan
Tusculum’a inzivaya cekilmistir. Cocugunun o6lumuyle yizlesmek igin burada bir kitap
yazmaya karar vermistir. Cicero'nun “Tusculan’da Konugsmalar” eseri en ¢ok okunan felsefi
yazilari arasinda yer almaktadir. Malikanelerinden birinin bulundugu Tusculum bélgesi, huzur
veren sakin bir siginakla esanlamli hale gelmistir. Eser, felsefe sayesinde 6limuin, acinin,
istirabin ve tutkularin lizerine ¢ikmayi basaran bir bilgeyi yansitmaktadir (Cennet, 2014, s. 2-
3).
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gergeklestirmesidir (Zekiyan, 2005, s. 39). insanin kendini insan olarak
yetistirmesinin yontemsel kaynagi da “cultura animi” kavraminda gizlidir.
Ruhun gelisimi ile insan, aklini yerli yerinde kullanacak, belli ideal ilkelere
gbre hareket edecek, iyiyi kétiden ayirt edebilecek ve bdylece sahsiyet
kazanacaktir. Netice itibariyle sahsiyet sahibi olan bir insan, ayni zamanda
kaltarlh insandir. Toplum hayatinda belirli insani ilkelere gbre eylemde
bulunma geregdi, béylece modern kultur kavraminin kapsamina girmistir
(Ozlem, 2000, s. 142-143).

Rassem, Cicero’'nun tarla ve tohum misalinden hareketle, bu
iliskinin aslinda metafor Gzerinden yapilandiriimis bir distince sekline yol
actigini ileri sirmdistir. Bu anlamda bu yapida birbiriyle iligkili ¢ metafor
bulunmaktadir (Rassem, 1997, s. 16-17):

1)Tohum, felsefedir.

2)Ciftci, egitimcidir.

3)Tarla, insandir.

Ne var ki bu metaforlar, yine de izaha muhtagtir. Soyle ki 1)
“Ekilmis olan her tarla yine de meyve vermeyebilir’, 2) “Kétu bir tarlada iyi
tohum kullanilmis olsa bile meyve gikmayabilir’ ve 3) “lyi bir tarla ancak
ekilirse meyve verebilir.” Birinci ve ikinci sikki 6n planda tutanlar, egitime
menfi bakma egilimi géstermektedir. Buna gore sadece egitimle her sey
elde edilememektedir. Rassem, burada “agaclar gokylzine dogru
ilanihaye blylimez” Almanca atastzini kullanarak (Duden, 2013, s. 93),
her olumlu gelismenin de bir noktadan sonra sona erecegini ima etmistir.
Rassem’in bu agiklamalariyla egitimi hafife aldigi elbette sdylenemez.
Nitekim Rassem, Plutarch (Plutarchus) (MS 45-120) isimli Gnli Yunan
dislndrin s6zlerinden yola ¢ikarak, aksi takdirde “soyle demek gerekirdi”
ifadesini kullanmistir: “Ciftci ne yaparsa yapsin, yetisen sey, her zaman
tabiat veya kader tarafindan énceden belirlenmis olandir” (Rassem, 1997,
s. 17).

Bu cumleleri hangi anlamda nasil kullanilirsak kullanalim,
metaforlarin her biri tabiat ve ruh (zihin) arasinda arabuluculuk gorevi
yapmaktadir. Rassem, bu iliskiyi géormuis ve kiltirin donidsime ugramis
“ikinci bir tabiat” oldugunu distinmdustir. Ancak; insan eyleme gecgerken,
tabiati istedigi gibi hilkmedemeyecegini ve ona emir veremeyecegini de
farkina varmistir. ingiliz filozof ve devlet adami Francis Bacon (1561-
1626)'un ifadesiyle tabiat aleminde insanlarin kontrolinde olmayan
noktalar da vardir, onun icin bazi girigsimler, dis sartlarin getirdigi bazi
engeller yuzinden sinirli sonuglar vermektedir. Cicero’nun ruhun felsefe
ile beslenmesi gerektigine dair gérisinu tersinden ele almis olan Bacon,
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felsefenin ancak insana tesir etmesi halinde bir deger tasiyacagini ileri
sUrmugtlr. Felsefenin yani hayatin meyvelerini elde edebilmek igin, énce
tarimin yani kaltriin gézden gecirilmesi ve iyi bakilmasi gerekmektedir ta
ki felsefenin yani hayatin tohumu buyusin ve geligsin. Aksi takdirde
“seyredilmesi guzel ama hayati ve hareketliligi olmayan guzel bir resim ya
da heykel” ortaya ¢ikmaktadir, ki bunun toplumsal fayda boyutu yetersizdir
(Bacon, 1605/1893, s. 19-23).

19. ve 20. Yuzyilda, orta ¢agd ve erken modern c¢agda kultur
kavrami kapsaminda gecerli olan dogal olaylar ile insan egitimi arasindaki
iliski anlayisi yerine daha ¢ok temelinde tasarim (design) olan bu olaylarin
sekline dnem verilmigtir. Bir bagka ifadeyle klasik anlamda kultdr, bir slire¢
icindeki gelisme veya olaylar zinciridir. Halbuki daha modern bir bakigla
¢agdas kdltur, artik bir yapiya veya bir sisteme déntismustir. Rassem, bu
gorusind temellendirmek disuncesiyle iki Amerikan bilim insani Kroeber
ve Kluckhohn'un kiltire dair su tanimini esas almistir: “Kaltar, bir grubun
tim Uyeleri veya 0Ozel olarak belirlenmis Uyeleri tarafindan paylasiima
egiliminde olan, tarihsel olarak tiretiimis ‘agik’ ve ‘Ortik’ hayat ‘tasarimlarr’
sistemidir” (Kroeber ve Kluckhohn, 1952, s. 47).3

Mezk(dr tanima goére kiltlrler, 6grenilebilir 6zellikler tagsimaktadir,
Buna gore kiilttirl, unsurlari itibariyle belirli bir toplumun Gyeleri tarafindan
paylasilan ve aktarilan 6grenilmis davranis ve davranig sonuglarinin
yapilandiriimasi olarak tanimlamak mimkindir. Bir baska deyisle
kiltarler, genetik olarak aktarilan irksal 6zellikler gibi degildir. Rassem, bu
tanimda gecen ‘tasarimlar’ yerine rahathikla normlar, ortak modeller
(common patterns), semboller, kurumlar, aligkanliklar (customs), davranis
bicimleri veya tutumlar (attitudes) gibi kavramlarin da kullanilabilecegini
ileri sirmustir. Tanimda gecgen “agik” kelimesi, kulttrel Grtinler veya maddi
kilturler gibi “g6zlemlenebilen” anlamina gelmektedir. Benzer sekilde
“ortuk” kelimesi de inang ve degerler gibi dogasi geregi gizli olanlara
isarettir. Ancak Rassem, bu iki kelimenin anlamlarinin daha genis bir alana
yayilabilecegini, 6rnek olarak da izahi zor olan “tutum” kavramini da ortaya
atmistir. Bu baglamda “sartlandirimis duygusal tepkiler’ (conditioned
emotional responses) gibi soyut unsurlar da iceren kiltdr, bu haliyle
anlasilabilir ve kapsamli bir bitiin (comprehensive totality) olarak ortaya

8 Alfred L. Kroeber ve Clyde Kluckhohn, 1952 yilinda s6z konusu “Cultur: A Critical Review of
Concepts and Definitions” (Kiiltiir: Kavramlar ve Tanimlar Uzerine Elestirel Bir inceleme)
baslikli kitapta ekipleriyle birlikte 1871 ile 1951 yillari arasinda antropolojik ingilizce
literatirde “kultur” kavraminin anlamlarini sistematik hale getirmeye galismistir. Ekip, bu
kaltir kavramini agiklayan yaklasik 300 antropolojik eseri bir araya getirmis ve sonucgta 164
tanimdan olusan, gruplara ve alt gruplara ayrilan bir siniflandirma ortaya ¢ikmistir.
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ctkmaktadir. Degisik nedenlerden dolayi farkli bolgelerde su veya bu
sekilde degismekte olan bu sistemin gergeklesme derecesini ve (bdlgesel,
zihinsel) karmasik bUtanlGgdnu beliremenin  zorlugunu gérmus olan
Rassem, kultir yerine belki de klltirlerden bahsetmek gerektigini ifade
etmigtir (Rassem, 1979, s. 22-23).

Rassem’in Kiiltiir Teorisinin Unsurlari

Rassem, kiltire dair kapsamh bir teori gelistirme safhasinda ilk
etapta antropoloji alaninda c¢alismalarda bulunmus olan isvigreli Yahudi
filozof Michael Landmann (1913-1984)in “Kultirin Yaraticisi ve Yaratig
Olarak insan” (Der Mensch als Schopfer und Geschopf der Kultur)
kitabindan  yararlanmigtir ~ (Landmann, 1961).  Kdlturin  hem
egitim/yapilandirma (Bildung), hem de bunun sekillen(diril)mis bir sonucu
olarak egitilmiglik/yapi (Gebilde) oldugu temelinden hareketle Rassem
(1979, s. 28-29), genel kiltur teorisinde her iki unsurunun da tarihsel
yonuyle sirayla yer almasi gerektigini savunmustur. Bu baglamda Rassem,
kaltur teorisine dair sekiz acilimli ¢calismasinin birinci agiiminda kulturd, A:
bir eylem, B: bir yapi olarak tasnif etmistir.

1. ACILIM:

A. Egitim Unsuru Olarak Kiiltdr: Burada kultar, barbarlik veya
ilkellik (vahsilik) kavramlarina zit olsun diye egitim, terbiye (paideia) ve
bakim (cultura), ylicelme/muikemmellik (perfectio) ve kentlilik anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bu egitim anlayisinda sadece ¢ocuklarin ve yetigkinlerin
fiziksel, zihinsel ve ruhsal gelisimine yer verilmemistir. Ayni zamanda bu
¢ok boyutlu egitim konseptinde edebiyat, felsefe, din egitimi, manevi
rehberlik ve mesleki gelisim gibi sosyal hayata dair unsurlar da
bulunmaktadir. Bu baglamda meslek, insana kabiliyet kazandiran, hayatta
aktif kalmayi, performans gostermeyi ve idare etmeyi saglayan bir
egitimdir. Aydinlanma ddnemi, bu dinyevi aktivitenin gelisimine katkida
bulunmustur. Sonug olarak burada kiiltir tarihi, akil gelisimi tarihi olarak
nesnellestiriimekte veya sahsilestiriimektedir (Rassem, 1997, s. 20).

B. Yapi Olarak Kiltir: Burada kultur, bigimlendirici, egitici ve
geligtirici eylemlerin birikmis toplami veya sonucu olarak ortaya ¢iktigi gibi
ayrica geligtiriciligin gergeklestigi yol ve yontemlerdir. Bu birikmis toplam,
bazilarina gére medeniyetin veya sanatin varligi, bazilarina gére de bir
sistem ve hatta bir fikir olarak algilanmaktadir. Burada pratiklerin ve
davranig bigimlerinin uygulamali olarak O&gretiimesi ile bireylerin
medenilestiriimesi amaclandigi igin, kultirid “gegerli ve ©nceden
olusturulmus-sekillendiriimis davranis bigimlerinin toplami” olarak da
tanimlamak mimkindir (Rassem, 1997, s. 20). Bu tanim, 19. yizyilda
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ozellikle tarihgiler ile antropologlar tarafindan benimsenmistir. Gegmisteki
tekil kultar yaklagsimindan farkli olarak artik degisik toplumlarin kiltirlerine
agirhk verilmis ve 6rnedin “Eskimolarin Kultiri’nden de bahsedilir
olmustur. Her ne kadar bu dénemde aydinlanma ekseninde olusturulan
medeniyet yaklasimi gecerlilik kazanmis ise de burada din/kilt, yine de
kaltarin bir pargasi olarak gorilmeye devam etmistir (Rassem, 1979, s.
28-29).
2. ACILIM;

Bireysel Ust Sistem Olarak Kiiltiir: insanligi temsil eden gergek bir
kiltirden mi yoksa esit degerde olan birden fazla kdltirden mi
bahsedilecedi konusu tartismali olmakla beraber kultirin “objektif bir
ruh/zihin” baglaminda bireylerin Gzerinde bir sistem oldugu kesindir. Bu
sistem, her ne kadar bireyleri kendine bagimli yapsa da varlidi yine de
sahsiyetlere baglidir. Rassem’e gore bu sistem; halk, toplum, cemiyet ve
kaltir cevresi olarak anlasildigi gibi bazen de “tas devri” gibi belirli bir
cagin  karsiligi  olarak da kullaniimaktadir. Sayilan bitin  bu
unsurlar/birimler, daha detayli bir sekilde incelendiginde karsimiza tefrik
edilmis hélleriyle insanlar, gruplar, tabakalar, bolgeler ve alt kilturler
cikmaktadir (Rassem, 1979, s. 29).

3. ACILIM:

Kademe ve Durum Olarak Kdiltar: Kdltir; mertebe, derece veya
kademe baglaminda bircok sekiller alabilmektedir. Ornegin: Diizen,
Kurallar, Yazili Kanunlar, Kurumlar (Vakiflar)-Gelenekler, Téreler, Estetik
Birim ve Tarzlar, Teknik Semboller, Doktrinler. Rassem (1979:30), bu
orneklerden iki sonug ¢ikartmistir:

A. Kiltdr, tek tip olarak erigilebilir degildir: Kultir, degisik
hayat alanlarina ve bireylerin farkli statllerine gore degisik sekillerde ve
degisik derecelerde ortaya ¢cikmaktadir.

B. Kultdr, yine de bir (Ust-) sistemdir. Az sayida da olsa
ilkelerin bir birim halinde ortaya ¢ikmasi veya birikmis olarak bir birime
dontismesi halinde kultir, ¢odu zaman kendi kendine varligini
sirdirmekte ve bir dizen olusturmaktadir. Butindn pargalari, genelde
islevsel olarak birbiriyle ya uyumludur ya da ¢atisma hélindedir. Rassem,
bu pargalarin her halikarda su veya bu sekilde birbirileriyle baglantili
olduguna isaret etmistir.

4. ACILIM:

Taklitle Ogrenme Araci Olarak Kiiltiir: ister bilingli, isterse bilingsiz
olsun taklit, mekanik kopyalamadan ¢ok daha 6te bir seydir. Kultur odakli
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taklit, bir sosyal performanstir (hissetme, gesitlilik, uygulama vs.). Bu
performans sergilenmediginde kuiltlr, genelde yok olmaya mahkimdur.
Rassem (1979, s. 30), bu badlamda ikili bir ayrima gitmistir:

A. Performans, bir temsiliyettir. Performans gdsterme
becerisi, 6zellikle insancil kultir teorilerinde yer almaktadir. Burada
ornegin retorigin ve kentliligin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

B. Performans, bir coskudur: Cosku ve duygu baglaminda
performans, daha derin anlamiyla kimlik olusturmaya varincaya kadar
taklittir.

5. ACILIM;

Eylem Bicimi Olarak Kiltir: Rassem’e gore kultlr kavramiyla ilgili
“temel soru” sudur: “insan, hayvani dogasinin étesine ciktiginda kiltiirel
bir varlik oldugu olcide neyi meydana getirmekte ve bunu nasil
basarmaktadir?” (Rassem, 1997, s. 19). Bu sorunun amaci, insanlarin
gundelik eylemlerinden sadece “kultlrel” olanlar giin ytzine ¢ikartmaktir.
Rassem, bundan insan eylemlerinin hepsinin “kultlrel eylem” kapsamina
giremeyecegine var saymistir. Bununla birlikte Rassem, kulturel eylemlerin
bitintyle insan faaliyetlerinden ayrilamayacagini ve girift bir sekilde
bunlarla baglantii oldugunu ileri sirmustir (Rassem, 1997, s. 38-41).
Kultirin meydana gelmesi hem akilli ve maksatlh hem de bilingsiz, rutin ve
sebepsiz bir is veya eylem sonucunda meydana gelmektedir. Rassem’e
gore kdltar, her eylem bigiminin gerceklesmesini saglayan ruhsal ve
biligssel kapasitenin toplamidir. Buna bagli olarak Rassem (1979, s. 30-31),
sire¢ veya usul anlamlarina da gelen eylem bicimlerini iki kisma
ayirmistir:

A. Teknik surecler/usuller: Eylem bicimleri, iktisadi alanda ve
disinda da olmak Uzere geleneksellestiriimis, amaca uygun ve etkin bir
yontemle gerceklestiriimektedir.

B. Bireysel surecler/usuller: Sosyal durumlarin meydana
gelmesi, bireylerin ince ruhlu istidatlar, pratik zek& ve kararli yargilama
glgleri ile yakindan ilgilidir.

6. ACILIM:

Aktarilmis Etkinliklerin veya Islerin Bir Toplami Olarak Kiiltir:
Nesilden nesile aktarilan etkinliklere “objektiflestiriimis ruh” da demek
muimkindur. Rassem, kdltirel mirasi veya varhigi, somut seylerden olusan
bir “hazine evi” olarak tanimlarken, bunun iginde bilgi ve semboller gibi
alametifarikalarin da bulundugunu dile getirmistir. En genis anlamda is
yapmanin yani ¢alismanin bir sonucu olarak silah aletlerinden tasima
araglarina varincaya kadar insan eliyle yapilan tim drinler, kdltdrel
varliklar olarak tanimlanabilmektedir. Kultirel varliklar, azaltiimasi veya
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cogaltiimasi mimkin olan insan temelli sermayedir. Kultirel aktarimda bir
sorun yasandiginda birikmis maddi nesneler, tahrip olup yok olabilecedi
gibi bilgi birikimi de zamanla kaybolabilmektedir. Bunun igin bireyler ve
toplumlar, kendilerine miras veya vakif yoluyla emanet edilmis olan kaltar
varliklarini, korumali, dikkatli bir bicimde kullanmali ve idare etmesini
bilmelidir. Vakfedilenler arasinda sanat eserleri olabilecedi gibi bilgi
sistemleri de nesilden nesile gecebilmektedir. Rassem (1979, s. 31), buna
bagli olarak kulturel varhdi, ikiye ayirmigtir:

A. Ozel Kdltirel Varlk: Kdiltirel varlik, bir kdltdrel
cevrenin/grubun, alt kiltarin, bir toplumun veya bir kurumun 6zel mulkiyeti
altinda olabilmektedir. Genelde bu tur kulturel varliklar, aktarimamakta ve
daha c¢ok belirli bir bdlgeyle sinirli kalmaktadir.

B. Genellestiriimis Kultirel Varlik: Kuresel capta olan bir
kalturel varlik, dinya insanlarina ait olmasi hasebiyle sahiplenmesi ve
korunmasi gerekmektedir.

7. ACILIM:

Kultartn Bir Pargasi Olarak Oyun: Rassem, hekim, sair, filozof ve
tarihgi kimligi ile Gn yapmis olan Friedrich Schiller (1759-1805)’in oyun ve
deneme yazilarindaki gergeklik hissiyatinin somut yansimalarindan
etkilenmis ve sosyal hayatin sadece tabiat ve akildan ibaret olmadigi,
bunun yaninda estetik térelerin bir agihmi olan oyunlarin ve bunlara ait
kurallarin da énemli oldugu goérisini benimsemistir. Bir bagka yaklasimla,
oyunun toplum Kkaltiriinin gelismesindeki rolt inkar edilmemelidir. Bu
dogrultuda Rassem’e gore kiltlir, kendisine sekil veren bizzat oyun
bicimlerinde tezahlr etmektedir. Bu oyun bigimleri, bazen mustakil hale
gelebilmekte ve duruma goére sosyal yonden faydasiz ve gayri ciddi olarak
da algilanabilmektedir. Rassem (1979, s. 32), “Oyunlar ve insanlar’ (Les
Jeux et les Hommes) yazari Fransiz sosyolog Roger Caillois tarafindan
1958 yilinda yayinlanan ve 1967 yilinda gelistirilen bir denemesini esas
alarak, oyun turlerini (Agon, Alea, Mimicry, llinx) dort kisma bdlmustur:

A. Agon: Latinceden ‘musabaka’ olarak terciime edilen ‘Agon’,
tim rakiplerin esit kazanma sansina sahip oldugu, adil kosullar altinda
tertiplenen bir miicadele (oyun) bigimi anlamina gelmektedir. Eger bu firsat
esitligi en basta saglanmamis ise glglu olan taraf, kendine bilincli olarak
bir engel koymasi gerekmektedir. Bdylece adaletin temini saglanmis
olacaktir. Hakkaniyete uygun bdyle bir yaklasimin gayesi, elde edilen
zaferin gereksiz yere itiraz edilmesinin 6niine gegmektir. Bir baska ifadeyle
bununla kazananin tereddltsiiz bir sekilde “6nceden belirlenen
performans kategorisine gore birinci oldugunu” gostermektir. Bu nedenle
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fiziksel (spor) veya zihinsel (satrang) karakterde olan Agon, ayni zamanda
zafere taniklik edebilecek bir seyirci 6ninde gergeklesmelidir. Agon
oyununda iki kisi ya da iki takim karsilikli olarak oynayabilmektedir
(Caillois, 1958, s. 30-34). Burada Rassem, yarismalarda veya mesleki
sinavlarda oldugu gibi her gesit rekabet ortaminda basari icin gerekli olan
gayret, yetenek ve beceri gibi performans unsurlarina dikkat ¢ekmistir.

B. Alea: ‘Zar oyunu’ anlamina gelen ‘Alea’ oyun tiplerinin
basinda genelde insanlar tarafindan isletilen kumar, rulet ve piyango
gelmektedir. ‘Alea’ oyunlarinda ‘Agon’un tersine gayret, zeka, yetenek,
tecribe ve bilgi gerekmemektedir, ¢linkl bu tlr oyunlarda sans ve tesaduf
egemedir. Bu tarz oyunlar, daha c¢ok heyecana yatkin ve maceraya
duskin yetiskin insanlara 6zgudir. Caillois’a gére sans oyunu, dinyadaki
belirsizliklere karsi 6zel olarak segilmis bir kisinin (oyuncunun)
erisebilecedi miukemmel bir durum (basari) yaratma girisimidir (Caillois,
1958, s. 34-36). Rassem, sans oyunlarini ahlaki-pedagojik faaliyetlerin bir
ziddi olarak kadercilik inancina dayali maceraperestligin bir tirl olarak
aciklamistir (Rassem, 1979, s. 32).

C. Mimikry: Rassem, taklit kavramini toplumsal boyutuyla ele
alirken, onu kisinin bagh oldugu kdltir yapisini bilerek veya bilmeyerek
kabul etmesi ve benimsemesi tarzi ile bir agiklik getirmistir. Bu baglamda
her cocuksu, henliz soyut olmayan her seyin 6grenilmesi bir taklittir.
Taklitler, netice itibariyle taklit edilen bagka insanlarla aynilesme anlamina
da gelmektedir (Rassem, 1960, s. 43). Mimikry oyununda da baskalarini
taklit etme s6z konusudur. Oyunlar, genellikle gergeklikten kacmak icin,
yabanci dinyalar veya hayaller yaratmaya izin verirken, Mimikry
(taklit/'simllasyon) kendi kimliginden arinma/kagma ve yabanci rollere
girme olanagi saglamaktadir. Kesin kurallarin olmadigi bu oyunda Kkisi,
gecici olarak baska bir kisilige blrtinmek icin, kendi kisiligini unutmakta
veya gizlemektedir. Kisiler, bdylece 6zdestikleri hayali bir karakter/figlr gibi
davranmakta ve bu sekilde rollerine sadakat gostermektedir (Caillois,
1958, s. 39-43). Rassem (1979, s. 32), bu oyunun kategorik unsurlarini su
sekilde siralamistir: Kendi huviyetini degistirme, ¢ocuksu taklit, kukla,
maskeleme, tiyatrolu temsil, mitos, tére, kilttirel seremoni.

D. llinx: Vertigo (bas doénmesi) hissi yaratan bu oyunlar,
sarhosluk, kendinden gecme veya korku i¢inde haz ve heyecan arayigina
dayanmaktadir. Burada zihni bulandiran, insan dengesini sarsan, uyarici
ve trans benzeri heyecanl durumlar sz konusudur. Ornegin kisi, bilingli
ve slrekli bir sekilde hizlica dairesel hareketler yapmak suretiyle zihni
algisini bozabilmektedir. Bu kategoriye 6rnek olarak c¢ocuklarin dénme
oyunlari, dans ve panayir atraksiyonlari veriimektedir (Caillois, 1958, s. 45-
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49). Oyun, gocugun kultirG taklit etme veya 6grenme surecinde 6zel bir
dneme sahiptir. Igsellestirilen oyunlar sayesinde gocuk, sosyal hayata dair
provalarini sembolleriyle birlikte sergileyebilmektedir (Rassem, 1960, s.
44).

8. ACILIM:

Kaltdr Tagtyicist Olarak Dil: Kdltdr, genellikle sarsilmaz bir
sureklilik gosteren ve bdylece bilgiyi depolayan ve sembolleri ileten diller
tarafindan olusturuimakta ve korunmaktadir. Rassem’e gore belirli bir
dereceden sonra diller, kultirl, onu olusturan ve tasiyan kisilerden
(irklardan veya toplumlardan) bagdimsiz héle getirmektedir. Ancak kultdr,
taklit ve 6grenme ile meydana geldigi icin, burada da kisilere ydnelik
performans ilkeleri gecerli olmaktadir. Evrensel bir lisan olmadigina gore,
bir bagka deyisle, sadece belli bash kurumsal diller varligini
surdurebildigine goére, burada da -tipki diger kultir fenomenlerde de
go6raldiga Uzere- gogulculuk ve kademe ilkesi gegerlidir. Rassem’e gore
dinyada sadece kultur dilleri ve(ya) belirli bir dil konugsan milletler
bulunmamakta, es zamanl olarak ayni toplumlarin veya milletlerin icinde
gerek yatay gerekse dikey yapilariyla ¢ok dillilik de egemedir. Bu anlamda
Rassem, bazi zit 6érnekler vermistir: dinT dil ve profan (sekuler) dil, devlet
(resmiyet) dili ve farkh yorelere ait siveli konusma bigimi, meslek dili ve
gunlik konusma dili, genel olarak toplumun dili ve 6zel olarak belirli bir
grubun dili (yas gruplarina goére). Bu diller, her zaman birbirinden
battindyle farkli olmak zorunda degildir. Diller, bircok yoénulyle benzer
unsurlara sahip olabilmektedir. Ancak, derin ve detayli bir inceleme
sonucunda diller arasindaki farkliliklar ve sifrelemeler fark edilebilmektedir
(Rassem, 1979, s. 33).

Sonug

Sosyoloji, tarihsel sure¢ icinde degisken nitelik tasiyan belirli
kavram veya sosyal konularla ilgilenen, dolayisiyla yeniden sekillenen
kavram ve ortaya cikan yeni meseleler hakkinda surekli olarak bir agiklik
getirmek zorunda olan bir bilimdir. Bu makale, kiltir sosyolojisi
baglaminda Rassem'in galismalari Uzerinden bu dinamik gelismeyi dikkate
almistir. Kiltir kavrami, Rassem’in arastirmalari kapsaminda ayrintili
olarak agiklandigi gibi, birbirinden farkli akademik alanlarda rol oynamakta
ve tam da bu nedenle kiltir kavramini ele alan bilimsel calismalarin
bollugu dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Bir baska ifadeyle, kdltir ile ilgili
literattir, Bati diinyasinda ¢ok zengin bir gegmise ve birikime sahiptir.

Bununla birlikte kultir kavraminin sayisiz taniminin birbiriyle
celistigi noktalari da nazari itibara alirsak buradan kulture dayali teorik bir
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acihm ortaya koymak hayli zor gérinmektedir. Cok sayidaki tanimin farkli
kiltdrel yonlerini uygun bir zemine oturtmak igin ¢aba gdstermis olan
Rassem’in buradaki basarisi, kiltur sosyolojisi alaninda sekiz agilimdan
ibaret olan kiltirin teorik alt yapisini olusturmus olmasidir. Rassem’in
kaltdr teorisi, bir agidan kaynak teskil eden bir¢gok tanimdan farklilasirken,
bir agcidan da yine onlara benzemektedir. Kanaatimizce bu farkllik itibaridir
ve teori de ancak bdyle bir itibari agilimla agiklanabilmektedir. Bu durumda
en Onemli mesele, tanimlamalarla teori arasindaki benzerligin
sUrddrtlmesidir. Bu baglamda kulturdn iki farkh boyutu, dinamik kavramsal
tanimlamalar ve esnek teorik agilimlardan olugsmaktadir.

Rassem, tarla ve tohum O&rnedinden yola ¢ikarak, mukayeseli
kiltir bakisini gelistirmis ve bu cergevede Islam cografyasinda 14.
yuzyilldan beri bilinen “al-Umran” kavramini da hem kultir hem de
medeniyet-uygarlik kapsaminda degerlendirmistir. Tarihsel sUregteki
sosyo-ekonomik degisime bagli olarak Rassem, modern hayatin
yaraticiligini esas alan evrensel nitelikte paradigmalar (kultirel metaforlar)
gelistirmistir. Orijinal héliyle tarim endeksli olan bu kdltirel metaforlar,
Ulkelerin  toplumsal kosullarina goére surekli olarak yenilenmeye,
gelistirimeye ve uygulanmaya uygun gérinmektedir. Bu baglamda
zihinsel-ruhsal gelisim ve so6zel disavurum becerileriyle donatiimis
insanlar, kultlru tarihsel bir boyuta tasiyabilmektedir. Rassem’in de ifade
ettigi gibi, sanat eserleri ve degdisik oyun tirleri, buna taniklik etmektedir.

Rassem, buna ek olarak insanlarin kendi kiltlrleriyle nasil basa
ciktiklari ve modern bir toplumda bu kiiltirin nasil aktarildigi konusuna da
vurgu yapmistir. Buna goére aktarilan kultirin temel 6zelliginin maddi
olmayan nesnelere yani fikirlere dayandigidir. Bu fikirler, esasen toplum
Uyelerinin bir arada yasamasini dizenleyen ve organize eden siyasi
niteliktedir. Ancak maddi olmayan kdltirde toplumun saglam temeller
Uzerine yerlesebilmesi icin, hiyerarsik, yasal ve ekonomik sartlarin da
gelistiriimis olmasi gerekmektedir.

Kdultirel unsurlarin bireyin sosyallesmesi ve psikolojik gelisimi
Uzerindeki etkisini ortaya koymus olan Rassem, bununla birlikte kulttrin
bunun tek belirleyici faktér olmadigini da aciklamistir. Ozellikle birbirini
etkileyen ve birey Uzerinde etkisi olan gelenek, din, egitim dizeyi, cinsiyet
veya sosyal konum gibi diger faktorler de anilmistir. Bu nedenle ¢ok yonli
bir bakisa sahip olan Rassem'in kiiltir teorisinin unsurlarinin, basta kilttr
sosyolojisi alaninda olmak Uzere birgok sosyal bilim dalinda yapilacak yeni
arastirmalar igin paradigmal rehberlik islevi gérmesini imit ediyoruz.
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Cikar Catismasi Bildirimi: Yazarlar, ¢ikar ¢catismasi bildirmemigtir.

Ek Beyan: Calismaya 1. yazar %50, 2. yazar %50 oraninda katki
saglamigtir.
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