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Kur’an’da cehennem tasvirleri yapilirken bahsedilen unsurlardan biri
de “zakkum adaci”dir. S6z konusu tasvirlere gére cehennem ehli,
kokinin cehennem atesinin dibinde oldugu belirtilen bu agactan
yiyecekler; lizerine de susamis develer misali kaynar su iceceklerdir.
Karinlarinda erimis maden gibi kaynayacak olan karisimla ne acliklari
ne de susuzluklar giderilmis olacaktir. S6z konusu zakkum-kaynar su
dongisli bu sekilde surip gidecektir. Bu makale, zakkum agaci
ozelinde yapilmis bir literatir incelemesini icermektedir. Yapilan
incelemede, tefsir geleneginin vazgecilmez unsurunun rivayetler
oldugu bir defa daha goriilmustir. Bununla birlikte akli yorumlarin;
kelami, sGfi, sembolik, bilimsel yonelislerin konuya zenginlik kattigi
soylenmelidir. Sonug itibariyle Kur’an’in mitesabih unsurlarindan biri
olan zakkumun agag¢ oldugu malum ancak nasil bir aga¢ oldugu bizim
icin mechuldir. Maalesef insana 6zgl asiriliklar her konuda oldugu
gibi bu konuda da kendini gostermektedir.
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A literature Examination on “Zaqqum Tree” in The Qur’an
Abstract

One of the elements of the hell in the Qur'an is the “zagqum tree”
drawing attention in Quranic hell descriptions. According to those
descriptions, the people of hell eat from this tree rooted in the
bottom of hell then drinks boiling water like thirsty camel drinks. This
mixture will boil like molten metal in their abdomen but their hunger
or thirst will not come to an end. The mentioned zagqum-boiling
water cycle will continue in this way. This article contains a literature
review made specifically for the zagqum tree. It is seen once more
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that the indispensable tradition of tafseer (commentary) is the
narratives. On the other hand, It should be said that the
interpretations made in terms of kalam, sufism, and science are
enriching the subject. As a result, zagqum is one of mutashabihs of
the Qur’an and it is known to us zagqum is a tree in the hell, but we
do not know the nature of this tree. Unfortunately, human-specific
excesses, as everything shows itself in this regard.

Keywords: Qur’an, zagqum tree, hell, description, narrative.

Giris

Kur'an’da gecen bazi kelimeler ve kavramlar 0&teden beri
muhataplarin dikkatini daha fazla ¢ekmistir. Ozellikle giinlik hayatimizda
belli bir karsiligl olan kelimelerin Kur’an’in s6z dizgesi icinde ne anlama
geldiginin daha ¢ok merak edildigi gérilmektedir. Bunlardan biri de ahiret
ahvalinden bahseden bazi dyetlerde yer alan ve bir agag ismi olarak anilan
“zakkum” kelimesidir. Kur'an’da bahsi gecen zakkumun, ayni adla anilan
diinya bitkisiyle bir ilgisinin olup olmadig ilk akla gelen sorulardan biridir.
Zira Latince adi “Nerium Oleander” olan bitki glinimiiz Turkgesinde
“zakkum” adiyla anilmakta ve bu ismin, dilimize Arapcadan gecmis bir
kelime oldugu anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in (¢ farkh yerinde li¢ defa
zikredilen “zakkum”®, cehennem ehlini ta’zib etmek icin, kendilerine orada
yedirilecek bir agaci ifade eder. Dérdiinci bir ayette ise tasrih edilmeden
zakkum agacina yapilan bir atfin oldugu nakledilmektedir.? S6z konusu
dyetlerin hepsi Mekke doneminde nazil olan slrelerdedir.

Kur'an’in ntizdl tertibine dair elimize ulasan verilere gore®
zakkumdan ilk Vakia Slresi’nde bahsedilmistir. SGrenin ilgili ayetlerinde
cehennem ehli olan kafirlerin orada zakkum agacindan yiyerek karinlarini
dolduracaklari, lizerine de susamis develerin suya hiicum ettigi gibi kaynar
suya kosup ondan icecekleri, kafirlere uygun agirlanma/ikrdamin ancak bu
oldugu anlatiimaktadir.* isra Stresi 60. ayette zakkum kelimesi sarthen
zikredilmemekte ancak ona yapildigi belirtilen bir atifla lanetlenmis agacin

! saffat, 37/62; Duhan, 44/43; Vakia, 56/52.

? isra, 17/60.

* Sarelerin nizdl tertibi icin bkz. Celaluddin es-Suy(ti, el-itkén fi Ulimi’l-Kur’én, el-Hey’et{’l-
Misriyyeti Ii'l-Amme, Kahire, 1974, 1, 96-98; Mer‘ b. Y(suf el-Makdisi, Kaldidu’l-Mercén,
Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Kuveyt trz., s. }227-231.

* Vakia, 56/51-56: “ G 5535 (52) agf) i e s O5lST (51) O baltall g 2

(56) ool 233 #4515 (55) gobt 5% D135 (5) goad o e Ogip23 (53) 5l Sonra
siz; ey sapkin ve yalanlayicilar girihu (kdfirler)! Muhakkak ki (cehennemde) bir adagtan,
zakkumdan yiyecek kimselersiniz. Oyle ki karinlarinizi onunla dolduracaksiniz. Uzerine de o
kaynar sudan iceceksiniz. Hem de susamis develerin suya saldirdidi gibi iceceksiniz. iste
hesap ve ceza giiniinde onlarin ziyafeti (adirlanisi, ikrdmi) bu sekildedir.”
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insanlar icin bir sinama vesilesi oldugundan s6z edilmektedir.! Saffat
Slresi’'nde cennet ehlinin nasil agirlanacagindan bahsedildikten sonra tabi
tutulacaklar “agirlanma/ikrém” tekrar vurgulanmakta; daha 6nce nazil olan
isra Shresi'nde imtihan vesilesi oldugu zikredilen agacin zakkum
oldugundan, onun gercekten de cehennemde yetiseceginden,
tomurcuklarinin seklinden ve midesi onunla dolan kimselerin Gzerine bir de
kaynar su karisimi bir mesrubat iceceklerinden bahsedilmektedir.’
Kronolojik olarak zakkumdan bahseden son ayetler ise Duhan Siresi’nde yer
almaktadir.® Bu dyetlerde zakkumun cok giinahkar/facirlerin yemegi oldugu
teyit edilirken onun, “karinlarda kaynar su gibi fokurdayacak erimis maden
misali” oldugu seklinde bir tasvir yapilmaktadir. Zakkumun, bahsi gecen (¢
yerde de kaynar suyla beraber zikredilmis oldugu dikkat cekicidir.

En meshur hadis kaynaklarinda zakkumla ilgili birka¢ hadisin gectigi
ve bunlarin ibn Abbas (6.68/687) kanaliyla nakledildigi goériilmektedir.
Mucahid’in (6.103/721) ondan yaptigi bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.)
Al-i imran Saresi 102. ayeti* okuduktan sonra, “Séyet zakkumdan bir katre
yeryliziine damlatiimis olsaydi, biitiin diinya ehlinin hayatini zehir ederdi
(viyeceklerini acilastirirdi). Peki zakkumdan baska bir yiyecedi olmayan

isra, 17/60: “ Baaled Sty L0 G ¥y Del g uih s us By bt ok &y &l ulb By
\j«.fb\.;.)b ‘§\ P»é:\-'j, Ft) 9.63555 QT}éj\ g} Hani biz sana, ‘Stibhesiz Rabbin insanlari gepegevre
kusatmistir’ demistik, hatirla! Sana gésterdidimiz o riiyayi (temdsdyi) ve Kur’an’da
ldnetlenen adaci ancak insanlar igin bir sinanma vesilesi kildik. Biz onlari korkutup

uyariyoruz ancak bu (uyari) onlarin azginhigini ziyadelestirip biyiitmekten baska bir fayda
saglamiyor.”

2 Saffat, 37/62-68:  § 4% i &) (63) inolllall & ez §) (62) 5831 b ol ¥ 323 S
5 51 (66) Oslal s D583 \ghe OIS 158 (B5) bl (st 56 Gl (64) oot Lo
(68) V""‘M J‘ﬂ T u\ ;’ (67) ot~ 1 6323 @le: Béyle bir agirlanma (ikram) mi hayirl
yoksa zakkum agaci mi? Muhakkak ki biz onu zalimler igin bir imtihan vesilesi kildik.
Siiphesiz ki o (adag), ¢ilgin atesin dibinde ¢ikacaktir. Tomurcuklari da sanki seytanlarin
baslari gibidir. Onlar (cehennem ehli) ondan yiyecekler ve onunla karinlarini

dolduracaklardir. Sonra (zakkumun izerine) onlar icin kaynar su karisimi bir icecek vardir.
Daha sonra dénlisleri de siiphesiz ki cehennemedir.”

> Duhén, 44/43-47; “ w1 S35 (45) 0sladl 3 Lo IS (84) o391 4 (43) a3 St &y
(47) P"’“’L‘ o Q\ o 51-&\3 o ;:\Jﬁ (46): Dogrusu zakkum agaci, giinaha diiskiin olan facirin
yemedgidir. (O) sicak suyun kaynadidi gibi karinlarda fokurdayacak olan erimis maden
misalidir. (Allah zebanilere:) ‘Onu (faciri) yakalayin da siirtikleyerek cehennemin ta ortasina
gGtiiriin’ (buyurur).”

o dgbhud (3505 Y 98 Y3 9l o ) 195 14587 Gl & 6 1 Ey iman edenler! Allah’tan

gerektigi gibi (hakkiyla) korkun ve ancak Miisliimanlar olarak 6liin.”
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kimselerin hali nice olur?” buyurmustur.® ikrime’nin (6. 105/723) verdigi bir
haberde isra Saresi 60. ayette gecen (Gslall 5%%3J1) lanetlenmis agacin;
yine Micahid’in bir rivayetinde ise Miizzemmil Slresi 13. ayette yer alan
”.;\ia.)é 15 Glbs”® ifadesinin zakkum agaci (@33}1\ 5%3) oldugu bildirilmistir.*
Keza ikrime’nin ibn Abbas’a istindden yaptigi diger bir nakle gére Ebi Cehil,
“Muhammed bizi zakkum agaciyla mi korkutuyor? Hemen hurma ve kaymak
getirin ve zakkum yapin!”® diyerek Araplarin yaptigi zakkum adindaki bir tir
tathyr kastetmis ve istihza etmistir. Llgat bilginlerinin zakkumla ilgili
aciklamalarinda bu bilgiye daha detayli yer verildigi gortlmektedir:

Zakkum bir cehennem agacidir.® Zakkum kelimesinin koki olan ”(.5)'”
yemek, lokma halinde yutmak demektir.” Yani ”(..%}ii\”, THEL anlamindadir.?
Fiil sigasinda, bir kisinin asiri derecede sit ictigini belirtmek icin de “ Y ‘..9,:
SNV seklinde kullanilmaktadir.’ Oldiren, zehirli her tirli yiyecege

“zakkum” denmistir. ”i&zf.l\”, bulasici hastalik anlamindadir. Ayrica “J” harfi

[N

Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu’l-Musannef, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1989, VII, 52 (Hadis no:
34144); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Mlesseseti’r-Risdle, Beyrut, 2001, IV, 467 (Hadis no:
2735); V, 236 (Hadis no: 3136); Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace er-Rebef el-
Kazvini, Siinenu ibn Méce, Daru ihyai’|-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, trz., “Ziihd”, 37 (Hadis
no: 4325); Eb( isa Muhammed b. isa es-Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih (Siinenii Tirmizi),
Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1998, “Sifatu Cehennem”, 4 (Hadis no: 2585); “Tefsiru’l-
Kur’'an”, 18 (Hadis no: 3134); el-imam Eb{ Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesa, es-
Siinenii’l-Kiibré, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 2001, “Tefsir/Streti Al-i imran”, 9 (Hadis no:
11004); ibn Hibban, Sahihu ibn Hibbdn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1988, XVI, 511 (Hadis
no: 7470).

Bkz. Eb( Abdillah ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhéri, Daru Tavki’n-Necat,
Beyrut, 2002, “Menakib”, 42 (Hadis no: 3888); “Tefsiru’l-Kur'an/Stretu Beni israil”, 9
(Hadis no: 4716); “Kader”, 10 (Hadis no: 6613); Nesai, es-Stinenii’l-Kiibrd, “Tefsir/SGret’|-
isra”, 5 (Hadis no: 11227, 11228).

3 g \?‘:\3«3 x.a.‘c 13 bibiio} : Bogazda diigiimlenip kalan eziyet edici bir yemek ve elem verici

N

bir azap vardir.”
* el-Hakim en-Neysab(ri, el-Miistedrek ald’s-Sahihayn, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990,
IV, 636 (Hadis no: 8757).
Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 476-477 (Hadis no: 3546); Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra,
“Tefsir/Stretl’d-Duhan”, 2 (Hadis no: 11420); Eb( Ya‘la, Miisnedu Ebi Ya‘ld, Dimask, 1984,
V, 108 (Hadis no: 2720).
ez-Zebidi, Ebu’l-Feyz Murtaza, Tdcu’l-‘Ards, Daru’l-Hidaye, trz., XXXII, 319.
Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Daru ve Mektebetl’l-Hilal, Beyrut, trz., V, 94.
Eb{ Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Lugati ve Sthéhi’l-Arabiyye, Daru’l-
‘Ilm I’I-Melayin, Beyrut, 1987, V, 1943.
Eb( Mansur el-Ezheri, Tehzibu’l-Luda, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 2001, VIII, 332; el-
Cevheri, es-Sihdh, V, 1943; ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, Daru’I-Fikr, Beyrut, 1979,
1, 16.
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ziyadesiyle ”ejﬁjf.i\” ise ”g,ﬁiﬁ‘\” (bogaz, girtlak) demektir.! Bazi rivayetlere
gore zakkumdan bahseden ayetler nazil oldugu zaman Kureysliler bu
kelimeyi bilmiyorlardi. EbQ Cehil, “Bu bizim bédlgemizde yetisen bir adagtir!
Sizden zakkumun ne oldugunu bilen kimse var mi?” diye sormus ve bunun
tzerine ifrikiye’den” gelen bir adam ”e}éj\” kelimesinin onlarin liigatinde

“hurma ve kaymak” anlaminda oldugunu séylemistir. Bunu duyan Eb0 Cehil,
“Ey cariye! O halde hurma ve kaymak getirin de zakkum yapalim” demis;
yapilip yendikten sonra da hep beraber “Muhammed dhirette bizi bununla

mi korkutuyor?” diyerek dalga gecmislerdir.® Buna gore ”(.:3}1\” masdari,
zakkum adi verilen tatlyi yemek anlamina da gelmektedir.”

Klasik Arap Dili liigatlerinde, diinya bitkilerinden olan bir bitkiyi
ifade eden zakkum; “kiigiik yaprakli, dikensiz, kéti kokulu, aci, gévdesi ¢ok
bogumlu, damarlari olduk¢a ince, kiigiik beyaz ¢icekleri olan, arilarin éziinii
topladidi, yapraklarinin bas kisimlari hakikaten cirkin, cali tirii bir bitkidir.””
seklinde tarif edilmektedir. Glinlimiz Tirkgesinde “zakkum” adiyla anilan;
“ag agacl”®, “ag cicegi”, “kan agaci”, “zikkim agaci” diye de bilinen bitki ise
Latince adi “Nerium Oleander” olan nebattir. ilgili calismalar, s6z konusu
bitkinin Arap dili kaynaklarinda tarif edilen bitkiyle benzer yonlerinin

bulundugunu gostermektedir.”

Konuya giris sadedinde yer verilen bu malumatla simdilik iktifa
ederek tefsir literatirinde zakkumla ilgili ayetlerin nasil ele alindigini
inceleyelim.

Tefsir Literatiiriinde “Zakkum”

[N

ibn Manz(r, Lisénu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1992, X, 269; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Aris, XXXII,
320.
ifrikiye: Orta cagda Araplarin, Magrib’in dogusuna yani bugiinkii Tunus ve civarina
verdikleri isim. Bkz. Ozkuyumcu, Nadir, “ifrikiye” DIA, XXI, 515-516.

Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, V, 94; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luda, VIII, 333; ibn Manz(r,
LisGnu’l-Arab, X1, 268; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Aris, XXXII, 319-320.
el-Cevheri, es-Sihéh, V, 1942
ibn Manz(r, LisGnu’l-Arab, XIl, 269; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ards, XXXII, 320.

Burak Telli, “Kenzii’s-Sthhati’l-Ebdaniyye Eser-i Mirsid-i Osmaniyye’de Bitki Adlari”, Kesit
Akademi Dergisi, yil: 1, sy. 1, s. 107.

Nerium oleander: Akdeniz bélge Ulkeleri ve Turkiye'de, sulak yerlerde yabani olarak, bazen
de sus bitkisi olarak yetisen bitki. Pembe gicekli, kisin yapraklarini dékmeyen bir agagciktir.
10-15 cm. uzunlukta ve 2-3 cm. genisliginde mizrak bigiminde, derimsi, st ytzi koyu, alt
yuzi agik renkte yapraklari vardir. Kokusuzdur ve keskin bir tadi vardir. Bazi hastaliklarda
kullanilan bu bitki, tibbT miktarin izerine ¢ikildigi zaman agir zehirlenmelere yol agan
tehlikeli bir drogdur ve biitiiniiyle zehirlidir. Bkz. Turhan Baytop, Tiirkiye’de Bitkiler ile
Tedavi, Nobel Tip Kitabevleri, istanbul 1999, s. 365-366.

o v b
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Kaydedilecek bilgilerin derli toplu bir sekilde ele alinabilmesi igin
ilgili ayetler belirli bir tasnif cercevesinde tahlil edilecektir. Bu bakimdan ilk
olarak rivayet agirliklh meshur tefsirleri gozden gecirerek baslamak yerinde
olacaktir. S6z konusu tefsirler ayri ayri ele alinmayacak, ilgili muhteva genel
bir bakisla 6zetlenecektir.

1) Rivayet Agirlikh Tefsirlerde “Zakkum”

Kronolojik olarak zakkum agacindan ilk Vakia Sdresi'nde
bahsedilmistir. Allah, sapkin ve vyalanlayicilar gliruhu olan kafirlerin
cehennemde zakkumdan vyiyerek karinlarini onunla dolduracaklarini,
Uzerine de tipki susamis develerin suya kosma refleksiyle kaynar bir karisimi

iceceklerini haber vermistir. Ayette yer alan ”@-3;\"1 kelimesi, ibn Abbas,

ikrime, Dahhak (6.105/723) gibi isimlerden mervi haberlere gére asiri susuz
deve veya cokca ictigi halde, yakalandigi hastaliktan dolayi bir tlrll suya
kanamayarak en sonunda heldk olan deve anlamindadir. Diger bir anlami ise
kumdur. Buna goére ise cehennem ehli zakkumun (zerine, caresizlikten,
glineste kavrulmus kumun suyu derhal icine cekmesi gibi kaynar karisimdan
icecektir. iste hesap ve ceza giiniinde, onlara sunulacak sofra bu sekildedir.

isra Shresi 60. dyette yer alan “& AR 5}5;‘«3\" ifadesiyle kastedilen,
ibn Abbas, Mesrik, Hasani’l-Basri (6.110/728), ikrime, Miicahid, Said b.
Cubeyr gibi bircok tefsir bilgininin ittifakiyla zakkum agacidir.® Ayette
belirtildigi ve g¢alismanin girisinde kismen degindigimiz gibi bu lanetlenmis
cehennem agaci “fitne” (sinama, imtihan) vesilesidir. Clinkl zakkumdan
bahseden ilk ayetler nazil olunca basta Eb( Cehil olmak lzere Kureys
mdisrikleri, cchennem atesinde herhangi bir agacin yetismeyecegini, atesin
agaci kavurup yok edecegini, bunun Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir
kuruntusundan ibaret oldugunu, kendi bildikleri zakkumun hurma ve

' vakia, 56/55.

2 Eb( Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’Gn,
Miessesetii'r-Risale, Beyrut, 2000, XXIII, 134-136; Eb{’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-
Ulim, yy., trz., lll, 395; Ebd Muhammed el-Hiseyin b. Mes{d el-Begavi, Me‘Glimu’t-Tenzil
f7 Tefsiri’l-Kur’dn, Daru ihyai’t-Tiirasi’|-Arabi, Beyrut, 1998, V, 16; Ebu’l-Fida ismail b. Omer
ibn Kesir el-Kuresi el-Basri ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, Daru’t-Taybe, Riyad, 1999,
VII, 538; Suyati, ed-Diirrii’l-Mensdr, VI, 42.

3 Miicahid b. Cebr et-Tabil, Tefsiru MiicGhid, Daru’|-Fikri’l-islamiyyi’l-Hadise, Misir 1989, s.
438; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyad b. Selldm, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 146;
Abdiirrezzak es-San’ani, Tefsiru Abdirrezzak, Daru’|-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, 11, 303;
ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibu’l-Kur’én, Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1978, s. 258;
Taberi, Cdmi‘u’l-Beyédn, XVI|, 484-487; ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim,
Mektebeti Nizar, Suudi Arabistan, 1998, VII, 2335; Begavi, Me‘Glimu’t-Tenzil, |11, 109, 141;
Suy(ti, ed-Dlirrii’l-Mensir, V, 308.
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kaymaktan ibaret oldugunu sdylemis ve alay etmislerdi.' Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) isrd ve Mirag olayinin ardindan cennet ve cehennemi, dolayisiyla
kafirler icin hazirlanmis zakkum agacini gordigiinii Kureys misriklerine
haber verdigi zaman basta Eb( Cehil olmak (zere hep beraber istihza
ettikleri de nakledilen haberler arasindadir.’

Miicdhid’den nakledilen bir habere gore Isrd Slresi 60. ayetin
sonundaki “fpS b Y vé:\-’j 3" ifadesiyle, emsalleriyle birlikte hustisen
Eb( Cehil kastedilmektedir.? Zira onlari korkutmak igin Allah’in yaptigi beyan

ancak onlarin yalanlamasini ve azginligini biydtip arttirmistir.* Onlarin,
cehennem atesinde agac¢ olamaz diye taacclip etmeleri (izerine, Saffat

stresi'nin “ 48 @Al (64) gt (ol & £2 St &) (63) Gradtlal 4 s €)
(65) g\b\.mﬂ 98y’ ayetleri® nazil olmustur. Allah bu ayetlerle o agaci
cehennemde yarattigini ve miistahak olan kullarina onunla azap edecegini

net bir sekilde beyan etmis,® ayrica onun zalimler icin bir fitne/sinama
oldugunu da tekrar vurgulamistir. Begavi (6.516/1122), Araplarin kerih

Len

gorerek yemek zorunda kalinan sey igin ”éUJaJ\ (.3,' ifadesini kullandiklarini,

cehennem ehlinin igrenerek yiyecegi “zakkum”un da cehennemde yetisen
zakkum agacinin meyveleri oldugunu kaydeder.’

Yukarida kaydedilen Saffat Sdresi 65. adyette zakkum agacinin
tomurcuklari, seytanlarin baslarina benzetilmektedir. Bu tesbihle o agacin
cirkinligi kastedilmistir.® ibn Cerir et-Taberi (6.310/922) bu ayetleri tefsir
ederken sorulmasi miimkin bir soruyu kendi sorar ve cevabini verir. Tesbih

kaidesine gore, baska bir seye benzetilen (Jial\) ile onun benzetildigi seyin

(« Ji.;i\) her ikisinin veya en azindan birinin muhataplar tarafindan bilinmesi

! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 2001, I, 539; Taberi,
Cami‘u’l-Beyén, XVII, 486; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, VI, 2336; X, 3216; Semerkand;,
Bahru’l-Ulim, 11, 318; Eb{ ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’én, Daru
ihyai’t-Tuirasi’l-Arabi, Beyrut, 2002, VI, 111-112; VIII, 146; Eb{Y'I-Hasan el-Vahidi, el-Veciz fi
Tefsirf Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kalem/Daru’s-Samiye, Dimask/Beyrut, 1993, |, 639; Begavi,
Me‘Glimu’t-Tenzil, I, 141; ibn ‘Atiyye el-Endel(si, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitébi’l-
Aziz, Daru’I-Kiitibi’I-iimiyye, Beyrut, 2000, IV, 475; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, V, 28;
VII, 20; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensdr, Daru’l-Fikr, Beyrut, trz., V, 215, 310; VII, 95.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, V, 92.

* ibn Eb7 Hatim, Tefsiru’l-Kur’én, VII, 2336.

4 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, I, 142.

> Saffat, 37/63-65: “Muhakkak ki biz onu zalimler igin bir imtihan vesilesi kildik. Stiphesiz ki o
(agac), ¢ilgin atesin dibinde ¢ikacaktir. Tomurcuklari da sanki seytanlarin baslari gibidir.”

6 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XVII, 486.

7 el-Begavi, Me‘Glimu’t-Tenzil, IV, 39.

& Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXI, 53.
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gerekmektedir. Bu dyetlere muhatap olan musrikler ise ne cehennemde
yetisen zakkum agacini ne de seytanlarin baslarini gérmuslerdir. iki unsur
hakkinda da bilgi sahibi degildirler. O halde bu benzetmenin anlami nedir?
Verilecek cevap Taberi'ye gore soyledir:

Allah 6nce zakkumu ”mg:ij.-\ J..o\ d ’C}il g}é:ﬁ“c"l ayetiyle vasfedip onun

ne oldugunu muhataplara bildirmistir. Zakkum agacinin tomurcuklarinin
seytanlarin baslarina benzetilmesinde birinci ihtimal, asiri kot bir insana
“seytan gibi” denilmesi kabilinden, ayete muhatap olan Araplarin da kendi
aralarinda koéta seyler icin ”g\bLmS\ w35y ifadesini kullaniyor olduklaridir.
Yani Allah, onlarin yabanci olmadigi bir tesbih yapmistir. ikinci ihtimal,
Araplar tarafindan bilinen ve “O\.s” adiyla anilan ¢ok cirkin gortinisli bir
yilan tiriine yapilmis olan benzetmedir. Ugiincii ihtimal de yine Araplar

tarafindan bilinen ve ”g;{o\;fﬁ\ 98y denilen kabih bitkiye yapilan tesbihtir.”
Bunun, semaya dogru dikilen ”g.ia\...d\ j,i:u / seytanlarin sa¢ killar”
anlaminda oldugu® ayrica hakikaten seytanlarin baslari anlaminda oldugu da
soylenmistir.* EI-Kadi Ebd Muhammed’den naklen, zakkumun ¢ole miicavir
kurak topraklarda yetisen ¢ok aci ve zehirli bir agacg oldugu, salgiladigi bir tir

slitle temas eden kimsenin cildinde kabarmalarin oldugu ve ekseriyetle
oluimle neticelendigi kaydedilmistir.”

Saffat SlOresi 65.ayeti takip eden ayetlerde, cehennem ehlinin,
karinlarini zakkumla dolduracaklarindan ve onun lzerine kaynar bir icecekle
cezalandirilacaklarindan bahsedilir. ”G”'f; K b}-J e (.’é o\ ?"’6 ayetindeki
“w34” ibn Abbas, Katade (117/735), Stddi (6. 127/745) gibi zatlardan gelen

haberlere gore “karisim” demektir. Yani onlarin icecekleri kaynar su
karisimi, yakici bir mesrubattir.” Bunun, icilen kaynar su ile yenilen
zakkumun birlesiminden olusan karisim anlamina geldigi de séylenmistir.®

! saffat, 37/64: “Siiphesiz ki o (agag), cilgin atesin dibinde cikacaktir.”

2 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXI, 53-54. Ayrica bkz. Mekki b. EbT Talib, el-Hiddye ila Bultgi’n-
Nihéye f7 ilmi Meéni’l-Kur’dn ve Tefsirihi, CAmiatu’s-Sarika, 2008, IX, 6113-6114;
Semerkandi, Bahru’l-UlGm, 1ll, 143; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VI, 146; Begavi,
Me‘élimu’t-Tenzil, IV, 33; ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, |V, 475-476.

% ibn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, X, 3216; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensr, V1, 96.

4 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, I, 143.

> ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, IV, 475.

® saffat, 37/67: “Sonra (zakkumun iizerine) onlar igin kaynar su karisimi bir icecek vardir.”

’ Taberi, Cdmi‘u’l-Beyédn, XXI, 55. Ayrica bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’én, X, 3217;
Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 11, 143; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VIII, 146; el-Vahidi, el-Veciz,
1,910.

& Begavi, Me‘limu’t-Tenzil, IV, 33.
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ibn Zeyd bunun, cehennem ehlinin gdzyaslari ile viicutlarindan cikan
cerahatli irin ve kanin kavurucu sicakliktaki bir karisimi oldugu

gorlsindedir, ”mé"” ise sicakhgin en yilksek derecesiyle kaynayan su

anlamindadir.’

Duhan Slresi'nde ise cehennemde vyetisen zakkum agacinin
cehennem ehline mahsus bir yiyecek oldugu belirtiimektedir. "‘,g‘ﬁ\ élﬁo”z,

kafirlerin ve facirlerin yiyecegi anlamindadir ”C.g‘ﬂ\” ile kastedilen, umimen
butln kafirler, hussen de Eb( Cehil'dir. Bu kelimeyi bilmedigi igin “ alab

m:.,J\” seklinde okuyan bir adama Ebu’d-Derda “ 2\l (a\alo” seklinde kiraat
etmesini soylemistir.®> ilk dénem bilginleri tarafindan bunun ibn Mes‘td
kiraati oldugu belirtilmektedir.* Taberi, “ kil $ M Jé-ij@"s ayetinin
izahinda, zakkumun meyvelerinin cehennem ehline yemek kilindigini,

onlarin karninda erimis kursun, giimis veya sair madenler gibi eriyecegini,
sicakligin son sinirina, atesin siyahlik derecesine varacagini belirtir.? ibn
Abbas’tan rivayetle ”J.éi\" ifadesinin, erimis glimds, yagin dibine ¢oken tortu
veya bu tortu gibi galiz bir su oldugu nakledilmistir.” Keza ibn Mes‘(id’a
istinaden, cehennem ehlinin icecegi olan ”J-éi\”e diinyada en ¢ok benzeyen

seyin erimis altin ve giimis oldugu, ondan daha kavurucu bir seyin olmadigi
rivayet edilmistir.® Bu karisim cehennem ehlinin karinlarinda, kaynar suyun

fokurdamasi gibi kaynayacaktir; "c-p,-gi" ‘5133”9 ayetiyle ifade edilen de
budur.®

Yukarida zikredilen ayetler disinda, bazi ayetlerin zakkuma dolayli
olarak atif yaptigi belirtilmistir. Taberi, Casiye Stresi'nde'* Ebl Cehil ve

! Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XXI, 55.

2 Duhan, 44/44.

3 Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, XXII, 43; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VIII, 355; Mekki b. Ebi Talib, el-
Hidédye, X, 6751-6753; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VII, 260; Suy(ti, ed-Diirrii’l-
Mensir, VI, 418.

* Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukaétil, 11, 824; ibn Vehb, Tefsiru’l-Kur’én Mine’l-Cdmi’,
Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 2003, l1I, 54.

> Duhan, 44/45.

® Taberi, Cémi‘u’l-Beyén, XXII, 43.

’ Taberi, Cdmi‘u’l-Beyédn, XXIl, 44. Ayrica bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V, 76.

8 Taberi, Cédmi‘u’l-Beyédn, XXIl, 45. Ayrica bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V, 76.

° Duhan, 44/46: “Sicak suyun kaynadigi gibi”

19 Taberi, Cdmi‘u’l-Beyén, XXII, 46.

" Ccasiye, 45/9: “lxgh e (.’3 &Jj; 1534 LI &% LT 2o ¢k 1313 : Ayetlerimizden bir sey

8grendigi zaman onlari alaya alir. Iste onlar igin rezil ve riisvay kilici bir azap vardir.”

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



66 | Kur'an’da Gegen “Zakkum Agaci” Uzerine Bir Literatiir incelemesi

avanesinin  zakkumla ilgili istihzdlarina bir gdnderme oldugunu
belirtmektedir." ibn Abbas’in, “ckt””in ne oldugunu bilmedigini ancak
zakkum oldugu yoniinde bir zanninin bulundugu nakledilmistir.® Hasani’l-
Basri ve Said b. Clbeyr (6. 94/713) ”@22@”4 kelimesini zakkum olarak

aciklamistir.” ibn Atiyye (6.542/1147), Hasanii’l-Basr’nin ve miifessirlerden
bir toplulugun da bu kanaatte oldugunu; zira cehennem ehlinin dari”den
baska yiyecekleri olmadigindan bahseden &yetle® cehennem ehlinin
yiyeceginin zakkum oldugundan bahseden ayetler beraber distintldigiinde
bu sonuca varilmasi gerektigini belirtmistir.” Keza cehennem ehlinin
muhatap olacagi, bogazda takilip kalan, yutulamayan yiyecek anlamindaki

”éiafc 15 Lb”® de ibn Abbas ve Miicahid’e gore zakkum agacidir.’ Hasani’l-

w& ., % _-nl0

Basri ve ibn Zeyd ise dies”™ ifadesini “zakkum, dari* ve gislin”

seklinde agiklamislardir.™

Said b. Cubeyr'den yapilan nakle gore, Hacc Siresi 19. dyette'
cehennem ehlinin zakkumu yedikten sonra icmeleri icin baslarindan asagi
bosaltilan kaynar sudan®®; 20. ayette® bu zakkum ziyafetinin sonucu ig
organlarinin ve derilerinin erimesinden; Kehf Slresi 29. ayette™ ise

! Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XXII, 63.

Hakka, 69/36.

ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, X, 3372; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VI, 217; Suy(ti,
ed-Diirrii’l-Mensir, VI, 275.

Gasiye, 88/6: ”@;ﬁb ) ‘f\ éwa Vfé u«-J : Onlar igin (cehennemde) dari”den baska bir taam

w o~

IS

yoktur.”
Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, X, 3421; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, X, 8221; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 385.

Gasiye, 88/6.
ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V, 473.

Muzzemmil, 73/13.

Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XXIll, 691; el-Hakim en-Neysabri, el-Miistedrek, IV, 636 (Hadis no:
8757); Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, XlI, 7798; Begavi, Me‘Glimu’t-Tenzil, V, 170; Ayrica
bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V, 389; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensdr, VIII, 319.

1% Taha, 20/124: “..&> LB d o\b s;: o uo,ﬂ 9 : Kim de benim zikrimden (Kur’én’dan)

0 N O

yliz gevirirse, siiphesiz ona layik olan sikintili bir gegcimdir...”
1 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VI, 265; el-Begavi, Me‘Glimu’t-Tenzil, Ill, 279.

2 Hace, 22/19: ‘““/’a ) d}é o &4, . .baslarina da kaynar sular dékiilecektir.”

3 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, VIII, 2481.

14 Hacc, 22/20: “35k3-19 ('-‘Sj!ﬂ-’ g} G & g : Bununla karinlarindaki (organlar) ve derileri
eritilecektir.”

'* Kehf, 18/29: “@iijh &by SGadl o syl ‘;s}.;u ‘_H,U\S;u 1503 1 ghaisng 813 ... : .eger onlar
(susuzluktan) imdat dileyip yardim isterlerse, erim}g maden gibi ylizleri kavuran bir su ile
yardim olunacaklardir. O ne fena igecektir! (O ates) ne berbat bir dayanaktir!”
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zakkumun (zerine icecekleri, maden eriyigi misali kaynar icecekten
bahsedilmektedir.! Rahman Sdresi’'nde yer alan “OT i (35 \gad Osdslay”?

ayetinin de, ila nihdye devam edip hi¢ bitmeyecek “zakkum <> kaynar su”
dongusiinl anlattigl séylenmistir. Yani cehennem ehlinin aghktan zakkuma
saldirip, iglerini kavuran bu taami yedikten sonra ferahlamak gayesiyle
ictikleri kaynar su, eriyik maden gibi fokurdayip karinlarinda ne var ne yok
disari cikaracaktir. Daha sonra tekrar acikacak ve zakkum yiyecekler. Bu
boyle suriip gidecektir.® Katade’nin, Saffat Slresi'ndeki ilgili ayetlerle
Rahman Sdresi'nin  yukarida kaydedilen ayetini tefsir mahiyetinde
beraberce okudugu nakledilmistir.* Milk Sdresi’nde cehennem ehlinin

pismanligindan bahseden ayetteki® ”J;.}iJ\ s,d\aiof” (cehennem ehli) ifadesi
de bazilarinca “ps8 3! Gwal” (zakkum ehli/zakkum yiyecek olanlar) seklinde

s-n

anlasilmistir.’ Cehennem atesini ifade eden “ kelimesi de ibn Abbas’tan

naklen atesin en alt derekesi ve zakkum agacinin bulundugu yer olarak tarif
edilmistir.®

Il) Dirayet Agirlikh Tefsirlerde “Zakkum”

Ehline malum oldugu lzere, Dirdyet Tefsiri adi altinda zikredilen
tefsirlerin de hemen hepsinde rivayetlere yer verilmistir. Bir agidan bu
tefsirlerin genel cergevesini de elde bulunan rivayetlerin olusturdugunu
soylemek mumkindir.’ Bir diger agidan rivayetlerden mdistagni
kalamadiklari icin bunlara salt dirayet tefsiri degil dirayet agirlikl tefsirler
demenin daha dogru oldugu gorilmektedir. Konuyla ilgili rivayetlere
makalenin ilk béliminde yer verildigi icin bu bolimde incelenecek olan

! Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VI, 168; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, V, 155; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, VI, 21; Suy(ti, ed-Diirri’l-Mensdar, VI, 21.

2 Rahman, 55/44: “Onlar, onunla kaynar su arasinda dolasip dururlar.”

3 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, IV, 202; Semerkandi, Bahru’l-Uldm, Ill, 385.
Ayrica bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, IV, 476; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, VII, 21.

* ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, V11, 21.

> Miilk, 67/10: ‘il sl @ G a5 e S 3 1485 : ‘Eger dinleseydik ve akletseydik
su ¢ilgin ates ehli arasinda olmazdik’ dediler.”

6 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, Ill, 475.

’ Muddessir, 74/26-28: “(28) 36 Y5 &5 ¥ (27) & b 3031 43 (26) A akole: Onu
sakar’a atacagim. Sen bilir misin ‘sakar’ nedir? (veya: Sakar’in ne oldugunu sen nereden
bileceksin!) O (sakar), hem geriye higbir sey birakmaz (blitiin bedeni helék eder), hem de
vazge¢mez (eski hale getirir ve tekrar tekrar azap eder).”

8 Suyati, ed-Diirri’l-Mensir, VI, 332.

® Bkz. Gordiik, Yunus Emre, “Tefsirde Muhteva-Metot iliskisi Uzerine Kronotipolojik Bir Analiz
Denemesi”, DUSBED, S: XIIl, s. 1-30.
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tefsirlerde gecen rivayetler tekrar edilmeyecektir. Ozellikle ltgavi tefsirler!
ve ahkam tefsirleri® basta olmak tizere dirdyet tefsiri cimlesinden sayilan
pek cok tefsirde, zakkumla ilgili rivayetlerin ¢izdigi ¢ercevenin disinda bir
acihm saglanmadigi soylenebilir. Bununla birlikte bazi tefsirlerde/eserlerde
6zglin saylilabilecek yorumlara rastlanmaktadir.

Il. a) Dirayet Agirhkh Klasik Eserlerde Yer Alan Bazi Ozgiin
Yorumlar

a. a) ibn Kuteybe (6. 276/889) meshur eseri Te'vilu Miiskili’l-
Kur’dn’da, farkli ayetlerde cehennem ehlinin yegdne yemegi olarak

bahsedilen “clis”, ”@,f'a” ve “ag8"-un her birinin, farkli cehennem

derekelerinde bulunan taamlar oldugunu belirterek zahiren celiskiymis gibi
gorlinen ifadeler arasindaki muskili giderir. Ona gore, cennette dereceler
oldugu gibi cehennemde de derekeler mevcuttur. Dolayisiyla cehennemin
belli bir derekesinde sadece zakkum vardir ve bu durum baska bir derekede
baska bir cehennem taaminin bulunmasina mani teskil etmez.® Farkli
dyetler, adeta cehennemde cekilen farkli azaplarla ilgili farkli sahnelerden
bahsetmektedir. Mdellif, mdisriklerin “Cehennem atesinde nasil adag¢
yetisir?” seklindeki istihzalariyla ilgili de; “dari”” ve “zakkum”un atesten
veyahut atesin zarar vermeyecegi bir cevherden vyaratilmis iki agag
oldugunu ifade eder. Sayet cehennem tasvirlerinde bahsedilen zincirler

(&%)4, boyunduruklar (J’{A}/T)S, prangalar (‘jt’ﬁ/i)e, akrepler ve yilanlar bizim

bildigimiz sekilde olsaydi hig biri ateste saglam/canli kalamaz eriyip giderdi.
Bu gibi ayetlerde Allah kendi katindaki gaybi seyleri, bizim bildigimiz sahit
oldugumuz seylerle sembolize edip aciklamaktadir. Cennetin agaclari,
meyveleri, dosekleri ve bitin unsurlari icin de ayni dil gegerlidir. Sembolik
anlatimlarda isimler ayni ancak manalar farkli olur.”

! Bazi drnekler icin bkz.: Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, Daru’l-
Misriyye, Misir, trz., I, 72, 126, 129; Eb( Cafer en-Nehhas, Me‘Gni’l-Kur’én, Camiatu
Ummi’l-Kura, Mekke, 1990, IV, 169; VI, 32, 411; a. mlf., i‘rébu’l-Kur’dn, Daru’|-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 2001, II, 277; 1ll, 287; IV, 88; V, 131.

2 Ahkam tefsirlerinin bir kisminda saha itibariyle zakkumdan hig s6z edilmemekte, bazilarinda

ise mevcut rivayetler nakledilmekte, 6zellikle ”m?‘i\” kelimesinin “ =W\ seklinde okunmasi

iznine binaen kiraat cevazi konusu ele alinmaktadir. Bazi 6rnekler igin bkz.: Ahmed b. Ali el-
Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, V, 30, 337; el-Kiya el-
Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’én, Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, IV, 415; Eb{ Bekir ibnii’I-
Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, IV, 118-119.

ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur’dn, Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trz., |, 48-49.

Miimin, 40/71; insan, 76/4.

A‘raf, 7/71; Ra‘d, 13/5; Sebe, 34/33; Yasin, 36/8; Miimin, 40/71; insan, 76/4.

Muzzemmil, 73/12.

ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur’én, 1, 49.

N o v s~ ow
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a. b) Konuyla ilgili akla gelen sorulardan biri, zakkumun neden
lanetlenmis bir aga¢ oldugudur. Zira Allah’in her yarattigl seyde bir hikmet
ve giizellik vardir. imam Maturidi’nin (6. 333/944) naklinde Hasanii’l-Basri,

zakkumla cehennem ehline lanet edildigi icin onun "is,dd\" diye
isimlendirildigini belirtir. Yani bu, aslinda agacin degil onunla azap edilen
kafirlerin sifatidir; tipki giindiize ”\}a«o”l dendigi gibi. Oysa goren glindiiz
degil, glindiiziin aydinhiginda insanlardir.?

Zakkumla azap edilen cehennem ehli, bir tirli susuzlugu gegcmeyen
hasta develer gibi ebediyyen ne doyacak ne de suya kanabileceklerdir.
Dahasi zakkum ve Uzerine icilecek hamim, cehennem ehlinin aglik ve
susuzlugunu gidermek soyle dursun aksine ziyadelestirecektir.> Maturidi’nin

dikkat c¢ektigi diger bir husus, zakkumun "cﬂ\ é\ﬁa" olusudur. Ona gore bu

ifade mutlak degildir ve kafirler kastedilmektedir. iman ve taat sahibi olan

“ X

kimseler hatta blylk glnah islemis de olsalar buradaki V‘ﬂ‘" kapsamina
girmezler.* Maturidi, ibn Kuteybe'yi takiben farkli dyetlerde cehennem
ehlinin yegane taami oldugundan bahsedilen “iukins”, ”@;ﬁo" ve “as8”-un

her birinin, farkli cehennem derekelerindeki tek taam oldugunu belirtir. Aksi
halde ayetler arasinda ihtilaf olacaktir® ki Kur’an bundan munezzehtir.®

a. c¢) el-Maverdi (6. 450/159) zakkumun Araplar tarafindan daha
evvel bilinen, diinya agaclarindan biri olup olmadigiyla ilgili iki gorisin
oldugunu belirtir. Bunlarin ilkine gére zakkum bilinen diinya agaglarindan
biridir. Kimileri onu, Tihame bolgesinde yetisen cok aci ve agaclarin en
habisi seklinde, kimileri 6ldirici olan bitkilerin timi seklinde agiklamistir.
ikinci gorus ise Kur’an’da bahsedilen zakkumun diinyadaki agaglar arasinda
bilinen bir aga¢ olmadigi seklindedir. Zira ondan bahseden ayetler nazil
oldugu zaman Kureys kafirleri, “Biz bu adaci bilmiyoruz!” demislerdi.
Zakkumun, Berberi dilinde hurma ve kaymak anlamina geldigi belirtilmistir.
Daha oOnce bahsedildigi Gzere EbG Cehil ve avanesinin yaptigl istihzd da
kelimenin bu anlamina vurgudur.’

! Yanus, 10/67; Neml|, 27/86; Gafir, 40/61. “ 2w 1 GOren”

% Eb( Mansur el-Maturidi, Te’vildtu Ehli’s-Siinne, Daru’|l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2005, VII,
74.

* Maturidi, Te'vildt, X, 498-499.

* Maturidi, Te'vildt, X, 210.

> Bkz. Nis4, 4/82.

® Maturidi, Te'vildt, X, 186.

7 Ebu’l-Hasan el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trz., V, 51.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



70| Kur'an’da Gegen “Zakkum Agaci” Uzerine Bir Literatiir incelemesi

a. d) Zemahseri (6. 538/1143), agacin ateste varligini
sirdiremeyecegi ve yanip gidecegi seklindeki istihzalara cevaben bazi
maddelerin ateste yanmadiginin bilindigini belirterek karsi delil getirir. Ona
gore, Tirk beldelerinde yasayan bir hayvancik olan “Semendel”in'
tuylerinden yapilan mendiller kirlendigi zaman atese atilmakta, ates kiri
gotirirken mendil yanmamaktadir. Keza devekusu bazen bir koz pargasini,
bazen asiri sicaktan koz gibi kizarmis demir pargalarini yutmakta ama zarar
gormemektedir. Dahasi Allah her agacta ates yaratmistir fakat bu ates o
agaclara zarar vermez. O halde atesin icinde yaratilan agacin da inkéar

edilmemesi gerekir!* Muellif, Maturidi’nin de belirttigi gibi “& 2J2)” sifatinin
mecazi olarak agaca izafe edildigine, hakikatte ise ondan yemeye mahkim
olanlarin sifati olduguna dikkat c¢eker. Zira agacin giinahi veya lanete
ugramasi icin baska bir sebep yoktur.> Cehennem ehli, kendileri icin takdir
edilmis mekanda zakkumu vyedikten sonra kendi derekelerine geri
donecektir. Yani hem zakkumu yedikleri ve hem de sonrasinda
donduriilecekleri yer cehennem igindedir; ”c.géi.-\ A‘ﬂ b d\ ¢ ayeti

bunu ifade etmektedir.”

Zemahser, "(..ﬁ\” in ¢cok glinah isleyen facir anlaminda oldugunu

“

belirtir. Ayrica v.a’:f\ é\.{b” ayetinin “ W) é\afo” seklinde okunmasina izin

verilmis olmasindan hareketle Kur’an’da bir kelimeyi ayni manaya gelen
baska bir kelimeyle okumanin ciiz oldugunu savunur. imam Ebd Hanife’nin
namazda kiraatin belirli sartlar altinda Farsca yapilabilecegine dair fetvasini
da delil gosterir.® Bu arada ona gore de “cikins”, ”@,f'a” ve “ag8y” ayni seyi

degil, cehennemin farkli derekelerindeki farkl taamlari ifade etmektedir.’
En-Nesefi’'nin (6. 710/1310) tefsirine bakildiginda Zemahseri’nin “zakkum”

! semendel, klasik llgatlarda “ateste yanmayan hatta her yaslandiginda kendini atese atip
genglesen bir Hint kusu” olarak tarif edilmistir. [Bkz. el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XlII, 110; ibn
Manzdar, Lisdnu’l-Arab, Xl, 348; Ebi Tahir Muhammed el-FirGzabadi, el-Kamdasu’l-Muhit,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2005, s. 1016.] Modern sézliklerdeki tarifi ise, “siriingen
cinsinin amfibyum (hem suda hem karada yasayabilen) sinifindan, kiiglk ve genellikle
kertenkeleye benzer bir hayvan” seklindedir. [Bkz. Ahmed Muhtar Abdulhamid,
Mu‘cemu’l-Ludati’l-Arabiyyeti’l-Mudsira, Alemu’|-Kiitiib, Beyrut, 2008, 11, 1114.] S6z
konusu siriingen Tirkge’de “Semender” olarak bilinmektedir.

2 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessafu an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil,

Daru’l-Kitabi’l-Arabf, Beyrut, 1985, Il, 675.

Zemahseri, el-Kessdf, 11, 676.

Saffat, 37/68: “Daha sonra dénlisleri de siiphesiz ki cehennemedir.”

Zemabhseri, el-Kessdf, IV, 47.

Zemahseri, el-Kessdf, IV, 281.

Zemahseri, el-Kessdf, IV, 743.
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ile ilgili soylediklerinin neredeyse tamaminin harfiyen tekrar edilmis oldugu
gorilmektedir.*

a. e) er-Razi (6.606/1209) ates icinde agacin bulunamayacagina dair
itiraza iliskin, cehennemde gorevli zebanilerin de atesten etkilenmedigini,
dolayisiyla Allah men ederse atesin zakkum agacini da yakmayacagini
soyler.? “cakins”, ”@;2’9" ve “agy’-un farkll derekelerin taami oldugu

-
“ oy

goriusiine Razi de katilir.> Mu‘tezili alimlerin C‘ﬂ‘ (’a\ﬁo”“ dyetine binaen
bltln glinahkar fasiklarin zakkumdan yiyecegini iddia ettiklerini ifade eden
Razi, ayette kastedilenin kafirler oldugunu belirtir. Zira mifred bir kelimeye
harf-i tarif dahil oldugu zaman -genel olarak- daha 6nce zikredilen ifadeye
hasredilmis olur ve umum ifade etmez. Burada daha once zikredilen ise

kafirdir, o halde ”(..g;‘ﬂa\”-den maksud giinahkar miiminler degil kafirlerdir.

a. f) Necmlddin ed-Daye (6. 654/1256), Saffat Slresi 62-67.
dyetlerinin isaretiyle: “Bu dinyadaki amelleri, seytanlarin sifatlari gibi kabih
olan kimselerin varacaklari yer de ebedi cehennem olacaktir” seklinde ifade

edilebilecek bir yorum yapar.® Ona gore ”vﬂ\" kelimesinde, heva putuna

tapan ve hirs agacini eken kisiye isaret vardir. O agac diinyada, nefsani
lezzetlerden olusan sehvet meyvelerini verir. Ahirette ise sahibine zakkum
olur.” Ed-Daye’nin eksik kalan eserini itmam eden ‘Alai’d-Devle es-Simnani
(6. 737/1336) de Vakia Siresi 52-56. dyetleri benzer bir sekilde ele almistir.
Ona gore cehennem ehli habis kelimeleri, habis beseriyet topragina yine
habis kuvvelerini kullanarak fiilen ekmislerdir. Sehvet atesiyle 1sinmis olan
6z sularini, stiphe ¢ollerinde susayan develer gibi olan hayvani kuvveleriyle
iceceklerdir. Siddetli susuzluklari ise zikir pinarlarindan ve ilahi feyizlerden
mahrum olmalari sebebiyledir. O halde cektikleri azap, kesb alemi olan

! Ebu’I-Berekat en-Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
Beyrut, 1998, Il, 265-266; Il1, 126, 294.

? Fahriiddin Eb( Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-
Tlrasi’l-Arabf, Beyrut, 1998, XXVI, 336-337.

* Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 140.

* Duhan, 44/44.

> Razl, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, 664.

® Necmiiddin ed-Daye / ‘Alau’d-Devle es-Simnani, et-Te'vildti’n-Necmiyye (‘Aynu’l-Haydt),
Daru’I-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2009, V, 164-165. (ed-Daye’nin basladigi bu tefsiri es-
Simnant tamamlamistir. Tam adi, Bahru’l-Hakdik ve’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dn ve’s-Seb‘i’l-
Mesani’dir. Kiinyesi verilen eserin ilk 5 cildi “et-Te'vilati’n-Necmiyye” 6. cildi ise “"Aynu’l-
Hayat” adiyla basilmistir. Bu son cilt, es-Simnani tarafindan yazilan kisimdir. Eserin
tamaminin ayni isimle zikredilmesi daha uygun gériinmektedir.)

7 Ed-Daye/es-Simnani, et-Te'vildti’n-Necmiyye, V, 317.
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diinyada kendileri icin hazirladiklari seydir ve ahirette onun karsiligini
goreceklerdir.*

a. g) Avyetlerin klasik tefsirini sair tefsirlerdeki gibi yaparak mevcut
rivayetlerden de istifade eden ibn Acibe (6.1224/1809), zakkum agacinin
sGreta diinya agaclari gibi oldugunu ancak atesten yaratildigini séyler. isari
yorum boyutuyla da zakkumun ayni zamanda masiyet agaci olduguna dikkat
ceker. Ondan yiyenlerin, yani glinahkarlarin karinlarinda fokurdayarak
kaynayacak ve Allah’a vasil olmalarina engel teskil edecektir. Miellif bu
sadette, “demislerdir ki” kaydiyla, “Kim haram yerse Allah’a isyan etmis
olur. ister severek ister kerahetle yesin. Kim de helal yerse Allah’a itaat
etmis olur. ister severek yesin ister kerdhetle” seklinde bir nakil de
yapmaktadir.?

Gorebildigimiz kadariyla, eserlerinde isari yorumlama yontemini
kullanan bazi mufessirler dahil olmak uzere; el-Kuseyri (6. 465/1073)°, el-
Kurtubf (6.671/1273)*, el-Beydavi (6.685/1286)°, Ebl Hayyan (6.745/1345)°,
en-Neysab(ri (6. 850/1447)", es-Sealebi (6.875/1470)%, el-Bika‘4q
(6.885/1480)°, Molla Gurant (6. 893/1488)™, Eb(’s-Su(id (6. 982/1574)",
en-Nahcivani (6. 920/1515)", el-Bursevi (6. 1127/1715)%, el-Alasi (6.

! Ed-Daye/es-Simnani, et-Te'vildtii’n-Necmiyye, V1, 81-82.

% Ebu’l-Abbas Ahmed ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Kahire, 1997, V,
294.

* Abdiilkerim b. Havazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isGrdt, el-Hey’eti’| Misriyyeti’l-Ammeti I’I-
Kitab, Misir, 1981, 11, 356; IlI, 234, 386, 521, 721.

* Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cadmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’édn, Dar(’|-Katabi’l-
Misriyye, Kahire, 1964, X, 282-283; XV, 85-88; XVI, 148-150; XVII, 214.

> el-Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, Daru ihyai't-Tiiras, Beyrut,
1997, 111, 260; V, 11-12, 103.

®EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1999, VII, 75-76; IX, 86-107,
394-408; X, 86-87.

7 Nizdmiiddin el-Hasan b. Muhammed el-Kummi en-Neysabari, Gardibu’l-Kur’dn ve
Redéibu’l-Furkdn, Daru’|-Kitlbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, V, 550-565; VI, 100-106; 242.

& EbQ Zeyd Abdurrahman b. Muhammed es-Sealebi, el-Cevdhiru’l-Hisén fi Tefsiri’l-Kur’én,
Déru ihyéi’t-TUrési’I-ArabT, Beyrut, 1997, Ill, 483; V, 32; 201-202, 504, 582.

° Ebu’l-Hasan Burhaniiddin el-Bika‘l, Nazmu’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Suver, Daru’l-
Kitubi’l-islami, Kahire, trz., X1, 459; XVI, 238-243; XVIII, 43-44, 216-230.

% Molla Gurani, Gdyetii’l-Emant fi Tefsiri’l-Kelédmi’r-Rabbdni, Sakarya Uni. SBE, 2007, s. 378,
457.

Y Ebw’s-Suld el-imadi, irsddu Akli’s-Selim G Mezdye’l-Kitabi’l-Kerim, Daru ihyai't-Tlrasi'l-
Arabi, Beyrut, trz., VII, 193-194; VIII, 65, 196, 202.

12 Baba Ni‘metullah en-Nahcivani, el-Fevétihu’l-ilGhiyye ve’l-Mefdtihu’l-Gaybiyye, Daru
Rikabfi, Misir, 1999, I, 457; I, 216; 310-311, 382.

3 ismail Hakki el-Bursevi, Rihu’l-Beydn, Daru’|-Fikr, Beyrut, trz., V, 178; VII, 464-465; VIII,
426-428; 1X, 329-330.
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1270/1854)", Elmalili Hamdi (6. 1942), ibn Asur (6. 1973)° gibi bircok bilgin,
rivayet ve dirdyet acisindan yukarida zikredilenlerden pek farkh bir sey
soylememislerdir. Dolayisiyla s6zi fazla uzatmamak icin verilen o6rneklerle
iktifa edilecektir.

Il. b) Son Dénem Tefsir ve Medllerde Yer Alan Farkli Yorum
Ornekleri

Makalenin bu bolimiinde bazi 6rnek eserler Gizerinden son donem
tefsir ve meallerde yer alan farkli yorumlara yer verilecektir. Kékeni her ne
kadar cok daha eskilere gotirilse de Tantavi Cevheri yazdigi genis hacimli
eser ile bilimsel tefsirin en biiyiik temsilcisi kabul edilmektedir. ilk yorum
ornegi onun bakis acgisini ortaya koyacaktir. Ardindan Muhammed Esed’in
konuya yaklasiminda, akilciligin ve lafzi mecaza hamletme ¢abasinin tipik bir
ornegi gorilecektir. Tefsirini din egitimi merkezli bir bakis acisiyla telif eden
Bayraktar Bayrakl’nin kismen psikolojik tahliller iceren agiklamasi bir diger
ornektir. DOrdlincli sirada eserini “isari meal” diye takdim eden Ahmed
HulGs’nin s6z konusu ayetlerden c¢ikarmaya gayret ettigi isaretler ve
sembolik mesajlara bakilacaktir. Son olarak da yazar ismi belirtilmeyen bir
internet makalesine, ¢agdas insanin Kur’an’a yaklasimiyla ilgili asiri u¢ bir
ornek oldugu icin deginilecektir.

b. a) Tantavi Cevheri (6. 1940) Daru’l-‘ulim’da 6grenciyken bir gilin
hocasinin yerine 6grencilere ders anlattigini, “ vl ﬁ}\/amyant"a denen

maddeyi ders esnasinda 20 dakika civari ateste beklettigini ancak bu
maddenin yanmadigini, aksine ateste nezafetinin arttigini ifade eder.
Bundandir ki hem Misir hem de diger devletlerde itfaiyeciler bu maddeden
yapilan elbiseler giymektedir. Bu madde aynen normal ipek ve pamuk gibi
kullanilabilmektedir. Arzda ve daha baska alemlerde kim bilir ne acayip
harikalar vardir. Arz atesle doludur, lzerinde yasadigimiz yerkabugu ise
ondan etkilenmemektedir. Hicbir agac¢ veya tas yoktur ki blinyesinde ates
barindirmasin. Ates sondirici diye bildigimiz suyun kendisi bile yakici bir
maddedir; yaklasik 8/9’u siratle tutusup yanan bir madde olan oksijen,
1/9’u ise hidrojenden ibarettir." Diinyamiz ates, suyumuz atestir.

! Sihabuddin Mahmud b. Abdillah el-AlGsi, Rihu’l-Medni f7 Tefsiri’l-Kur’éni’l-Azim ve’s-
Seb’u’l-Meséni, Daru’|-Kitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1993, XII, 92-94; XlII, 109, 130-135; XIV,
145-146, 160-161.

2 Muhammed et-Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir Daru’t-T(inusiyye, Tunus, 1984, XV, 147-
148; XXI1l1, 121-126; XXV, 314-315; XXVII, 310-311.

* Yanma ve erimeye dayanikl, lifli bir madeni madde; amyant, asbest, dag keteni veya yesil
tas pamugu. Bkz. Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Mudsira, |, 470; Serdar
Mutgali, Arapga-Tiirkge S6zliik, Dagarcik, istanbul, 1995, s.157.

* Muellifin yaptigi bu agiklama kimyadaki “sabit oranlar yas.a.s.I” itibariyledir. Bu yasaya
gore, bir bilesigin biitin 6rnekleri ayni bilesime sahiptir, yani bilesenler kitlece sabit bir
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Agaclarimiz, taslarimiz atesle doludur. Yasadigimiz bu alem atesle hemhal
ve karisiktir.!

Cevheri’nin  kendi ¢agdaslarina ve sonrasina tesir ettigi
gorilmektedir. Bu ciimleden olarak Mustafa el-Meragt (6.1945) de diinyada
atesten etkilenmeyen bircok seyin bulundugunu belirtmis ve Tantavi
Cevheri’nin ateste yanmayan amyant maddesiyle ilgili ifadelerini neredeyse
aynen alintilamistir. Bu sekilde yasadigimiz bu alemin atesle hemhal ve
karisik oldugunu ifadeyle, cehennemde mevcut oldugu bildirilen zakkum

agacinin akildan uzak bir sey olmadigini teyit etmistir.

b. b) Muhammed Esed (6. 1992) zakkumu, 6limcil meyve agaci
olarak ifade eder. Ona gore, isrd Shresi’ndeki anlam akisi icindeki agac,
actkca cehennemin kendisini simgelemekte ve bu ylizden “lanetli” sifatiyla
anilmaktadir.? Kur'an’in “cehennem” olarak tanimladigi 6teki diinya azabi,
kisinin yeryliziinde isledigi kotaliklerin  meyvesinden vyani organik
sonucundan baska bir sey degildir.* Esed, Duhan Sdresi’ndeki ”c.,gij-\ ‘;iif”

dyetine de “Tipki kabaran, yakici Umitsizlik gibi” seklinde mecazi bir anlam
hamletmistir.

b. c) Telif etmis oldugu tefsirde din egitimini merkeze alan Bayraktar
Bayrakli, zakkum agacinin tomurcuklari veya meyvelerinin seytanlarin
basina benzetilmesini soyle aciklar: Burada kastedilen insani ve cinni
seytanlardir. Zakkum agaci manevi bakimdan, insanlarin seytani olanlarinin
beynine; maddi/sekli anlamda ise cinlerden olusan seytanlarin basina
benzemektedir. Bu temsili bir ifadedir; beynini ¢alistirmayan, kéti tuzaklar
kuran, koth dastnceler Ureten, nefsine tapan ve hevasinin pesinde
kosanlarin beynini ve gidasini temsil etmektedir. Bu diinyada seytani fikirler
Ureten ve sirk kosan insanlar, o zakkum agacinin meyveleri ile

oranda birlesirler. Su bir oksijen ve iki hidrojen atomundan olusmaktadir. Oksijenin
molekul agirhg (kitle numarasi) 16 ve hidrojen molekil agirligi 1 oldugu igin suyun toplam
molekal agirhigi 18’dir. Buna goére bir su molekiliintin agirlikga 1/9’unu hidrojen, 8/9’unu
ise oksijen olusturmaktadir. Bkz. Tahsin Uyar-Serpil Aksoy, Genel Kimya llkeleri ve Modern
Uygulamalari, Palme Yayincilik, Ankara, 2005, s. 35.

Tantavi Cevheri, el-Cevéhir fi Tefsiri’l-Kur’dn, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir,
1928, IX, 74.

Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir, 1946, XV,
67.

Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji: Medl-Tefsir, isaret Yayinlari, istanbul, 1996, 11, 572.
Esed, Kur’an Mesaiji, 11, 913.

Esed, Kur’an Mesaiji, Ill, 1015.
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beslenecektir." Bayrakli, zakkumun karinlarda maden eriyigi gibi kaynamasi
hakkinda da sunlari ifade eder:

“Béyle bir ceza nigin verilmektedir? Bize gére, bunun cevabini
verebilmek icin ”('.yff” kelimesine bakmamiz gerekiyor. “Esim” denen

glinahkdr insanlar, nefislerinde giinah niyetini kaynatiyorlar ve onu géniil ile
beyne akitip onlari ¢alismaz hale getiriyorlar. Nefislerinde inkdr ve sirki
kaynatanlara, insan karninda kaynayacak olan zakkum agacinin yiyecedi,
gida olarak verilecektir. Demek ki insan, bu diinyada i¢ dleminde ne
kaynatiyorsa, dhirette de icinde ona layik olan sey kaynayacaktir... Onlar
insanlikta zakkum agacini dikmis, kéklerinin, beyin ve génlillerinin uzamasini
temin etmis ve lanetlenecek isler yapmslardi. iste onlarin bu yaptiklari,
Ghirette tasinip énlerine konacaktir. Yiice Allah’in bu anlatim seklinin
caydirici 6zelligi vardir. Egitime de insanlarin i¢ Glemine zakkum, IGnetlenmis
agag yerine, ilahi nurun adacini dikmeyi amag¢ olarak tayin etmektedir.
Bitln din egitimi faaliyetleri, insanlari zakkum, lanetlenmis agaci gida
edinmekten kurtarmaya yonelik olmalidir.”?

b. d) “Kur’an-1 Kerim Cozim” adini verdigi ¢calismasini bir nevi “isari
meal”®, “kendisine bahsedilmis bir bakis acisindan Kur’an’a agilan bir
pencere”, hatta “bu pencereden goriilenlerin bir kismi”* olarak tanimlayan
Ahmed Hullsi; zakkumu bedeni yasam, bedensel arzu ve istekler seklinde
yorumlamaktadir. Ornegin Saffat Stresi 62-68. dyetlerin meéli soéyledir:

“Niizal itibariyle bu mu hayirhdir yoksa zakkum adaci (kisinin
bedeni) mi (Buraya kadar kisinin hakikatine imanla a¢ida ¢ikardigi esma
kuvvelerinin yasatacadi cennet halinden bahsedilmisken; simdi de kisiye
cehennemi yasatacak, kendini beden kabul etmesi sonucu yalnizca bedeni
zevklere doéniik yasamasinin  sonuglari, benzetmelerle anlatiimaya
baslanmustir). Dogrusu biz onu (zakkum adacini/bedeni) zalimler icin bir
sinav objesi kildik (hakikatlerini mi hatirlayacaklar yoksa kendilerini beden
kabul ederek mi yasayacaklar). Muhakkak ki o, cehennemi (yanmayi
olusturan) kaynaktan olusan bir agactir (biyolojik bedendir). Onun (kendini
yalnizca beden kabuliiniin) meyvesi, sanki seytanlarin kafalari (bilincin
icglidiisel diirtiileri) gibidir. Muhakkak ki onlar (diinya yasami boyunca)
ondan yerler ve ondan karinlarini doyururlar. Bunun sonucu onlara,

! Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isi§inda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul,
2005, XVI, 144.

2 Bayrakl, Kur’an Tefsiri, XVII, 424.

* Ahmed Huldsi, Kur’dn-1 Kerim ¢6ziimi, Kitsan, istanbul, 2010, s. 8.

* Ahmed HulGst, Kur’dn-i1 Kerim ¢éziimd, s. 8.
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yapilarina isleyecek yakici su (benlik duygusu) vardir. Bundan sonra onlarin
déniis yerleri elbette cehennemdir.”

Goraldagu gibi yazar zakkumu, beden/bedeni hazlar; Uzerine
icilecek olan kaynar suyu da benlik duygusu olarak yorumlamaktadir. S6z
konusu yeme igme durumu da diinya hayatinda ortaya ¢ikmakta ancak
sahibini cehenneme goétirmektedir. Buna karsin zakkumun Duhan Sdresi
43-46. ayetlerindeki anlatimina verilen mealde ise onun cehennemde
yenilecek bir taam olarak tarif edildigi gorilir: “Gergek ki zakkum adaci.
Esim’in (hakikatini inkdr edenin) yiyecegidir. Erimis maden gibidir;
karinlarda kaynar. Kaynar suyun kaynamasi gibi”.> Bu celiskili yaklasimin

otesinde akla, madem zakkum sembolikse cehennemde vyenecek
”@;f'a/dar?"’in neden sembolik degil de “zehirli yirtici bir diken”* olarak ele

alindig1 sorusu gelmektedir. Kisacasi bu tarz bir yaklasimin ne derece dogru
oldugu bir yana kendi i¢ tutarhligi acisindan da insicamsiz ve sihhatsiz
oldugu gorilmektedir.

b. e) Zakkumla ilgili olduk¢a tuhaf bir baska yorum da
“www.kuranla.com” adli internet sitesinde karsimiza ¢cikmaktadir. “Tefsir
Hatalari” bashg altinda ve yazar ismi tasrih edilmeksizin nesredilen uzun
aciklamalar su sekilde 6zetlenebilir: Tefsirlerin genel kanaati, zakkumun
kafirlere aci Ustline aci tattiracagl yonindedir. Oysa Allah insanlara azap
etmemekte aksine onlari arindirip tertemiz yapmak istemektedir. “Fitne”
kelimesi, ates, saflastirma, eksiltme, 6zi-asli ortaya ¢ikarma gibi anlamlar

icerir; “0GdV, “sarraf” demektir. Cehennem atesi de bir fitnedir ve giinahla

kirlenmis olanlari arindirir ve temizler. Yani cehennem arinma-saflasma
yeridir, zakkum ise bu arinmayi saglayan yiyecektir. Allah glinahkarlari
zakkum ile iyilestirmektedir, saf ve ari 6ziine-aslina geri déndirmektedir.

Ornegin zakkum, “giinahkarlarin (rj) yiyecegi” seklinde tarif edilmektedir.

%
“ ..‘M

o
Zakkum, bir anlamda gilinah ve haramlarla mikrop kapmis hastalarin
yiyecegidir. Glnahkarlar karinlarini zakkumla doldurur Gizerine de kaynar su
icerler ve bu karisim erimis madene benzer. Dolayisiyla ayetlerde adeta,
“Biz ahirette haramla midelerini dolduranlari ve gilinahla kirlenenleri
zakkumla tedavi ediyoruz, siz de asiri yeme-igmeyle dengenizi kaybeder
hastalanirsaniz bu regeteyi uygulayip kurtulun” mesaji verilmektedir.

kelimesinin manasi, “agirlasmis, kirlenmis, karismis” demektir.

! Ahmed Hul(si, Kur’dn-1 Kerim ¢6zimii, s. 499.
2 Ahmed HulGst, Kur’dn-1 Kerim ¢éziimi, s. 559 (Ayrica bkz. s. 617).
* Ahmed Hullst, Kur’dn-i1 Kerim ¢ézimd, s. 714.
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Zakkumun yaralar hizla iyilestirdigi, egzama ve sedefe iyi geldigi,
cinsel glicli artirdigl, seker seviyesini dizenledigi, bagisikhk sistemini
glclendirdigi; AIDS, astim, sara, felg gibi hastaliklara iyi geldigi, ayrica dogal
bir bocek ilaci oldugu tespit edilmistir. Zakkum akrep, ari vs. sokmalarina
karsi etkilidir, idrar-6dem soktirictdir, kalbi ve kaslari daha fonksiyonel
hale getirir, cesitli deri hastaliklarina da iyi gelir. Dolayisiyla Kur’an’in séz
konusu ayetlerde sundugu recete, ehil ellerde ve dozajina uygun olmak
sartiyla zakkum ile kaynar suyun bulusmasindan ortaya sifanin ¢ikacagi
seklindedir. Ayrica kaplicalarda yerin altindan ¢ikan kaynar sular erimis
madenleri de beraberinde yerylziine ¢ikarmaktadir. Maden zengini kaplica
sularinin viicudu tedavi etmesi gibi, kaynar suyla birlesen zakkumun suyu
cikacak ve viicudu tedavi edecektir. Kur’an’da, “erimis maden gibi”
ifadesiyle bu kimyasal terkibe isaret edilmis olabilir. Kisacasi tefsircilerin
zararll bir bitki ve “kafirlerin kotl yiyecegi” olarak tanimladigi zakkum,
Kur’an’da sifa deposu olarak ¢ok acik bir recete halinde sunulmustur. Lakin
her konuda oldugu gibi bunda da yizeysel bakis bu tiir derin manalari
gormeye manidir."

Degerlendirme ve Sonug

Kur'an-i  Kerim’de  ahiret ahvalinden bahseden ayetler
mitesabihattandir. Yani dlinya hayatinda deneyimledigimiz hicbir seyle tam
olarak anlasilmalari ve agiklanmalari mimkin degildir. Bununla birlikte Yiice
Allah, beyan ettigi hakikatleri insanlarin fehmine yakinlastirmak icin onlarin
bildigi seylerle tasvirler yapmistir. Zira insanin dislince/tasavvur dinyasi,
duyu organlariyla deneyimleyip bildigi objelerden olusmaktadir. Buna bagl
olarak daha 6nce gérmedigimiz/bilmedigimiz bir sey anlatildigi zaman onu
ancak gordugimiz, bildigimiz esyaya kiyas ederek, benzeterek tasavvur
edebiliriz. Dolayisiyla Kur’an’in muhataplari igin zaten mechul olan ahiret
ahvali, yine mechul kavramlarla agiklanmis olsa bir anlam ifade
etmeyecekti. Allah’in eli (Fetih, 48/10), Rahméan’in Ars’a istivasi (Tah3,
20/5), cennet-cehennem tasvirleri gibi “zakkum agaci” da mechul olan bir
hakikati, muhataplarin malumu olan bir seyle tasvir ciimlesindendir. Bu
durumda so6z konusu agacin diinyadaki agaclar cinsinden oldugunu degil
cehenneme 06zgli ve mahiyetini bilmedigimiz bir agacin, (kékinden ve
tomurcuklarindan da bahsedilen) “zakkum agact” seklinde
betimlenmesinden ibaret oldugunu diisiinmek daha dogru olacaktir.

Bu meyanda, ginimizde “zakkum” diye anilan bitkinin (nerium
oleander) Kur’an’in nizGl déneminde kastedilen zakkumla ayni bitki olup
olmadigl bir yana; ayetlerde anlatilan cehennem zakkumunu diinya

! Bkz. “Tefsir hatalari: Zakkum sifa mi azap mi? -1-” adli ve “15/11/2013” tarihli yazi:
(http://www.kuranla.com/?p=1706); erisim tarihi: 24/12/2016.
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agaclardan biri olarak dislinmek, cehennemin tasvir edilen dehsetine ve
azabina uygun dismemektedir. Her ne kadar zakkumun zehirli ve aci bir
bitki oldugu bilinmekteyse de tasvirlerinden anladigimiz kadariyla
cehennemde cekilecek azap yaninda bu diinya bitkisinin aciligi veya zehri
cok hafif ve basit kalacaktir. Makalenin bas tarafinda zikredilen, “Sayet
zakkumdan bir katre yeryiiziine damlatiimis olsaydi biitiin diinya ehlinin
hayatini  zehir ederdi. Peki, zakkumdan baska bir yiyecegi olmayan
kimselerin hali nice olur?” seklindeki hadisten de bu anlasiimaktadir.
Dolayisiyla Arap kiltiirinde, kerih gorerek yemek zorunda kalinan sey icin
kullanilan bir ifade olan zakkumun, cehennemde yenecek olan taam igin
istiare yoluyla kullaniimis olmasi akla daha yatkin gériinmektedir. Zakkumu
diinya agaci gibi diisinmek, “cehennem atesinde nasil agag yetisir?!”
seklinde yapilan inkar ve istihza ise tasvir edilen bu cehennem agacinin fitne
(stnama/imtihan) boyutudur.

Zakkum agaci zaviyesinden tefsir literatliriine bakildigi zaman,
cerceveyi genel itibariyle rivayetlerin cizdigi soylenebilir. Sireg icerisinde
dirayet tefsiri ciimlesinden sayilan pek cok tefsirde bu ¢ercevenin disina pek
cikilmadig gorilmektedir. Ligavi ve fikhi tefsir mielliflerinin de ilgi alanlari
geregi zakkumun mahiyetine dair yorum c¢abasi igcinde olmadiklari

anlasilmaktadir. Sahabe ve tabil mufessirlerden nakledilen ”@,Q‘o”, “odns”

ve “es8y"-un ayni sey olduguna dair rivayetlere mukabil ibn Kuteybe (o.

276/889), bunlarin farkli cehennem tabakalarindaki farkli taamlar oldugunu
ve tezat icermedigini belirtmistir. Bu akil dolu agiklama kendinden sonraki
bitiin mifessirleri etkilemis gériinmektedir. Keza ibn Kuteybe’nin zakkum
agacinin cehennem atesinde varhgini siirdiirmesi meselesini, cehennem
tasvirlerinde yer alan diger esyaya kiyaslayarak bu tir ayetlerde, Allah’in
kendi katindaki gaybi seyleri bizim bildigimiz ve sahit oldugumuz seylerle
sembolize edip acikladigini belirtmesi de dikkate sayandir. Ona gore
cennetin tasvirlerinde de ayni dil gegerlidir. Sembolik anlatimlarda isimler
ayni ancak manalar farkh olur. Bu bakis agisi da sonraki tefsirlere yon verici
olmustur.

inceledigimiz eserler cercevesinde, zakkum konusundaki anlayisa
katki yapan ikinci sahsiyetin imam Maturidi (6. 333/944) oldugu
gorilmektedir. Onun, Hasanu’l-Basri’den nakille ”33511.33\” sifatinin aslinda

zakkumun degil onunla azap edilen kéfirlerin sifati oldugunu belirtmesi ve
bunu 6rneklerle agiklamasi sonraki mifessirleri de etkilemis gibidir. Ote

“ &

yandan c.ﬂ\ é\i&” ile glinahkdr miaminlerin degil kafirlerin kastedilmis

olmasi gerektigine dair kelami yorumu da ehl-i slinnet c¢izgisinin yaklasim
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tarzinin tipik bir yansimasidir. Nitekim S&fii/Es‘ari olan er-Razi de ayni
noktay! vurgulamistir.

Zemahseri’nin (6.538/1143), diinyada var olan cesitli maddelerin
atesten etkilenmediginden ve ates iceren nesnelerden oOrnekler vererek
cehennemde de pek tabii zakkum agacinin yetisebilecegini teyit etmeye

-

¢alismasi, Mu‘tezile akilcihginin bir sonucu olsa gerektir. Ayni sekilde "‘.ﬂ\"

in kafir degil ¢cok giinah isleyen facir anlaminda oldugunu belirtmesi de
Mu‘tezile’nin bes esasindan biri olan “el-menziletl beyne’l-menzileteyn” ile
iliskili goriinmektedir. Safii/Es‘ari olan er-Razi (6.606/1209) ise bir yandan
cehennemde gorevli zebanilerin atesten etkilenmemesini 6rnek gostererek,
Allah’in emriyle zakkumun da atesten etkilenmemesinin miimkiin oldugunu
soylemekte ve akilciliktan ziyade teslimiyetci bir yorum yapmakta; diger

“" B3

yandan Mu‘tezile’nin c.ﬂ\ ébfb” ayetinin simuliine bitln glinahkar fasiklar

katmalarina itiraz ederek ayette kastedilenin kafirler oldugunu
belirtmektedir. SGfi mifessirlerden Necmuddin ed-Daye (6. 654/1256) ise

“ X

(..ﬂ\" kelimesinde, heva putuna tapan ve hirs agacini eken kisiye isaret

oldugu goriisindedir. O agac diinyada, nefsani lezzetlerden olusan sehvet
meyvelerini verir, dhirette ise sahibine zakkum olur. Diger s(filerin de
zakkumun ayni zamanda masiyet agaci olduguna dikkat cektikleri, boylece
geleneksel usulleri Gzere insanin enflsi dleminde var olan unsurlarla kiyas
yoluna gittikleri goriilmektedir.

Son doneme gelindigi zaman, yazilan tefsirlerin genelinde klasik
tefsirlerdeki cizginin takip edildigi ve pek farkli bir agiklamanin yapiimadigi
misahede edilmektedir. Dikkat ¢ekici 6rneklerin basinda bilimsel tefsirin en
meshur temsilcisi olan Tantavi Cevheri’nin (6. 1940) ateste yanmayan
amyant maddesinden verdigi ornek ve suyun molekdllerinin yakici-yanici
elementlerden olustugunu ifade eden yorumu gelmektedir. S6z konusu
yaklasimda kendi dénemindeki pozitivizmin yogun saldirisina karsi bilimsel
izah ¢abasi kendini gostermektedir. Muhammed Esed (6. 1992) zakkumun
sembolik oldugu ve diinyadaki kotii amellerin karsihgi olan cehennemi ifade
ettigi kanaatindedir. Benzer bir sembolizmi, zakkumu bedeni yasam,
bedensel arzu ve istekler seklinde anlayan Ahmed Hullsi’nin yaklasiminda
da gormek mimkindir. Esasen onun bu yaklasimi ed-Daye’nin sGff
yonelisine daha ¢ok benzemekteyse de ne s(filerdeki ne de Esed’deki fikri
bitinlige sahiptir. Bayrakl’nin ilging yorumu ise klasik, isari, sembolik,
psikolojik ve modern karisimi bir mahiyet tasiyor gibidir ancak acik
soylemek gerekirse yazarin tam olarak ne ifade ettigi pek de
anlasilmamaktadir.
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Zakkumla ilgili en tuhaf yorum ise “www.kuranla.com” adl internet
sitesinde rastladigimiz yorumdur. ismi belirtimeyen vyazar, tefsirlerde
belirtilen genel kanaatin yanlis oldugunu, zakkumun kafirlere azap vesilesi
degil temizleyici oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Allah gilinahkarlari
zakkum ile iyilestirmektedir! Gilinlimizde zakkum diye bilinen (nerium
oleander) bitkinin tibbf bazi faydalarindan yola cikarak bitin rivayet
kaynaklarini ve tefsir literatlirlini hice sayan bu yaklasim, ifrat ve sapmanin
boyutlarini gostermesi agisindan 6nemlidir. Cehennemde bir aga¢ olan
zakkumun, diinyada bilinen zakkumla birebir aynilestirilmesi bir yana; basta
ayet ve hadislerin sarih beyanati olmak Uzere seleften gelen butin
rivayetler adeta by-pass edilerek zakkumun dehsetli bir azap vesilesi oldugu
inkar edilmektedir. Kur’an’da s6z edilen seyler lizerine arastirma yapmanin
mesru olusunun, kimseye boyle bir keyfilik, basina buyrukluk ve inkar hakki
vermeyecegi asikardir.

Netice itibariyle zakkum adi verilen aci-zehirli bir agacin Kur’an’in
muhatabi olan Araplar -en azindan bir kismi- tarafindan bilindigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte bizim icin gaybi olan uhrevi unsurlarin,
diinya hayatinda bilinen seylerle sembolize edilerek anlatildigi hatirdan
cikarilmamalidir. Yani zakkumun bir aga¢ oldugu malum ancak nasil bir agag
oldugu mechuldir. Bu bakimdan Kur’an’da bahsedilen zakkum agaci,
miminler i¢in her seyden dnce bir iman objesidir. Zira her seye giicl yeten
Allah’in yaratmis oldugu cehennemde bir agacin canli kalacagini aklina
sigdiramamak, esasen kudret-i ilahlyi itham ve zakkum agacini pesinen -ve
tam bir bilgi sahibi olunmadigl halde- diinya agaclari gibi farz etmek
olacaktir. O halde bir miimine diisen, zakkum agacinin varligina gerektigi
gibi iman edip mabhiyetini nihal olarak Allah’in sonsuz ilim ve kudretine
havale etmektir. Bu kanaatin ardindan bazi tahmin, yorum ve
degerlendirmelerin yapilmasi da elbette ki mesrQdur. “Zakkum Agaci”nin
kiicik penceresinden tefsir literatiriine goz gezdirildiginde, tipik
yaklasimlari adim adim takip edebilmenin mimkin oldugu goérilmektedir.
Tefsirin asil unsurunun rivayetler oldugu bir kere daha teyit edilmekte,
bununla birlikte akli ve mantiki sinirlar icinde kalan dirayetin tefsire biyik
katkilar sagladigi anlasilmaktadir. Bu arada s(filerin, tasavvuf mesrebi
geregi insanin i¢c alemini anlamaya/islaha dayali cabalari; 6te yandan
pozitivizmin yogun saldirisiyla mesb( zaman dilimi ve sonrasindaki bilimsel
tefsir yaklasimlari dikkat cekicidir. Sembolik diizeyde ele alma bakimindan
“zakkum agac1” diye bir cehennemi unsuru yok sayip, bununla kastedilenin
cehennemin ta kendisi oldugu kanaatine varmak seklindeki ifrat hakikaten
ibret vericidir. Daha ibret verici olan ise bazi bilimsel/tibbi bulgularin
saglamasini yapma adina ayetlerin sarih anlamlarini inkdra kadar giden
yaklasimlarin var oldugunu gérmektir.
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