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1 Bu ¢alisma yazarm 2022 yilinda Trabzon
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Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dalinda, Dr.
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yazdigr “William Chittick’te Gelenekselci
Ekol ve Tasavvuf” adl yiiksek lisans tezinden
istifade edilerek hazirlanmustir.

William Chittick

0z

William Chittick; Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve bu iki ana gelenek {izerinden gelen
entelektiiel kimseleri merkeze alarak Islam’da tasavvuf ve Islam felsefesi
alaninda yaptig1 ¢alismalarla 6n plana ¢ikan Batili arastirmacilardan biridir. New
York State Universitesinde ¢alismalarina devam eden Chittick, Ibnii’l-Arabi ve
Mevlana ile onlarin birakmis oldugu miras1 devam ettirme gayretiyle “gelenek”
vurgusunu dile getiren bir arastirmacidir. Chittick, yaygin kanaate gore cogu
aragtirmaci tarafindan “Gelenekselci ekol” (Traditionalist school) adiyla meshur
gelenekselcilerin yasayan temsilcilerinden olarak da goriilmektedir.

Gelenekselci ekol ile Chittick’in diisiinceleri arasinda bazi ortak noktalar bulunsa
da Chittick’in “Hicbir ekoliin temsilcisi degilim.” seklindeki sdylemleri, onun
farkli bir diisince diinyasina sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
yaptigimiz arastirmalar, Chittick’in “intellect” (entelektiiel) adint verdigi ve stk
stk “entelektiiel gelenek” seklinde bahsettigi bir diisiinceyi 6n plana ¢ikarma
gayretinde oldugunu gostermektedir.

Bu ¢alismada Chittick’in “gelenek” kelimesine yiikledigi manadan hareketle onun
Gelenekselci ekol ile iliskisi saptanarak ibnii’l-Arabi ve Mevlana dnciiliigiinde
ifade ettigi Islam medeniyeti ve tasavvufi dgretilerini igeren “entelektiiel gelenek”
anlayis1 ortaya konulacaktir. Calisma, dokiiman analizi yontemini kullanilarak
deskriptif bir metotla genel bir ¢ergeve halinde sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, William Chittick, Gelenek, Gelenekselci Ekol,
Entelektiiel Gelenek, ibnii’l-Arabi, Mevlana
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ABSTRACT

William Chittick is one of the Western researchers who stands out with his studies in the field
of Islamic Sufi thought and philosophy, focusing on Ibn al-'Arabi, Mevlana, and intellectuals
coming from these two main traditions. Chittick, who is still continuing his research at New
York State University, is a researcher who emphasizes “tradition” and is eager to continue the
legacy left by Ibn al-'Arabi and Mevlana. According to general opinion, Chittick is seen by
most researchers as one of the living representatives of traditionalists, also noted for the name
“Traditionalist School.”.

Despite there being some common threads between the traditionalist school and Chittick's
thoughts, Chittick's statements, such as “I am representative of no school,” reveal that he has
a different world of thought. As a matter of fact, our research shows that Chittick tries to bring
to the forefront what he calls “intellect” and often refers to as “intellectual tradition.”

In this study, we will reveal the understanding of “intellectual tradition," which includes
Islamic civilization and Sufi teachings, which Chittick expresses under the leadership of Ibn
al-'Arabi and Mevlana through his meaning attributed to the word “tradition” by determining his
relationship with the traditionalist school. Our study will be presented in a general framework
with a descriptive modality by using the document analysis method.

Keywords: Sufism, William Chittick, Tradition, Traditionalist School, Intellectual Tradition,
Ibn al-'Arabi, Mevlana

EXTENDED ABSTRACT

Sufism is a school of spiritual upbringing that brings together those who want
to escape from the depression of the modern world and get away from the
fast cycle of life in spiritual and subtle delights and offers an ethics-based life
by providing progress through heart purification and nafs purification. Since
this structure of Sufism and its teachings is universal in the eyes of those who
strive to become “insan-1 kamil” (perfect human being), this branch of science
has always been an interesting field for many people in search of knowledge
and wisdom. Of course, the wide perspective offered by these teachings has
also influenced Western researchers, playing a significant role in their research
areas and studies.

William Clark Chittick, who teaches at Stony Brook University in New York with
the title of “Distinguished Professor,” is a Western researcher who continues
his studies, lectures, and publishes works in the fields of Islamic philosophy
and Sufism.

During his university education, Chittick was impressed by the structure of
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Islam and the spiritual aspect it offered to human beings, and he expressed that
Western thought and intellectual currents were “empty and meaningless.” After
the lecture circles of Seyyed Hiiseyin Nasr, one of the living representatives
of the traditionalist school, who was his doctoral advisor, he concentrated his
studies on Ibn al-’Arabi and Mevlana in particular.

As a Western researcher, Chittick’s taking a stance in favor of tradition by
criticizing the modern by loudly voicing the holy and spiritual values destroyed
by modernism, emphasizing the holiness, giving importance to wisdom
and spiritual knowledge, and presenting all these based on the teachings of
Sufism have caused him to be seen as a representative of the “Traditionalist
school” known as “Traditionalism” by most researchers. Chittick’s ideas have
been mentioned by many researchers in scientific theses and articles on the
traditionalist school of thought, and he has been reflected in qualities such as
“presenting translations from a traditionalist perspective” and “one of the living
spokespersons of the traditionalist school.”.

The traditionalist school, which was pioneered by René Guénon and summarizes
the world of thought of Frithjof Schuon, Titus Burckhardt, Martin Lings, and
today Seyyed Hiiseyin Nasr, appears as a school of thought that prioritizes
the sacred against modernism and nowadays mostly emphasizes the wisdoms
inherent in every religion, states that religions have a common doctrine, and
defends the transcendental unity of religions. However, Chittick has a different
vision of “tradition” from this school of thought.

Chittick states that he has learned a great deal from members of the traditionalist
school, but “I am not much interested in traditionalism or Guénonism, ‘isms’
. Chittick makes it clear that he is not a member of the traditionalist school,
as he states in his own words.

In his studies, Chittick, who himself expresses that he seeks to “let the Sufi
tradition speak,” has expressed his understanding of the tradition by prioritizing
the thoughts and perspectives of people with Sufi intellectual identities, especially
Ibn al-’Arabi and Mevlana. The influences of these two Sufis can be clearly
identified in Chittick’s Sufi thought and his perspective on truth. The legacy of
these two Sufis, which he calls the “intellectual tradition,” is the main element
that constitutes Chittick’s world of thought and determines his understanding
of tradition.

According to Chittick, the word “intellectual” is used in the sense of “intellect”.
However, this intellect is not pure intellect or the intellect we use in our daily
accounting, but a capability that knows the truth of the Islamic tradition, is
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potentially present in all human beings, and can emerge through the realization
of the essence of the human being. Chittick’s understanding of “tradition”
includes both the transcendental and the rational. Chittick’s understanding
of “tradition” includes both the transmitted and the intellectual. He defines
tradition as an intellectuality based on transmission and wisdom within Islamic
thought. According to Chittick, tradition is considered an inheritance from the
past because it is confined to the framework of Islamic philosophy and Islamic
mysticism. While intellectual tradition constitutes the history of Islamic thought
in a broad sense, in a special sense, it refers to the system of thought coming
from philosophers of Islam and Sufis who have the competence to combine the
authentic knowledge coming from the past with irfan (insight), kesf (discovery),
and intuition and make it actual.

Considering Chittick’s ideas such as opposition to modernity, giving intellect
the meaning of intellectuality and placing the intellect in a spiritual and intuitive
position, the necessity of having the qualification of “insan-1 kamil” (perfect
human being), the necessity of tawhid at the basis of the orthodoxy (sahihlik)
of religions, the transcendental unity of religions, and the necessity of turning to
the “bdtin” (essence) rather than staying in the “z@hir” (apparent), it is necessary
to state that he has a superficial common ground with the Traditionalist school
of thought. However, Chittick clearly states that he has learned a lot from the
thinkers of the traditionalist school, but that he finds Ibn al-’Arabi, Mevlana,
and their followers more worthy of study, and that he does not belong to this
school and does not seek to explain the views of the traditionalist school. He
expresses his worldview through his intellectual tradition and heritage.

Chittick’s understanding of tradition is based on the concepts formed by Ibn
al-’ Arabi, Mevlana, and the intellectual tradition that continues their thoughts
rather than the concepts used by the traditionalist school. When analyzing the
studies of Chittick, who is a follower of Islamic civilization and intellectual
tradition and who appears as a researcher who has taken refuge in the Sufi
tradition from the crisis of the modern world, it can be said that his purpose
is that if there is something to be said about the present or the world, it is
possible to say it with the understanding of Sufism originally presented by Ibn
al-’Arabi, Mevlana, and those who come from this tradition, which he calls
the “intellectual tradition.”.

Since being conducted so far, Chittick’s life, his understanding of tradition, his
intellectual followership of tradition, and his relationship with the traditionalist
school have not been discussed in the research. This study has the distinction
of being the first in its field. In addition, as a result of the data obtained, the
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determination that Chittick should not be counted among the thinkers of the
traditionalist school, contrary to the general opinion that Chittick is seen as a
“member of the traditionalist school,” is among the important findings. In this
study, the concept of “tradition” according to the thinkers of the traditionalist
school, the main ideas of the traditionalist school, Chittick’s perspective on the
concept of “tradition,” which is expressed by many researchers as “a representative
of the traditionalist school,” his understanding of the “intellectual tradition”
formed by the teachings of Ibn al-’Arabi and Mevlana, which he brings to the
fore in his mystical and philosophical thought, and his relationship with the
traditionalist school will be discussed. The study will be presented as a general
framework with a descriptive method using the document analysis method.

ILSAM 9]



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

GIiRIiS: WILLIAM CHITTICK

William Clark Chittick, 1934 yilinda Amerika’da diinyaya geldi. Ohio eyaletinde
Wooster Koleji Tarih Boliimii’ne devam ederken iigiincii sinifta Beyrut Amerikan
Universitesine gegti. Bu siire zarfinda Islam felsefesi ve tasavvuf alanlar1 yogun
ilgisini gekti. Universite 6grenciligi zamaninda islam diisiincesinin kendisini
cok etkiledigini, Bat1 diislincesinin ise ona “bos ve anlamsiz” geldigini ifade
etmektedir.'

Lisans tezini stifizm (tasavvuf) lizerine hazirlamaya karar verirken diger yandan
Seyyid Hiiseyin Nasr’in derslerine katildi. Stifizmin modern Bat1 geleneginin
diginda bir alternatif sundugunu hissederek bu alana yoneldi.? 1974 yilinda Nasr’in
danismanliginda doktorasini tamamladi. fran’da on iki y1l ve Tiirkiye’de alt:
ay gecirdikten sonra 1979 Iran devriminden hemen 6nce Amerika’ya donerek
New York Stony Brook Universitesinde goreve basladi. Ayni iiniversitede
profesdr asistani, dogent ve profesor unvanlari aldi. Halihazirda 2016°dan beri
Stony Brook Universitesinde Seckin Profesdr unvaniyla ders vererek Islami
calismalarina devam etmektedir.3

Chittick’in heniiz lisans doneminde Seyyid Hiiseyin Nasr’in agik ders ve
konferansindan etkilenerek bagladigi stifizm yolculugu onu tasavvuf felsefesi
ve diigiincesiyle ilgili ¢esitli arasgtirma alanlarina yoneltmistir. Eserlerinde bizzat
“tasavvuf gelenegini konusturma” derdinde oldugunu*ifade eden Chittick,
kaleme aldi1 eserlerde gelenek anlayigmni Ibnii’l-Arabi ve Mevlana basta olmak
iizere tasavvufi entelektiiel kimlige sahip kimselerin diisiince ve bakis agilarini
On planda tutarak ifade etmistir. Dolayisiyla Chittick’in tasavvuf diigiincesinde
ve hakikate bakis agisinda 6zellikle bu iki mutasavvifin izleri agik bir sekilde
saptanmaktadir. “Entelektiiel gelenek” olarak adlandirdigi bu iki mutasavviftan
gelen miras, Chittick’in diigiince diinyasini olusturan ve gelenek anlayisin
belirleyen ana unsur niteligindedir.

Aragtirmacilarin ¢ogu Chittick’i; Gelenekselci ekol 6gretilerinde 6ne ¢ikan
modernizm karsisinda gelenegi ve kutsali vurgulamak, bilgi ve akla manevi

1 William Chittick, Varolmanin Boyutlari, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: Insan Yaynlari, 2019), 8;
William Chittick, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: iz Yaymecilik, 2019), 27.

2 Omer Saruhanlioglu, “Editorlerin Onsézii”, Asigin Aynasi: Kayp Kalbin Peginde, ed. Meltem
Tiirkeri, (Istanbul: Okuyan Us Yayinlar, 2018), 11; William Chittick, Seyyid Hiiseyin Nasr 'in Temel
Diisiinceleri, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 12-14.

3 Chittick’in hayati hakkinda daha detayl bilgi i¢in kendisine ait web sitesi olan https://www.
williamcchittick.com/cv/ (Erisim 25 AZustos 2022) adresine bakiniz.

4 Chittick, Tasavvuf, 28; William Chittick, Kozmos 'un Hakikati- IIm-i Kdinat, Ilm-i Nefs: Islam
Kozmolojisi, gev. Omer Colakoglu (istanbul: insan Yaynlari, 2017), 10.
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ve sezgisel bir mana yliklemek, zahirde kalmay1p batin olana yonelmek, kamil
bir insan hiiviyeti kazanarak “asl” ve “bir” olana ulasabilmek gibi hususlarda
ekol temsilcileriyle ortak noktalarinin bulunmasindan dolay1 “Gelenekselci
ekol temsilcisi” olarak yansitmaktadir.®> Ancak Chittick’in bu ekolden farkli
bir “gelenek” tasavvuru bulunmaktadir.

Bu ¢alismada; Gelenekselci ekol diisiiniirlerine gore “gelenek” kavrami, Gelenekselci
ekoliin temel diistinceleri, bircok arastirmaci tarafindan “Gelenekselci ekoliin bir
temsilcisi” olarak addedilen Chittick’in “gelenek’ kavramina yiikledigi anlam,
kendisinin tasavvufi, felsefi diisiincesinde én plana ¢ikardig: Ibnii’l-Arabi ve
Mevlana ekoliinden gelen 6gretilerin olusturdugu “entelektiiel gelenek™ anlayisi
ve Gelenekselci ekol ile olan iligkisi ele alinacaktir.

1. GELENEKSELCIi EKOLUN TEMEL OGRETILERI

“Gelenek” kelimesi kusaktan kusaga aktarilan, toplumda ortak bir ruh meydana
getiren her tiirlii adet, aliskanlik, kiiltiirel deger, 6rf ve an’ane anlamina
gelmektedir. Boyle bir ortak baga sahip her birey “gelenek¢i”, bu anlayisi
bir 6greti halinde sunan doktrin ise“gelenek¢ilik” olarak adlandirilmaktadir.
Kelimenin Latince karsilig1 “teslim etme ve devretme” gibi manalar1 tagiyan
“traditio” kelimesinden tiireyen “tradition” kelimesidir.” Kiiltiirlimiizde bu
kelime “gelmek” kdkeninden tiiremesi sebebiyle kendinden 6nce olan1 ifade
etmektedir. Bu bakimindan dnceyi ifade etmesi, giivenirligi temsil ederek
gecmise ve oradan aktarilan bilgiye hiirmeti de gerektirmektedir.® Bunun yani
stra kiiltlirimiizde orf, adet, tore, gorenek gibi anlamlar1 da barindirmaktadir.
Bu yonden bakildiginda dilimizce kazandig1 anlam, geleneksellesmis tarihsel
formlar ifade etmektedir.’

Gelenek kelimesi zaman igerisinde degisik formlar kazanarak belli bir ekoliin
simgesi haline gelmistir. Kavrami, ge¢misi ve kutsali 6n plana ¢ikarmak
maksadiyla bir sistem halinde ilk kullanan kisi René Guénon’dur. Oyle ki kendi
adina nispetle “guenoniyen” seklinde kullanilan ve diisiince sistemine doniisen
bir akim olarak ortaya ¢ikmig, daha sonra “tradisyon” yani “gelenek” olarak

5 Chittick’in, Gelenekselci ekol temsilcisi olarak yansitilmasi ile ilgili husus ¢aligmamizdaki
“Chittick-Gelenekselci Ekol iliskisi” baslig1 altinda detayli olarak ele alinacaktir.

6 1lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Yaymlari, 2008), 1/ 1039.
7 Encyclopedia, “Tradition”, (25 Agustos 2022).08 Haziran 2018.
8 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda (istanbul: Timas Yaynlari, 2013), 73.

9 Tilhan Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin
Tiirkiye’ye Intikali ve Algilams Bigimleri”, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum
Tebligleri, ed. Ismail Kara-Asim Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 405.
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yayginlik kazanmstir.'°

Gelenekselci ekol temsilcilerine gore gelenek kavramini gegmisten tevariis eden
orf, adet veya bilgilerin intikali olarak degerlendirmek yanlistir.'" Guéonon’a
gore gelenek sadece bunlardan ibaret degildir.Zira, gelenek {iriinii olan her
sey insaniistii olup 6rf ve adet olarak kullanilan gelenek ise beser tiriiniidiir.'?
Dolayisiyla Guénon 6nciiliigiinde sistemini olugturmaya baglayan Gelenekselci
ekole gore gelenek kavrami insaniistii olanla irtibatindan dolayi fikri sistemini
metafizik bir zeminde ele almaktadir. Bu metafizik de ge¢mis ile olan bag
korunarak kutsali dnceleyen ilkeler lizerine insa edilmistir.

Ekol’iin diger kurucusu sayilan Frithjof Schuon ise bu diisiince sistemini “sophia
perennis” (ezeli hikmet) terimiyle ele almistir. Schuon’un “sophia perennis”i
Islam filozoflarmdan ibn-i Miskeveyh’in “hikmetii’l-halide” (kalic1 hikmet)
tabirine karsilik gelmektedir.'

Ekoliin yasayan temsilcilerinden Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore ise gelenek,
evrensel manada insan1 6teye baglayan ilkeler olarak tanimlanmaktadir. Bu
manada gelenek, dini kapsar nitelikte olmaktadir. Son yillarda gelenek kavrami
Nasr’a gore “her dinin 6ziinde bulunan hikmetler” olarak anlagilmaktadir.'
Bir bagka yerde Nasr, gelenegi “semavi gizli bir kaynaktan vahiy yoluyla
indirilmis din” olarak tanimlamaktadir.'> Nasr esasinda semavi olarak niteledigi
gelenegin merkezine “scientia sacra”y1 yani “kutsal bilim”i yerlestirmistir.'®
Onun bu kavrama ytikledigi mana; vahyin 6ziinde bulunan, gergegin bilgisi
olan ve gelenegi kusatan bir cemberin merkezinde bulunan bilgi, bilim olup
saf metafizik ile esdegerdir."”

10 Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin
Tiirkiye’ye Intikali ve Algilanis Bigimleri”, 405.

11 René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: Verka Yaynlari, 1999),
57; René Guénon, Dogu Diisiincesi, gev. Liitfi Fevzi Topagoglu (Istanbul: iz Yayincilik, 1997), 77.

12 René Guénon, Manevi Ilimlere Giris, gev. Liitfi Fevzi Topagoglu (Istanbul: Insan Yayinlar,
1997), 29-30.

13 Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin
Tiirkiye’ye Intikali ve Algilanis Bigimleri”,413.

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, gev. Yusuf Yazar (Istanbul: iz Yayncilik, 2001), 77-79.

15 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam Gelenegini Yeniden Kesfetmek”, cev. Akif Emre, Soylesiler, red.
Mahmut Erol Kili¢ (Istanbul, Insan Yaynlari, 1996), 103-104. 17 4

16 Nasr’in “Gelenek” ve “Scientia Sacra” kavramlari hakkinda daha detayli bilgi i¢in Bkz. Chittick,
Seyyid Hiiseyin Nasr'in Temel Diistinceleri, 159-167.

17 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, gev. Sehabeddin Yalgin (Istanbul: fnsan Yayinlari,
1995), 77; Nasr, Bilgi ve Kutsal, 139-141.
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Goriildiigii iizere ekol temsilcileri bu diisiince sistemini {izerinde ittifak ettikleri
bir kavram ile degil, detaylarda bazi farkliliklar1 olmakla birlikte temelde askin,
kutsal, kadim bilgi, metafizik gibi kavramlar1 i¢eren ortak bir diiglince sistemi
lizerine insa etmislerdir.

Gelenek ve ondan gelen kadim bilgiyi merkeze alan ve onciiliigiinii René
Guénon’un (Abdiilvahid Yahya) yaptigi, Ananda Kentish Coomaraswamy,
Frithjof Schuon (Isd Nareddin), Martin Lings (Ebabekir Sirdceddin), Titus
Burckhardt (ibrahim Izzeddin) ve giiniimiiz temsilcilerinden Seyyid Hiiseyin
Nasr’in mensubu bulundugu Gelenekselci ekol; insaniistii bir metafiziki
anlayigla'® modernizme kars1 kutsali 6nceleyen ve giiniimiizde daha ¢ok her
dinin 6ziinde bulunan hikmetleri 6n plana ¢ikararak' biitlin dinlerin ortak bir
doktrine sahip olduklarini belirten, kisacasi dinlerin askin bir birliktelige sahip
oldugunu vurgulayan bir diisiince okuludur.?® Ekoliin temel goriigleri genel
hatlariyla bu tanimlama dogrultusunda ele alinacaktir.

1.1. Ekoliin Din Anlayis1

Gelenekselci ekol, insanlarin herhangi bir sahih dine mensubiyetini 6n plana
cikarmaktadir. Onlara gore din anlayis1 biitiin dini ¢esitliligi kapsar niteliktedir.
Geleneksel 6gretiyle her birey kendi mensup oldugu dinin digindaki diger
dinlerin ortak ve farkli 6zelliklerini anlama imkani1 bulur. Ayrica biitlin dinlerin
6zde kurtulusa ulastiracagini, biitlin dinlerin temel gayesinin ‘nihai gerceklik’
oldugunu vurgular. Zira ekol temsilcileri, Allah’a ulagma noktasinda biitiin
insanlari esit gormektedir.*! Bu dogrultuda Gelenekselci ekoliin dinlerin ¢esitliligi
ve dinlerin agkin birligi goriigleri 6n plana ¢ikmaktadir.

Gelenekselcilere gore ‘ilk ilke’nin tezahiirleri bu kesret dlemini olusturmus
ve din de bu kesretlikten pay almistir. Buna goére mutlak varligin diinyaya
gonderdigi ilk insandan itibaren kendi yolunun bilinmesi i¢in onlara sundugu
ilk, asli gelenek, sonraki geleneklerde de tezahiir ederek farkliliklari ne derece
olursa olsun 6zde ayni hakikati ifade etmektedir.

Ekol diisiiniirlerinden Frithjof Schuon’a goére bu ¢esitlilik aslinda izafi bir
kesretlik ifade etmektedir. Ona gore insanlik var oldugundan beri gelen farkli
toplumlar ve bu toplumlarin birbirine bagli ya da birbirinden bagimsiz muhtelif

18 Guénon, Manevi Ilimlere Girig, 29-30.
19 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 79.

20 William Chittick, Seyyid Hiiseyin Nasr 'in Temel Diisiinceleri, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2012), 44.

21 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, 83-85.
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uygulamalar1 tek bir hakikatin yansimasidir. Dolayisiyla ayrintida goriilen
dil, gelenek farklilig1 veya diger farkliliklar sembol diizeyinde bir farkliliktir.
Farklilik Tanr1’da degil insanlarda mevcuttur. Zira Tanri mutlak ve essizdir.?

Gelenekselci diisiince biitiin sahih dinlerin ¢esitli olusunu ve esas amacin
‘asl’a ulagmak oldugu noktasinda dinlerin ortak paydasinin bulundugunu
ifade ederken tek tek biitlin dinlerin hakikat olmasina karsi1 ¢gitkmamaktadir. Bu
diislinceye gore biitiin sahih dinlerde ezeli bir din ya da gelenek bulunmaktadir.
Bu diisiince, aslinda diinyanin varolusundan itibaren Tanr1’nin diinyaya saf bir
gelenek bahsederek insan topluluklarinin degisime ve ¢esitlilige ugramasina
ragmen bu ilk gelenekten gelen sahih inanci korudugu manasini igeren “ilk, asli
din” ya da bir baska ifadeyle “kadim, asli gelenek” seklinde ifade edilmistir.*

Dinlerin agkin birligi hususu da gelenekselci doktrin arasindaki din anlayisiyla
iligkilidir. Gelenekselcilere gore her din mensubu kimse kendi dininin 6gretileri
dogrultusunda inancini teyid ederek hikmeti bulabilir. Geleneksel mirasa bagli
kalan herkes diinyanin her kosesinde bu hikmete ulasabilir.* S6zgelimi Seyyid
Hiuseyin Nasr’a gore dinlerin semavi ilkeleri birdir. Biitiin biiyiik dinler Allah’tan
geldiginden, Allah her dinin 6ziinde olmalidir ki bu da aslinda “Allah’m agkin
birligi” demektir.?®

Dinlerin askin birligi diisiincesi biitiin sahih dinlerin tek bir metafizik catisi
altinda karsilastirilabilecegini ve bunun da ortak bir hedefe ulastirabilecegini ifade
etmektedir. Nitekim “Askin diizeyde dinlerin birligi fikri, hem dinler arasindaki
goriiniisteki (zahir?) farklilig1 yok saymamakta hem de mutlak fikrinin tezahiirii
olarak ortaya ¢ikan farkli dinsel egilim ve tasavvurlarin gergekte hepten ‘bir’i
yansittiklarini iddia etmektedir.”

1.2. Varlk, Bilgi ve Metafizik

Ekol diistiniirlerine gore Tanr1 mutlaktir ve asil gercekliktir. Mutlak varlik
disindaki mevcudat ve cesitlilik izafidir ve alemdeki bu kesretin kaynag1 da

22 Sahabeddin Yal¢in, “Giris”, Varlik, Bilgi ve Din, ed. Ismail Taspmar (istanbul: Insan Yaynlar,
1997), 124-125.

23 Hiiseyin Yilmaz, “Dinlerin Askin Birligi-Gelenekselcilerin Din Anlayis1”, Dogudan Batiya
Diisiincenin Seriiveni: Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi, ed. Bayram
Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 10/806.

24 Gai Eaton, King of the Castle: Choice & Responsibility in the Modern World (Londra: The
Bodley Head, 1977), 214; Nasr, Bilgi ve Kutsal, 80.

25 Nasr, “Islam Gelenegini Yeniden Kesfetmek”, 105.
26 Yilmaz, “Dinlerin Askin Birligi-Gelenekselcilerin Din Anlayisi”, 802.
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O’dur.?” Yeryiiziindeki biitiin varliklar her seyin kaynagi olan yiice varliktan
gelmektedir.?® Yiice varligin, mevcudat tarafindan bilinme imkan1 bulunmaktadir.
Ancak bu bilgi i¢cin metafiziki bir vukiifiyet gerekmektedir. Bu bilgi, ancak
vahiy ve entelektiiel akil sayesinde elde edilebilir.?

Gelenekselcilere gore akil ve vahiy yoluyla elde edilen bilgi, insanin aydmlanmasini
saglayan, manevi ve kesfi olarak ifade edilen sezgisel ve yasanilan bilgidir.*
Burada kullanilan akil, salt akil olarak ifade edilen ve kismi manada herkeste
ortak seviyede bulunan, hayati idame ettirebilmek i¢in temel seviyede muhasebe
etmeye yarayan “reason’dan farklidir. Onlar akli “intellect” olarak ele alir.
Bu akil, evrensel akli temsil eder ki kiilli akil mesabesinde kullanilmaktadir.?!
Dolayisiyla gelenekselcilere gore bilginin insan1 tekamiile erdirmeye yarayan,
maddi ve bilimsel bilgiyi de igeren, insanin dikey yonlii ilerlemesini saglayan
ahlaki bir boyutu da bulunmaktadir.*

Gelenekselcilere gore bilgi, her toplumda bilinmis fakat unutulmustur. Gelenegin
amaci da unutulan bu bilgiyi hatirlatmaktir. Onlara gore bu kutsal bilgi, kaynagi
hakikat oldugundan diger geleneksel dinlerde de bulunmaktadir.** Bu dogrultuda
gelenekselciler, bilgiye genis bir anlam yiikleyip kutsal olarak nitelendirerek
diger din ve medeniyetleri de i¢ine alan kapsayici bir diisiince ile dinlerin
cesitliligini ve dinlerin agkin birligini savunmuslardir.

Gelenekselcilere gore metafizik “nihal gergeklik” bilimi ya da diger adiyla
“scientia sacra”dir. Metafizik, degismeyen bir bilgidir ve insanin manevi
aydinlanmasini saglayan esas gerceklik ilkesidir. Metafizik yoluyla elde edilen
bilgi irfani bilgidir. Ibadet ve ritiielleri, sembolleri, dinlerin cesitliligini aydinlatan
bir anahtardir.** Bu nedenle her seyin metafizik ilkeleriyle anlamlandirilmasi
gerekmektedir. Biitlin dinlerde metafiziksel 6gretiler bulunmaktadir ve hepsi
de ayn1 hakikati soylemektedir. Bu dogrultuda gelenekselciler “ilk gelenek”

27 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, 27-30.

28 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. Sadik Kilig (istanbul: insan Yayinlari, 2002),
29-30.

29 Bkz. Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtivact, 16- 18.
30 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 141.
31 Nasr, Tasavvufi Makaleler, 62-63.

32 Adnan Aslan, “Gelenekselci Ekol”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni: Medeniyet Projelerinin
Insa Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: insan Yayinlari,
2015), 10/766.

33 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 319-320.
34 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyac, 77-78.
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ya da “asli gelenek” (primordial) vurgusu yapmaktadir.

Gelenekselciler hemen hemen her konuda modern anlayisa muhalif oldugundan
metafizik ve ondan tiireyen bilgi ve kutsallik kavramlarinin igerdigi mana
hususunda da Bati modern yasantisin elestirmektedir. Onlara gore Bat1 bilimi
metafizikten yoksun oldugundan sahip olduklar1 bilgi sathidir. Modern filozof
ve bilim adamlar1 da salt akilc1 olup kalbi ve manevi akli, dolayisiyla metafizigi
inkar etmislerdir.’

Ekoliin kullandig1 bilgi, salt bilgiden ziyade manevi veya sezgisel nitelikte olan
bilgi veya bilme eylemini ifade etmektedir. Bu nedenle bilgi, onlara gore yiice
olanin bilgisi olmakla birlikte kutsal olarak nitelendirilmektedir. Bu noktada
metafizik alan1 esas bilginin merkezi durumundadir. Metafizik vasitasiyla elde
edilen bilgi de hakikatin bilgisi mesabesindedir.

1.3. “insan” Anlayis1

Gelenekselcilerin iizerinde durdugu bir diger énemli husus insan ve onun
yeryiiziindeki vazifesidir. Onlara gore insanin, geldigi yere ait birtakim baglar
bulunmaktadir.’’ Insan, Allah’1n yeryiiziindeki halifesi konumundadir. Ayrica [1ahi
isim ve sifatlarin tecelligahidir. Fitratinda tevhidin eserlerini barindirmaktadir.*

Insan kiigiik bir alemdir. Kii¢iik alem olan insan, biiyiik dlem olan evren ile
birbirini yansitan ayna mesabesindedir. Insan, mahiyet itibariyla evrende
tecelli eden 11ahi isim, sifat ve hakikatlerin toplamidir. Ancak bunun farkinda
olmayan insanda bu gergeklik “bi’l-kuvve” halinde bulunurken farkinda olan
insanda yani Allah’in yeryliziindeki halifesi niteligine sahip insan-1 kdmilde
bu “bilfiil” halinde bulunmaktadir.** Bu diigiinceye gore insan, 6te dlemden bir
niive tasimakta olup metafiziki bilgi ve gelenek vasitasiyla entelektiiel akilla
vahyi birlestirerek kozmosun 6tesine gegebilme istidadina sahip olabilmektedir.

Insan Allah’m halifesidir ve kutsaldan ayr diisiiniilemez. Geleneksel insan, Tanr1
merkezli bir diisiinceye sahiptir. Insanin kutsal, mutlak ve agkin hakkindaki bilgisi
ne kadar ise degeri de onunla &l¢iiliir. Insan, yaratilis1 itibarryla miikemmellige

35 Yilmaz, “Dinlerin Askin Birligi-Gelenekselcilerin Din Anlayis1”, 773.

36 René Guénon, Dogu ve Bati, gev. Fahrettin Arslan (Istanbul: Yeryiizii Yayinlari, 1980), 50-51.
37 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 171.

38 Nasr, Tasavvufi Makaleler, 48.

39 Bkz. Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, ¢ev. Fahreddin Arslan (Istanbul: Ribat
Yayinlari, 1982), 93-95.
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sahip bir varliktir.** Dolayisiyla Gelenekselci ekol, yeryiiziindeki en degerli varlik
olan insan1 mutlak ve agkin olanla irtibatlandirarak modernizmin bireycilik ve
nefsani arzular1 6nceleyen anlayisina karsi ¢ikip nefsin bilingli olarak halifelik
vazifesini yerine getirdiginde esyanin hakikatini elde etme imkani bulabilecek
mertebeye erisebilecegini belirtmislerdir.

1.4. Modernizm Karsithg:

Gelenegi olusturan ve onun tanimlanmasini gerektiren esas unsur modernizm
olmustur. Zira modern dénem ortaya ¢ikinca, modern dénem 6ncesi “gelenek”
olarak nitelendirilmistir.*!

Modernizm, vahye yer vermeyen, akli salt akil noktasina indirgeyip kutsal olandan
uzaklastiran, insan1 bireysellige sevk eden ve neticesinde bu felsefl anlayisini
din, bilim, metafizik, evren, kutsal, insan, sanat ve diger bircok alanlara dikte
ettirmek isteyen bir diisiinceye sahiptir.*> Bu nedenlerle modern diisiince tam
anlamiyla gelenek karsiti1 (antitradisyonel) bir ideolojidir.**

Modern felsefe, ben merkezli bir anlayisla her tiirlii nakli bilginin inkar1 temelli
hareket ettiginden bilimi fizik ile sinirlandirarak metafizik alanina kayitsiz
kalmistir. Gelenekselcilik diigiincesi ise varlik, bilgi ve deger alanlarinin
merkezinde “mutlak ilke” bulunarak ondan gelen bilgilerin yani vahyin
oncelenmesi anlayisina sahiptir. Bu da tevhid biitiinligiinde ele alinmigtir.*

Modern anlayss, her seyi salt akilla halletmeye calisarak aklin iistiinde bagka bir
yetkinin bulunmasini kabul etmemektedir. Aklin sinirsizligina vurgu yapmakta
ve kutsal, agkin, manevi olandan uzakta durmaktadir.*> Ayni sekilde modern
bilim de kendisini sadece maddi alanla sinirlandirarak bilimi fiziksel diizeye
indirgemistir.** Boylelikle modern diisiince, gelenekselcilerin 6nem atfettigi
metafizik alanin1 daha bastan reddetmis olmaktadr.

Gelenekselcilere gore modern sanat alan1 da kutsalin goz ardi edilmesinden

40 Erol Sungur, Nasr’a Gére Gelenek ve Modernlik (Konya: Cizgi Kitabevi Yaylari, 2014), 243.
41 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 71; Nasr, Bilgi ve Kutsal, 76.

42 Adnan Aslan, “Geleneksel Ekoliin Modernizm Elestirisi ve Islam Diisiincesine Yansimalar1”,
Islam ve Modernlesme: II. Kutlu Dogum Ilmi Toplantist (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1997), 58.

43 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 35.
44 Tlhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (Istanbul: iz Yaymcilik, 2017), 147-148.
45 Hiiseyin Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, Muhafazakar Diisiince 1/3,2005, 41.

46 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi: Geleneksel Bilim ve Kutsal Sanat Uzerine Denemeler, gev.
Volkan Ersoy (Istanbul: insan Yayinlari, 1994), 26.
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dolay1 Tanr1’ya isyan bayrag1 agmustir.*” Geleneksel sanatta nitelik 6n planda iken
modern sanat nicelik ve mekanik eksenlidir. Modern sanat, manevi olarak higbir
kazanim sunmamasinin yaninda manevi ve ruhi olani1 da engeller niteliktedir.*®

Gelenekselci ekol temsilcilerinin gogunun Islam dinini diger diinya dinleri
arasinda evrensel bir din olarak addetmeleri ve bunun neticesinde Islam’1
se¢melerinin sebebi modernizmin biitiin bu menfi etkilerinden kurtulmus alanin
irfan gelenegi ve Islam tasavvufu oldugu diisiincelerinden kaynaklanmaktadir.*

Modern dgretiler bireysellik, salt akilcilik, ampirizm, hiimanizm gibi akimlar
iizerinden ilk ilkeyi ve kutsali reddettiginden din, bilim, sanat, metafizik,
kozmos ve diger alanlarda gelenek ve ilkelerine aykir1 bir ideoloji igermektedir.
Gelenekselcilerin moderniteye olan bu karsitligi onlar1 gelenegi 6n plana
¢ikarmaya, bu gelenegin ilkelerindeki kutsal, manevi, sahih ve otantik bagin
bulundugu bir spritiiel 6gretiye kanalize olmalarina sevk etmis ve netice olarak
bu manev1 arayis da onlar stifizme yonlendirmistir.

Gelenekselciler modernizm kaygisi giiderek geleneksel anlayisi benimsemistir.
Gaye, kutsalin reddini, gelenegin reddini reddetmektir. Geleneksel anlayisin
ogretilerini de Islam gelenegi perspektifiyle ortaya koymaya ¢alismislardir.
Bati’nin, 6zellikle Ronesans’ta Hristiyan goriisiinii, Tanr1 ve kutsali hayatindan
¢ikarmasinin akabinde bu kavramlarin yeri modernist diisiince ile dolmustur.
Gelenekselci ekol de buna alternatif olarak tekrar hayatin her alaninda, bilimde,
fende, kozmolojide, epistemolojide, sanatta metafizigi merkeze alarak giizeli,
kutsali, askin ve manevi olani, evrenselligi, dinlerin ortak bir nihai amacini,
mutlak ilkeyi 6n plana ¢ikarmak maksadiyla ¢esitli diisiinceler serdetmistir.
Bu da “gelenek” sekliyle neset etmis, modernizme kars1 metafizigi ve dinler
arasindaki bu ortak birlige inanan kimseleri “gelenekselcilik” fikri altinda
toplamistir.

1.5. Zahir-Batin Anlayis1 ve Tasavvuf

Gelenekselciler, gelenek kavramini tanimlarken vahiy, din, kutsal ile
iligkilendirmelerinin yani sira gelenegi zahir ve batin ile de iliskilendirmektedir.
Buna gére zahir boyut i1ahi mesaji, batini boyut da insan-1 kAmil olabilmek
icin gerekli olan maneviyati icermektedir.

47 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 270.
48 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 77, 80-81.

49 Zeynep Kot Tan, “Gelenekselci Ekol ve Dinlerin Askin Birligi”, Dogudan Batiya Diisiincenin
Seriiveni: Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdag Islam Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(istanbul: Insan Yaynlari, 2015), 10/819. Islam’n modernite diinyasina neler sunabilecegi ile ilgili
bilgi i¢in bkz. Nasr, Tasavvufi Makaleler, 181-188.
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Ekol diisiincesine gore bu iki boyut diger semavi dinlerde de bulunmakla birlikte
Islam dininde seriat ve tarikat boyutu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda
Guénon, zahir ve batin iligkisini kabuk ve 6z analojisiyle aciklamaktadir. Ona
gore gore kabuk, dinin anayasasi olan seriat1 temsil etmektedir ki bu herkese
hitap eden zahiri yoldur. I¢ ya da 6z ise hakikati temsil etmektedir ki bu da
hakikati 6rten kabuktan siyrilarak ona ulagsmay1 bilen ¢ok az kimselere hitap
eden batini yoldur.>

Zabhir olan elde etmek i¢in din ve peygamber araciligiyla gelen vahiy gereklidir.
Batin olana ulagmak metafiziki bilgi ve kalp ile ger¢eklesen 6znel bir durumdur.
Ancak bu batina, vahyedilen din olmadan ulasilamaz.”' Nitekim Lings, batin
olana ulasabilmek i¢in zahir boyutun 6n kosul oldugunu belirterek nasil ki
bir binanin inga edildikten sonra da bulundugu temeller iizerinde durmasi
gerekiyorsa batina (inisiyasyona) ulastiktan sonra da bu zahiri temelin terk
edilmemesi gerektigini ifade etmektedir.>

Gelenekselciler zahir-batin konusunda tasavvufun ve sifilerin fonksiyonunu
Ozellikle vurgulamaktadirlar. Nasr, Kur’an’dan hareketle Allah’in zahir ve batin
boyutlarini igermesinin esyaya da yansimasiyla diinyadaki gergekliklerin de bu
iki boyuta sahip oldugunu belirtir. Zahirle yetinmek, insanin fitratina aykiridir.
Zira insanin varolusunun sebebi ¢emberin ¢evresinden merkeze gegmektir.
Nasr’a gore bu ylice amaci gergeklestirenler stfilerdir.>

Gelenekselci ekol diisiiniirlerinde tasavvuf ve 6gretileri, manevi-kalbi terakki
baglaminda onemli bir yere sahiptir. Onlar dinlerin mistik yoniini zahir
yoniinden daha giiclii gérmekle beraber 6z ve hakikate yolculugu daha ziyade
onemsemektedir. Bu baglamda Islam tasavvufuyla ilgili birgok goriis serdetmislerdir.
So6zgelimi Guénon’a gore tasavvuf, 6zl itibariyla saf metafizik olup, kisinin
seyr-i siiliik ile yetkinleserek gercek sfi makamina ulagsmay1 saglamaktadir.>
Burckhardt’a gore tasavvuf, kalbin insandaki konumu gibidir. Nitekim kalp
nasil insan bedeninin hayat merkezi ise tasavvuf da bu noktada dinin hayat
merkezidir.*® Lings’e gore tasavvuf, Allah’a giden en dolaysiz yoldur. Kisinin

50 René Guénon, Isldm Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, cev. Mahmut Kanik (Istanbul,
Insan Yayinlari, 1989), 39-41.

51 Frithjof Schuon, Isidm ve Ezeli Hikmet, ¢ev. Sahabeddin Yalein (Istanbul: iz Yaymeilik, 2013), 192.
52 Guénon, Manevi Ilimlere Giris, 54-55.

53 Nasr, Tasavvufi Makaleler, 18.

54 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplubakis, 35-37.

55 Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, 15-16.
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biitiin benligiyle kendisini Allah’a adamasidir.’ Nasr’a gore tasavvuf, Islam’m
kalbidir. Varlig1 arayanlar tarafindan tadilmaya calisilan ilahi ask tecriibesinin
kendisidir.”” Dolayistyla ekol temsilcileri, insanin yaratilis gayesine ulasmak,
Allah’1n insan1 neden yaratt1g1 bilincindeki kemalata erisebilmek icin Islam’mn
0zii olarak nitelendirdikleri tasavvufa 6zel bir parantez agmaktadir. Bu baglamda
kendilerine 6zgii olarak kullandiklar intellect akil, kutsal bilgi ve metafiziki
hakikatler gibi temel anlayislariyla beraber ortaya koyduklari kamil insan
portresi, tasavvuf ve 6gretilerinin kendi sistemlerinde biiyiik bir 6neme sahip
oldugunun goéstergesidir.

Ekoliin temel 6gretilerini 6zetlersek sunlar sdylenebilir: Bati’da “Tradisyonalizm”
olarak adlandirilan bu ekol, biitiin semavi dinlerin 6ziinde bulunan evrensel bir
hakikat oldugunu sdyleyerek gelenegin ezoterik, batini, mistik boyutlarini 6n
plana ¢ikarmaktadir. “Gelenek” terimi insanligin baslangicindan bu yana var olan
dini gelenekleri, biitlin manevi egitim ve evrensel hakikatleri ihtiva eden nakli
bilgiyi ifade etmektedir. Onlara gdre bu nakil, esas itibariyla nebevi ve semavi
kaynaga dayandigindan biitiin semavi dinler ortak bir hakikatte kesismektedir.
Ozde bir olan gretiler onlara gore evrensellik tagimaktadir.*®

Ekoliin temel ontolojisi varligin tek ilkesi olan mutlak varliktir. Buna gore
alemdeki diger varliklar gecicidir ve varliklari izafidir. Var olma nedenleri
mutlak varlik dolayisiyladir. Ekoliin temel epistemolojisi metafiziki ilkelerin
akli-kalbi (intellect) yaklasimla elde edilen tadilan, yasanilan ve kesf ile
bulunabilen bilgidir. Temel aksiyolojisi ise tasavvufta insan-1 kamil olarak
tasavvur edilen evrensel insan &gretisidir. Bu noktada Islam’in batini y&niinii
temsil eden, hakikat arayisindaki kimseleri kabuktan 6ze ulastirma yollarini
ortaya koyan, insanin esas merkezi olan kalbe vurgu yaparak manevi terakkiyi
One ¢ikaran tasavvuf ve Ogretileri, Gelenekselci ekol i¢in son derece dnem
verilmesi gereken bir konuma sahiptir.

Ezciimle, Gelenekselci diisiince; daha ¢ok Batili arastirmacilar tarafindan ortaya
konulan; sistemini “ilk ilke” , “nihai gerceklik” veya “mutlak varlik” {izerine
kuran; varlik, bilgi, metafizik ve kozmos ile ilgili kaynagin1 vahiyden alan;
kutsallik, agkinlik, yticelik ihtiva eden; dinlerin ¢esitliligini, evrenselligini, askin
birligini vurgulayip ilk, asli (Primordial) gelenekten neset eden biitiin ortodoksi
geleneklerin tek gergeklik olan hakikati igerdigini savunarak varligin birligini
On plana ¢ikaran; insan1 Allah’in halifesi olarak gdren; tasavvuf ve ilkelerini

56 Martin Lings, Tasavvuf Nedir?, ¢ev. Harun Sencan (Istanbul: Akabe Yayinlari, 1986), 30-31.

57 Mehdi Eminrezavi, “Seyyid Hiiseyin Nasr’m [lmi Katkilar1”, cev. Aysel Danaci, Séylesiler,
red. Mahmut Erol Kili¢ (Istanbul: Insan Yaynlari, 1996), 25.

58 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 144-146.
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on planda tutan modernizm karsit1 bir 6gretinin adidur.
2. CHITTICK’E GORE “ENTELEKTUEL” GELENEK VE OGRETILERI

Chittick’in “gelenek” anlayisi hem nakledileni hem de entelektiiel olani
kapsamaktadir.® O, gelenegi Islam diisiincesi icerisindeki nakil ve irfana
dayali bir entelektiiellik olarak tanimlamaktadir.®® Gelenek, Chittick’e gore
Islam felsefesi ve Islam tasavvufu cergevesine hasredilerek gegmisten gelen
bir miras olarak degerlendirilmektedir. Ayrica Chittick, eserlerinde gelenek
methumunu temellendirirken Gelenekselci ekoliin kullandig1 “philosophia
perennis, perennializm, sophia perennis, primordial tradition, scientia sacra”
gibi kavramlar1 kullanmamaktadir. Onun gelenek anlayisini “entelektiiel
gelenek” olusturmaktadir. O halde Chittick’e gore “entelektiiel” kavrami neyi
ifade etmektedir? sorusunu yanitlamak gerekmektedir.

Chittick’e gore “intellectual” yani “entelektiiel” kelimesi “akil” manasinda
kullanilmaktadir. Ancak bu akil, saf akil veya giinliilk muhasebelerimizde
kullandigimiz akil degil, Islami gelenegin hakikatini bilen ve insanin 6ziinii
idrak etmesiyle ortaya ¢ikabilecek ve biitiin insanlarin fitratinda potansiyel
olarak var olabilecek bir yetidir. Insanin nefsi, 6zii ve fitrat1 Allah’in kendisine
Ogrettigi isimleri® idrak eder ve yaratilig tabiatina uygun davranirsa o zaman
aklin1 potansiyel halden faal hale, bir baska ifadeyle bi’l-kuvve hélinden bi’l-
fiil haline ¢ikartirsa insan-1 kdmil entelektiielligine sahip olabilecektir.® Yani
Chittick entelektiiel akli, filozoflarin terminolojisiyle “faal akil” ile ittisal halinde
olan bi’l-fiil akil olarak kullanmaktadir. Dolayisiyla Chittick’e gore entelektiiel
gelenek kavrami genis manada Islami diisiince tarihini olustururken, 6zel manada
gecmisten nakille gelen sahih bilgiyi irfan, kesf ve sezgi ile birlestirerek bilfiil
hale getirebilecek yetkinlige sahip Islam filozof ve mutasavviflarindan olusan
diisiince sistemine karsilik gelmektedir.

Chittick’e gore entelektiiel gelenek, yasayan bir mirasi gerektirmektedir. Ona
gbre bu miras kitaplarda degil ruhlarda bulundugundan “Hakk ile yasayan”
insanlarin 6ziinde mevcuttur. Entelektiiel gelenegin hedefi de insanin kalbinin
“Allah ile yasamas1” halini saglamaktir. Bu da marifeti yani Allah’1 bilmeyi
ve tanimay1 gerektirmektedir. Allah’1 bilen ve taniyan kalp, bilgiyi kesfederek
entelektiiel bilgiye doniistirmektedir. Marifet ehli bu entelektiiel kimseler

59 William Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul: The Pertinence of Islamic Cosmology
in the Modern World (Oxford: Oneworld Publications, 2007), 19; Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 36.

60 Chittick, Science of the Cosmos, 66.
61 “Ve Adem e biitiin isimleri 6gretti.” Kur’dn Yolu (Erisim 27 Agustos 2022), el-Bakara 2/31.
62 Chittick, Science of the Cosmos, 29-30.
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bilgiyi esasinda oliiden 6liiye nakille degil, 6lmeyen “hayat sahibi” olandan
alan kimselerdir. Ona gore hakikat arayisinda olan bir kimse i¢in Ibnii’l-Arabi
bu entelektiiel gelenege agilan bir kapi mesabesindedir.®

Chittick’e gore modern anlayisin yaygin oldugu mevcut durumda entelektiiel
gelenek anlayis1 kaybolmaya yiiz tutmustur. Kisi, gelenekei bir ¢evreye sahip
olmasina ragmen modern egitim ve yonelimler o kimseye rasyonel akli 6n
planda tutmasini telkin etmekte ve netice itibariyla kiside “kiiltiirel sizofreni”
ortaya ¢ikmaktadir. Entelektiiel gelenek anlayisinda ise temel, Kur'an esaslari
iizerine kuruldugundan akletme ve tefekkiir etme gibi olgular, entelektiiel gelenek
alimleri tarafindan nakli anlamda bir bilgi diizeyinde kalinmayip glinlimiize
kadar yasatilageldiginden,* entelektiiel bilgi kisiyi taklidden tahkik seviyesine
cikararak bireyde marifetullah, 6zii ve nefsi anlama, yetkinlesme ve insan-1
kamil vasiflar1 ortaya ¢ikmaktadir.

2.1. Taklid ve Tahkik/ Tenzih ve Tesbih Anlayisinin Tevhid ile iliskisi

Chittick’in entelektiiel gelenek anlayisinda taklid ve tahkik kavramlar1 zit
anlamlar igcermektedir. Tahkik kelimesi esyanin hakikati ile birlikte Hakk’1
bilmeyi ifade etmektedir.®® Taklid ise fikhi literatiirde bir kimsenin igtihadina
uymak ve o igtihada gore amel etmek anlamini ihtiva eden mana degil, idrak
alanini ilgilendiren ve baskalarinin nakletmesiyle anlasilamayacak bir kavrayist
ifade etmektedir.®® Daha anlasilir bir ifadeyle Chittick’e gore Allah ve kisinin
nefsiyle, benligiyle, fitratiyla ve farkindaligiyla ilgili idrakin ayet ve hadis dahi
olsa bir diger kimsenin nakletmesiyle anlagilamayan, ancak esyay1 anlayip onun
hakikatini kendi nefsimizde bilerek yasamay1 icermektedir.

Chittick, tahkik konusunu Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin gériislerini serdetmek
suretiyle degerlendirmektedir. Ona gore ibnii’l-Arabi, esyanin hakikatine ulasmak
isteyen bir kimsenin tahkik vasfina sahip olup hak veya batil olan seylerin 6ziinii
iceren hakiki bilgiye erisebilir oldugunu; bir kimseye mutabaat anlaminda
taklidin ise ancak Hz. Peygamber’in izinden gitmek manasinda nebevi mirasi
taklid etme olmasi gerektigini ifade etmektedir.’” Mevlana’ya gore bir kimsenin

63 William Chittick, “Ibnii’l-Arabi: Entelektiiel Gelenege Acilan Kap1” cev. Mustafa Salih Edis,
Sufiyye, 10, (Haziran 2021), 290-293. Ibnii’l-Arabi’nin varlik ve yaratilis, Allah-dlem ve insan
miinasebeti hakkinda genis bilgi i¢in su kaynaga bakilabilir: Osman Nuri Karaday1, /bnii I-Arabi’de
Ibéreden Isdrete Isari ve Gai Yorum Kitabu I-Gayat, (Istanbul: Insan Yaynlari, 2022), 88-113.

64 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 21-28.

65 Chittick, “Ibnii’l-Arabi: Entelektiiel Gelenege Agilan Kap1”, 297.

66 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 69-70.

67 William Chittick, /bn Arabi: Giris Kitabi, ¢ev. Kadir Filiz (Istanbul: Nefes Yaymlari, 2018), 96-97.
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taklidde kalip 6ziine donmedigi siirece hakikati idrak edemeyecegini, hakikati
idrak etme yonteminin ise tahkikin Islam diisiincesinin kalbine yerlestirilmesi
ile gergeklesecegini belirtmektedir.®

Tahkike ulasabilmenin yolu ise tevhidden ge¢gmektedir. Zira tevhid, mutlak
hakikatin Allah oldugunu ve O’ndan bagska hakikatin olmadigini1 belirtir.®
Rasyonel bir tevhid anlayis1 tenzih ve tesbih kavramlar1 ekseninde farklilagir.
Buna gore Allah’in her seyden miinezzeh oldugu, mutlak {istiinliik sahibi ve
bir oldugu anlayisi tenzihi bakis agisini; Allah’1 hayali olarak miisahede ederek
yakin oldugu bilinci de tesbihi bakis agisini ifade etmektedir.”

Chittick’e gore tevhid; tenzih ve tesbih anlayisi seklinde iki kutbu temsil
etmektedir. Tenzih, yaraticinin biiyiikliigiinii insanin kii¢iikligiinii, insanlarin
Allah’in kulu oldugunu ve kula yakisan davraniglar iginde bulunmasi gerektigini
aciklamaktadir. Yani tenzih bizi insani olanla [14h olan arasindaki fark konusunda
uyariyorsa, tesbih bize insani olanin I1ahi oldugunu ifade etmektedir. insanlar
sadece salt akilla Allah’1 anlamaya ¢aligirsa evrendeki ¢cokluk, cesitlilik ve farklilik
lizerine yogunlasarak Allah’in alemden uzak oldugu sonucuna varirlar. Tesbihi
bakis agis1 bize esyay1 boliip pargalayarak degil, biitiinlestirip birlestirerek idrak
etmeyi salik vermektedir. Her iki bakis agisina asir1 vurgu yapilmasi kisiyi sirke
gotiriir. Dolayisiyla bu iki bakis agisinin en mitkemmel hali tenzih ve tesbihin
denge durumu olan tevhid anlayis1 olmaktadir.”

Chittick’e gére Ibnii’l-Arabi, Islam diisiincesinde gegerli yontemlerden biri olan
tenzih ile genellikle siifilerin 6gretilerinde ve siirlerinde karsilasilan tegbthi bir
dengede tutma ihtiyacini vurgulamistir. Buna gore insanlar tenzih ile tegbih
dengesini akil ve hayal ile yani “iki gozle” gorerek saglayabilirler. insan hem
Allah’tan farklidir hem de O’nunla aynidir. Esyanin hakikati ancak bu iki bakis
acisinin telif edilmesiyle bir denge saglanarak kavranabilir. Bu dengenin mahalli
ise Chittick’in de belirttigi iizere kalptir.”?

2.2. Gelenek Epistemolojisi: Nakli Bilgi-Entelektiiel Bilgi

Chittick, ilmi nakli ve entelektiiel ilim olarak iki kisimda incelemektedir. Nakli
ilim, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi gegmisten gelen ve nesilden nesile aktarilan

68 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 80.
69 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 154.
70 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 31.

71 William Chittick - Sachiko Murata, Isldm n Vizyonu: Inan¢ ve Uygulama, ¢ev. Turan Kog
(istanbul: Insan Yayinlar, 2019), 422-433.

72 Chittick, Ibn Arabi: Giris Kitabi, 32.
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ilimdir. Bu ilim, bagkasinin aktarmasiyla meydana gelmektedir. Entelektiiel
ilim ise nefsin boyundurugu altindaki akli idare altina alarak veya Chittick’in
soylemiyle “kalp aynasini cilalayarak” kendi 6ziinde tahakkuk ettirilen ilimdir.”™

Chittick’e gore entelektiiel bilginin kokeni felsefe ve tasavvuf dgretilerine
baglidir. Ona gore felsefe, sistemi Yunanlilar tarafindan ortaya koyulan rasyonel
yontemleri temel edinirken tasavvuf ise Hz. Peygamber’e dayanan siiliik ve
tefekkiir yontemlerini esas alir. Bu iki ilim dalinin ortak noktasi ise insani,
esyanin hakikatine vakif olmus bir nefs arayigina yonlendirmektir.™

Entelektiiel bilgi gergegin bilgisini igerdiginden taklid yoluyla degil esyanin
tabiatin1 i¢sellestirmek suretiyle tahkik yoluyla elde edilmektedir. Baska bir
ifadeyle entelektiiel bilgiye ulasmak i¢in esyanin hakikatinin kalpte kesfedilerek
idrak edilmesi gerekmektedir. Ancak boylelikle entelektiiel gelenek sisteminde
Chittick’in siklikla vurguladigi “kalbin Allah ile yasami™ hali miimkiin olmaktadir.”
Chittick, entelektiiel kavramini tahkik ile birlikte kalpte elde edilen, kiginin
bir tiirlii i¢ tecriibeye dayali hali olarak tasvir etmektedir. Chittick’in belirttigi
entelektiiel bilgi ve onu elde etme yonteminden hareketle “entelektiiel” kavramina
verdigi mana, stfilerin kullandigi “hakka’l-yakin kavrami” ile de ortiismektedir.
Ancak, Chittick’in kullandig “entelektiiel” kavrami aklin fonksiyonunu daha 6n
planda ifade etmektedir. Bir bagka husus Chittick’e gore entelektiiellik durumu,
diger bir sifi kavram olan marifet bilgisini de kapsamaktadir. Zira entelektiiel
gelenegin hedefi “kalbin Allah ile yasamasini” saglamaktir. Chittick’in adlandirdigi
bu ¢esit bilgi, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Allah’1 “taniyan” marifet ehli
kimselerin elde edecegi, entelektiielligin geregi olan, dolaysiz elde edilen ve
kisinin nefsini tahkik etmesiyle elde edecegi “marifet” bilgisidir.

Chittick’in biitiin gelenek anlayisini ortaya koydugu ve naklin yaninda
entelektiielligin de bulunmasi gerektigini vurguladig: entelektiiel kelimesi,
rasyonel (mantiksal) akil ile irfani aklin birlesimiyle elde edilmis akli temsil
etmektedir. Zira Chittick, bunun salt akil ya da salt irfani anlayis oldugunu
ifade etmemistir. Aksine onun entelektiiel kelimesine getirdigi agilim bu
ifadelerin disinda kalmaktadir. O, aklin hem felsefi hem de tasavvufi yoniinii
mezcetmistir. Filozoflarin temelde kullandigi mutlak veya rasyonel akil olarak
degerlendirmeyip felsefecilerin metodundan, diisiinsel bir siire¢ olmaksizin
salt sezgiye dayali akil olarak degerlendirmeyip de mistik anlayis metodundan
kaginarak, rasyonel akildan hareketle hakikati nefsinde kesfederek bir yetkinlesme

73 William Chittick, “The Doorway to an Intellectual Tradition”, Journal of the Muhyiddin Ibn
‘Arabi Society 59 (2016), 5.

74 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 11-12.
75 Chittick, “Ibnii’l-Arabi: Entelektiiel Gelenege Acilan Kap1”, 297.
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ve milkemmellesmeyi belirten bir entelektiiellik ortaya koymustur.
2.3. Varlik ve Yaratihs

Dilimizde “varlik” kelimesi Arapca’da “viiciid” kelimesiyle karsilanmaktadir.
Viictd, hem Allah i¢in, hem de esya i¢in kullanilmaktadir. S6zliikte bulmak,
varlik, varolus’ gibi anlamlara gelen bu kavram Allah i¢in s6z konusu oldugunda
“viichd, varlik”” seklinde ifade edilirken esya i¢in kullanildiginda varlik, varolus
seklinde ifade edilmektedir.”

En istiin mertebe olarak viiclid, Allah’in mutlaklig1 ve hakikatini ifade etmektedir
ki bu anlamiyla tektir. Chittick, varlig: Ibnii’I-Arabi bakistyla incelediginden
ayni1 anda iki viiciidun olamayacagim sdyleyen Ibnii’l- Arabi’nin viictidun tek bir
hakikat olarak ifade edildigini ve kendisinden sonra vahdet-i viictid kavramiyla
iliskilendirilmesini hakli bulmaktadir.” Alem ve igindeki esya, izafi bir varlik
alanina sahiptir. Esasinda Chittick’e gore ¢oklugu olusturan esyanin varlik
dedigimiz alan1 da Allah’a aittir. Daha giizel bir ifadeyle soyleyecek olursak
Allah, varlik alan1 noktasinda esyaya verdigi varolus 6zelligi ile aynidir, ancak
bu esya ile ayni degildir.*

Var olma hiyerarsisi Chittick’e gore dairesel bir dongiidiir. Dairenin baglangici
“yaratict ilke”yi temsil eder ve daha sonra manevi ve cismani varliklar saat
yoniindeki yarim ¢emberi olusturarak yaratilis veya inis evresi gergeklesir.
Insani diinyaya gelmesinin hemen basinda [1ahi isimlerin tecellileri kendisinde
heniiz gizli bir potansiyel halinde mevcuttur. insan bitkisel ve hayvani ruhun
ardindan tekamiil ederek gercek bir insan mitkemmelligine erisir. Tabi ki bu

76 “Viicid” kavraminin anlam gesitliligi hakkinda bkz. Tbn Manzdr, Lisdnu 'l-Arab (Beyrut:
Daru’s-Sadr, t.y.), 445-446; Seyyid Serif Ciircani, Tarifat-Arapga/Tiirk¢e Terimler Sozliigii, cev. Arif
Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 247; Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'I-Muhit Terciimesi,
ed. Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2/1622.

77 “Viictid” kelimesi Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’'nde Allah’a atifla kiiciik harfle
yazildigindan biz de Allah’in varligina istinaden “viicid” kavramini kiigiik harfle yazmayi tercih
ettik. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Viictd”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/136-137.

78 William Chittick, “Introduction”, The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn al-‘Arabi's
Cosmology (Albany: State University of New York Press, 1998), XIX; William Chittick, /bn ‘Arabi:
Heir to the Prophets (Oxford: Oneworld, 2005), 36; William Chittick, Imaginal Worlds: Ibn al-‘Arabt
and the Problem of Religious Diversity (Albany: State University of New York Press, 1994), 15;
William Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagination (Albany:
State University of New York Press, 1989), 80.

79 William Chittick, Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, gev. Mehmet
Demirkaya (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 33.

80 Chittick, Hayal Alemleri, 34-35; Chittick, Varolmanin Boyutlari, 202.
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insan, Allah’in isimlerini gergeklestiren insan-1 kdmil olmaktadir.®! Nitekim
gizli hazine hadisi, Allah’in alemi agk icin yarattigini belirtmektedir. Melekler
ve hayvanlar bu agktan yoksundur. Bu vasif, Allah’in isim ve sifatlariyla
donanmis insan ig¢in gegerlidir.?? Zira insam diger varliklardan ayiran sey
agktir.®® Yaratilisin amaci insandir. Ciinkii gizli hazine onun vasitasiyla bilinir,
ortaya ¢ikar. Allah’m ilk diisiincesi, “Biitiin sifatlarini insan vasitasiyla kamilen
izhar etmektir, ¢iinkii insan gizli hazinenin tamamlayici tezahiiriinden baska
bir sey degildir.”%* Bu durum Gelenekselci ekol 6gretilerinde de benzerlik arz
eder. Nitekim Gelenekselci ekol diisliniirlerine gore de insanin var olmasi ve
yaratilis1 11ahi bakis acisiyla bakildiginda biitiin 11ahi tezahiirlerin yansidig
bir prototip olan kadmil bir insanda gizlidir. Ancak Chittick’te varlik, yaratilis
ve insan anlayisinin temelinde Ibnii’l-Arabi diisiincesinde one ¢ikan tevhid,
viicidun birligi, kenz-i mahfi, sevgi, ask, muhabbet, insan-1 kdmil ve kulluk
kavramlari gibi ortak birgok kavram ve diisiince bulunmaktadir. Eserlerinde de
Ibnii’l-Arabi ve kismi konularda Mevlana’ya atifta bulunmak suretiyle entelektiiel
gelenegin onde gelen sahsiyetlerini konugturma gayreti 6n plana ¢ikmaktadir.

2.4. Dinlerin Cesitliligi ve Dinlerin Askin Birligi

Chittick, dinin {i¢ boyuta sahip olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Bu {i¢
boyut, Cibril hadisinde gegen iman, islam, ihsan boyutlaridir. Chittick’e goére
bu dogrultuda herhangi bir sahih dinin Hz. Peygamber’in belirttigi bu ii¢ boyuta
sahip olmasi elzemdir.** Bu li¢ boyuttan herhangi birinin g6z ardi edilmesi, kisiyi
Allah’m insanlar i¢in bir rehber olarak belirttigi Hz. Peygamber’in slinnetinden
uzaklastirir. Bu ii¢ boyutun da Islam tarihinde uzmanlar1 bulunmaktadir ki
bunlar islam konusunda fakihler, iman konusunda kelamecilar, ihsan konusunda
da manevi rehber olan sGfilerdir.%

Chittick, Kur’an’da Allah’1n biitiin insanlara peygamber gonderdigini, Kur’an’in
bu mesajlardan sadece birinin dogru oldugunu sdylemedigini, bu goriisiin de bazi
Islam alimlerinin goriisii oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, dinlerin cesitliligi

81 William Chittick, Asigin Aynasi: Kayip Kalbin Pesinde, ¢ev. Omer Saruhanhoglu (Istanbul:
Okuyan Us Yayinlari, 2018), 202.

82 Chittick, Tasavvuf, 246-248.

83 William Chittick, Divine Love: Islamic Literature and the Path of God (New Haven ve London:
Yale University Press, 2013), 55.

84 William Chittick, Siifi nin Ask Yolculugu: Meviand 'mn Manevi Ogretisi, gev. Omer Saruhanlioglu
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2016),71-72, 92-93.Ibnii’l-Arabi’nin konu ile ilgili gériisleri igin bk.
Karadayt, Ibnii I-Arabi’de Ibareden Isarete Isari ve Gai Yorum Kitabu'I-Gayat, 110-113.

85 Chittick ve Murata, Isldm in Vizyonu, 48-54.
86 Mohamed Omar, “Interview with Dr. William Chittick” (Erisim 28 Agustos 2022).
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hususunda Allah’in tek oldugunu ve dinlerin de dahil oldugu alemin igindeki
her seyin c¢okluk arz ettigini, herhangi iki seyin tamamen ayni olamayacagi
dolayisiyla dinlerin de ¢esitliliginin hakikat oldugunu belirtmektedir. O, bu
goriisii su manzum ifadeyle terenniim etmektedir: “Ibarelerimiz ¢oktur, giizelligin
birdir ve her biri o Cemal’e isaret eder.”®’

Chittick bir roportajda sunlari belirtmektedir: Kur’an, dinlerin askin birligi
konusunda biitiin kutsal kitaplar arasinda en agik olanidir. Ancak Miisliimanlar,
Islam’1n 6nceki dinleri neshettigini sdyleyerek bu askin birligi kabul etmekte
zorlanmaktadir. Ancak Kur’an, onlar1 neshettigini kesinlikle sdylemez. Kur’an’in
diger dinleri neshettigi meselesi teolojik bir goriistiir, ancak biitiin Miisliiman
alimler tarafindan kabul edilmemistir. Zira eger Kur’an bu mesajlar1 neshetmek
igin gelmis olsaydi, Allah bunu agik ve inkar edilemez bir dille ifade ederdi.®
Bagka bir roportajda ise “Islami entelektiiel gelenege dair yaptigim galismalarda
Islam’dan 6nceki dinlerin tahrifinin sabit oldugunu sdylemek pek temeli olmayan
bir goriistiir.”® ifadesini kullanmaktadir.

Chittick’e gore siifiler dinlerin agkin birligi konusunda siifi olmayan Miisliimanlardan
ve Islam dini haricindeki diger dinlere mensup olanlardan cok daha miisimahakardir.
Bu diisiince, stfi seyhlerin ve siifi 6gretinin verdigi mesajin evrensellik
ozelliginden kaynakli olarak Bati’da sufi doktrininin gittikge yayginlastigi
gergegiyle irtibathidir. Tasavvufun dinlerin ¢esitliligine olumlu bakmasinin
sebebi, dgretilerinin Miisliimanlarin dinlerini sevgi ve merhamet gibi baglara
o6nem verip, Allah’in Celal sifatlar1 yerine Cemal sifatlarini vurgulayarak
Allah’in merhametini ve dolayistyla islam’mn rahmet dini oldugu anlayisini
on plana ¢ikarmasindan kaynaklanmaktadir.”® Chittick’e gore Ibnii’l-Arabi,
Allah’in rahmetinin gazabimi gegtigi hakikatine istinaden dini ¢esitliligin bir
rahmet oldugunu ifade etmektedir. Buna gore “Vahyedilmis dinler ¢esitlidir,
¢linkii gesitli olmamas1 miimkiin degildir. Hepsi bir tek viiclida isaret eder, ama
her biri insan saadetine dogru yonelmis viicidun nimetleridir.” Gazab1 asan
rahmet ise dini ¢esitliligi gerekli kilmaktadir. Bu cesitliligin kaynagi Allah
oldugundan herkes sonunda rahmete ulasacaktir.”!

87 Abdulhamit Altuntas, William Chittick te Gelenekselci Ekol ve Tasavvuf (Trabzon: Trabzon
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 159-162.

88 Omar, “Interview with Dr. William Chittick”.

89 William Chittick, “Response to the Questions of Ahmet Faruk Caglar”. (Erisim 28 Agustos
2022); William Chittick, “William Chittick ile Gelenekselcilik, Modernite ve Tasavvuf Uzerine”.
Sabah Ulkesi, (Erisim 28 Agustos 2022).

90 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 14-15.
91 Chittick, Hayal Alemleri, 210.
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Bu konuda Ibnii’l-Arabi’nin, zor ve anlasilmasi gii¢ bir mutasavvif oldugu,
eserlerinde genel anlamda soyut ve sembolik dil kullandig1, bulunmus oldugu
tasavvufi mertebenin getirdigi kesf ve ilham neticesinde yasadigi tecriibi hali
eserlerine yansittig1 gercegini de gdzden kagirmamak gerekmektedir. Ibnii’l-
Arabi’nin diisiince sistemini biitiinciil olarak degerlendirmek elzemdir.”> Ancak
netice itibarryla Chittick’in; gerek rOportajlar1 gerek diger yazilarindaki ifadelerin,
vahyi dinlerin her birinin tabiatinda ortodoksinin ve hakikatin olabilecegini,
dinlerdeki ¢esitliligin hakikat oldugunu, bu dinlerin ortak bir agkinlik durumu
tagidiklarini ve nihai anlamda tevhidi amaglayan 6gretileri icerdiklerini savunarak
Allah’1in rahmetinin daha kusatici oldugunu vurgulamak suretiyle dinlerin
cesitliligine olumlu baktigini séylememiz miimkiindiir.

2.5. Modernizm Karsithg

Entelektiiel gelenek takipgisi olan Chittick modernizmin insanlarda biraktigi
maddi ve manevi tahribati sik¢a konu edinerek ¢alismalarinda gelenek-modern
mukayeselerine yer vermektedir. Modernitenin tamamuiyla gelenege karsi olmasi
ve kutsal olup deger atfedilen her seyi reddetmesi, onun entelektiiel diisiince
sisteminde giliniimiiz diinyasinda iizerinde durulmasi gereken en 6nemli problem
olarak karsimiza gikmaktadir. Chittick’in, modernitenin diinyevilesmeye yonelten
eylemlerine karsi olarak tasavvuf ve Ogretilerini vurgulamasi da modernite
probleminin regetesi halini almaktadir.

Chittick’e gore modernitenin 6zii, biitlin dinlerin kutsal bildiklerinin reddine
dayanmaktadir. Biitiin dinler temelde tevhid, niibiivvet ve ahiret inancina sahipken
modernite bu {i¢ akideyi reddetmektedir. Ronesans ve sonrasinda insanlar ilahi
bir rehberlik olmadan kendilerinin var kildiklar1 nesnelere inanmaya baslayarak
“Tanr1” hakikatini ortadan kaldirmislaridir. Hemen akabinde modernite insanlara
kutsal olani reddetmeyi sunmustur.*?

Modern diisiince tevhidden mahrum olup, teksir lizerine kurulmustur. Dolayisiyla
modernizmin birden ¢ok tanris1 bulunmaktadir. Ozgiirliik, esitlik, ilerleme,
bilim, demokrasi gibi masum kelimelerin altina gizlenen modernite tanrilar
bulunmaktadir. Chittick, modernitenin tanrilastirdig1 ve i¢ini bosalttigi bu gibi
kelimelere “plastik kelimeler” adin1 vermektedir. Tanriya, vahye, kutsala bagnazlik
goziiyle bakanlar bu modern tanrilara kulluk ederek inanglarini gizlemektedir.>*

92 Ismail Simsek-Recep Yitiz, “Ibnii’l Arabi Diisiincesinde Dinlerin Askin Birligi Sorunu”,
Uluslararast Ibnii’l Arabi Sempozyumu: Insanhgin Hakikat Arayis: ve Ibnii’l Arabi (Malatya, Inénii
Universitesi Yaymnevi, 2018), 1/333-337.

93 William Chittick, “William Chittick ile Gelenekselcilik, Modernite ve Tasavvuf Uzerine”.
94  Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 30-33.
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Modern bilim, Tanr1’y1 uzak gordiigii i¢in daginiklik ve pargcalanmaya yol
agmistir. Bilim ve alanlar1, uzmanlik alanlarina ayrilarak gittikce birbirinden
bagimsiz hale gelerek tamamen farkli diller kullanarak birbiriyle iletisim
kuramayacak duruma gelmistir.”> Modern bilim, uzmanlarin icmasi tizerine insa
olmustur. Bu 6zelliginden dolay1 o entelektiiel degil nakli bir bilimi ihtiva eder.
Zira bilim adamlari elde ettikleri cogu seyin tahkikini yapmazlar. Ciinkii bilgiyi
onlara nakledenlerin konuyla ilgili aragtirmalar1 onlara yeterli gelmektedir.
Ancak modern teorilerin genelde bilgiyi yorumlama amaciyla kullanildigini
unuturlar. Modern bilim adamlar1 bilimsel teorileriyle “bilimsel miigtehid”
vasfi kazanabilmektedir. Ancak modern bilim adami1 yasayan bir entelektiiel
gelenek diisiincesine sahip olmadikga higbir zaman muhakkik olamayacaktir.*®

Chittick’e gore gelenekten yetisen entelektiiel kimse, akli mutlak hakikate
ulasabilme ve metafizik, kozmoloji, manevi psikoloji ile ahlak alanlarim
idrak etme maksadiyla kullanmaktadir. Modemnite takipgileri ise laboratuvar
gerceklerini arayarak ilerleme hedefleri i¢in bilgi istifleyerek karmasik teoriler
iiretmektedir. Gelenekgi entelektiiel arayis biitiinciil ve antropokozmik bir bakis
acis1 olustururken, modern bakis agis1 ayrilik, tutarsizlik ve boliinme meydana
getirmektedir.”’

Chittick’in modernizm elestirisinde temel etken olan entelektiiel gelenek
anlayisinda tasavvuf 6n plana ¢ikmaktadir. Ona gore Islam’daki entelektiiel
okullar, gelenegin muhafaza edilmesinde 6nemli bir role sahiptir. Chittick, bu
okullarin fikih, kelam ve felsefe ve insana en dolaysiz bi¢imde ulasan tasavvuf
ogretileri oldugunu ifade etmektedir. Ona gore biitiin Islami disiplinler arasinda
modern insanin kalbine [1ahi ve insani konular1 isleyen tasavvuf 6zel bir yere
sahiptir.”® Tasavvufun, modern ¢agin insanina verdigi en 6z ve en veciz 6greti
“marifet”, yani nefsini ve Allah’1 tanimaktir. Nitekim insanin en temel vazifesi
“Nefsini bilen Rabbini bilir.” kelaminin hakikatini yerine getirmektir.”

Kisaca, Chittick’in modernizm karsitligi, modernitenin s6zde “bilimsellik”
anlayistyla Tanr1’y1 ve kutsali ({1ahi olan her seyi) basta metafiziki alandan
baslayarak varlik, evren, bilgi ve ahlaki alanlardan uzaklastirmasi ve yerine
bireysellik, ilerlemecilik ve bilimcilik gibi plastik kavramlari getirmesiyle
baslamistir. Ona gore insani fitratindan ve 6ziinden koparan bu ideoloji, insanin

95 Chittick ve Murata, Isldm i Vizyonu, 426.

96 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 44-45.

97 Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 163-164.

98 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 8-11.

99 William Chittick, “Mutlulugu Ararken Gorevimizi Unuttuk™, Yeni Safak, (Erisim 28 Agustos 2022)
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kendini tantyarak konumunu bilmesi ve 11ahi nitelikte olan her seye bu nazarla
bakmasiyla diizeltilebilecek bir husustur. Bu da ancak ve ancak entelektiiel
gelenek doktrini igerisinde tasavvufi ogretiler ile gerceklesebilecek bir durum
olmaktadir.

Ezclimle Chittick’in gelenek anlayisi tevhid, tahkik, marifet, nefsini bilme,
entelektiiel akil ve bilgi iizerine kuruludur. Bu gelenek, Ibnii’l-Arabi ve Mevlana
basta olmak iizere Ebti Haimid Gazzali, Sadreddin Konevi, Molla Cami, Sems-i
Tebrizi gibi Islam tasavvuf ve felsefesi dgretilerini agiklayan entelektiiel
sahsiyetlerden tevariis eden bir mirastir. Chittick de bu entelektiiel gelenegin
mirasini arastiran, anlamaya calisan, ¢aligmalariyla bu mirasa bir nebze katki
saglama arzusu tastyan ve eserlerinde “gelenegin kendisini konusturmay1™'®
amagclayan Batil1 bir aragtirmacidir. Onun diinya tasavvuru ve fikriyati tasavvuf
gelenegi ve Islam felsefesi tarafindan sekillenmistir. Chittick’in “intellectual
tradition” olarak belirttigi gelenekten kasti, akla kalbin anlamas1 manasim
yiliklemek suretiyle felsefi ve tasavvufi diizlem iizerine kurulu bir gelenek
olmaktadir.

3. CHITTICK- GELENEKSELCI EKOL iLISKiSi

Gelenekselci ekol ile ilgili caligmalar incelendiginde Chittick’in diisiincelerine
yer verip kendisini bu ekol diisiiniirlerinden goren arastirmacilar mevcuttur.
Chittick’in doktora danismani olan Seyyid Hiiseyin Nasr, Chittick’in Dogu
dillerinden gelenekei bakis agisiyla geviriler sunan ve karsilastirmali dinler
konulariyla ilgili 6nemli eserler veren kimseler arasinda yer aldigini ifade
etmektedir.'”" Ayrica gelenekselci yaklagimlarla ilgili arastirmalariyla bilinen
Hiiseyin Yilmaz, “Ezeli Hikmet ve Dinler” adli eserinde Gelenekselci ekol
temsilcilerini ele aldiktan sonra gelenekselci tavirla galigmalar yapan bilim
adamlari arasinda Chittick’in de adim zikretmektedir.'”> Bu ve bunun gibi birgok
calismada Chittick, Gelenekselci ekoliin yasayan temsilcilerinden'®, sonraki

100 Bkz. Chittick, Kozmos 'un Hakikati, 9-10; Chittick, Tasavvuf, 28.

101 Seyyid Hiseyin Nasr, Knowledge and the Sacred (Albany: State University of New York
Press, 1989), 113 (43. dipnot.)

102 Hiiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2003), 128.

103 Nurullah Koltas, Gelenekselci Ekol ve Islam (Istanbul: Insan Yaymlari, 2013), 138.
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kusak temsilcilerinden'®, Gelenekselci bakisi giiniimiizde temsil eden'® gibi
vasiflarla tanitilmaktadir.

Chittick’in entelektiiel gelenek anlayisi ile Gelenekselci ekol arasinda fikri
anlamda bir¢ok ortak nokta bulunmaktadir. Chittick’in; insanlarin Ronesans’tan
sonra sekiiler bir hayata yoneldigi ve kutsal olandan kopmasi sonucu modernizme
meyletmesi gibi modernite karsithig1 diislinceleri, akla entelektiiellik manasi
vererek aklin manevi ve sezgisel bir konumunun bulundugu, epistemolojik
temelin kutsal bilgiye atifla vahiy ve aklin entelektiiel yoniiniin tahakkuk
ettirilerek ortaya ¢ikmasi, dinlerin ¢esitliligi ve askin birligi hususunda biitiin
sahih dinlerin tek bir metafizik ¢ati1 altinda ortak bir hedefe ulastirabilecegi
fikri, zahir-batin diizleminde zéhirde kalimmay1ip batina yonelme gerekliligi,
Gelenekselci ekoliin de Chittick’in diislinceleriyle ortiisen kamil insan anlayisi,
dinlerde ortodoksi (sahihlik) diisiincesinin temelinde tevhidin bulunmasi
gerekliligi, modern anlayisin yerle yeksan ettigi manevi birikimin tasavvuf
ve Ogretileriyle tekrardan insanlara hatirlatilmas1 gerekliligi gibi hususlar géz
oniinde bulunduruldugunda Gelenekselci ekol diisiincesiyle ortak bir zemine
sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Biitiin bu bilgiler dogrultusunda Chittick’in Gelenekselci ekol temsilcisi olarak
yansitildigi caligmalarda haklilik pay1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak
Chittick’in diinya goriisleri dogrultusunda din ve hakikate dair diisiincelerinin
merkezi Islam felsefesi ve Islam tasavvufudur. Gelenekselci ekoliin goriisleri
daha ziyade tiimdengelim metodunu g¢agristiracak sekilde daha geneli ifade
eden” ilk gelenekten, medeniyetlerin kiiltiiri ve kutsal vurgusundan manevi
ogretiye ilerlerken, Chittick timevarim metodu ile Islam’1n entelektiiel gelenek
ve mirasindan hareketle bir manevi diinya tasavvuru olusturmaktadir. Baska
bir ifadeyle Gelenekselci ekol diistiniirleri hikmet ve hakikati biitiin sahih din
ve kiiltiirlerde ararken, Chittick hikmet ve hakikati 6zel olarak Islam felsefesi
ve [slam tasavvufunu mezcettigi bir entelektiiel gelenek merkezinden hareketle
aramaktadir. Dolayisiyla aralarindaki en énemli fark, hakikat arayislarindaki
temel nokta olmaktadir. Chittick’in, dinlerin gesitliligi ve agkin birligi konusunda
Gelenekselci ekol ile ortak bir goriis sergilemesinde ve Islam entelektiiel

104 Siileyman Saz, Titus Burckhardt ve Islam Sanati Yorumu (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 64.

105 Abdullah Kasay, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Gelenekselci Ekol’iin (Tradisyonalizm) Elestirisi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
28; Musa Giirel, Gelenekselci Ekoliin Sanat Anlayisi (Afyonkarahisar: Kocatepe Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 28; Celil Zengin, Seyyid Hiiseyin Nasr in
Diisiincesinde Modernizm Elestirisi (Afyonkarahisar: Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2015), 12.
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mirasinin bu konuda olumlu sinyaller verdigini iddia etmesinde, konuya dair
diisiincelerinin ¢ikis noktasinin yine Islami gelenek oldugu hususu gézden
kagirilmamalidir.

Chittick, Gelenekselci ekole mensup kisilerden pek ¢ok sey dgrendigini dile
getirmekle birlikte “Tradisyonalizm ya da Guénonizm, ‘izmler’ beni ¢ok fazla
ilgilendirmiyor” ifadesini kullanmaktadir. Chittick, kendi s6ylemiyle de belirttigi
gibi Gelenekselci ekol veya herhangi bir fikri ekole mensup olmadigim agik
bir sekilde ifade etmektedir. O, insanlarin Allah’a giden yolun Gelenekselci
ekolii takiple degil vahyi dinleri takiple olabilecegini dile getirmektedir.'®® O,
Gelenekselci ekoliin goriislerini agiklama gibi bir durumla ilgilenmemekle
beraber Ibnii’l-Arabi, Mevlana, Konevi ve Fergani gibi entelektiiel kimlige
sahip sahsiyetleri Gelenekselci ekol diisiiniirlerinden daha ¢aligmaya deger
buldugunu da belirtmektedir.'”’

Chittick, Gelenekselci ekolii andiran “philosophia perennis, perennializm, sophia
perennis, scientia sacra, primordial tradition” gibi kavramlari kullanmamugtur.
Onun diinya goriisii ve gelenek anlayisi entelektiiel gelenek mirasini olugturan
kavramlar lizerinde tesekkiil etmistir. Eserlerine bakildiginda, ele aldigi konularda
da agik bir sekilde goriildiigii iizere o Ibnii’l-Arabi ve Mevlana geleneginin
bir takipgisidir. Bu iki entelektiiel kimlik iizerinden Islam gelenegini onlarin
kullandig1 terim ve ele aldig1 konular inceleyerek degerlendirmektedir.

SONUC

Gelenekselci ekol diisiincesi, temel ontolojisi “askin ilke”ye dayanan, epistemolojisi
manevi-sezgisel bir metafizik idrakini igeren, dinlerin ¢esitliligini kabul ederek
semavi dinlerin 6zde kurtulusa ulastiracagini savunan, dinlerin agkin birliginin
merkeze alinarak “askin ilke”nin evrene koydugu “ilk gelenek”ten itibaren
siiregelen ge¢misteki mirasin birikimiyle ortaya konulan kutsal ve manevi
ogretileri ilke edinen, modernizm karsit1 bir anlayisi1 kapsamaktadir.

Chittick’in; modernite karsitligi, akla entelektiiellik manas1 vererek aklin
manevi ve sezgisel bir konumunun bulundugu, vahiy ve aklin entelektiiel
yoniiniin tahakkuk ettirilerek insan-1 kamil vasfi kazanilmasi gerekliligi, dinlerin
agkin birliginin bulundugu, zahirde kalmay1p batina yonelmek gerekliligi gibi
diisiinceleri goz oniinde bulunduruldugunda Gelenekselci ekol diisiincesiyle
ylizeysel olarak ortak bir zemine sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir.
Ancak Chittick, Gelenekselci ekol diisiiniirlerinden ¢ok sey 6grendigini fakat

106 William Chittick, “William Chittick ile Gelenekselcilik, Modernite ve Tasavvuf Uzerine”.
107 Abdulhamit Altuntas, William Chittick te Gelenekselci Ekol ve Tasavvuf, 162.
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Ibnii-1-Arabi, Mevlana ve onlarin takipgilerini daha ¢alismaya deger buldugunu,
Gelenekselci ekol goriislerini agiklama gibi bir derdinin olmayip bu ekole mensup
olmadigini agik bir sekilde ifade etmektedir. O, diinya goriisiinii entelektiiel
gelenek ve mirasi lizerinden dile getirmektedir.

Chittick, gelenekten bahsederken bu kavrami Gelenekselci ekol diisiiniirlerinin
biitiin dinlerin sahip oldugu ortak bir gelenek anlayis1 gibi kapsayici nitelikte
degil, Islam felsefesi ve Islam tasavvufu cergevesine hasrederek daha ozel
bigimde Islami miras olarak ele almaktadir. Dolayisiyla gelenekselci diisiince
ontolojik, epistemolojik, kozmolojik gerceklikler ile hikmet ve hakikati biitiin
dinlerde ararken Chittick’in entelektiiel gelenek anlayisinda bu hakikatler
Islam felsefe ve Islam tasavvufunda aranmaktadir. Zira ona gore gelenek,
yasayan bir miras1 gerektirmektedir. Bu ise ancak “kalbin Allah ile yasami1”
seklinde olmaktadir. Boyle bir nitelik, stfi geleneginde marifet ehli kimseler
olan ariflerde bulunmaktadir.

Chittick’in gelenek anlayisi, Gelenekselci ekoliin kullandigi kavramlardan
ziyade Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve onlarm diisiincelerini devam ettiren entelektiiel
gelenek mirastyla olusan kavramlar iizerine bina edilmistir. islam medeniyeti ve
entelektiiel gelenek takipgisi olan, modern diinyanin bunalimindan sifi gelenegine
sigmmus bir aragtirmaci olarak karsimiza ¢ikan Chittick’in eserleri incelendiginde
onun maksadinin, giiniimiize veya diinyaya dair bir sey sdylenecekse bunun;
entelektiiel gelenek olarak ifade ettigi ibnii’l- Arabi ve Mevlana ve bu gelenekten
gelen kimseler tarafindan orijinal bir bicimde ortaya konulan tasavvuf anlayisiyla
gerceklestirilmesinin miimkiin olabilecegi sdylenebilir.
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