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Oz

Bu makalede iki sey yapilacakeir. lk olarak mevciid kavram, vaz'i ve anlamlariyla ele alina-
cak, devaminda mevctdun ilintileri belirlenmeye ¢alisilacakuir. Tki asamali ortaya ¢ikan bu
caligma bizim i¢in neticede bir anlamda meta-mevciid galismast olacaktir. Ciinkii mevciid,
metafizigin temel kavramidir. Bu bakimdan mevciid, metafizik aragtirmalarinin olmaz-
sa olmazidir ve belirtilen nedenlerle bu ¢alijma mevciid”a odaklanmaktadir. Farabi’nin
metafizigindeki mevcadla alakali ii¢ seyi sylemek miimkiindiir. Birincisi, Farabi, me-
tafiziginde mevchd ve viiclid ayirimi yapmustir. Ikincisi, mevcidun kategoriler, sey ve
dogru bilgi olmak iizere ii¢ anlami oldugunu sdylemistir. Ugiinciisii, Farabi mevciidun
eklentilerine yer vermigtir. Bunlar zorunlu-miimkiin, bizatihi-bilaraz, bilkuvve-bilhil, iki
u¢ (mebd-mead), 8ncelik-sonralik, degildir-olmayan (la-gayr) kavramlaridir. Bunlar, ke-
lamct filozoflarin el-umuru’l-Amme ile messai filozoflarin tekasimii’l-viictid, mutasavvif
filozoflarin tevaciid-vecd-viiciid geleneginin kéklerini olugturmakeadir. Bunlara ilaveten
Farabi’de mevciidla eklentili bir diger kavram el-felsefe kavramidir. Mevcid, felsefeye ilinti
olmakta; mevciidla eklentili felsefe, terciimelerle vazettigi terminolojiyle kendisini Arap-
¢ada yeniden inga etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, mevcad, viictd, el-felsefe, ontoloji, metafizik.

Abstract

In this article, two things will be done. In the first part, the concept and term of “existent”
will be dealt with including its derivation (vaz') and its meanings. In the second part, there
will be an attempt to determine the additions of existent. Emerging in two stages, this
study will ultimately lead to a meta-existent (mevctid) study for us. Because the existent
(mevciid) is the basic concept of metaphysics. It is an indispensable element of metaphysi-
cal researches and for these reasons stated, this study focuses on “existent”. It is possible to
say three things are related to the existent in the metaphysics of Farabi. First of all, Farabi
made a distinction between the existent (mevciid) and the existence (viictid) in his meta-
physics. Secondly, he said that mevciid has three meanings. They are categories, things
and true information. Thirdly, Farabi mentioned the additions (levahik) of existent. They
are necessary-possible, bizitihi-biliraz, power-actual, two ends (nihayetey), primacy-
recency, un-no concepts. These constitute the roots of the ontology (al-umiiru’l-Amme)
tradition of theologian philosophers and additions of existent (tekasimu’l-viiciid) tradi-
tion of peripatetic philosophers and tevicud-vecd-vuciid tradition of Sufi philosophers. In
addition to these, al-falsafa is another concept related to an existent in Farabi’s thought.
Existent is related to philosophy and the philosophy of regarded existent rebuilds itself in
Arabic with terminology derived via translations.

Keywords: Farabi, existent, existence, philosophy, ontology, metaphysics
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Farabi Metafizigi

arabi’nin metafizigi, Farabi aragtirmacilari tarafindan Kitabu’l-

Huriif olarak takdim edilmektedir.! ‘Harfler Kitab1” anlamina ge-
len Kitabw’l-Hurifun Aristoteles metafiziginden geldigi bir gercek.
Metafizik aragtirmalarinin geleneksel bir diger adi da Ilk Felsefe’dir ve
Aristoteles’in var olmak bakimindan varlig: ele aldig1 aragtirmalarina
verdigi isimdir. I[smini, her bir béliimiinii bir harfle adlandirmasindan
alan Aristoteles’in Kitabu’l-Huriif u, filozofun eserlerinin dgrencileri ta-
rafindan 8gretim agisindan siniflandirmasiyla yaygin Metafizik adiy-
la ortaya ¢ikmug, varlik olmak bakimindan varligi ele alan disiplinin ge-
nel ve yaygin adi olmugtur. Bu bakimdan Farabi’nin eserinin Kitabu’l-
Huriif adini tagiyor olmasi, Islam varlik arastirmalari gelenegi bakimin-
dan anlamli ve dnemli bir adlandirmadir.

Kitabw’l-Huriifun Tiirkce negrinde miitercimi, Mehdi’nin eseri tak-
dimindeki metafizik nitelemesini tekrarlamig, onun anlagilmasi ve ko-
numlandirilmasinin Farabi'nin diger eserleriyle kargilagtinldiginda zor-
luk ve problematik yéniiyle 6ne ¢iktigini belirtmistir.? Eserin, miiter-
cim tarafindan zorluk ve problematikle ayrimlanmasinin sebebini yi-
ne eserin kendisi olugturmaktadir. Zira eser, mantiktan metafizige, dil-
felsefe iligkisinden toplum-felsefe iligkisine kadar ¢ok farkli konulara
yer vermektedir.

Farabi Metafiziginde Varlik Kavram/lar/1

Gorebildigimiz kadariyla Farabi, metafiziginde, varlikla eg-anlamli
tic kavram kullanmaktadir: Harf-i inne, sey ve viictid-mevcid.

Farabi varlik incelemelerine ‘Harf-i Inne’ ile baglamakeadir. ‘Inne” har-
fi Farabi metafiziginin ilk konusudur ve Farabi ‘inne’ye ontoloji ve epis-
temoloji agisindan yaklagmakta, onun anlamint hem varlikta (el-viiciid)
hem de nesne bilgisinde (f'l-ilmi bi’s-sey)? “sabitlik, siireklilik, yetkinlik
(kemal) ve saglamlik” olarak belirlemektedir. Bu bakimdan Farabi'ye go-

! Bkz. Al-Farabi, Al- Huru[ edited by Muhsin Mehdi, Beyrut 1970, s. 141; Farabi,

Kitabw’l-Huriif, gev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008.

Bkz. Farabi, Kitabu'l-Huriif, gev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008.

3 Bilgi igin bkz. Ibrahim Hakk: Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otitken Yayinevi, Istan-
bul 2003.
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re biitiin dillerde ‘inne’nin konumuna benzer kavramlardan ve onlarin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. S6zgelimi Farsgada ki’ ve ‘ke’; Yu-
nancada ‘on’ ve ‘6n’ bu tiir kavramlardir. Her iki dilde yer alan bu harf-
kavramlarin ortak y&nleri, anlamlar giiclendirmeleri (te’kid), varlikta ve
bilgide daha yetkin olusu, sabitligi ve devamhilig1 igermeleridir. flaveten,
Yunanhlarin bir farklilik olarak ikinci kavrami (6n) Allah igin, birincisi-
ni ise (on) Allah’in disindaki varliklar icin kullanmalaridir. Yani ‘inne’ ve
‘on’ iki dilde de varlik anlamina gelmektedir.

Farabi’nin varlikla ilgili ikinci eg-anlamli kavrami, ‘egya'nin teki-
li olan ‘sey’ kavramudir. Sey, Farabi metafiziginde miistakil bir baghk-
ta ele alinmaktadir. Farabi’ye gére sey, bir mahiyete sahip olanlara ve-
rilen isimdir. “Bu seydir.” dedigimizde biz bir mahiyeti olan1 kaste-
deriz. Zihnin diginda olan sey, varlikla (mevctid) es-anlamlidir. Yine,
imkansiza da sey denilir. Farabi’ye gore sey, mevciid’dan daha geneldir,
¢linkii “Bu 6nerme seydir.” denildiginde, seyle, 6nermenin bir mahi-
yet/varlik oldugu kastedilir, 5nermeye mahiyet anlaminda mevciid de-
nilmez. Bu durum sey’in anlaminin mevctid'un anlamindan daha genel
anlamli oldugunu gésterir. Sey’in mahiyet anlami, Parmenides’in “ol-
mayan mevcidudur (gayr-1 mevciid).” Parmenides, “Higbir olmayan
mevcid sey degildir.” demis, “Mevctd birdir.” sonucuna ulagmigtir.

Farabi’nin varlikla eg-anlamli kullandig: tigiincii kavram, viiciid ve
mevcid kavramidir, onu miistakil bir baglikta ele almakeadir ve ¢alig-
mamiz bu kavram ile eklentilerine odaklanmaktadir. Farabi’nin ‘el-
mevciid’u ele aligi iki agamalidir. Tlk agamada o, ele aldigi kavramin eti-
molojisine ve halkin kullanimina yer verir. O nedenle Farabi, varlik
aragtirmalarinin temel kavraminin pratik hayattaki varligina isaret eder.
Ozetle el-mevciid Arap halkinin (cumhiiru’l-arab) lisaninda, viiciid ve
vicdan’dan tiiremis bir isimdir, teknik terimle o ism-i meftildiir. Fi-
il formu ‘vecede’ ise bulmak ve bilmek anlaminda kullanilan kognitif
fiillerden (efalii’l-kuliib) birisidir.* Fiil, Araplar nezdinde hem kayit-
It (mukayyed), hem kayitsiz (mutlak) olarak objeyi bilme eyleminde
kullanilmaktadir.” Farabi, halkin kullanimini, “Yitigi buldum (vecedtii),

* Viicid/vicdan fiili, bilmek fiillerinden birisidir. Filler icin bkz. Hasan Akdag, Arap
Dilinde Edatlar, Tekin Kitabevi, Konya 1984, s. 7.
5 Farabi, KitabuI-Hurif, s. 49.
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sunu aradim da buldum (vecedtiihil), Zeyd’i serefli veya asagilik olarak
buldum (vecedtii).” ciimleleriyle rneklemektedir. Orneklerde yer alan
sekliyle fiil, duyumlama, bilme (kultib) ve degis/tir/me fiilleri igerisin-
de yer almaktadir.® Bagka bir ifadeyle bu tiir fiiller, 3znenin bir objey-
le alakali elde ettigi fikrini, diisiincesini veya kanaatini ifade etmek iize-
re kullandig: fiillerdir. Bu tiir fiillerin dildeki kullanim iki kategoride
degerlendirilmektedir. Fiillerin ilk grubu, “kesin bilgi (el-yakin)” edin-
me manasina kullanilan fiillerdir. Bunlar alt1 tanedir. “Bildi (alime), bul-
du (vecede), gordii (rad), anlad: (derd), buldu (elfd), dgrendi (tealleme)” fi-
illeridir. “Senin gdriisiinii/fikrini hatali buldum (vecedtii ra’yeke hdtien).”
onermesi ile “Kardesinin asil/cdmert oldugunu gérdiim (raeyrii ahdke
kerimen).” 5nermesi boyledir. Burada verilen 6rneklerimiz, ilmin fayda-
It oldugunu bulmay/bilmeyi (vecede), caminin dolu oldugunu bilmeyi/
sanmay1, diisiincesinin hatali oldugunu anlamayi/bulmayi (vecede), vb.,
yani bir mevcidun dogru veya san1 bilgisine ulagmay ifade etmektedir.
Yine mesela, “Yiizmenin faydali oldugunu 6grenmek (raeytii’s-sibihate
miifideten)” Srnegi de bdyledir.” Netice itibariyle drnekledigimiz kog-
nitif (kalb) fiiller, ister “sani1 (zan veya riighan)” bilgisi, ister ‘kesinlik bil-
gisi (el-yakin)’ olsun; bir olusu-bilmeyi ifade etmektedir.®

Farabi’ye gire Araplar ‘mevciid’u kayitsiz (mutlak) olarak kullandik-
larinda mekanli varligin (sey) bilgisine ulagmay1, onun bilgisini elde et-
meyi kastetmektedirler. Yine bilmek istenilen sey konusunda ona gii¢
yetirebilmeyi ve onun arzu edilen seye konu olmasini kastetmekteditler.
Farabi bunlari, “Yitik olan1 buldum, yitirdigim seyi buldum.” sézleriy-
le drneklemektedir. Bu 6rneklerle Araplar, “Yitik seyin yerini/mekanin
buldum/bildim.” anlamini kastetmektedirler. Bulmak, yitik nesneyi bir
mekanda bulmak, dolayisiyla mekanh varligin bilgisini elde etmek an-
lamini igermektedir. Bu anlamda verdigi bir diger 6rnek, “Zeydi serefli
(kerimen) olarak buldum (vecedtii).” veya “Asagilik olarak buldum.” 8ner-
mesidir. Bulmak, ‘bilgisine sahip olmak’ olduguna gére “Zeyd’i bulmak,
varlik olarak Zeyd’i bilmek/tanimak” anlamina gelmektedir.

¢ Bkz. Mehmet Maksudoglu, Arap¢a Dilbilgisi, Ensar, istanl_)ul 2013, s. 341, 342.

7 Bkz. Mustafa Meral Cortii, Sarf-Nahiv Edatlar, IFAV, Istanbul 2014, s. 146, 274,
275.

$ Bkz. Mustafa Meral Cértii, Sarf-Nahiv Edatlar, s. 275.
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Islam Felsefesinde Varlik (Mevciid) Terimi Thtiyact ve Vaz’t

Miitercim filozoflar, felsefi eserleri Farsca, Siiryanice ve Yunanca-
dan, Islam felsefesinin dili Arapgaya terciime ederken bu dillerde nes-
nelerin tiimiine delalet eden, tek bir nesneye tahsis edilmeyen bir kav-
ram oldugu gergegini gérdiiler. Gordiikleri gergekte bir kavram, bilgi-
nin nesnesine delalet etmesi konusunda kullanilmakea, yiiklem her ne
zaman bir isim olursa o, bu yiiklemi konuya baglamakta veya yiiklemin
konuya herhangi bir zaman zikretmeksizin mutlak bir bagla baglanma-
st istenildiginde kullanilmaktadir. Bu kavram, Farscada ‘hest’, Yunan-
cada ‘estin’, Sogdgada ‘esti’ seklindedir. Bu tiir kavramlar tiiremis degil-
dir, ilk-kok kavramlardir ve ¢ekimleri de yoktur. Mastar olarak kullan-
diklarinda, bu sefer onlarin yerine yine bu kavramlardan tiiretilmis ye-
ni kavramlar kullanmakeadirlar. Sézgelimi hest’i mastar olarak kullan-
mak istediklerinde “hesti”yi tiiretip kullanmiglardir. Ceviriler yapilir-
ken heniiz Arap¢ada bu iki kavram yerine kullanilacak kavramlar bu-
lunmamaktaydi. Araplar, yiiklemi zamanla iligkilendirmek istediklerin-
de, yani ge¢mis, gelecek gibi hasil olan zamanla kayitlamak istedikle-
rinde, “oldu (kine), oluyor (yekiinii), olacak (seyekiinii)” vb. varolusla
ilgili kavramlar1 (el-kelime el-viictidiyye) kullanmaktadirlar. Neticede
ceviriler sirasinda, zamanla kayith olmayan nesneler ifade edilememek-
te, dilde bu nesneleri ifade etmeye, yani felsefenin teorik disiplinlerinin
kendisiyle yapilabildigi, nesnelerin tiimiine delalet eden bir kavrama ve
onun vaz'ina ihtiyag¢ duyulmaktadir. Farabi bu ihtiyaci metafiziginde su
sekilde dile getirmektedir.

“Oysa teorik ilimlerde ve mantik sanatinda bu kavrama zorunlu ola-
rak ihtiya¢ duyulur. Bu nedenle felsefe Araplara intikal ettiginde, Arap-
¢a konusan, felsefe ve mantiktaki anlamlar1 Arapga ifade eden filozoflar
(felasife) bu kavrama ihtiya¢ duydular.”

Arapga konusan, felsefi terminolojiyi Arapga ifade etmeye calisan
miitercim filozoflar, Farsga ‘hest’in, Yunanca ‘estin’in yerine kullana-
caklar bir kavram, yani yiiklem ve konuyu kayitsiz olarak birbirine
baglayabilecekleri Arapga bir ‘bag-kavram’ bulamamuglar, onlar kargi-
layacak bir kavram ihdasina ihtiya¢ duymuglardir. Neticede Farabi’ye

° Farabi, Harfler Kitabi, s. 51; prf. 83: 13, 14, 15.
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gore ad1 gecen kavramlari kargilamak i¢in miitercimler iki yol bulmus-
lardir. Bu yollardan birincisi nesnelerin tiimiinii ifade etmek i¢in “hii-
ve ve tiirevi hiiviyyet™tir, ikincisi “viictid/vicdan ve tiirevi mevcad tur.
Bir grup filozof, ‘hiive’yi kullanmay1 denemigler, boylece soruna geci-
ci bir ¢6ziim bulmuglardir. Bu filozoflarin ‘hiive’yi bag-kavram karsili-
g1 kullanimlarima su Srnekleri verebiliriz: Bu Zeyd'dir (hdzd hiive Zeyd);
Bu, benim gérdiigiim o kisidir (hdzd hiive zdkellezi raeytiihii); Bu sair-
dir (hdzd hiive’s-sdir); Zeyd adildir (Zeyd hiive ddil). Tiirevi mastar yeri-
ne ise ‘hiive’den ‘hiiviyyet'i tiiretmiglerdir.'

Filozoflarin diger grubu ise ¢8ziim olarak ‘hiive’ bag-kavrami ye-
rine ‘mevcd’ bag-kavramini, tiirevi ‘hiiviyyet’ yerine ‘viicid’ kav-
ramini kullanmay: diigiinmiis ve denemiglerdir. Yine zamanla kayit-
It olarak kullanilan olus (kiine, yani kine ve tiirevleri) kavramlari/fiil-
leri yerine varolugsal (viiciidiyye, yani viiciid ve tiirevleri) kavramlar:
kullanmiglardir. Yiiklemleri isimlerden olugan dnermelerde kullanilan
kdne-yeliinii-seyekiinii kavramlari yerine viictid ve tiirevi olan “vucide,
yiicedu-seyiicedu” kavramlarint kullanmiglardir."! Zihnin nesneyle kur-
dugu bag yerine ise ‘viicid’dan tiiretilmis ‘mevciid’'u kullanmiglardir.!?
Bu tiir kullanima “Zeyd adil olarak mevcuttur (Zeyd mevciidiin ddilen)”,
“Homeros sair olarak mevcuttur (Omiros mevcidiin sdiren)” vb. Srnek
olarak verilebilir.

‘Mevciid’'un Anlami1

Acaba mevciid kavrami, felsefi eserlerin cevirisinde Arapgada nasil
bir fonksiyon iistlendi? Yine 6zne-nesne iligkisinde bir bag olarak tiire/
til/mis bir kavram olarak mevciid nasil ve hangi anlamlarda kullanild?

Felsefi bir terim olarak iiretilen mevciid kavramina Farabi iki agidan
bakar. Birincisi kavramin nesnel kaplami, ikincisi epistemik bag ola-
rak kullanimi. Mevciid kavraminin kaplami “biitiin nesnelerdir (el-esya
kiilliiha)”. Farabinin sey/nesne, kavramini ‘mahiyeti olan’ anlaminda

19 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Hurilf, s. 51.

! Farabi’nin, kavrami fiil olarak kullanimi i¢in bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum,
Haydarabat 1340”, Bazu Resail ve Kiitiib fi'l-Felsefe, Mahad Tarihi’l-Ulumi’l-Arabiyye
ve'l-Islamiyye, Frankfurt 1419/1999, s. 3.

12 Farabi,-Kitabu’l-Hurif, s. 63, 101: 15, 20, 25.
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kullandigini hatirlatmamiz gerekmektedir. Bu anlamiyla mevcid, yiik-
lemi isim olan Snermelerde ve zaman belirtilmediginde bag olarak kul-
lanilmigtir. Yine vucide-yiicedii-seyiicedu formlariyla bir Snermede bag
olarak kullanilmigtir. Ayrica tiiremis bir kavram olan mevctd, delalet
ettigi meselede agiklanmamug bir konu ile tiiretildigi asil olan mastari-
nin anlamini diigiindiiriip ¢agristirir. Béylece mevcid, agiklanmamug
bir konudaki her nesneyi ihata eder. Bu anlam, ayni zamanda viictd
kavraminin delalet ettigi anlamdir. Bu anlam, agiklanmamig konudaki
diisiincedir (tahayyiil). Farabi’nin agiklamalarindan anlagilmaktadir ki
‘viicd’, bir konuya ilave olan ‘araz’ gibidir veya ‘mevciid’ yine insan-
daki bir olus gibi bir diisiinceden (tahayyiil) ibaret olur. Bu anlam ta-
hayyiilii, insanda nesneye yonelik olarak gerceklesir. Yani séziinii etti-
gimiz anlam/tahayyiil, bir 3zne-nesne iligkisini imler. Tam bu nokta-
da Farabi ilk bagta verdigi 6rneklere déner ve “Yitigi buldum, sunu ta-
lep ettim veya buldum, Zeyd’i serefli veya agagilik buldum.” nermele-
rini tekrarlar. Onermelerin tamami, insanda bir nesneye yonelik olarak
gerceklesen anlamlara delalet eder.

Mevcid, mastar anlamiyla kullanilmasi durumunda tiiremigligi ifade
etmez. Bu tiir ‘mevctid’un anlami, ‘viiciid” anlamidir. Bu anlamiyla o eg-
anlamli ‘sey” kavramina benzer. Sey kavrami, asil ve ilk 6rnektir, o ne
bir konudur, ne insanda nesneye yonelik olarak gerceklesen anlamdir.
Aksine sey kavramindan, insanda gergeklesen bir bagka seye ait anlam
ile gerceklesmeyen bir baska seye delalet eden anlam anlagilir.

Mevciid kavraminin ikinci béliimiinde Farabi, onun teorik ilim-
lerde kullamlmasina yer verir. Oncelikle kavrami mantik agisindan
ele alir. Buna gore el-mevctid kavrami, en genel ve tanimlanamaz bir
kavramdir;"? ilaveten eg-adli (lafzun miisterek) bir kavramdir.'* Bu agi-
dan kavram bir umumilige sahiptir. Yani ‘mevcd’, insan aklinin ulaga-
bildigi en genel kavramdir. Bu yiizden Farabi, Uyiinii'l-Mesdil'de var-
ligin taniminin yapilamayacagini, ¢iinkii tanimin cins ve fasildan olug-
tugunu, varhgi kusatan daha kiilli bir kavram bulunmadigini, o neden-

' Bkz. Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortacag Diiiincesine Etkisi, gev. G. Kiiken
ve U. Nutku, Alfa Yay., Istanbul 2001, s. 26, 27.

"4 Farabi, Kitabwl-Hurif, s. 54, 88: 10; bkz. Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi Hudnidihi ve
Riisiimihi, Beyrut 1405/1985, s. 589.
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le tanimini yapmanin miimkiin olmadigini sdyleyecektir.!” Kavramin
bu eg-adlihigy, ‘el-mevciid’un biitiin kategoriler (el-mekiilat) i¢in kul-
lanilmasindan kaynaklanmaktadir. Yine Farabi el-Vihid'de mevciidun
bu miigterek anlamini tekrarlamaktadir.'® Bu bakimdan mevcid, biitiin
kategoriler hakkinda séylenmektedir.

Farabi’ye gore yine ‘mevctid’, dogru (sadik) Snermeyle es-anlamlidir.
Ciinkii zihinde (nefs) tasavvur ve tahayyiil edilen her sey ile akledilen
her seye mevciid denilir. Bilindigi gibi dogru/luk, nefisteki tasavvur ve
tahayyiiliin nefis disinda ayniyla olmasidir. Bu aynilik 8nermenin dogru
olusunu ifade etmektedir. Biz, “O mevcuttur.” dedigimizde Snermede-
ki mevctidun nefsin diginda bir mahiyete sahip oldugunu kastederiz. O,
tasavvur edilse de edilmese de béyledir. ‘Mevciid'un dogrulugunu zihin
disindaki mahiyetle belirleyen Farabi, mahiyetin bazen boliindiigiinii,
bazen béliinmedigini belirterek béliinen mevciidu tige ayirir. Birinci-
si biitiindiir/toplamdir. Tkincisi pargalaridir. Ugiinciisii her bir parga-
nin toplamidir. Isim bir biitiine/toplama delalet eder. Pargalarinin top-
lam1 tanimin delalet ettigi parcalarin toplamidir. Bu toplam/tiim parga-
lar, cins, fasil, vb., yahut madde ve suretten olugur. Kisaca ifade etmek
gerekirse Farabi’nin metafiziginde mahiyet, seye ait olan ve “Bu nedir?”
sorusuna verilen cevaptir. Ozetle ‘mevciid’un ii¢ anlami vardir. Birinci-
si biitiin kategorilerdir ve onlara ortak bir isim olarak mevciid ad1 veril-
mektedir. Ikinci anlamiyla mevciid, dogru 6nermedeki mevciiddur. Bu
sekliyle o bir bag-kavramdir. Ugiincii anlamiyla mevciid, ister tasavvur
edilsin, ister edilmesin zihnin disinda mahiyeti olan seydir.

Viicid-Mevcid Ayirimi

Varlik i¢in viicid ve mevciidu kullanan Farabi, halk lisanindaki kul-
lanimindan hareketle mevciid ve viictid arasinda ayirim yapar ve on-
larla ilgili olarak temelde bag olarak kullanilan bir kavram, 6zne-nesne
iliskisiyle insanda olugan anlam ve insanda olugmayan bagkaya ait bir

15 Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, cev. Mahmut Kaya, ed. H. G. Topdemir, Say Yay., Istan-
bul 2009, s. 295, 296, 297; Mahmut Kaya, “Farabi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
yil: 1995, XII, 145-162.

16 Bkz. Cafer Ali Yasin, el-Farabi fl Hudiidihi ve Riisiimihi, s. 589. Ayrica bkz. Cevdet
Kilig, Islam Diigiincesinde Bir Metafizigi ve Farabi’nin el-Vahid ve’l-Vahde Isimli Eseri,
Fecr Yay., Ankara 2014.
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anlam olmak iizere {i¢ anlam belirler. ‘Viicid’'un mastar oldugunu,
‘mevciid’un ise tiiremis kavram oldugunu, zamanla iligkilendirildiginde
fiil formuyla ve ayrica bag-kavram formuyla kullanildigini belirtir.

Farabi, béliinen bir biitiinle (el-ciimle) bu biitiiniin 6zeti olan par-
¢asint (miilahhas) ele alirken el-viiciid ve el-mevciid olmak iizere yine
varliga ait s6ziinii ettigimiz iki kavram kullanir ve onlarin kullanimlari-
nin birbirinden farkl oldugunu belirtir.”” Oncelikle mevciid mahiyet’in
zit'yla oldugu biitiindiir. Viiciid ise ya parca sey’in mahiyetidir veya
biitiiniin ciizlerinden bir ciiziiniin ciiziidiir. Ister cinsi olsun, ister fas-
It olsun. Bu demektir ki mevciid biitiinii ve mahiyetini, viiciid parga ve
mahiyetini ifade etmektedir.

Tkinci olarak Farabi mahiyeti bsliinmeyen her seyin, ontolojik anlam-
da ya ‘varolmayan bir mevciid’, ya ‘tek bir sey olarak mevctid’ olan viictd
oldugunu belirtir. Ozetle varlik ya ‘olan bir viictid’tur ya da ‘olmayan bir
mevcid'tur. Ayrica viictd, ya tek bir gey olarak mevctd, yani bir viicad
olur. Ya da anlam olarak onun aynisi olan mevciid. O hilde mevcid, yii-
ce cinslerden her bir cinsin cinsine sdylenilen sézdiir, bu sonuncu du-
rumda viictid ve meveiid ayni anlamdadir. Bu anlamda onlar bir konu-
da bulunmayan, asla bir seyin konusu olmayan, kesinlikle mahiyeti basit
olandir. O nedenle onun viiciid olmast ve onun mevciid olmasi, aynen
tek bir seydir. Farabi Fi Ishati'l-Miifarikarta Tlk Miifarik olarak Viictid’u
belirler ve onu Sebebi olmayan ve Bir olan olarak tanimlar."®

Islam felsefesinde viiciid ve mevciid aymrmini sadece Farabi yapmaz.
Ayirim, Farabi'nin ardillarinda da devam eder. Sézgelimi [bn Sina boyledir.
ibn Sina’nin varlik teorisini ele alan Atay, viicid'u ‘varlik’, mevciid'u ‘var’
anlamuyla kargilar, onlarin ¢evirilerinde iki kavram arasindaki anlam fark-
larina dikkat edilmedigini, buna ragmen viicid (existence) ve mevctid’un
(existent) hem Batr'da hem Tiirkede birbiri yerine cevrildigini belirtir.”®
O halde Islam felsefesinde viicid ve mevciidun ayr1 anlamlarda olmalarina
ragmen ayni anlamda kullanildiklarinin altini ¢izmemiz gerekmektedir.

7 Miitercim, bu farki, mevctid’u aynen alip viiciid’u varhk olarak terciime ederek asma-
ya calisir. Bkz. Farabi, Kitabuwl-Huriif, s. 55, 89: 17-18.

18 Bkz. Farabi, “Risale fi Isbati’l-Miifarikat”, Bazu Resail, s. 42.

1 Hiiseyin Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Gelisim Matbaacilik, Ankara 1983, s.
30.
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El-Mevciid’un Eklentileri

Farabi bir risalesinde eg-adli (miisterek) kavramlarin biiyiik karigik-
liklar ortaya ¢ikardigini belirtmekte, bu sebeple nesnelere kendisinde
olmayan seylerle, diger bir ifadeyle eklentilerle yargida bulunuldugu-
nu ifade etmektedir.?” Sozgelimi Zeynep Afifi, Farabi felsefesinde fizik-
sel mevcidlarin hareket, zaman, mekéin ve bosluk olmak iizere dért ek-
lentisinden (levahik) sz etmektedir.? Farabi’nin metafiziginde yer ver-
digi el-mevciid’a baktigimizda ise filozofun ‘mevciid’un eklentileri ola-
rak dncelik-sonralik, bilkuvve-bilfiil, gayr-14, bizatihi-bilaraz, zorunlu-
miimkiin, iki u¢ (nihayetey) ve el-felsefe’ye yer verdigini goriiyoruz.
Bu eklentilere, diger eserlerinde yer verdigi illet-malul kavram ikilisi-
ni ilave etmemiz gerekmektedir. Ciinkii bunlar, daha sonra Islam onto-
loji gelenegini olugturacak kavramlardir. S3zgelimi Ebheri Hidayetii’l-
Hikme'de, metafizigi ii¢ kisma ayiracak, birinci kisimda varligin ek-
lentilerine (tekasimii’l-viictid) yer verecektir. Bunlar, kiilli-ciizi, vahid-
kesir, miitekaddim-miiteahhir, kadim-hadis, kuvve-fiil, illet-maldl,
cevher-araz kavramlaridir.? Yine bu anlamda Fahrettin Razi'yle bag-
layan kelam metafiziginde varligin eklentisi olarak ortaya ¢ikan genel
kavramlari (el-umiru’l-Amme) hatirlamak gerekmektedir. Biz burada,
Farabi’nin Kitdbul-Huriif’ta yer verdigi varlik (el-mevctid) eklentilerini
ele almakla yetinecek diger eserlerinde verdigi ilave eklentilerine gir-

meyecegiz.

Mevciid: Mahiyet ve Dogru Bilgi

Farabi, yukanida belirtilen ‘viiciid” ve ‘mevctid’ arasindaki farklilik
ve ayniliktan sonra, varhigin diisiinceye konu olmasindan hareketle el-
mevcid i¢in iki anlam belirler. Birincisi onun her kategori igin s6yle-
nilmesi, ikincisi nefsin diginda bir mahiyete sahip olan isaret edilirin ak-
ledilmesine verilen anlamdir. Farabi’nin ikinci kavrami daha 6nce dog-
ru (sadik veya sidk) kavramuyla isimlendirdigini sdylemistik.

20 Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail, s. 6.

2 Zeynep Afifi, el-Felsefetii’t-Tabiiyye ve'l-Ilahiyye inde’l-Farabi, Kahire 1430/2009, s.
185-218.

2 Bkz. Esiriiddin Ebheri, Hidayetii’l-Hilme, Mektebetii’l-Biigra, Karaci Pakistan 1432/2011,
s. 76-90.
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Isaret edilirin bir tek nesne olmasi, ona viictid denilmesi gz Sniine
alinir ise el-mevctid’'un kategoriler ile nesnesiyle 6rtiisen tasavvur yahut
taakkul olmak tizere iki anlamda kullanildigi anlagilir. Yani varlik, hem
kategorilerin ortak ismi ve hem kavramsal varlik olmak tizere iki anla-
ma sahiptir. Farabi mevciid’un bu ikinci anlamina dikkat edilmesini is-
ter. Yani biri, “Siiphesiz o vardir (mevcuttur).” veya “O vardir (mevcut-
tur).” dediginde, o kisi Snermelerdeki mevciidu, iki anlamdan hangi-
si i¢in kullandigini anlamak dikkat etmeyi gerektirmektedir. Ciinkii o,
“Mevciid, disarida vardir.” ve “Mevciid dogrudur.” olmak iizere iki an-
lama gelmektedir.

Oncelik ve Sonralik

Varlik eklentilerinden birisi éncelik-sonraliktir. Farabi zihnin di-
sinda mahiyeti olan varligi, genel varlik diizeni icerisinde ‘ncelik ve
sonralik’la iliskilendirir. Buna g6re mahiyeti daha yetkin olan mevcid,
bir mahiyet olarak meydana gelmesinde bagkalarina muhta¢ olmayan
mevcid, diger mevcutlardan 6ncedir. Bagkalarinin bir mahiyet ola-
rak meydana gelmesinde ve diiiiniilmesinde kendisine muhtag olunan
mevciid, daha 6ncedir. Mevciid kategorisinden, bir seyin mahiyetinin
meydana gelmesinin sebebi olan, mahiyetce daha yetkindir ve mevciid
denilmeye sebepliden daha layiktir.?

Bilkuvve-Bilfiil

Farabi zihnin diginda mahiyeti bulunan mevciidu, bilkuvve mevcad
ve bilfiil mevctid olmak iizere ikiye ayirnir. Bilfiil mevciid, herhangi
bir vakitte bilfiil olmamasi kesinlikle miimkiin olmayandir. Bilkuvve
mevciid ise daha 6nce bilfiil degilken simdi bilfiil olandir.** Ozetle bil-
fiil, gercek ve etkili olandir. O, bir seyin varlik alanina ¢iktiktan sonra-
ki halini ifade eder.?

Farabi bir eserinde bilkuvveyi madde, bilfiili sekil/suret/form ola-
rak belirtir. Bilfiil, bilfiil olmadan Snce bilkuvvedir. Yani o, bilfiil ol-

2 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, ¢ev. M. Aydin vd., Kiiltiir Bakanlig: Yay., Istanbul
1980, s. 11.

2 Farabi, Kitabu’l-Hurilf, s. 57; 93: 25.

» Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., Ankara 2011, s. 84.
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maya yoneltilmig ve hazirlanmig varlikar. Ancak Farabi bilfiil olma-
ya yoneltilmis ve hazirlanmig varliklari kuvve yahut imkin bakimin-
dan ikiye ayirir. Onlardan bir kismi, kuvve ve imkaniyla bilfiil olma-
ya yoneltilmisken diger bir kismu bilfiil olmaya veya olmamaya yonel-
tilmigtir. Bagka bir ifadeyle bilkuvve varligin bir kismu, iki kargithiga
(miitekabileyn) yoneltilmis durumdadur.

Zat bakimindan bilfiil olmaya y6neltilmis varligin, birincisi digari-
dan gelen engellerle kargilagan tarzi, ikincisi onun mukabili olan, yani
herhangi bir engelle kargilagmayan tarzi olmak {izere iki tarzindan s6z
etmek miimkiindiir. Bu iki tarzdan ikincisi, bilfiil varlik olacaketir. Fa-
rabi bu tiir varhga atesin halfa otuyla iligkisini 6rnek olarak verir. Yani
ategte dogal bir yakma giicii vardir ve o hem yakmaya hem yakmamaya
yoneltilmis degildir. Ancak ateg yakmay1 engelleyen seylerle kargilagti-
ginda halfa otunu yakmayacak, engelle kargilagmadiginda ise otu yaka-
caktir. Neticede ateg, kimi zaman yakacak, kimi zaman yakmayacakuir.
Yine buna mukabil Ay’in hareketi ve Ay’in tutulmasinda Ay, hi¢bir za-
man bir engelle kargilasmayacakar. Iste bu iki tarz, bilfiilin iki tarzidur.

Farabi mevctid kavramini, Snerme-varlik iligkisi, bilkuvve-bilfiil
mevciid agisindan ele alir. Onerme-varlik iliskisinde Farabi’nin yer ver-
digi “Zeyd adil olarak mevcuttur.” 6nermesidir. Onermede var olan
Zeyd’in zihnin (nefs) disinda meveut olup olmadigi meselesi séz konu-
sudur. Onermede nitelik bakimindan olumlamanin karsiti, olumsuzla-
maktir. Bu durumda 8nerme “Zeyd adil olarak mevcut degildir.” sekli-
ni alir. Bu olumsuz nermenin diisiincede Zeyd'in adil olarak mahiye-
tini ortadan kaldirip kaldirmadig: sorun edilmigtir. Olumlu dnermey-
le bazilar1 Zeyd’in mahiyetini zihin diginda sabitlemigler, benzer sekil-
de olumsuz 6nermeyle Zeyd’in mahiyetinin ortadan kalktigini var say-
miglardir. Bazilari ise bunun tam aksini savunmuglardir. Farabi'ye gore
buradaki asil mesele olumlu ve olumsuz 6nermelerdeki mevciidun es-
adlilikla verildigi hususunun gézden kagirilmasindan kaynaklanmakta-
dir. Yani burada s6z konusu olan sey, nermenin iki kavramdan bilesik
olarak ortaya ¢ikmasidir. Mesele nermedeki dogruluk ve yanlislik so-
runudur. Onermelerin bir kismi dogru, bir kism1 yanhs olabilir. Bir kis-
mi olumlu, bir kismu olumsuz olabilir. Her iki kismin birisinde varligin
(el-viictid) bag anlam1 ya bilkuvvedir, ya bilfiildir. Birincilerinin yiik-
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lemleri fiilden, ikincilerinin yiiklemleri isimden yapilan dnermelerdir.
O nedenle dnermede mevciid kavrami kullanilmaktadir. Farabi 6ner-
melerin ‘dir (mevciid)’ bagindan hareketle varlik meselelerini tekraren
ozetler. Buna gdre bir kisim dnermelerde mevctidun olumlanmasi bil-
fiildir. Bir kisminda mevciidun olumsuzlanmas: siireklidir. Bir kismin-
da ise viic(id, bir vakitte bilfiildir, onun &ncesinde bilkuvvedir. Netice
itibariyle Farabi, nerme-varlik, yani dogruluk iliskisinden hareketle
iki dnerme tanimlar. Birincisi miimkiin dnerme, ikincisi viicidi dner-
me. Miimkiin 8nerme, varlik bakimindan bilkuvve olan, bilkuvve ol-
dugu siirece varligi miimkiin olandir. Varlik 6nermesi ise varlig: bilfiil
olandir. Bu dnermenin olumlanmas: siirekli ise zorunlu-olumlu éner-
me, olumsuzlanmasi siirekli ise zorunlu-olumsuz énerme adini alir.

Olmayan-Degildir (Gayr-L3)

Olmayan (gayr), halkin kullaniminda bilkuvve anlama gelen bir kav-
ramdir. O nedenle halk bilkuvve mevctida var olmayan, diger ifadey-
le olmayan-mevciid (gayr-1 mevciid) adin1 vermektedir. Yine halk,
mevcid'un tiirlerinden stz ettiklerinde mevctid soziinii, bilkuvve’den
sonrasinda olan seye, yani bilfiil olani ifade etmeye tahsis etmiglerdir. Fa-
rabi bu kullanima fiil/etki sahibi/6zne (fdil) vezninde déven (ed-ddrib),
oldiiren (el-kdtil) ile edilgin/etkilenen (mef%il) vezninde doviilmiis (el-
medrii), yapilmug (el-mebni), dldiiriilmiis (e/-maknil) Srneklerini vermis,
onlarla gelecekte ‘etki almayr’ ifade etmistir. Etki alma anlaminda Fara-
bi, halkin kullandigy, “Filan déviilmiistiir (fildn madrib) veya 6ldiiriilmiis-
tiir (makiil).” Srneklerini vermistir. Yine “Hint iilkesinde agaglar goriil-
mez.” drnegiyle halk, agaclarin gériilmeye maruz kaldigins, “Insan Slen-
dir.” sdziiyle insanin dliime maruz kaldigini ifade etmiglerdir. Belirtilen
ornekler, halkin bazen bilkuvve olanin bazen bilfiil olanin tikellerini ay-
n1 kavramla, yani ‘mevcid’ ile ifade ettiklerini ggstermektedir. Bu durum
gostermektedir ki mevctd, bunlarin hepsine yani hem bilkuvveye hem
bilfiile séylenir. Bu anlamda filozoflar heniiz bilkuvve olan, bilfiil olanin
adiyla adlandirarak her iki durumda da ona mevciid adini verdiler. Yi-
ne kavram “bilkuvve olmaksizin mevcid”, “Bilkuvve mevcid degildir.”
seklinde kullanima sahiptir. Filozoflar, bilkuvve olan hakkinda “bilfiil ol-
maksizin mevctd”, “Bilfiil mevcid degildir.” seklinde de ifade ederler.
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‘Olmayan (gayr)’ ve ‘degildir (12)’ eklentileri mevcad ile birlikee kul-
lanildiginda, onlar mevciid’un ¢elisigini ifade eder. Bunlar hem zihin-
de olsun, hem zihinde olmayan olsun, mahiyeti bulunmayan ifade eder.
Ik anlamiyla o ‘yanhg’ anlamina gelir. Yani yanlsa, “O, mevctd olma-
yandir (gayr).” denir. Bu ifade, “Onun zihnin diginda mahiyeti yok-
tur.” demek olur. Olmayan (gayr) eklentisi, olumsuzlamaya isaret eder.
“O, adil degildir (14 yticed adilen).”de oldugu gibi. Farabi “olmayan-
varhik (gayr-1 mevciid)” anlaminda bosluga da yer verir. Olmayan-varhk
(gayr-1 mevciid), zihnin disinda mahiyeti olmayan demektir. Halk nez-
dinde ise bilmek, duyulariyla algilamak, yani ‘duyumsamak’ anlamina
gelmekte, duyulur olmayan, mevciid olmayan seyin tanimina girmekete,
ozetle ‘olmayan-mevctid’, mahiyeti olmayan sey anlamina gelmektedir.

Farabi var-olan ve var-olamayan tanimlarindan sozii, ilk Cag fi-
lozoflarinin varlik-yokluk tartigmalarina, varlik’in kendisinden ortaya
ciktig seye getirir. Varligin kendisinden ortaya ¢iktigi seyin varlik ol-
mast sonucuna ulagarak onlarin olusu ve meydana gelisi reddettikle-
rini, her seyi ezeli ve ebedi kabul ettiklerini belirterek Melissos’tan su
sozii aktarir: “Mevciidun digindaki her sey, olmayan-varlikeir (gayr-1
mevciid); olmayan-varlik sey degildir.” Yani Melissos, mevciidla bilfi-
il mevctdu kastetmis olur.

Bizatihi ve Bilaraz

Bizatihi var olmak, Farabi’ye gore meydana gelmek ve akledilmek
i¢in bagkasina muhta¢ olmamakuir. Farabi bizatihi kavraminin geyin ki-
simlarinin sayisinca oldugunu belirterek sdziine baglar. Biri mahiyeti
olan, digeri kategorilerden miistagni olan olmak tizere iki bizatihiden
soz eder. Bizatihinin ilki, bir konuda bulunmayan ve kendisine isaret
edilir olan bir mevcuttur. Bu anlamiyla o mahiyettir. O nedenle bizati-
hi, kendisine isaret edilirin ne oldugunu tanimlayandir. Onun kargiligs,
bir konuda bulunan mevcuttur.

Bizatihinin ikincisi, mahiyetinin kendisiyle bagkas: arasinda herhan-
gi bir yonden bir bagin (nisbe) olmasina ihtiyact olmayandir. Bu tiir bi-
zatihi, mahiyetinin meydana gelmesinde asla mahiyetinin bir sebebi ol-
mayanidir. Onun mukabili de herhangi bir sebebi olan mevcuttur.

Bilaraz olan olarak bizatihi mevctid’a gelince; nitelenende olan bu gey,
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mutlak olarak ve genel olarak mevcut olmaz. Ciinkii hi¢bir seyin mahi-
yeti araz degildir. Aksine ‘bilaraz’ s6zii varliga, varliklar birbiriyle iligki-
lendirildiginde, herhangi bir bagla (izafe) birbirine baglandiginda, her-
hangi gorelilikle (nisbe) birbirine nispet edildiginde sdylenilir. Mesela
her ikisinden birisi veya ikisinden her biri digeriyle veya digerinden, di-
gerine, digeriyle birlikte, digeri yaninda veya baska birine nispetle nis-
pet edilerek ‘bilaraz’ denilir. Bu isimlendirmede hangi nispet/bag olur-
sa olsun fark etmez. Ciinkii o, ikisinden birisinin yahut ikisinden her bi-
rinin mahiyeti oldugunda, onun bu baglantisi/nispeti digerine yapilir ve
ikisinden her birisi i¢in “O, bizatihi digerine baglidir (mensib).” denilir.
Mesela eger bir seyin mahiyeti, kendisindeki bir yiiklemle nitelenmek ise
bu yiiklem hakkinda, “Bu, o sey iizerinde bizatihi yiiklemdir.” denir. Yi-
ne “O sey, o yiiklemle bizatihi nitelenir.” denir. Eger bir geyin mahiyeti
bir konuya yiiklem olmak ise “O, o konuya bizatihi yiiklemdir.” denilir.

Eger bir sey bir seyle olmusg veya onunla kaimse, o sey onun sebebi
olur. Ondan olmak, sebeptir. Bu durumda bu mahiyete, “O sey, ona bi-
zatihi aittir.” denilir. Eger bu durum yoksa, “O, o sey i¢in, onda, onun-
la, ondan, onunla birlikte veya onun nezdinde bilarazdir.” denilir.

Bir geyin bir seyle kiyaslanmasina bagli olarak sdylenen ‘mevctid’un
karsihgina gelince, o digerine kiyasla ‘olmayan-mevcuttur (gayr-1
mevciid)’. Zeyd'in, Amr olarak mevciid olmamasi (gayr-1 mevcitid), du-
varin insan olarak mevciid olmamasi gibi. Burada Zeyd'in mahiyetinin
Amr olmadigini sdylemis oluruz. Ozetle olmayan-varlik, ya bir yiikle-
min bir konudan olumsuzlanmasina veya bir yiiklemin olumsuzland:-
g1 konuya delalet eder.

Farabi tiimel nesnelerin varliginin olug keyfiyetini ve cihetlerini sor-
dugunda, soruya bilfiil mevcid ve bilaraz mevctid kavramlarini kulla-
narak cevap verir. Farabi tiimel nesnelerle kiillileri kastettigini belir-
terek Aristocu bir ifadeyle “tiimellerin bireylerin varligiyla olduklari-
n1”, onlarin varliklarinin bilaraz olduguyla cevaplar. Bdyle sdylemekle,
“kiillilerin araz oldugunu kastetmedigini, tiimel cevherlerin araz olma-
s1 gerektigini”, fakat “onlarin kayitsiz (mutlak) olarak bilfiil olduklarini”
sdylemekle sadece araz olan1 kastettigini belirtmigtir.?

26 Farabi, “Mesailiin Miiteferrika”, Bazu Resail..., s. 20/6.
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Farabi, varligy, etki ve edilgi kategorisi bakimindan sorgular, ya-
ni o bununla anlamlarda ortaklik veya farkhlik olup olmadigini ana-
liz eder. Farabi’nin cevabinda bu iki kavram, anlamda miisterektir, ya-
ni eg-adlilikta onlar ortaktir. Farabi kategoriler’e atifla bu iki kavramin
infial niteliginde farkli oldugunu belirterek su agiklamay1 yapar: Bir hal
olarak nitelenen cevher, yoktan baglayan bir olugtur, ki bu, suretin kar-
sihgidir. Kabulle birlikte suretle sonlanir. Veya bir ciimlede, “O, kuv-
veden fiile nihayetlenir.” diyebiliriz. Bu kabul yahut kuvveden fiile gi-
dis edilgidir. Surette ortaya ¢iktiginda veya kendisinde suret ortaya ¢ik-
tginda, bu surete ister nesnel olarak edilginin niteligi denilsin, ister bir
edilgi denilsin, hizli bozulug olarak olugtan bos kalmaz. Cogu egyanin,
genel olarak, bu fiile gidisi, genelligi bakimindan onu yiice bir cins ya-
par ve ona niteligin izafe edilmesi bakimindan o edilgi yapilir. Hatta bu
edilgi niteligine, niteligin tiirlerinden bir tiir denilir.””

Zorunlu-Miimkiin

Farabi el-lbare'de ve Fusitlde mevcutlart iige ayirir: Sadece zorun-
lu, sadece miimkiin ve bir an miimkiin bir an zorunlu. Farabi i¢in var-
lik, bir, gercek ve iyi varlik olmak iizere doniisiimliidiir. Yani varlik
kavramu, birlik, gerceklik ve iyilikle &rtiisiir; o bir, gergek ve iyidir.®
Fusildeki ayiriminda, maddesi bakimindan mevctidun, maddeden be-
ri olanlar, semavi cisimler, maddi cisimler olmak iizere ii¢ tiirii vardur.
Bilfiil meydana gelmedikge, bir anda zorunlu olmak ve bir anda miim-
kiin olmak miimkiin varligin tabiatndandir.?® Uyiinii’l-Mesdil'de zo-
runlu varlik miimkiin varlik ayirimini tekrarlar.®

el-Tharede varliklari kuvve ve fiil bakimindan degerlendirir. Bu de-
mektir ki bilfiil olan zorunludur. Bilkuvve olan miimkiindiir. Farabi
bir risalesinde ise varliklarin dogal fiiller ve etkilerle (asar) ilgili ola-
rak bazen ikisinin birlikte zorunlu oldugu zannedilir dedikten sonra
“atesteki yakicilik, sudaki rutubet, kardaki sogukluk” &rneklerini ve-

27 Farabi, “Mesailiin Miiteferrika”, Bazu Resail..., s. 21/7.

2 Bkz. Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortagag Diigiincesine Etkisi, s. 28.

% Farabi, Fusul, s. 78. Zikreden Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi Hudiidihi ve Riisiimihi, s. 591.

% Zorunlu ve miimkiin varlik i¢in bkz. Farabi, Uyiinii’l-Mesdil, cev. Mahmut Kaya, s.
296; Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, s. 15-20, 19-20.
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rir. Oysa durum sanildig: gibi boyle degildir, onlarin ¢ogu zorunlu de-
gil miimkiindiir.>! Zorunlu sanilmasinin sebebi, iki anlamin birlikte bu-
lunmasidir. Yani anlamlardan biri etkile/yici/nin (fail) etkiye (te’sir) ya-
hut fiile hazir olmast anlamy, digeri etkilenicinin (miinfail) etkiyi kabu-
le hazir olmasi anlamidir. Her iki anlam bir araya gelmediklerinde ke-
sinlikle ne bir fiil ortaya ¢ikar ne de bir etki. S3zgelimi bir yakic1 ola-
rak ates, yakmak i¢in hazir bir kabul edici bulmadik¢a yakma fiili orta-
ya ¢ikmaz. Digerleri de bdyledir. Her ne zaman etkileyici ve etkilenici
birlikte hazir olurlarsa ortaya ¢ikan fiil ekmel olur. Etkileniciye bir en-
gel ariz olursa elbette dogal fiiller ve etkiler zorunlu olur. Bu bakimdan
miimkiin bilkuvve olan geyin ciimlesinde olan, zorunlu bilfiil olan ge-
yin ciimlesinde olan seydir. > Mesdiliin Miiteferrika risalesinde, el-hakim
adiyla Aristoteles’e atifla etki/yapma anlaminin tesir etme, edilgi/yapil-
ma anlaminin etki alma anlaminda kastedilmesi durumunda kategori
altina almadigini, fakat iki yiice-basit cins saydigini belirtir.?

Yine Farabi miimkiinii ii¢ ydnden isimlendirir. Yani mutlak olarak
zorunlu olana, bir vakitte zorunlu olana, simdi bilfiil olmayan mevctida,
yani gelecekte var olmakta veya var olmamakta esit olana miimkiin de-
nilir. Hakiki miimkiin ii¢iincii anlamda miimkiindiir.>* Fazileti’l-Ulum
risalesinde tanimi tekrarlar. Varlik karsilig: viicad’u kullanar. %

Farabi varlikla ilgili olarak miimkiin durumlarin bilinememesini de
konu edinir. Miimkiin durumlar bilinemediginde, her bilinmez (meg-
hul) ona gére miimkiin olarak isimlendirilmektedir. Bu tiir Snerme-
de durum bdyle olmadiginda esitlik bakimindan sahih/dogru degil-
dir. S6zgelimi zel-genel bakimindan her miimkiin bilinmez (meghul),
her bilinmez miimkiindiir. Zannin vehmi ge¢mesi sebebiyle bilinmez
miimkiindiir olur. Farabi miimkiine iki anlamla miimkiin denildigini
belirtir. Birincisi zdtinda miimkiin, digeri bilinmezlige baglanan miim-
kiin. Bu iki anlam, biiyiik bir yanlisin ve zararli bir karigimin sebebi ol-

31 Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti1-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail.., s. 5.
32 Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340, Bazu Resail.., s. 5.
33 Farabi, “Mesailiin Miiteferrika”, Bazu Resail..., s. 24.

3 Bkz. Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi Hudiidihi ve Riisiimihi, s. 577.

% Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti1-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail, s. 4, 5.
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du. O nedenle insanlarin ¢ogu miimkiinle bilinmeyeni (meghul) ayira-
mazlar ve miimkiiniin dogasini bilemezler.*

Farabi metafizigi iizerinde galijan giiniimiiz Islam felsefecilerinden
Aydin, zorunlu-miimkiin ayiriminda ‘cokluk’u (kesret) miimkiine ve-
rir ve bu ¢oklu miimkiin varligi cevher-araz olarak ikiye ayirir. Cevher,
Farabi'ye gore miimkiin varlik sahasinda ‘asil varlik’tir. Bagka bir ifadey-
le, “Asil varlik nedir?” sorusuna Farabi “Cevherdir.” cevabini vermek-
tedir. Cevher mekana, var olmak i¢in bagkasina ihtiya¢ duymaz. Miim-
kiin varlik yine Farabi diisiincesinde madde-suret olmak {izere ikiye
ayrilir, bu iki varlik cisimde birlikte bulunur. ¥ O halde hem cevher-
araz, hem madde-suret Farabi metafiziginde miimkiin varhkla ilintili
kavramlardir. O nedenle her iki kavram da mevcudun eklentisidir.

1ki Ug (Nihayet)

Mevciidun eklentilerinden birisi de iki u¢ kavramidir. Farabi ug
kavrami kargiligi i¢in nihayet kavramini kullandigi gibi, kisim vb. kav-
ramlarini da kullanabilmektedir. Farabi zaman (meta) kategorisini ele
alirken metafizikte mevciidla iliskili olarak iki uca (nihiyetey) yer ve-
rir. Farabi varlik kargilig: el-hadis, el-mevciidat olmak tizere iki kav-
ram kullanarak iki u¢ meselesini ele alir. Buna gdre hadis ya cisimdir,
ya olmayan-cisimdir. Hadis, ya hareketlidir, ya hareketsizdir (sakin).
Yahut ya hareketsizdedir (sakinde), ya hareketlidedir. Hadis, varolmak
i¢in zamana muhtag degildir, aksine zaman onunla vardir. Yani zaman
hadisin iki ucu i¢in s6z konusu edilebilir. O nedenle zaman zorunlu
olarak hadisin hareketinden kaynaklanir. Ciinkii zaman, seyin varligin
saymaktir yahut 6lgmek icin yaptigi sayimdan ibarettir. Mevciidun bu
iki ucu, baslangic (mebd) ve sondur (mead).*

es-Siyasetii’l-Medeniyye’de Farabi varliklarin ilkesi/baglangict anla-
minda alti ugtan séz etmekeedir. Bu alti ug (mebadi), Ik Sebep, Ikin-
cil Sebepler, Faal Akil, Nefs, Suret ve Madde’dir. Bunlarn ilk iicii ci-
sim olmadig1 gibi cisimde de bulunmazlar. Tkinci tigii cisim olmadi-

% Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340”, Bazu Resail, s. 6.

37 Bkz. Ibrahim Hakk: Aydin, Farabi’de Metafizik Diigiince, Bil Yay., Istanbul 2000, s. 85,
86, 87, 101 vd.

3 Farabi, Kitabw'l-Hurif, s. 3; 2: 10-15.

Journal of Faculty of Thelology of Bozok University, Vol. 11 No. 11 (2017/11), p. 84



2R
! R N o ST
FARABI METAFIZIGINDE VARLIK (EL-MEVCUD) TERIMI VE EKLENTILERI 11

85

g1 gibi cisimde bulunurlar.® Farabi ilk ii¢ ilkeye insani nefisleri ila-
ve ederek onlari ‘dort ayrik’ olarak tekrarlar.** Yine Fusiilii’l-Medent’de
mevcidun iki ucuna yer verir. Birincisi mevcut olmamasi miimkiin ol-
mayanlardir. Ikincisi ise mevcut olmasi asla miimkiin olmayanlardir.
Bunlar1 miimkiin kilan veya kilmayan sey, onlarin cevheri ve tabiati-
dir. Yani varliklardan bazist asla mevcut olmamasi miimkiin olmayan-
dir; bazis1 ise mevcut olmasi veya olmamasi miimkiin olandir. Buna
gore varolma ve varolmama varligin iki ucunu olugturmaktadir.** Ay-
n1 eserde Farabi varliklar1 bir ugtan diger uca ii¢ cinse ayirir. Madde-
den yaratilan cisimler, semavi cisimler ve ruhani cisimler. Iki ug baki-
mindan Farabi ruhani, semavi ve heyulani olmak iizere ii¢ 4lem kabul
eder. Yine Farabi mevctdu bir eksigi/yoklugu olmasi bakimindan be-
lirler. Bir ugta eksigi/adem olan, diger ugta higbir eksigi/ademi olma-
yan bulunur.” Farabi’nin varlikla ilgili iki ucunu, Fusilii’l-Medent’de
yer verdigi sehir Srnegiyle somutlagtirabiliriz. Ik ug, sehrin baglangi-
cidir (mebde). Ikinci ug, sehrin sonudur (miinteha). Sehrin baslangici
olan ilk ucunda, Allah, ruhani varliklar, &rnek iyi insanlar, diinyanin ve
parcalarinin baglangi¢ keyfiyeti, insanin meydana gelis keyfiyeti hak-
kindaki goriisler ile bu goriislerle ilgili beraberligi daha sonra alemin
pargalart ve kisimlari, aralarindaki iligkiler, Allah’a ve ruhani varlikla-
ra gore yerleri, Allah’a ve ruhani varliklara gére insanin yeri vb. konu-
lar hakkindaki goriisler ile bu goriiglerle ilgili beraberlik yer almaktadir.
Bunlarin hepsi sehrin baglangicini olugturmaktadir. Sehrin son ucu ise
mutlulukeur. Tkisi arasindaki sey, insanlarin kendileriyle mutlulugu el-
de ettigi fiilleridir.®

Farabi mevctidun iki ilkesini yine sebep ve neden (illet) kavramlari-
n1 kullanarak ikiye ayirir. Onlar ya yakin sebeplerdir, ya uzak sebepler-
dir. Yakin sebepler, iki ugtan birisidir ve genel durumlari zapt eden bir
miidrike tarafindan bilinmektedir. Havanin sicakligi gibi. O, giines 151-
ginin varligini gdstermektedir. Uzak sebepleri ise ikinci ugtur, miidrike

% Bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. M. Aydin-A. Sener-M. R. Ayas, Kiiltiir Ba-
kanhg: Yay., Istanbul 1980, s. 1.

40 Bkz. Farabi, “Risale fi Isbati’l-Miifarikat”, Bazu Resail..., s. 42.

4 Bkz. Farabi, Fusuliil-Meden, gev. Hanifi Ozcan, DEU Yay., lzmir 1987, 5. 23.

#2 Bkz. Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 57, 58, 59.

# Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 94.
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onu bazen zapt eder ve bilir, bazen zapt edemez ve bilemez olur. # Bir
mevcid ve olug olarak iki ug ise sebep ve sebepliden olusmaktadir. Bu
anlamuyla iki u¢ mevctidun illiyetle ilintisini olugturmaktadir.

el-Felsefe el-Mevciide

Farabi’nin mevcidla ilintili bir diger kavramu felsefedir. Felsefe her
seyden 6nce mevciidu konu edinmekte, mevctidu meveiid olmast ba-
kimindan ele almaktadir. Bu anlamiyla felsefe, seyin mahiyetini ele al-
maktadir. Bu bakimdan Farabi, metafiziginde din-felsefe iligkisini ele
alirken sahih, mazniin ve fasid olmak iizere ii¢ tiir felsefeden sdz et-
mekeedir. Ik felsefe tiirii igin, kesin (yakin) kavramini kullanarak ke-
sin felsefe (el-felsefe el-yakiniyye) yani bilgi felsefesi, gercek (hak) kavra-
mint kullanarak gercek felsefe (e/-felsefe fi’l-hakika) yani varlik felsefesi,
yetkin (kdmil) kavramini kullanarak yetkin felsefe (e/felsefe el-kdmile)
yani deger felsefesi adin1 kullanir. Yine sani (zan) kavramini kullana-
rak carpitilmig, sanisal/zanni felsefe (cl—felsefe el-mazniine) terimini, bo-
zuk (fasid) kavramini kullanarak bozuk felsefe (el/-felsefe el-fdside) teri-
mini kullanir. Bu iki tiir felsefe, Farabi’nin olumsuz iki felsefe kategori-
sidir. Farabi’nin mevciidla ilintili olarak kullandig1 iiciincii felsefe tiirii,
bagka milletlerden aktarilan felsefe kategorisidir. Bu tiir felsefe, “Arap-
larda varolan felsefe”dir (el-felsefe el-mevciide inde’l-arab). Bu kullanim-
da mevctd kavramu el-felsefe’yi diger felsefelerden ayiran bir terim-
dir. Yine bu felsefe, Yunanllardan Arap ortamina aktarilan (menkiile)
felsefedir.® Farabi, felsefenin aktarildigi Arap ortamiyla “filozoflar
(felasife) ve filozoflarin konustugu dili” ifade eder. Felsefeyi aktaran bu
filozoflar, Arapca konugmakta ve felsefe ile mantiktaki anlamlart Arap
diliyle ifade etmektedirler.* Arapca ifade edilen bu felsefede Yunanli-
lardan aktarilan geyler tabii ki ‘anlamlar’dir. O nedenle aktarilan bu an-
lamlarin aktarildig: yeni dilde dilsel olarak ifadelendirilmesi o kadar ko-
lay olmamaktadir, yani yeni dilde felsefi terminolojinin olugturulma-
st en Snemli meseledir. Meseleyi, filozoflar iki sekilde ¢ozmeye ¢alis-
maktadirlar. Ya bu anlamlar1 halkin kullandig: kelimelerden yeni kav-

“ Bkz. Farabi, “Risale fi Fazileti’l-Ulum, Haydarabat 1340, Bazu Resail, s. 8.
% Bkz. Farabi, Kitabu’l-Hurif, s. 93, 156: 15-20; s. 51, 83: 16-20.
46 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Hurif, s. 51, 83: 16-20.
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ramlar tiireterek, ya da onlara en ¢ok benzeyen seylerin isimlerini fel-
sefe ve mantiga naklederek yapmaktadirlar. Onceligi ise daha &nce bil-
medikleri anlamlara vermekete, belirtilen iki yolla onlar1 Arapcada ifa-
de etmektedirler. Iste bu yolla ortaya gikan felsefe, Farabi'nin mevciid’la
ilintiledigi Arapgadaki felsefedir. Biz bu felsefeye bugiin ‘Islam felsefe-
si’ adin1 veriyoruz.

Sonug

Bu makalede iki sey yapildi. Birincisi Farabi metafiziginde yer alan
mevciid kavrami, vaz’t ve anlamlari ele alindi, ikincisinde mevctidun
ilintileri belirlenmeye ¢alisildi. ki asgamali ortaya ¢ikan bu galiyma bi-
zim igin neticede bir anlamiyla tabir caizse, ‘meta-mevctd’ ¢aligmas
oldu. Ciinkii mevciid, metafizigin temel kavramiydi. Bagka bir ifadey-
le mevciid, hem metafizigi tanimlayan bir kavramdir, hem felsefe aras-
tirmalarinin konusunu olugturan bir kavramdir. Hem tanimlayici, hem
konu olmas1 s6z konusu kavrami hem ontolojiyle, hem epistemolojiyle
iligkili hale getirmektedir. Bu bakimdan mevciid, metafizik aragtirma-
larinin olmazsa olmazidir ve belirtilen nedenlerle bu ¢alisma Islam dii-
siincesine ait eserlerde yer alan ‘mevciid’a odaklanilma ihtiyacini ortaya
koymaktadir. Belirtilen sebeplerle mevciid, ¢alismanin konusu yapilmig
ve Farabi metafizigi secilmistir. Islam felsefesinin ilk sistem filozofu ol-
masi Farabi metafiziginin se¢ilme sebebini olusturdu.

Biiyiik Islam filozofu Farabi, eserinde, mevciid ve viiciid ayirimi yap-
mig, mevcidun ii¢ anlami oldugunu sylemistir: Kategoriler, sey yahut
mahiyet ve dogru bilgi. Mevctidun eklentilerini ise zorunlu-miimkiin,
bizatihi-bilaraz, bilkuvve-bilfiil, iki u¢ (mebd-mead, nihayetey),
oncelik-sonralik, degil-olmayan (li-gayr) kavramlari olugturmugtur.
Bagka bir ifadeyle onlar olmadan mevciidu ele almak, alinsa bile an-
latabilmek miimkiin degildir. O nedenle Farabi’nin belirledigi eklen-
tileriyle varlik, her {i¢ Islam entelektiiel gelenegi tarafindan ele alin-
di. Neticede bir Islam diigiince mirasimiz ortaya gikti. Tevariis ettigi-
miz bu mirasla yani mevciid ve ilintileriyle ilgili belirtmemiz gereken
bir diger kavram, el-felsefe kavramidir. Kavramlar mevctda ilinti olur-
ken, mevcid felsefeye ilinti olmakta, yani felsefe Islam’a intikal ede-
rek Arapgada varolmakta, mevciidla ilintilenen bu felsefe terciimeler-
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le vaz ettigi mevcid terimiyle kendisini bu sefer Arap¢ada yeniden in-
sa etmektedir.

Filozofumuz Farabi'nin séz konusu ettigi, Arapcada inga edilen
mevciid felsefesi (el-felsefe el-mevciide inde’l-arab), yani meta-mevciid
Farabi-Ibn Sina gelenegine mensup Fahrettin Razi vb. kelamcr diisii-
niirlerce metafizigin (ildhiyyat) bir boliimii olarak el-umaru’l-Amme
adryla, Ebheri vb. messai diisiiniirlerce varligin kisimlar1 (tekasimii’l-
viiciid) yahut eklentileri adiyla ele alinacak, nihayet onlara tarihsel ag1-
dan mutasavwif diigiiniirler teviciid-vecd-viiciid kavramlar ve diger
eklentilerle katilacaklardir. Ozetle Arapgada inga edilen ve kisaca belir-
tilen bu tiir varlik felsefesi, klasik dsnemde Islam filozoflarnin bir ente-
lektiiel etkinligi/gelenegi olarak anilagelecek, bu gelenek bugiin Islam
felsefesi olarak anilacakeir.
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