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Klasik Tiirk edebiyat: terciime gelenegi, bugiinkii
anlayist asarak sahadaki arastirmacilari zorlayan, bir eserin
orijinal mi yoksa terciimeden mi meydana geldigini miiskiil
hale getiren bir meseledir. Telif-terciime ¢izgisinde Osmanli
miiellifinin, kaynak metinden veya bircok kaynaktan
ulagtigr  bilgileri, kendi kiiltiirel seviyesinde isleyerek
terciime etmesinin yamnda biitiiniiyle olmamakla birlikte
kendisinin de katkilariyla telif eser iiretebilecegi agikdrdir.

Abdullah  Seyyidi, XVII. yiizyilda yagamig, dini
konularla halk: bilinglendirmis ve doneminde ortaya ¢ikan
bidatlere kars1 tenkitlerde bulunmugtur. Kaleme aldi: Sifa-
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The Issue of Copyright And Translation: is

Abdullah Seyyid's Sifa-i Kulub A Translation of
Mehmet Birgivi Efendi's Tarikat-i Muhammediyye?

ABSTRACT

The translation tradition of classical Turkish literature
is an issue that challenges the researchers in the field by
exceeding today’s understanding and makes it difficult
whether a work is original or a translation. In the line of
copyright-translation, it is obvious that the Ottoman
author could not only translate the information obtained
from the source text or many sources by processing at his
own cultural level, but also could produce copyrighted
works with his own contributions.

Abdullah Sayyidi lived in the 17th century, raised
awareness of the people with religious issues and criticized
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i Kuliib adli akaitnamesinde de temel dinf inang ve bilgileri
aktardigr metnin arka plam dikkatli tetkik edildigi vakit
bozuk fikirlerin dine sirayet ettigini ve ortaya ¢ikan
bidatlere karg: dini miidafaa etmek amaciyla yazilan bir eser
oldugunu gormekteyiz. Eserinde yer yer Kadizadeliler'in
diigiincelerini  yansitarak akil hocast olarak gordiigii
Birgivi'den iktibaslar  gergeklestirmis, dini goriis ve
fikirlerinin temelini bu sahis etrafinda inga etmistir.

Bu calismada, Seyyidi'nin hayatina dair birincil ve
ikincil kaynaklar mukayese edilerek hakiki sahsiyeti ortaya
konulacaktir. Ayrica telif-terciime eserin iiretimi etrafinda
XVII. yiizyilda yazilan Sifa-i Kulitb adli eserin, Mehmet
Birgivi Efendi’'nin XVI. yiizyilda Arapca kaleme aldigi
Tarikat-i Muhammediyye adli eserinin terciimesi olup
olmadig1 tartigilacaktur.
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the innovations that emerged in his time. When the
background of the text, in which he conveys basic religious
beliefs and information, is carefully examined, we see that
it is a work that was written to defend religion against the
emerging innovations. Incorporating the thought of the
Kadizadeliler from time to time in his work, he quoted
Birgivt, whom he saw as his mentor, and built the basis of
his religious views and ideas around this person.

This work is primary and secondary sources about
Sayyidi’s life will be compared and his real personality will
be revealed. In addition, around the production of the
copyright-translated work in the XVII century. The work
called Sifa-i Kulitb, which was written in the XVI century.
It will be discussed whether it is a translation of Mehmet
Birgivi Efendi’s Tarikat-i Muhammediyye, which was
written in Arabic in the 16th century.

KEYWORDS
translation, copyright, Sayyidi, Sifa-i Kulib, Birgivi,
Tarikat-i Muhammediyye, Islam beliefs, 17th century.

Bir metin veya sozii bir dilden bagka bir dile cevirme, ¢ceviri manasina

gelen terciime, yalniz lisanlar arasinda aktarim degil, iki kiiltiiriin
birbiriyle karsilasmasi, gerekli gordiigii istikamette bu aktarimdan
kendisine ihtiya¢c duydugu parcalar1 temin etmesi ve Oziimsemesi
seklinde diisiiniilebilir. Klasik Tiirk edebiyatinda terciimenin edebiyat
dis1 iiriinlerinde ¢ogunlukla Arapca, edebi terciimelerde ise Farscanin
kaynak alindig1 miisahede edilir. Agah Sirr1 Levend, bugiinkii ceviriyi
asan bir manaya geldigini ifade ettigi Klasik Tiirk edebiyatindaki terciime
telakkisini dort farkli yontemle tasnif ederek agiklamaktadir:

“1. Aslim1 bozmamak igin kelime kelime yapilan terctimeler,

2. Kelime kelime olmamakla birlikte aslina uygun olarak yapilan
geviriler,

3. Eserin konusu aktarilarak yapilan geviriler,

4. Genisletilerek yapilan ceviriler.” (Levend 1984: 80)

Ceviribilim arastirmalarinda, kaynak metnin aktariminda izlenen
yontem sadik ve serbest terciime olarak ikiye ayrilmaktadir. Sadik
terciimede, kelimesi kelimesine/tahte’l-lafz/harfiyyen/ayniyla olarak
eksiltme veyahut eklemeye basvurulmadan erek dile (amacg/gaye dil)
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aktarimi gerceklestirilir. Serbest terciimede ise bu halin tam zitt1 olarak
kaynak metnin aktarilmasinda ekleme, 6zetleme, uyarlama, derleme vb.
gibi yollara bagvurarak erek dile aktarilir (Yazar 2011: 222). Paker de sadik
ve serbest tercime adlandirilmasina emsal olarak terctime tarzlarinin
“harfiyyen” (bire bir) ve “mealen” (serbest) olarak tarif edilmesinin
yaygin bir tavir oldugunu ifade etmektedir. (Paker 2014: 41).

Terclime alaninda calismalar gerceklestiren ve alana ciddi katkilar
bulunan Saliha Paker, telif ile terciime arasindaki farka vurgu yaparak
gecmis ile bugiin arasindaki zaman diliminde bu iki kavramin yaniltict
olabilecegini vurgular. Nitekim miiellifin, kaynak metinden veya bir¢ok
kaynaktan edindigi bilgileri terciime etmesinin yaninda biitiiniiyle
olmamakla birlikte kendisinin de katkilariyla telif eser {iiretebilecegini
vurgular:

“Osmanlica eserlerin tasnifinde telif ile terclime ayrimi ise
bugiinkii okurlar1 ve arastirmacilar1 agisindan yanlticidir,
¢iinkii Osmanlinin telif eser anlayisi ile giiniimiiziin orijinal eser
anlayis1 aym degildir. Ikisi de Tiirkge eser iiretme kategorisine
girer, ama gelenege gore telif, cogunlukla yabanci sayilabilecek
kaynak ya da kaynaklara dayanan, kismen terciime olabilen,
kismen yazarin bir katkilariyla tiretilen bir eser iken, gliniimiiz
anlayisinda orijinal, yazarin tiimiiyle kendi iirettigi kabul edilen
eserdir.” (Paker 2014: 38)

Gelenekteki aktarim olgusunun sorunsallasmasina Ornek teskil
edecek bir tartigmaya deginen Demircioglu, Seyhoglu Mustafa’nin
Kenzii'l-Kiibera ve Mehekkii’l-Ulema isimli eserinde sebeb-i telif kisminda
gecen “Miitala’a kilanlar bileler ki bu kitab egerci Tiirk Dilin’ce te’lifdiir
ve illa garib tasnifdiir” ifadesinden hareketle tasnif yoluyla {iretilen bir
telif eser olduguna deginmektedir (Demircioglu 2009: 163). Ayrica
Demircioglu ayni eserle ilgili olarak Mustafa Cetin Varlik'm, eserin
Necmeddin-i Razi'nin Farsca kaynakli Mirsadii’l-Ibad’ indan aktarilmis bir
terciime eser oldugunu sdylerken eserin tam metnini yayimlayan Kemal
Yavuz'un ise Razi'nin eserini model olarak aldigini aktararak bu eserin
telif olarak diistiniilmesi gerektigini belirtmektedir (Demircioglu 2009:
163-164).
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Demircioglunun yaptig1 mukayeselerden birinde Zehra Toskanin
da XVI. yiizyil miitercimlerinden Salih Celebi'nin Mecnun u Leyla
mesnevisi tizerine yapti§1 calismasinda Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlar
arasindaki “geviri yollu telif eser iiretimi” olarak ifade ettigi metin {iretim
usuliine deginmektedir. Donemin ¢eviri etkinligini anlamamiz
bakimindan Toska, Salih Celebinin terctime faaliyeti esnasinda anlatim
plan: ve hikdye motiflerini model olarak Hatifi’den aldigini, baz1 beyitleri
kendisinin yorumladigini, kimi boliim sonlarinda hikemi veyahut
tasavvufi muhtevalar naksederek farkli nitelige biiriindiirdiigiinii
belirtmektedir. Ayrica Salih Celebinin Mecnun u Leyla adli mesnevisinde
nakil, terctime ve telif seklinde {i¢ farkli usuliin isaretlerini misalleriyle
gostermektedir (Demircioglu 2009: 165).

Paker, Osmanli terciime gelenegi hakkinda miielliflerin uygun
gordiikleri cihetle tercih ettikleri yolu ve gayelerini soyle izah etmektedir:

“Osmanli’da bire bir terceme’den gerekli gortildiigiinde uzak
durmak, Osmanli sairlerinin ve mielliflerinin sik sik
bagvurduklari, hatta tercih ettikleri bir yoldu. Nedenlerine
gelince, soyle diisiinmek yanhs olmaz herhalde: Amagclar
muteber, yani kanonik sayilan bir kaynak eseri/eserleri esas
alarak iginde bulunduklari edebi-toplumsal-tarihsel baglama
uygun gordiikleri yeni ve farkh sayilabilecek goriisleri, bilgileri
glindeme getirmek, onlar1 duyurmak, bir bilgilendirme yolunu
acmakt;, metni kendi uygun gordiikleri dogrultuda
genisletmek, eksiltmek, baska kaynaklarla beslemekti; boyle
iirettikleri metin de zaman iginde bagkalari icin bir kaynak metin
olusturabiliyordu.” (Paker 2014: 43)

Bu makale cercevesinde XVII. yiizyill miielliflerinden Abdullah
Seyyidi'nin kaleme aldig1 Sifa-i Kulub'un, XVI. yiizyil alimlerinden
Mehmet Birgivi Efendi'nin doneme tesir eden ve defalarca serh ve
terctimesi yapilan Tarikat-i Muhammediyye isimli eserinin terciimesi olup
olmadiginin izi siiriilecektir. Oncelikle ¢alismada, Abdullah Seyyidinin
eserlerinden hareketle hayati1 hakkinda malumat verilecek ve son yapilan
calismalardan gerekli goriilen bilgiler tenkit siizgecinden gegirilerek
yorumlanacaktir. Sonrasinda ise Birgivi Mehmet Efendi'nin Tarikat-i
Muhammediyyesi'nin 2017 yilinda Mehmet Fatih Giines tarafindan sadik
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terciime yontemiyle kelimesi kelimesine terciime metni ile Sifd-i
Kulub’taki kimi bolim ve kisimlar mukayese edilecek ve Sifa-i Kuliib’un
telif mi yoksa terciime mi olduguna dair hiikiim verilerek eserin edebiyat
tarihimizdeki yeri ortaya konacaktir.

1. Abdullah Seyyidi'nin Hayat1 ve Eserleri

Inceledigimiz Sifd-i Kuliib'un yazari olan Abdullah Seyyidi hakkinda
kaynaklarda dogrudan bir bilgi bulunmamakla birlikte onun hayatna
dair malumata eserlerinden hareketle 6grenmekteyiz. XVII. yiizyilda
yasayan Seyyidinin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah
boliimiinde 387/1 numarada kayith niishada yer alan “Hazd Fihris[t]-i
Sifa’ii’l-Kuliib Li-Seyyid Abdulldh™ bashgindan hareketle isminin Abdullah
oldugu soylenebilir.

Seyyidi, Sifd-i Kuliib'unda Nigdenin Bor ilgesindeki Eregli ile Cifte
Han arasindaki Ulukisla adindaki mevkide dogdugunu ve kazanin diger
isminin ise Siicaeddin oldugunu ifade etmektedir. Ayrica muhtelif
tarihlerde Adana, Aksaray, Kayseri, Karaman, Konya gibi sehirlerde
bulundugunu da belirtmektedir. Vermis oldugu bilgiler dogrultusunda
Seyyidinin H. 1091/M. 1680-81 tarihinde hayatta oldugunu gormekteyiz:

“Yeni Han didiikleri Eregli ile Cifte Han beyninde Ulu Kisla
dimek ile ma’rf mevzi maskat-1 re’simdiir hattd bin seksen bir
tarthintin ibtidd” cum’a sevvalinde te’ehhiilen mevatinim
Ereglidiir bin seksen sekizde Adana’da, seksen yedide
Aksaray’da, bin toksan birde Kayseriyyede ve bila-ta’yini’t-tarih
miikerreren Karaman’da ve Konya’da ve Nigde ve Bor ve kendi
kazdmuz Sticd’e’d-din’de...” (118a)

Sifi-i Kulilb adli eserinden 6nce manzum bir akaitname kaleme
aldigimi soyleyen ve yer yer buna isaret ederek “tafsili manzumemizde
mezkiirdur” seklinde bilgiler aktaran Seyyidi'nin Manziime-i Akaid isimli
eseri iizerine bir yiiksek lisans tezi hazirlayan Giilsiim Ozcan (2013),
tezkirelerden inceledigi Seyyidi’ler hakkinda ¢ikarimda bulunarak

! Sadece bir niishada Seyyid Abdullah yazmaktadir. Diger niishalarda ya Haza Fihrist-
i Sifa"t'1-Kultb Li-Seyyid seklindedir ya da hi¢ bashk bulunmamaktadir.
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yazarin siirinde Seyyidi ve yer yer Seyyid mahlasimi kullandigini
belirterek Manziime-i Akdid'inin igerisinde gecen bir tarihten hareketle
Seyyidinin 1691 yilinda hayatta oldugu diistincesindedir ve Safayi
Tezkiresi'nde o tarihte vefat etmis asil adi Mehmed olan Seydi ile Hiiseyin
Seyyid olma ihtimali iizerinde durmaktadir. Mahlasinda sedde oldugu
diisiincesinden umumiyetle Seyyidi mahlasiyla karsilasmasindan dolay:
Hiiseyin Seyyid olmasinin gerektigini vurgulamaktadir (Ozcan 2013: 13-
14). Biz bu degerlendirmenin yanhs oldugu kanaatindeyiz. Zira
calismasinda degerlendirdigi Hiiseyin Seyyid hakkindaki biyografik
bilgiler soyledir: “Sadat-1 ali-derecatdan mesdyih-i Halvetiyye’den Hici Evhad
Seyhi denmekle meshiir-1 cihdn olan seyh-i celilii’s-sandir. Zagferdnbolu
kasabasindan zuhilr edip Istanbul’a gelip ol asrin kutbu Niiri Abdii’l-ahad Efendi
nam veli-i kdmilden indbet ve ol aziz-i muhteremin terbiyesiyle tahsil-i ultim-1
hakikat ve tekmil-i merdsim-i tarikat edip...” (Capan 2005: 284-285). Yukarida
da belirttigimiz {izere Sifa-i Kultib adl1 eserinde Seyyidi, kendi isminin
Abdullah’ oldugunu ve kendisinin de Nigdenin Bor ilgesinde
dogdugunu ve kazasmin da Siicaeddin oldugunu beyan etmistir.
Ozcan'm verdigi bilgilerde ise ihtimal dahilinde gordiigii Seyyidinin
isminin Hiiseyin ve dogum yerinin Safranbolu olmasi yanlistir. Ayrica el
aldigr kisinin Abdulehad Nuri Efendi olmasi da ilgi gekicidir. Ciinkii
Abdulehad Nuri, Abdiilmecid Sivasinin yegenidir ve yalnizca
telkinleriyle degil eserleriyle de Kadizadeliler'e tenkitler yonelten bir
kisidir. Bu sebeple Seyyidi'nin bir Kadizade taraftari oldugu ve eserindeki
diisiincelerini Kadizade kimligi ile acgikladig: bilindigi icin Abdulehad
Nuri'den el almasi zor goriinmektedir.

Seyyidi, Manziime-i Akdid adli eserinde babasinin vefatina tarih
distirdtigi “Fi Beyani Tarih Validi'l-Merhiim Rahmetulldhi Rahmeten
Vasi’aten” adli manztimesinde kardeglerinin isimlerini de vermektedir.
Verdigi bilgiler 1s131nda Mustafa, Isa, Ali ve Rahman adlarinda kardesleri
oldugunu 6grenmekteyiz. Ayrica babasi hakkinda malumat verdigi Sifd-i
Kuliib adl1 eserinde de gecen “huldsa bes evlid-1 ziikilr dort de evldd-1 indse
malik idi, merhiim Hamza Efendi hazretleri ile galiben alt1 sart-1 cdmi’ olmak iizre
dhiret  karmndaglar:  idi...”  seklindeki bilgiler kardes sayism

? Ustelik Giilsiim Ozcan’in hazirladig1 Manzume-i Akaid adli eserde Seyyidi dort erkek
kardesinin adini verirken kendi ismini de zikretmektedir.
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dogrulamaktadir. Ustelik Seyyidi'nin dért de kiz kardesi bulunmaktadir.
Babasinin en yakin dostu hem Manziime-i Akdid’de hem de Sifi-i Kulitb’de
Hamza Efendi isminde bir kisi olarak gegmektedir. Babasinin vefat tarihi
Safer 1076 (Agustos/Eyliil 1665) seklindedir:

Bir ebi ali-viicida irmisidiim bir zaman

Halikinun emrine miinkad idi f7 kiilli dn

Bu hakir-i bi-viictida sa’y iderdi her mahal
[lm ilediir bil sa’adet dirdi hem havf-1 ecel

Lik kadrin bilmede men’ eyledi t{il-1 emel
Omri irmis ahire geldi ana cAm-1 ecel

Ray-1 verdin ru’yete yok imis nasibim n’eyleyem
Lik-i bi-had da’y1 def’ iciin birazcuk sdyleyem

Yevm-i hasre rihleti dindi safer mahindadur
Dilerim kim halk-1 dlem hayr ile dhindadur

ZAlimi sevmezdi asla alimi bilmez n’ide
Amil anlarsa dilerdi kim bine bile gide

Ah iderdi derd ile mesgil idi hem virdile
Ba’de ilm-i hal idi amma itme ta’n1 virdle

Virdi megri’” ile vasil ola kisi virde kim
Olmaya muhtac tabibe miibtela her derde kim

Yar-1 gar1 Hamza Efendi idi fi kiilli’l-mahal
Ikisi de gecdi gocdi geldi ¢iin cAm-1 ecel

Pasa beg aga vii monla arz’iderdi gormege
Ragbet itmezlerdi asla bunlar an1 gérmege

Soylemekde émr-i Niih olsa tamam olmaz firak
Seyyidi gayr1 ne ¢are el-firdku el-firdk
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[sm-i evlad-1 ziiktr tarihe zam it fa-y1 ah
Mustafa Isa Ali Rahman ‘abd-i Abdji ilah (1076)

Yine Manziime-i Akdid adl eserinde “Fi Beyani Tarthii'l-Valideti'l-
Merhi(imeti fi'l-Girid” baglikli giirinde annesinin Girit'te 1093 (1682)te
vefat ettigini gormekteyiz:

Ey bu piir-isyana ne hal tizre gitdiin validem
Bilmediikge giilemem ben t4 ila-riizi’l-ceza

Havf-1 derya ehl-i evlad mani’ old1 diyerek
Terk olundi sila ya Rab korkaram itdim eza

Bari bilmemis olaydim hal-i evlad neydiigiin
Ya Rahim Mevla ne ola Seyyide eya kaza

Yiiz bin isyan ehliniin isyanini afv eylemek
Sana layik bir sifat bu miicrime ciirm-i seza

Bu tazarru’ ciirm ile hem inkisar-1 kalb ile
Zann-1 agleb afvun ola i'tibar olmaz seza

Pek nedamet geldi bana itmeyem ciirm-i giinah
Ba’de bulmaya fursat son melek isyan yaza

Vilid ii hem validem mevtini gérmek olmadi
Sirr-1 hikmet fikrin it Seyyid budur ciinki kaza

Ah iderdiim derdile dirdim vii hem virdiim idi
[rige sihhatle can evvel bahar ile yaza

Seyyidi hatm-i kelam it sdyle tarih ibret al
Oz viicidunda olursa virme isyana riza

Isidiildi bi-ayn tarihe zam eylen ferag
Ey biiraderler bize sizden size bizden ‘azmi (1093)
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Yine aymi eserinde Seyyidi “Fi Beyani Tarihii'l-Mevlade”
baslhigindaki siirinde Zeynep ismindeki kizinin 1082 (1671-72) tarihinde
dogdugunu sdylemektedir:

Sari’tin emri tenakiih kavline i'man iden
Stibhe itme ol tendkiihden tenéstildiir murad

Bil bu ni'met kadrine c&hil olup akse giden
Siibhe itme olalar dareynde anlar na-murad

Lutf-1 Rabbine mazhar olup kar iden bu hasleti
Cok ni’amdan hisse alur hasil olur ma-ytirad

Kiilli sey’in héaliki hallak-1 alem siibhe yok
Ol geliir elbet viicida ide madame arad

Fi cemi’i’l-vakti ve’l-ani bize ihsan itdi kim
Hibede takdim olandan kildi1 Rabbiim ber-murad

Dahi bir vazih misali diniir ana da’iye
Tarthidiir gayn u fa u ba u Zeyneb dahi ad (1082)
Yine mezkiir eserinde “Fi Beyani Ma-Kile Hine Re'yi Ba’zi'l- Harabati

Fi Tariki'l-Kostantiniyyetin Sene Isneyn ve Tis'in ve Elf” baslikl
manzumesinde Seyyidi, 1092 yilinda Istanbul yolunda iken tagradaki baz1
kotii durumdaki koyler hakkinda bilgiler sunarken yasadig: donemdeki
ahlaki ¢okiintiiyii de elestirmektedir. Daha sonra cihani saran zalimlerin
eziyetlerine karsilik Allah’tan bu derde derman olmasini ummaktadir:

Biraz vasfin diyem bu kd'inatun

Ki dinlen lutf idiip ey ehl-i iman

Acayib kesreti var miinkeratun
Husisa kahvelerle ctimle biildan

Bulunmaz bir kisi kim ide nehyi
Bilinmez kimdiir iden emr i nehyi
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Ki bilenden biri iderse nehyi
Ke-enne ol olur min ehl-i iman

Nigiin feryad olunmaz bil bu kéra
Acikdur bab-1 Mevla ah u zara

Gel imdi derdiniin derméanin ara
Bulam dirsen eger cennat-1 rahman

lim bir ndr idi ref’ old1 kadri

Ki la-yedri dinenler didi yedri

[1ahi lutf idiip serh eyle sadr1
Ki hattad gébrmeyem igva-y1 seytan

Bu nefs ile heva seytan-1 bed-kar
Bulardur siibhesiz a’da-y1 bi-ar

Hustim idinmez isen ahir ii kar
Olisardur yeriin dizahla niran

Bir ucindan nice feth-i kuralar
Ki feth iden guzat ecrin bulalar

Velakin tasrada yiiz bin kuralar
GOriniir climlesi berbad u viran

Cikar teftisci def” igiin fesada
Heman teftiscidiir halk i¢re ad1

Alur mahn kilur ehl-i fesadi
Fesad tizre ider ibka-y1 tugyan

Ki atlar besleniir def’-i fesada
Miiheyyadur naziri ok mesada
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Koyan ol mu’cizat1 bir asada
Yerine yetiiriir gam ¢ekme ey can

Veli hi¢ sabra kalmadi mecalim
Cihan biisbiitiin tutdu mezalim

Re’is olan diyeydi bu ne zalim
Gilerdi cimle halk olurd: handan

Ki Seyyid muhlisem oldum miinaci
On iki y1l durur oldum du’aci

Eger bu def’a def” olmazsa ac1
Hudadan umaram bu derde derméan

Seyyidi, Sifi-i Kuliib'unda kiigiik yaslardaki bir hikayesini anlatirken
anne ve babasindan “merhum” ve “merhume” gseklinde bahsetmektedir.
Yukarida belirttigimiz {izere babas1 1076 (1665), annesi de 1093 (1682)
yilinda vefat etmistir. Dolayisiyla eserini kaleme aldig: yillarda anne ve
babasinun hayatta olmadigini ve Sifd-i Kuliib'unu 1682’den sonraki bir
tarihte yazildig1 s6ylenebilir. Bundan bagka kiiciik yaslarda babasindan
aldig egitimi ve alt1 yaslarinda Kur’an’1 hatmettigini de agiklamaktadur:

“Bu hakir-i piir-taksir stire-yi Fatiha’da heceyi birakmis idiim ve
alt1 yasimda mushaf-1 serif hatm itdiim ve pederim merhiimdan
bir yilda sarf tamam itdiim. Bir ev iginde yaturken giindiiz
topum1 oynadum, dersimi miizakere itdiim, samranmamdan
merhiim dinler ve biliir imis, eger oyun samranursam sabah
dersim okurken peder her ne oynadim ise gérmis gibi haber
virlirdi ve beni hayret alurdi. Ve dersim samranmais isem gayet
severdi ve ohsardi, hattd nice kerre bindnun ve makstdun
mefhtimmi uyku arasinda tamamen indiiriir imisim. Beni
uyarup valide-i merhiimeye rahmetullahi te’ala aleyhima ve ala
sd'ir-i ecdad-1 timmehatii’l-mii'minin ve timmehatihim nefis
ta’amlar bistiriip yediirdiigi olurd1.” (117b-118a)

Sifd-i Kulitb adli eseri bilim diinyasima ilk kez tanitan Miicahit
Kacar, makalesinde Seyyidi'nin kaleme aldig1 manzum eseri Manzilme-i
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Akaid’inde yer alan “Ve Kale Aleyhi’s-Selam La-Yedhulii'l Cennete
Hubbiin Vela Behiliin Veld Mennaniin Sadaka Restlullah” baglikli
manzumesinin bir yerinde, yasinin kirk bege yaklastigini ifade ederek
yasadig1 asirda hos goriilmeyen yeni adet ve uygulamalardan sikayet
ettigini ve siirinin baghigindaki tarihin de 1092 (1681-82) oldugunu beyan
etmektedir (Kagar 2018: 80). Sifi-i Kulitb’'unda da yer alan beyit su
sekildedir:

“Kirk bese yaklasdi sinniin n’olacaksin akibet
Hak rizasin koma elden 6leceksin akibet” (Kagar 2018: 80)

Kagar, bu beyitten hareketle Seyyidi'nin eserini kaleme aldigindaki
yasinu su sekilde degerlendirmektedir:

“Bu bilgilerden hareketle yazarin Manztime-i Akaid’i ve Sifa’-i
Kultib’u ayru sene igerisinde yani H. 1092/ M. 1681-82 tarihinde
45 yasindayken telif ettigi soylenebilecegi gibi, yazarin $ifa’-i
Kultb’u daha sonra yazdigi halde Manztime-i Akaid’den
alintiladigi bu beyitteki yas kismin1 O6nemsemedigi de
sOylenebilir. Her iki durumda da Seyyidi'nin H. 1092 /M. 1681-
82 yillarinda hayatta oldugu kesindir.” (Kagar 2018: 80)

Son donemlerde Seyyidi adl1 bir sahis {izerine makale yaymmlayan
Suat Donuk, arastirmasinda Seyyid Mehmed Efendi adli bir kisinin Hac
Menzilndmesi'nden bahsetmektedir. Seydi Kiraz ve Idris Séylemez isimli
aragtirmacilar da, Donuk’un makalesinden bir yil sonra ayn: miellifin
“Manztim Menasik-i Hac” ve “Dini Manzumeler” adli eserlerini
tanitmiglardir. Inceledigimiz bu calismalarda, Sifi-i Kuliib'un yazari olan
Abdullah Seyyidi'ye dair izlere rastlamaktayiz. Yukarida da bilgilerini
verdigimiz Seyyidi'nin de Nigde'nin Bor il¢esindeki Eregli ile Ciftehan
arasindaki Ulukisla adindaki mevkide dogdugunu hatta kazasinin da
Sticaeddin oldugunu ifade etmistik. Donuk'un ¢alismasinda bahsettigi
Hac Menzilndmesi miiellifinin bizim c¢alismamizdaki kisiyle benzerligi
aciktir. Donuk’un inceledigi miiellifin, Ilgin, Konya, Karapinar, Eregli,
Yenihan ve Ciftehan (Ulukisla) gibi bircok sehirden gecerek hac
yolculuguna devam ettigini, dogum yeri ve yerleserek yurt edindigi
mahallin Ulukisla ile Eregli arasinda bulunan Yenihan denilen mevki
oldugu anlasiimaktadir:
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“Ilgin u Ladik’le Konya ismidir Karabimnar
Mevtinin sehr-i Eregli andadur ali binar

Gel merama maskat-1 re’sim olandir Yenihan
Al s&’atdir oradan tag icinde Ciftehan” (Donuk 2019: 132; Kiraz
2020: 4)

Kendi ifadesine gore Seyyidi, insanlar1 otuz ii¢ yil siire boyunca
gafletten uyandirip hak yolunu gosterdigini fakat davete icabet eden
kisinin az oldugunu sdylemektedir. Bu konuda Donuk ve Kiraz seyhlik
makaminda oldugunu ifade ederler fakat bunun belirsiz ve yetersiz
oldugunu kanaatindeyiz:

“Otuz ti¢ yildir isim Hakk’a bu halk: hakk ile
Da’vet amma az buldum Hakk’a tabi’ hakk ile” (Kiraz 2020: 4)

Yine Nazm-1 Peygamberin adli eserinde gegen “stiki” kelimesinden
hareketle Seyyidinin hayatinin bir déneminde ¢ars: halkindan olan,
pazarcilik yapan bir kimse olarak ticaretle ugrastig1 da anlasilmaktadir:

“Ey sefi’-i asiyan stiki-i kemter cakerin
Ya ilahi kil miiyesser siiki-i bi-careye” (Kiraz 2020: 4)

Donuk’un verdigi bilgiler ile inceleme konumuz olan Abdullah
Seyyidi hakkindaki bilgiler simdiye kadarki kismi tutarhdir. Fakat
sonrasinda Donuk, Seyyidi'nin biyografik bilgisini kaynaklardan
eslestirme esnasinda hata yapmaktadir. Nitekim Seyyidi mahlasiyla
bircok sairin siirler yazdigini ifade ederek yasadiklar1 ¢ag, dogum yerleri
ve hayatlar1 hakkindaki bilgilerden iz siirerek Rumeli Kazaskeri
Ussakizade Seyyid Abdullah Efendi’nin oglu Seyyid Mehmed Sadreddin
Efendi, Seyhiilislam Pasmakgizade Seyyid Ali Efendi, Seyyid Mehmed
Emin Baba ve Bursa Enarli Zaviyesi $Seyhi Seyyid Mehmed Efendi adli
kisilerden c¢ikardigr listeden eslestirdigi Bursa Enarli Zaviyesi Seyhi
Seyyid Mehmed Efendi oldugunu -ki biz yukarida bu kisinin admin
Abdullah oldugunu ve kendisi de siirinde boyle ifade ettigini soylemistik-
sOylemektedir. Abdullah Seyyidi'min Sifi-i Kuliib'undan isaretlerini
siirdiiglimiiz tasavvufi diisiince yapisina olan tenkidi, kat1 bir Birgivi
takipgisi ve Kadizadeliler’in diisiince yapisiyla aktardig: dini kimligine
bakilirsa Seyyidi'nin, Donuk'un atfettigi su bilgilerle de tutarsizligin
tekrardan gosterecektir:



136 ®DiVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI

“Hz. Muhammed’in soyundan gelen Seyh Mehmed Efendi
fukara ve dervislere varini yogunu yediren, keramet sahibi biri
idi. Bir defa babasiyla, bir defa da &mriiniin sonlarina dogru
hacca gitti. Ilahi cezbe ile igine dogan hisleri Seyyid mahlasiyla
siirlere doktii.” (Donuk, 2019: 131)

Kiraz da, Donukun bilgilerini iktibas ederek hi¢ sorgulamadan
Seyyid Mehmet olmasi tizerinde durmaktadir:

“Sairin “Seyyid” mahlasiyla siirler yazmasi, Konyal olmasi ve
1110/1698-99 yilinda hac seyahatine ¢ikmasi somut bilgiler
oldugundan bu bilgileri esas alarak kaynaklardan sairin
kimligini tespit etmeye calisacagiz. Kaynaklar tarandiginda
birden fazla miiellifin “Seyyid/Seyyidi” mahlasiyla siirler
yazdig1 goriilmiistiir (Ciftci, 2017, ss. 254-255; Erdem, 1994, ss.
167-168; Geng, 2000, s. 238; ince, 2005, ss. 410-412; Mehmed
Siireyya, 1996, s. 1503). Sairlerin yasadiklari donemler, dogum
yerleri ve hayatlari hakkindaki diger bilgiler dikkate
alindiginda, Konyali Seyyid Mehmed Efendi'nin Menasik-i
Hacc'in  miiellifi olma ihtimalinin daha agir bastig
goriilmistiir.” (Kiraz 2020: 4)

Seyyidi, 1110 (1698/99) senesinde hacca gitmistir ve bunu da
manzum olarak kaleme aldig1 hac menazilnamesinde belirtmistir:
“Bin ytiz on tarihine old1 miisadif ‘azm-i hacc
Hak te‘ala virdi kudret olamaz takdire lecc” (Donuk 2019: 149-
150)
Ayrica Seyyidi, hac yolculuguna ciktig1 sirada iki gocugunun
oldugunu séylemektedir:
“Tki yavrim[1] kodum evde bir okur okudur
Ol biri okur ol an1 gaht gahi kakidur” (Donuk 2019: 150)

Kiitiiphane kataloglarinin verdigi bilgiler ve Giilsiim Ozcanin tez
calismasinda sundugu Seyyidi'ye ait eserler Divin, Manziime-i Akiid,
Manziime-i Fikh-1 Keydini, Manziime-i Terceme-i Nahv-i Birgivi, Esrir-1 Isrék,
Riséle-i Seyyidi, Es’ar seklindedir. Oncelikle kiitiiphanelerde yaptigimiz
incelemeler esnasinda Manziime-i Fikh-1 Keydani, Manziime-i Terceme-i
Nahv-i Birgivi adli eserlerin Manziime-i Akdid'in ig¢inde yer aldigim
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gormekteyiz. Birgok niishast bulunan Manzime-i Akdid”in kiigiik kiigiik
risalelerden olustugunu ve bu risalelerin miiellif tarafindan
isimlendirilmedigini goérmekteyiz. Bu isimlendirmenin de kiitiiphane
katalogcular1 tarafindan yapilmasi karisikliga neden olmustur.
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu 03533
numarada kayitl olan niishadan hareketle eserin yapisi su sekildedir:
Arapga bir varaklik giristen sonra 2b-24a’ya kadar “Hamdulillah sugl-i
nazma ragib oldum bir zaman / Gin-be-gtn itdi terakki kalbde anun
lezzeti” nazmiyla baslayan kisim yer almaktadir. 24b’de “Hamd ile bed
idelim dahi1 bismillah ile / Fikh-1 Ekber nazmin ihvana esas u itikad” ile
baslayan bolim ise 27b’de nihayetlenmektedir. 28a-33a varaklar:
arasinda “Hamd-1 evvel it Hudaya saniyen eyle salat / Boylediir ciimle
ibada emr-i fahr-i kainat” ile baslayan manzume yer almaktadir. 33b-36a
varaklarinda “Hamd ile bed oldi1 bil bu nazm-1 nahv-i Birgivi / Hamde
layikdur kelami ¢ok kemal-i Birgivi” siiri ile baslayan kisim
bulunmaktadir. Bir varaklik bos sayfadan sonra 38b-46a arasinda ise
cesitli akait konularini kapsayan bagliklar mevcuttur. Giilsiim Ozcan, bu
metinleri Manziime-i Akdid i¢inde miistakil bir esermis gibi okumasima

? Seyyidi’nin Manzume-i Akaid’inin kiitiiphanelerdeki katalog bilgileri su sekildedir:
Dini Bir Manztime, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba Koleksiyonu, No:
00523M-15, vr. 39; Manztime fi'l-Ahlak, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud
Efendi Koleksiyonu No: 03644, vr. 46, Manztme fi'l-Ahlak, Siileymaniye
Kiittiphanesi, Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu No: 03533, vr. 46; Dini ve Ahlaki
Bir Manziime, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu No:
03460, vr. 52, Fikh-1 Ekber’in Manzum Terciimesi, Siileymaniye Kiitliphanesi, Nuri
Arlasez Koleksiyonu No: 00058-002, vr. 36-39; Dini Fikhi Manzumeler, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Nuri Arlasez Koleksiyonu No: 00058-001, vr. 1-36, Dini Manzumeler,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuri Arlasez Koleksiyonu No: 00058-004, vr. 43-64,
Nazm-1 Nahv-i Birgivi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuri Arlasez Koleksiyonu No:
00058-003, vr. 40-42; Nazmii'l-Akaid, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, No:
06 Mil Yz A 2301/1, v. 8b-54a; Nazm-1 Fikh-1 Ekber, Millet Kiitiiphanesi, A. E.
Manzum Koleksiyonu, No: AEMnz836/2, v. 28a-31a; Serh-i Nahv-i Birgivi, Milli
Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, No: 06 Mil Yz A 3324, v. 1b-3b; Manzume-i
Ahlakiyye, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, No: 06 Mil Yz A 1980/1, v. 1a-
50b; Manzume-i Takva, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, No: 06 Mil Yz A
7123/1, v. la-45b; Manz(ime-i Terceme-i Fikh-1 Ekber, Milli Kiitiiphane, Yazmalar
Koleksiyonu, No: 06 Mil Yz A 8205/2, v. 28a-31a; Manz(ime-i Terceme-i Nahv-i
Birgivi, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, No: 06 Mil Yz A 8205/3, v. 31b-
45a; Nazm-1 Ilm-i Ahlak, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, No: 06 Mil Yz A
10120, v. 34.
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ragmen farkli eserlermis gibi ayr1 ayri1 olarak sunmustur. Biz de
karisikhiga sebep vermemek adina Manziime-i Akiid’in akait konularmna
yer veren miistakil bir eser olarak ele alinmas: gerektigi diisiincesindeyiz.
Diger eserlerine baktigimizda ise ona atfedilen Es’ar adl1 eserinin bir siir
mecmuast oldugunu ve icinde Seyyidi'ye ait hicbir iz bulunmadigim
tespit ettik. Dfvin'ma da goz attigimizda divan hususiyetlerini tasimayan
bir yapidadir ve ona ait hicbir isaret yer almamaktadir. Kiitiiphane
kataloggcular tarafindan Esrdr-1 Isrdk olarak isimlendirilen eserin de Sifd-i
Kulib adli eser oldugunu gordiik. Risale-i Seyyidi isimli eserine ise
maalesef ulasamadik. Ayrica Sifd-i Kuliib'unda gegen bir konu hakkinda
bilgi verirken “Bu bahse miite’allik Hayret-ndme manziimemiizde mezkilrdur”
diyerek mevzuyla alakali gerekli maltmatin Hayretnime adh
manzumesinde  oldugunu  sOylemektedir. = Ancak  yaptigimiz
arastirmalarda bu isimde bir yazmaya rastlamamakla birlikte
Hayretndme'yi de eserleri arasinda zikredebiliriz.

Seyyidi'nin kaynaklarda tespit edilen eserleri asagida verilecektir:

1. Manzume-i Akaid: Seyyidinin bu eseri Imam-1 Azam Ebii
Hanife'nin Fikh-1 Ekber’inin terciimesidir. Manzum bir akaitname
hiiviyetinde olan eser, Giilsiim Ozcan tarafindan yiiksek lisans calismast
olarak incelenmistir. Bu eserde manzum olarak ele aldig1 itikadi konular:
Sifd-i Kuliib adl1 eserinde mensur olarak -yer yer siirlerine de yer vererek-
kaleme almistir. Allah’mn birligi (tevhid ilkesi), Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, 6liimden sonraki yasama, kadere, hayrin
ve serrin Allah’tan olduguna, hesap giinline, mizana, cennet ve
cehenneme inandim demenin vacip olmasma, Allah’in zati ve fiill
sifatlarina ve isimlerine ve Miinkir-Nekir’in kabir sorusunun hak olacagi,
kabirde ruhun cesede geri gelmesi, kabrin kafirlere ve asi olanlarin azap
vermesinin caiz olmasi vb. meseleler hakkinda bilgilerin verildigi
akaitname kimligindedir (Ozcan 2013: 19-20).

2. Hayretname Manzumesi: Seyyidi'nin kendi ifade ettigi Sifi-i
Kulitb'unda gecen “Bu bahse miite’allik Hayret-ndme manziimemiizde
mezkiirdur” seklindeki ibareden hareketle onun boyle bir manzumesi
oldugu soylenebilir. Fakat bu manzumeye dair kiitiiphane kayitlarinda
herhangi bir isarete rastlamadik.
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3. Manztim Menasik-i Hac: Diyanet Isleri Bagkanhif1 Yazma Eserler
Kiittiphanesi'nde 001815-I numarada kayitli olan bu eserin ilk varaginin
da “Haza Nazm-1 Menasik-i Seyyidi” seklinde bashik bulunmaktadir. 12
varaktan meydana gelen eserin ilk sayfasinda altin yaldizli mihrabiyeli,
cift siyah, tek kirmizi cetvelle gercevelenmis ve konu bagliklar1 kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Ayn1 miiellif admna kayith, 12b-25b varaklar:
arasinda bulunan ikinci bir eser bulunmaktadir. 25b varagmndaki
“Menézil bab-1 huccdcun mendsik emrini icméal” misraindan ve
iceriginden dolay1 bir Menazil-i Hac'dir. Her iki eser, Halil adinda bir
miistensih tarafindan 1122 /1710-11 yilinda istinsah edilmistir. Metnin
muhtevasinda haccin sartlari, farzlari, vacipleri, stinnetleri, mekruhlar ve
hacc1 bozan yasaklar ele alinmaktadir. Konu basliklar: ise soyledir: Fi-
Beyan-i Viictib-1 Serd’iti'-Hac, Fi-Beyan-i Fera'izi'l-Hac, Fi-Beyani'l-
Vacibat, Fi-Beyan-i Stineni’l-Mii’ekkede, Fi-Beyani’l-Mekruh, Fi-Beyani’l-
Miifsid... Bu eserin tam metnini Seydi Kiraz, bir makale calismasinda
nesretmistir (Kiraz 2020: 10-18).

4. Menazilndme-i Manzume: Almanya Milli Kiitiiphanesi ms. or.
oct. 1602 numarada kayitli olan niisha Seyyid mahlash bir sair tarafindan
yazilmis menazilname tiiriinde bir eserdir. Eser tizerine detayli bir
inceleme yapan ve tam metnini yayimlayan Donuk, muhtevasi hakkinda
su bilgileri vermektedir.

“Menazilndmede menzil bilgileri disinda islenen konular su
sekildedir: sairin ¢ocuklar1 ve diger insanlar i¢in dua etmesi (3-
5. beyit), devrin alimlerinin haktan ayrilmasi, zalimlere
meyletmesi (13-18. beyitler), Araplarin Dile sehrini helak etmesi
(26-28. beyitler), insanlarin namaz kilmamasi (33-37. beyitler),
din ve tarikatin geregini yapmayan kisilere veli denmesi (38-40.
beyitler), cehaletin zarar1 (48-49. beyitler), nesep, mal ve
makamla 6viinmenin yersizligi (50-52. beyitler), Allah’a yakaris
(54-55. beyitler), hakimlerin riisvet almasi, her yeri riisvetin
sarmas1 (56-58. beyitler), Kizilbaslarin her yerde olmas1 (59-61.
beyitler), okura nasihat (62-63. beyitler), Allah’a yakaris (77.
beyit), sairin yolculukta ¢ektigi sikintilar (86-87. beyitler), Hz.
Muhammed’e duyulan sevgi (91-95. beyitler), Allah’a yakaris ve
hacilardan dua talebi (96-97. beyitler), Ravza-i Mutahharanin
fiziksel ozellikleri hakkinda bilgi (98-102. beyitler), her yerde
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Kizilbag gormenin verdigi tiztintii (103-105. beyitler), Allah’a
giinahlarin affi i¢in yakaris (106-108. beyitler), sairin Medine’de
basindan gegen olaylar (109-111. beyitler), makam sevgisi
hastalig1 (112-113. beyitler), zulmiin oldugu yerden velilerin
uzaklasmas: (114. beyit), midesine haram lokma girenin
gorecegi zarar (115-116. beyitler), cehaletin zarari, islerin Allah’a
kalis1 (117-120. beyitler), cehaletin ve hayasizligin alemi sarmasi
(125. beyit), giinahlardan uzak durmak geregi (134. beyit),
Mescid-i Haram'in fiziksel ozellikleri hakkinda bilgi (135-139.
beyitler), Kizilbag'in yaptigr kotilitkler, hakimleri riigvetle
kandirmalar1 (139-141. beyitler), diinyanin riisvetle dolmasi
(141. beyit), Mehdi zamaninin yaklasmas: (142. beyit), kutsal
yerleri gérmenin verdigi mutluluk (143. beyit), hacilardan dua
beklentisi (144. beyit).” (Donuk 2019: 141-142)

5. Dini Manzumeler: Bu dini manzumeler, Manz{im Menasik-i Hac
(1b-12b), Manzum Hac Menazilndmesinin de (12b-25b) i¢inde yer aldig1
Diyanet Isleri Bagkanhigi Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde 001815-1
numarada bir mecmuanin igerisinde kayitlidir. Manzumeler mecmuanin
(25b-35a) numarali varaklar1 arasinda yer almaktadir. Mecmuanin
varaklar: altin yaldizli mihrabiyeli, konu basliklar1 kirmizi miirekkeple
yazilmistir. Mecmuanin sonunda yer alan kayda gore eserin miistensihi
Halil adinda bir kisidir, hicri 1123 tarihi Safer ayinda istinsah etmistir.
Mecmuanin igerisinde “Haza Nazm-1 Peygamberan-1 Aleyhi’s-selam”,
“Nazm-1 Cehar Yar”, “Beyt-i Nazm-1 Imam-1 Azam Hazretleri”, “Nazm-1
Ravza-i Mutahhara”, “Nazm-1 Mekke-i Miikerreme Serrefehallahu”
baghkli manzumeler yer almaktadir. Bu eserin tam metnini Idris
Soylemez, bir makale calismasinda nesretmistir (Soylemez 2020: 39-47).

6. Sifa-i Kultib: Seyyidi'nin bu mensir eserini 122 boliime taksim
ettigi, biiyiik bir kismi nesir olmakla birlikte zaman zaman eserinde
manziimelere de yer verdigi gozlemlenmektedir. “Sifd-i Kulitb” muhteva
agisindan bir Miisliimanin bilmesi gereken itikddi ve ahlaki konular
hakkinda maltimat veren bir akaitname kimligindedir. Seyyidi, XVIL
ylizyillda Osmanli Devleti'nin bozulmaya baslayan askeri, siyasal ve
sosyal sahalardaki kurumlarinin yarn sira avam arasindaki temel inang
sistemi ve dini bilgilerine kars1 tepki niteligindeki fikirlerini eserinin
temeline bini etmistir. Daha evvelden Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin
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akaitname eserlerinden biri olan Fikh-1 Ekber’ini Manziime-i Akdid ismiyle
terciime etmis olan Seyyidi -ki Manzume-i Akaid adl1 eserinde farkli
kaynaklardan da terctimeler yapmuistir- kaleme aldig1 “Sifd-i Kuliib” adli
eserinde de ayni konular1 mensur olarak kaleme almis ve dnceki siirlerini
de eserine almustir. Yurtici ve yurtdisindaki kiitiiphanelerde tespit
edebildigimiz kadariyla 28 niishas1 mevcut olan eserin niisha sayisina da
bakildiginda devrinde epey ilgi gordiigiinii ve miistensihler tarafindan
¢ok sayida cogaltildig1 sOylenebilir. XVI. yiizyilin biiyiik alimlerinden
birisi olan Birgivinin takipgisi konumunda olan Seyyidi, yasadig:
donemde meydana gelen Kadizadeliler-Sivasiler arasindaki dini
miinakasanin tarihine 11k tutacak bilgiler vermektedir (Kagar 2018: 83-
88).

Bu ¢alismada Sifd-i Kuliib’un, XVL. ytizyila diistinceleriyle damgasini
vuran Birgivi Mehmet Efendi'nin et-Tarikatii’l-Muhammediyye adli
eserinin bir terciimesi oldugu goriisiiyle alt baslikta buna dair tespit
ettigimiz deliller 151¢81nda degerlendirilecektir. Arapca olarak kaleme
alinan Tarikat-i Muhammediyye'nin tahte’l-lafz (kelimesi kelimesine)
Mehmet Fatih Giines tarafindan terciime ve ilavelerle 2017 yilinda basilan
Tiirkge terclimesinden yararlanarak mukayese gerceklestirilmistir.

2. Seyyidi'nin Sifa-i Kulib'u ile Birgivi Mehmet Efendinin
Tarikat-i Muhammediyyesi' nin Mukayesesi

Osmanli donemi eser iiretimi ekseninde “sebeb-i telif” denilen
kisimda eserin yazilis sebebini agiklayan mdtiellifler, eserin telif veya
terctime olduguna dair de bilgiler sunmaktadir. Bazen bu bilgiler tutarsiz
olabildigi gibi arastirmacilar1 da yanhsa siiriiklemis, calismalarimni
¢ikmaza yonlendirmistir. Bazen de kimi mdiellif, sebeb-i telif kismini
kaleme almadan dogrudan eserini yazmaya koyulmaktadir.
Inceleyecegimiz Sifa-i Kulub de sebeb-i telif kismi olmadan konuya
girilmis bir eserdir. Biz de bu eseri muhtevas: iizerinden Tarikat-i
Muhammediyye adl1 eserle mukayese ederek fikirlerimizi beyan edecegiz.

Iki eserde s6z konusu edilen haset bahsinde, hasedin ne oldugu izah
edilerek Iblis ve Firavun arasinda gerceklesen bir rivayet misal
gosterilmistir:
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“Hased; kisinin, dini ve diinyevi islerine faydasi olan ve
ahiretine de bir zarari dokunmayan Allah’in liitfettigi bir
nimetin, sahibinin elinden gitmesini veya o nimetin o sahsa
ulagamamasini istemektir. Aym zamanda bu sekil haset etmeyi
sevmek ve kotii gormemektir.” (Giines 2017: 301)

“Hased neye dirler? Ahirete zararsiz salah-1 dini vii diinyevisi
olan bir ademden Rabbii'l-aleminiifi ni‘metiniif zevalini yahtd
ol ni‘met-i mezkiireye ulasamamasm murad itmek ve
ulasamayup za‘il oldugini sevmek.” (MK A 1980/2: 62b)

Yine haset bahsinde Firavun ile Iblis arasindaki hikayeyi
naklederken asagidaki gibi bir aynilik goze carpmaktadir:

“Rivayet edilmigtir ki: Iblis, Fir'avn’un evinin kapisina gelip
kapiy1 cald: ve girmek igin izin istedi. Firavun: ‘-Kim 0?” diye
sordu. Iblis: “-Ben’ dedi, sonra da: ‘-Sayet sen bir ildh olsaydin,
kapiy1 kimin ¢aldigini da bilirdin?” dedi. Bunun tizerine Firavun:
‘-Gir igeri ey melGn!” dedi. Iblis iceri girdiginde, Firavun ona: ‘-
Yeryiiziinde benden ve senden daha kétii kimseyi tanir misin?’
diye sordu. Iblis sdyle cevapladi: ‘-Evet, hased edendir...”
(Guines 2017: 301)

“Bu bir sifatdur ki seytan-1 la‘in Fira‘vn-1 la‘in [ii] miihin ile
gorisiip “Senden benden esedd kim var?” su‘allerin itdiikde
ikimiizden yaramaz erbab-1 haseddiir didiigi hikaye-yi garibesi
temsilat-1 ‘acibesi ile manziimemiizde mezktrdur. Mufassalan
beyan olunan ebyatdan bir satirin yazalim, pekge nefred murad
idenler bulsunlar, kissadan hisse alsunlar.” (MK A 1980/2: 62b-
63a)

Hasedin zararlarindan bahsederken Birgivi ve Seyyidi, hasedin
zararlan ile ilgili sekiz baghigr aktarmislardir. Ancak Birgivi, konu
bashiklarin1 ayet ve hadislerle agiklamaktadir, Seyyidi ise yalniz isim
olarak deginmektedir:

“Hasedin zararlar sekizdir: 1. Ibadeti Fesada Ugratir, 2. Giinah
Islemeye Sevkeder, 3. Sefaatten Mahriim Olmaya Sebep Olur,
Cehenneme Girmeye Sebep Olur, 5. Baskasina Zarar Vermeye
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Sevkeder, 6. Faydasiz Yere Eziyet Cekmeye Sebep Olur, 7.
Kalbin Korelmesine Sebep Olur, 8. Mahrumiyet ve Asirilik.”
(Glines 2017: 310-315)

“Zarar sekiz. Evvela kizb i giybete geker. Ikinci ifsad-1 ta‘ate
ceker. Uciinci sefa‘atden mahréim olmaga geker. Dérdiinci
cehenneme girmege ceker. Besinci ahar mii‘mine zarara. Altinct
¢ok zahmete ceker. Yedinci kalb kararmaga ceker. Sekizinci
cemi‘ makstidindan mahriim olup hirman-1 hizlana geker.” (MK
A 1980/2: 65a)

Hasedin ilmi ilaglarmin anlatildig1 kisimda, iki eserde de konunun
izahi su sekildedir:

“Hasedin, hased edilen kiginin din ve diinyasina bir zararinin
olmadigini, aksine faydasinin oldugunu, fakat hased edene her
iki yonden de zararh oldugunu bilmendir.

Hasedin din agisindan sana olan zararina gelince: Hased
etmekle sen, Allah Tedld'min takdirine karsi ¢iktin, kullarma
taksim ettigi nimeti ve uyguladig1 adaleti begenmeyip inkar
ettin, mii’'min bir kardesine nasthat etmeyi terk ederek ihanet
ettin. Halbuki ihdnet etmek haram, nasthat etmek vacibti.

Hasedin diinya agisindan sana zararina gelince: Gam, hiiziin ve
ruhi sikintilarinin igerisinde bocalamandir.” (Giines 2017: 315)

“flac1 {ig. Evvela hasediifi din ii diinyaya zararm ve hased
itdiigi mii‘mine nefi‘ini bilmek. Din zarar1 Rabbiifii gazaba
getiirlip kismetini ve ‘adlini girye goriip istinkar itmek ve
mii‘min karindasina nasihat farz iken haram olan sifat-1 gigs1
irtikab itmek. Diinya zarar1 gamm u hemm ¢ekmek ve hiiznden
bir an hali olmamak.” (MK A 1980/2: 63a)

Hasedin ameli ilaglarinin anlatildigr kisimda ise iki eserdeki
terciimeler su sekilde yapilmisgtir:

“Hasedin gerektirdigi seyin karsitini nefse zorla yaptirmaktir.
Hased, sahibini hased ettigi kisiye karsi kibirlenmeye
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sevkediyorsa, kisi dilini onu methetmeye zorlamalidir. Hased,
sahibini hased ettigi kisiye karsi kibirlenmeye sevkediyorsa,
nefsini ona karsi tevazulu davranmaya ve afvini dilemeye
zorlamalidir. Hased sahibini hased edilene iyilik yapmasi
engelliyorsa, ona kars1 daha fazla iyilikte bulunmalidir. Hased,
sahibini hased ettigi kisiye beddua etmeye sevkediyorsa, ona
kars1 daha fazla iyilikte bulunmalidir.” (Giines 2017: 316)

“Ikinci ‘amelidiir a‘ni nefsiniifi hilafi zemm itmek isterken
medhe, kibr itmek isterken tevazu‘a, ihanet murad iderken
i‘anete, bed-du‘a itmek murad iderken du‘ya tekelliif itmek
‘amelen ‘Glacdur.” (MK A 1980/2: 63a)

Hasedi sokiip atacak ila¢ ve sebeplerin anlatildigi boliimde bizim
sadece konu bagliklarini verdigimiz, aslinda Birgivinin bu basliklar: teker
teker acarak anlattigi goriilmektedir. Seyyidi ise eserinde bu kismu kisa
ciimlelerle okuyucuya aktarmaktadir:

“Bu ilact bilmek igin, hasedin sebeplerini ve bu sebeplerin
giderilme yollarmi bilmeye ihtiyag vardir. Bu sebepler sunlardur:
1. Taazziiz (Biiyiik ve Giiglii Goriinmeye Calismak, 2. Tekebbiir
(Kibirlenmek), 3. Bagkasinin Elindeki Nimetin Kaybina Sebep
Olmak, 4. Sadece Riyaset (Lider Olma) Sevgisi, 5. Nefsin, Kotii
ve Insanlara Kargt Hayr1 Istemekte Cimri Olmast, 6. Kin” (Giines
2017: 316-318)

“ilac-1 kali a‘ni sebebini biliip kokinden izale itmek. Sebebi kag?
Alti. Evvela ta‘azziiz ne dimek iizerine sakil olmak ba‘z1 emsali
‘ilmen ve vilayeten ve malen ileri gitse vazlarina tahammiil
idememek. Tkinci tekebbiirlik ne dimek bildiigi ademlerden biri
bir ni‘mete vasil olsa ca‘iz ki miitaba‘at itmez ve hidmet itmez ol
ecilden zevalin ister. Ugiinci gayrinufi ni‘meti kendiniifi
makstadinufi fevtine sebeb olmak. Dordiinci miicerred hubb-1
riyaset benim mislim olmasm her halde dir. Ve hem kendiine
misl ‘ilmen ve malen bir adem isitse hazz itmeye aksa-y1 ‘alemde
olursa da ve mevtinden hazz ide ehl-i menasib gibi galiben bu
sifatdan hali olanlarufi Rabbiim ali makama cikara, bu sifatda
olanlar1 tevbe vire ¢ikara ve illa layikinca her birini bir mekana
cokere amin. Beginci habisii'n-nefs olmak ve bahil olmak gayrufi
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ni‘meti afillsa hazz itmez hasediifi akbehidiir ve ‘ilac yoninden
ve giderme yoninden a‘seridiir ya‘ni pek giicdiir keenne kiifriif
ucidur. Altinci hikddur a‘ni kin tutmak.” (MK A 1980/2: 63b-
64a)

Riyanin bes ¢esit oldugunu ifade eden Birgivi bunu maddeler
halinde deginirken, Seyyidi ise Sifd-i Kulitb'unda “Fi Beyani Aksami'r-
Riya” basliginda kisa ctimlelerle soylemektedir:

“Riya bes kisimdur: 1. Itikadi, katisiksiz riy4, 2. Diinyevi riy4, 3.
Ahiret talebinin beraberinde bulundugu fakat diinyevi
meselelerin daha baskin oldugu riya, 4. Ahiret talebi ile diinyevi
taleplerin esit oldugu riya, 5. Ahiret talebinin diinyevi taleplere
gore daha az oldugu riya.” (Gilines 2017: 213)

“Riya bes kismdur. Evvela sirf riya. Ikinci galib riya. Ugiinci
miisavi riya. Dérdiinci magltb riya. Besinci bir garaz-1 serfsiz
ahere ilam ile riya.” (MK A 1980/2: 57b)

Riyaya vesile olan hususlarda ise Birgivi'nin konu hakkindaki
misallerinin daha ¢ok oldugunu gormekteyiz. Seyyidi de “Fi Beyani
Mabihi'r-Riya” baghginda alintiladigi  birkag oOrnekle konuyu
aciklamaktadir:

“Bedenin riyas:: a. Az yiyip ¢ok ibadet ettigine ve dhiretten ¢ok
fazla korktuguna delalet etsin diye bedeninin zayifigini agiga
vurmak, b. Geceleri uykusuz kaldigmma ve dini meseleler
hakkinda cok tiztildiigiline delalet etsin diye benzinin sarardigini
agiga vurmak, c. Orug tuttuguna, aghga tahammiilsiizliigiine,
serfate saygi gosterdigine delalet etsin diye dudaklarmin
kurudugunu gostermek, d. Sesi alcaltmak; biyiklar1 kisaltmak,
bagin1 6ne egmek, hareketlerinde agirbagh goriinmek ve benzeri
davranislar.” (Giines 2017: 213-214)

“Evvelkisi beden ile, tutagin debertmekle, az yir ancak disiinler
diyii zeblinluk gostermek ile, sesin alcak itmek ile, riyay: ehl-i
dinde ve ehl-i diinyada cemi‘ egyasin giizel gostermek ile.” (MK
A 1980/2: 57b)
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“Giyim kusam: a. Siinnete uydugunu gostermek ve farklilig:
sebebiyle gozlerin kendisine ¢evrilmesini saglamak igin baldirin
yarisina kadar gelen, (astarsiz oldugu icin viicudu rahatsiz eden)
ylin ve kalin elbise, taylasan ve benzeri seyler giymek, b. Dini
gorevlerini tam olarak yerine getiremediginden {iziintiiye
boguldugunu, c. Dikmeye ve yikamaya zaman bulamadigina
veya tevazii sahibi olduguna, nefsini kirdigina, fakir ve zahid
olduguna delalet etsin diye eski ve kirli benzeri ve elbiseler
giymek gibi...” (Giines 2017: 214)

“Ikincisi kiyafet ile sif geymek ile ve kalin ve yamali geymek ile
ve halk bafia tevecciih itsiinler diyii taylasan ve kirli ve yirtik
esvab geye.” (MK A 1980/2: 57b)

“Hitabet: a. llmin ¢oklugunu gostersin diye hikmetli bir sekilde
vaaz etmek, konusmak, b. Sahabelerin hallerine tam manasiyla
vakif oldugu goriinsiin diye hadisler rivayet edip ge¢misle ilgili
olaylardan bahsetmek, c. Zikrederken belli olsun diye dudaklar:
hareket ettirmek, d. Insanlarin gordiigii yerlerde; emr bi'l-
mar’ruf ve nehy ani'l-miinker yapmak, kotiiliikklere kars:
ofkesini agiga vurmak, insanlarin giinaha yaklagsmasmdan
dolay1 tiziintiistinii gostermek, e. Kur’an okurken hiizniine ve
korkusuna delalet etsin diye ses tonunu degistirmek, f. Kur'an”i
ve hadisleri ezbere bildigini ve biiyiik alimlerle goériistigiini
iddia etmek, g. Yaptigr ibadetleri insanlara anlatmak, h.
Kendisinin de goriis (ve bilgi) sahibi oldugu bilinsin diye hadis
rivayet edenlerin yaptiklari rivayetlerde veya hadisin sthhatinde
veya lafzinda bir yanhshgin oldugunu iddia ederek hadisi
rivayet edene itiraz etmek, i. {limde ve dinde insanlara siitiin
gorlinsiin diye hasmini susturmak maksadiyla (ilmi sahada)
miicadele ve miinazara etmek gibi” (Glines 2017: 215-216)

“Uglincisi kavl ile riya ve va‘z u hikmet ile nutk u ahbar-1 asar ile
kesiret-i ‘ilmi ilam i¢iin ve halk arasinda emr-i ma‘rif ve nehy-i
miinker ve izhar-1 gazab li'l-miinker ider ve akranindan ba‘z
kimseleri killet-i ‘ilm ile ve naklinde izhar-1 halel ile fevkinde
kimse yok ancak disiinler diyii bu mikdar riya ehl-i dintifdiir ve
ehl-i diinyanufi es‘ar ile ve izhar-1 belagat i fesahat ile olur.
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Rabbiim ctimle iimmet-i Mubammedi halas eyleye amin.” (MK
A 1980/2: 58a)

“Namaz kilanin; yalniz basina kilarken yapmadigi halde
insanlarin huzurunda iken kiyam, riiki ve secdelerini uzatmasi
ve ta’dil-i erkana riayet ederek basini Oniine egip saga sola
bakmadan hareketsiz ve sdkin durdugunu gostermesi, ayaklari
ve bedeni diimdiiz yapmas: gibi... Diger ibadetleri de sen buna
kiyas et.

Diinya ehlinin (bu konudaki) riyasi, kibirlenmek, salinmak,
adimlari birbirine yaklastirmak (kisa adimlarla yiiriimek), etek
uglarindan tutmak ve benzeri seylerdir.” (Giines 2017: 2016)

“Dérdiinci ‘amel ile riya namaz kilan adem kiyamin ve riikai‘m
ve sticidinu ve ta‘dil-i erkanini uzatmak ile ve bagin egiip saga
ve sola iltifat: terk idiip vekar izhar idiip yiirimesini ve kiyafetini
halk gordiigi yerde beraber idiip tenhasinda hilafin itmek ile ve
sa‘ir ibadati bufia kiyas ile. Bu zikr olunan ehl-i din geginen
kimselertiifi riyasidur, ehl-i diinyanufi salinmak ve kibr idiip
ademin yab yab atup bindiikde ve indiikde eteklerin tutmak ile
olur, ciimlesinden ciimlemizi hifz ide rabbii’l-alemin” (MK A
1980/2: 58a)

“Arkadaslarmin ve ziyaretgilerinin ¢okluguyla sevinen, Cuma
namazi ve davetlere giderken arkasinda bir toplulugun
ylriinmesinden hoslanan, bununla éviinen ve “Bu kamil bir
miirsiddir, miintesipleri ¢oktur” denilsin diyerek tek basina bir
yere gitmeyenler gibi...

Diinya ehlinin (bu konudaki) riyasi, “Muhakkak ki onun
kudreti, giicii, serveti, koleleri ve hizmetgileri ¢oktur” denilsin
seklindedir” (Guines 2017: 2017)

“Besinci ¢ok tevabi‘ ve ¢ok ziyaretgiler ile riya. Ol kimse gibi ki
ferah ider, mesriir olur ¢ok olmalar ile cum‘aya ve da‘vete
gitdiikde tevabi‘ efisesinde gitmeleri ile iftihar idiip yalifiuz
gidememekle halk ne ¢ok etba‘ sahibi miirsiddiir kamil ancak
distinler diyii ehl-i diniifi riyasidur, ehl-i diinyada ne ok kudret
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i kuvvet sahibidiir disiinler diyti ider. ‘Akil olan tevbe ider,
ahirete rahatla gider.” (MK A 1980/2: 58a-58b)

Sosyal hayatin dengesi ile ilgili olmayan adetler iizerine alt1 baglikta
ele alarak Birgivi'nin bu baghg1 ayet ve hadislerle aciklarken -ki biz sadece
konu bagliklarina degindik- Seyyidi de kisa ve agiklayici ciimlelerle ifade
etmektedir:

“Bu bahis, ser’an izin verilip mubah goriilen, fakat sosyal
hayatin dengesiyle ilgili adetler hakkindadir. Bu adetler alt1
tanedir: 1. Mizah (Sakalasmak), 2. Ovmek; Medhin Caiz
Olmasimin Sartlar: a. Kisinin Kendini Medhetmemesi, b.
Medihte Asiriya Kagilmamasi, c. Medhedilen Kisinin Fasik
Olmamasi, d. Medhedilen Kisinin Gurura Kapilmayacagini
Bilmek, e. Medhin, Haram Bir Gayeyi Elde Etmek Icin
Olmamasi, 3. Siir, 4. Seci’ ve Fesahat, 5. Faydasiz S6z Konusmak,
6. Gereginden Fazla Konusmak.” (Giines 2017: 586-599)

“Ya‘ni ikinci nevi asl sdyleyiip sdylememek sofiradan olup
gecinmek afia muhtac olmayan alti. Evvela fazla s6z ya‘ni kadr-
i hacetden ziyade sdz. Ikinci malayani séz ya‘ni fa‘idesiz soz.
Ugiinci medh ya‘’ni 6gmek aslh ca‘iz bes sarta ri‘ayet olinursa.
Evvela kendii nefsini 6gmek bulunmaya, meger Rabbii’l-
‘alemin’iifi ni‘metin haber virmegi ya beytii’l-maldan hakkin
almak iciin ‘ilmini ve ahar1 kendiiye uysun dimek ve kendinden
zulmi def itmegi murad ide. Ikincisi yalana ve riyaya ve
mu‘ayyen olmayan mertebeye cekinmeye. Ugiinci Ogiilen
ademde fisk olmaya var iken 6gen adem ‘ars-1 rahmani ditrediir.
Dordiincisi oglilen ademe kibr u ‘ucub u gurtr getiirmeye.
Besincisi 6gmek bir garaz-1 batil i¢iin olmaya yahtd bir fesada
cekmeye, ecnebi iginde giizel hatin ve emred oglan
miizakeresin itme gibidiir. Dordiinci sir kizbden salim olursa.
Besinci seci® tekelliifsiz olursa edna, tekelliif ile hasil olursa
kalbde te‘sirde edhal olmagla va‘z u hutbede miistehabdur
didiler. Altinct mizah ya‘ni latife itmek kizbe ve bir miiselmani
korkutmaga varmazsa.” (MK A 1980/2: 68a)

Iki eserde de israfin sebeplerini alti baglikta ele alinarak kisaca izah
edilmektedir:
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“Israfin sebepleri alti tanedir: 1. Sefahet (Akil Hafifligi), 2.
Cehalet (Bilgisizlik), 3. Riya ve Sum’a, 4. Tembellik ve Avarelik,
5. Irade Zayifligy, 6. Din Zayiflig1” (Giines 2017: 395-396)

“Israfufi sebebi kag? Alt. Evvela sefeh a‘ni ‘akli eksik olup hafif
olmak. Ikincisi israf ma‘nasina cahil olmak. Ugiinci riya ve
sum‘a. Dordiincisi kesel ve batalet. Besincisi za‘f-1 nefs ‘avam
hasa haya dirler. Altincisi za‘f-1 din a‘ni ihtimam itmez ve ‘ilacina
yapismaz hazret-i Rabbiil-‘Alemin lufz eyleye tab‘a mensub
sefehden, zira ‘ilact ‘asirdiir didiler yani giigdiir, hazret-i
Rabbii’l-‘Alemin lutf-1 mahzindan ciimleyi halas eyleye.” (MK A
1980/2: 61b-62a)

Donemin tasavvuf ehlinin diisiince yapisini tenkit ettigi anekdotu
aktaran Birgivi, zahir ile batin ¢atismasini ele alir. Seyyidi ise bu boliimii
anlama uygun olarak toparlamistir:

“Zamanimizdaki bazi mutasavviflar, yiice Islam’a muhalif olan
bazi islerine kars: ¢ikildiginda soyle derler:

Bu isin haram olusu zahir ilmine goredir. Biz ise batin ilmine
bagh olanlariz, bu is batin ilminde helaldir. Sizler hiikiimlerinizi
Kitab’dan alirsiniz, bizler ise, Kitab'm sahibi olan
Muhammed’'den aliriz. Bize bir mesele zorlasti§i zaman,
hitkmiint direkt O'ndan sorariz. Kanaatimiz héasil oldugunda
da onunla amel ederiz. Eger bir kanaat hésil olmazsa bizzat
Allah Teala’ya déner ve O'ndan aliriz. Bizler, halvet ile ve
seyhimizin himmetiyle Allah Teala’ya ulasiriz. Boylece ilimler
ilham seklinde bize acilir. Bundan dolay: bizler Kitab’a, bir
hocanin yaninda okumaya ve miitalaaya ihtiya¢ duymuyoruz.
Allah Teala’ya ulagsmak, ancak zahir ilmi ve seriati terk etmekle
olur. Sayet bizler batil bir yol {iizere olsaydik, (melekft
alemindeki) nurlar1 miisahede etmek ve biiyiik peygamberleri
(uyku ve uyaniklik halinde) gormek gibi bu ytiksek haller ve
ylice kerametler bizde meydana gelmezdi. Bizlerde mekruh
veya haram bir is meydana geldiginde uykuda riiya ile
uyariliriz, boylece helal ve harami 6grenmis oluruz. Bizler
uykuda iken yapmaymn diye ikaz edilmedigimiz icin, sizin
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haramdir dediginiz bu yaptiklarimizi, bizler helal biliyoruz.”
(Giines 2017: 80-81)

“Ve halbuki kibar1 evliyadan Imam Kuseyri hazretleri
istilahbumizda ahkam-1 farza seri‘at ve ahkam-1 nevafile tarikat
ve bu ikisinden hasil olan zevk u sevke ma‘rifet ve masivallah,
muhabbetini kalbden gikarmaga hakikat dirtiz buyurmuslar iken
bir fasik [u] faciri bir mii‘min-i kamil nassila hiirmeti sabit
ma'‘siyetde goriip ve seytan-1 ahres olmadan hazer idiip nehy-i
miinker itdiikde bu ‘ilm-i zahirde haramdur, ilm-i batinda hasa
helaldiir diyen miihine ve hadim-i la‘ine ve hadim-i dine kiifr ile
hiikiimlerinden ma‘ada bu batil sézde ve emsali ki siz kitab ile
biliirsiz, biz rii‘ya ile biliiriiz ve siz ‘ilmi tistaddan alursiz, bizler
bizzat rabbii’l-‘aleminden aluruz, eger haram olsa biz vaki‘ada
tenbih olnurduk ve harami ve helali vakia ile biliiriiz
dimelerine tereddiid U tevakkuf ii telebbiis idenlere ilhad u
zendeka ile ‘ulema-y1 ‘izam hiikm itdiler ve mii‘ellefat-1 kesire
kodilar gitdiler, muvaffak olan sozlerini tutdilar, olmayanlar
efiselerine atdilar hafazanallahu te‘ala ve evladena ve ahbabena
ve asdikana ila-ahiri ‘émrina amin.” (MK A 1980/2: 54a)

Sonug

Bu calismada XVIL yiizyilda yasamis Seyyidi'nin hayati ve eserleri
hakkindaki goriis ve fikirlerimiz degerlendirilmis, kaleme aldig1 Sifa-i
Kuliib adl1 eseri de telif-terciime eser baglaminda tetkik edilerek Birgivi
Mehmet Efendinin Tarikat-1 Muhammediyye adl1 eseriyle mukayese edilip
irdelenmistir. Bu dogrultuda:

Telif ve terciime mefhumlar1 giinlimiiz arastirmacilari igin, tasnif
edilecek eserin teshisini zorlastiran bir goriiniim igermektedir.
Dolayisiyla Klasik Tiirk edebiyati miielliflerinin o dénemdeki telif ve
tercimeye bakis agisindaki farklilik, model olarak terciime ettikleri ve
tizerine Ozetledikleri, ekledikleri veyahut c¢ikardiklar1 muhtelif
boliimlerle yeniden iiretimi saglayan orijinal bir metin {iretme noktasinda
kendi kimliklerini ortaya koymaktadirlar.

Abdullah Seyyidi eserini iiretirken fikri olarak bagh oldugu ve akil
hocas: statiistinde gordiigii Birgivinin Tarikat-i Muhammediyyesi'nden
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yukarida ziyadesiyle drneklerini gosterdigimiz bir¢ok konu basliklarmi
dahil ederek eserinde terciime etmistir. Bu terctimenin hacmi sinirli olup
muayyen bagliklar altindaki goriisleri ve benimsedigi dini bilgileri serbest
bir terciime ile okuyucuya aktardigini gozlemlemekteyiz. Dolayisiyla
Sifd-i Kulitb’a ekledigi basliklardan anladigimiz kadariyla bir metinde
kelimelerin vurgularini, uzunluk ve kisaliklarini belirterek usuliince
okundugu tecvit ilmine dair “Fi Beyani Ta’-y1 Tavile ve Ta’-y1 Girt”, “Fi
Beyani Iemali Kava'idi'l-Kur’ani’l-Azimi”, ibadeti engelleyen dort
marazin izah edildigi “Fi Beyani'l-Mevani’ Mine’l-ibadati Ve Hiye
Erba’atiin”, Basrali meshur alim ve zahit Hasan Basri’de bulunan bes
hasletin anlatildig: “Fi Beyani Hasa'ili’l-Hamseti Fi Hakki Hasan El-Basri
Radiyallahu Te’ala Anhu”, fukehanin imamet tizerine hemfikir oldugu
sekiz sartin beyan edildigi “Fi Beyani Surfiti Imamet”, Islam fikih
sahasinda meghur olmug ve defalarca serh ve terciimesi olan Fikhu'l-
Keydini’den aldig1 “Fi Beyani Mefhtimati Fikhii'l-Keydani” gibi bagsliklar
ve kisimlar: ekleyerek eseri terciimeler {istii bir boyuta tasiyarak bilhassa
yeniden tiiretilmis “telif” eser derecesine getirmistir. Ayrica her miiellifin
bagvurdugu usul geregince Hanefi fakihi ve miifessir Ali Kari'nin Miskat
Serhi, Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim bin Ald'min fikha dair
Arapga eseri el-Fetdva’t-Tatarhaniyye ve Hiiccetiil-islam Gazzali'nin kelam
ve fikih ilimlerini kapsayan bir muhtevaya sahip Ihydii Uliimi’d-Din gibi
eserlere basvurarak kaleme aldig: Sifi-i Kuliib'u, kendi goriisii etrafinda
ve o donemdeki Kadizadeli zihniyetini yansitan bir esere
dontistiirmiistiir.
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Ek:

"Diyanet Isleri Bagkanligi Yazma Eserler Kiitiiphanesi 297.58 ISC
numarada kayith $ifa-i Kulib'un ilk sayfasinda (1b) 'Muhammediyye
Serhi' notu bulunmaktadir.”



