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REYHAN KELES

OZET

likgaglardan itibaren insanlarin sembolleri kullandiklar:
bilinmektedir. Semboller zamanla sozlii ve yazili gelenekle
birlikte mitlerin, efsanelerin, destanlarin, sosyal ve dini
kiiltiiriin, edebiyatin, siirin ayrilmaz bir 63esi haline gelmistir.
Sairler duygu ve diisiincelerini ifadede sembolik bir dil kullanir.
Sembolik ~ dil unsurlarmdan  biri de sayilardir.  Say
sembolizminin  kokenleri ~ Siimer, ~ Babil — uygarliklarina
dayanirken farkly kiiltiirlerin tesiriyle gelismis, Tiirk ve Islam
kiiltiirlerini de etkilemigtir. En ilkel/batil inanglardan bilimsel
calismalara varmcaya kadar hemen hemen pek cok alanda
varligin gosteren sayilar, sayisal bilimlerin yani sira sosyal
bilimlerde de bagvurulan bir kaynaktir. Bu sayilardan ozellikle
bazilar1 farkl kiiltiirlerde daha sik ele alinirken, bazi sayilar daha
az kullamilnugtir. Ornegin halk kiiltiiriinde ii¢, dort, bes, yedi,
dokuz, kirk gibi bazi sayilara ozel anlamlar yiiklenmesi ve bu
sayilarin kutlu sayilmast masal, destan, deyim, hikdye, atasozii ve
batil inanglarda da kendini hissettirmektedir.

Tiirkler arasmnda bilinen ilk tarikatin kurucusu olmasi,
Anadolu’da Islam’in yayihsina manevi bir onderlik yapmas: ve
gerek Islami ve tasavoufi cevrelere gerekse verdigi evrensel
mesajlarla tiim kiiltiirlere rehberlik edecek olan Divin-1 Hikmet
gibi bir eserin de sahibi olmastyla 6nem arz eden pir-i Tiirkistan
Hoca Ahmed Yesevi eserinde bu sembolik dili kullanmgtir.
Divin-1 Hikmet bagtan sona incelendiginde Hoca Ahmed
Yesevi'nin  ozellikle bu  ¢alismada  incelenecek olan  say
sembolizmine ¢okga yer verdigi goriilmiigtiir. Ozellikle Tiirk
kiiltiiriinde digerlerine nazaran on planda olan bir, bes, yedi,
sekiz, kirk gibi sayilar Hoca Ahmed Yesevi'nin siirlerinde de
dikkat ~ cekmektedir. Hoca Ahmed Yesevi'nin  Divin-1
Hikmet'inden hareketle ele alinan bu ¢alismada insanlik tarihi
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Symbolism of Numbers in Ahmed Yasawi’s Aphorisms

ABSTRACT

It is known that people have used symbols since the
early ages. In the process of time, with oral and written
traditions, symbols have become an inseparable element of
myths, legends, epics, social and religious culture,
literature and poetry. Poets use a symbolic language in
expressing their emotions and ideas. One of the elements
of symbolic language is numbers. The origin of symbolism
of numbers date back to Sumerian and Babylonian
civilizations and it has developed with the effect of various
cultures, and therefore has had an influence on Turkish
and Islamic cultures. Being in almost all fields from the
most primitive/unreasoning beliefs to scientific studies,
numbers are a kind of source referred not only in numeric
fields, but also in social sciences. While some of the
numbers are especially used more frequently in different
cultures, other numbers are used less. For instance, the fact
that numbers such as three, four, five, seven, nine and forty
are given special meanings in Turkish culture and they are
considered holy makes itself evident in fairy tales, epics,
stories, proverbs and in superstitions.

Pir-i (Father of) Turkistan Khoja Ahmed Yasawi, who
is the founder of Yasawiya sect that bears importance in
terms of being the first ever sect to be founded by Turks in
Anatolia and who acted as a spiritual leader for the
spreading of Islam in Anatolia and who is a guide for both
Islamic-sufistic circles and for all cultures via the
universal messages he gave, and who has great importance
for being the author of the work named Diwan-i Hikmat,
used this symbolic language in this work. It is seen when
the work is examined from the beginning to the end that he
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kadar eski olan say: sembolizminin izleri aranacak ve Hoca Ahmed ~ greatly gives place especially to symbolism of numbers,

Yesevi tarafindan bu sembolik dile yiiklenen anlamlar tespit which is the subject of this study. In particular, numbers

edilmeye ¢alisilacaktir. such as one, five, seven, eight, forty draw attention in
Yasawi’s poetry. In this study, prepared by moving from
the Diwan-i Hikmat by Khoja Ahmed Yasawi, the footsteps
of symbolism of numbers, which is as old as the history of
humanity, will be tracked, and the meanings attributed to
this symbolic language by Khoja Ahmed Yasawi will be
tried to be determined.
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Sembolizm, sayt sembolizmi, Hoca Ahmed Yesevi, Divin-1 Symbolism, symbolism of numbers, Khoja Ahmed
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Giris: Sembol/Sembolizm

Sembol sozliikte “duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut
nesne, isaret, remiz, rumuz, timsal, simge” (Tiirk Dil Kurumu Tiirkce
Sozlik 2005: 1727) demektir. Sembol itibari bir manasi olan maddi bir
nesnedir. En genis anlamiyla herkes tarafindan kabul edilen itibari bir
mananin maddede sabitlesmis seklidir. Ancak kelimenin edebiyattaki
manasinda vaziyet degisir. Bu degismenin ilk tezahiirii de itibari mananin
sabit olmamasi ve yazarin ilhamina gore farklilik gostermesi suretiyledir
(Bilgegil 1980: 164-165).

Diger adiyla simge soyut bir kavramin dille gostergelestirilmesidir
(Tokel 2016: 9). Simgecilik bir nesneye veya bir eyleme yeni bir deger
eklemektedir. Ancak onlarin kendilerine 6zgii ve dolaysiz degerlerine
dokunmus olmamaktadir. Simgesel diistince dolaysiz gercegi
pargalamaktadir. Ancak bunu, onu daha 6nemsiz ve degersiz kilmadan
yapmaktadir (Eliade 1992: 215). Simge en genis anlamiyla “kendinden
baska bir seyi yansitarak ya da temsil ederek goriiniir kilan im” demektir.
Tiirkcede “simge” diye ifade edilen bu kelime literatiire antik Grekgeden
“sembol” olarak ge¢mis, Osmanlicada “remiz” olarak adlandirilmistir.
Felsefe ve mitoloji literatiiriine de giren ve kisaltilmis olarak symbol diye
adlandirilan bu sozciik “birlestirici 6ge” diye kavramlastirilmistir.
Sonralar1 deney bilimleri, psikoloji, sosyoloji, teoloji, mistisizm, dilbilim
gibi tiim kiiltiirel alanlarin vazgecilmez bir kavrami olmustur. Simge her
disipline gore, baglamina ve dizgesine bagh olarak “6zgiin anlam
yliklemi” ile kavramlastirilmistir. Bundan dolay: simge dendiginde onun
hangi baglamda kullanildig1 da 6nem arz etmektedir (Bobaroglu 2012: 3).
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Tarihteki ilk semboller, magara duvarlarindaki resimlerdir.
Insanoglu yazidan 6nce suyu, agaci, yildizi, bulutu vs. sembollerle
anlatmistir. Bu bicimleri ¢caglar boyunca magara duvarlarina ¢izmis, sonra
da yaziya doniistiirmiistiir (Yazar vd. 2018: 557). Sembollerin belli bash
ozellikleri vardur: 1k ve temel vasfi, kendisi disinda ve kendisini asan bir
hakikati temsil etme ve onun yerine gegme kabiliyeti olan semboliin bir
diger ozelligi de algilanabilir olmasidir. Bu, ideal veya askin bir seyin
sembolde somutlasmasi ve nesnellik kazanmasi demektir ve dogasi
geregi de goriinmez (Demirel 2012: 917).

Say1 Sembolizmi

Tarihsel aragtirmalar toplumlarin ¢ok eski déonemlerden itibaren say1
ile ilgilendiklerini gostermistir (Atabek 1987: 10). Esyalarin niceliklerini
belirtmek icin kullanilan sayilar caglar boyunca sembolik anlamlar
kazanmis ve bunlar giiniimiize tasmmustir (http://www.hermetics.
org/Sayilar.html). Hangi sisteme dahil olursa olsun bir yandan yasami
sembolize eden sayilar, diger yandan onlara yiiklenen gizil manalarla,
yasamin mistik ve metafizik yoniine iligskin anahtar simge roliinii
tistlenmislerdir. Bu sayilar, rastlantisal ve gelisigiizel degil, insanoglunun
binlerce yildir gozlem, deneyim ve birikimlerinin sonucunda elde edilmis
kayitlarin birer gostergeleridir. Bu acidan bakildiginda cografya ve
kiiltiirel farklara bakilmaksizin rakamlara yiiklenen ortak ya da benzeri
anlamlar s6z konusu olmustur (Kili¢ 2016: 733).

“Insanoglu sayilar1 giinliik hayatta kullanmaya ihtiyag duydugu ve
sayilarin doga-evrenle iligkisini gézlemleyip anlamaya bagladig1 andan
itibaren, sayilar tiim kiiltiirler tarafindan ¢ok kutsal kabul edilmistir.”
Binlerce yildir insanhi$i biiyiileyen (Ferah 2012: I) sayr sembolizmi
Pisagorcu diisiincede sayr gizemciligi olarak ortaya cikmistir. Bu
diisiinceye gore; sayilar diizene soktuklar: seylerin karakterini etkiler ve
Tanriyla yaratilmis diinya arasinda araci olurlar. Boylece her say1, 6zel bir
karakter, kendisine ait 6zel bir gizem ve 6zel bir metafizik anlam tagir.
Astrolojik  fikirlerle birlestirilmis olan say1 sembolizmi Ortacag
diisiincesine damga vurmus ve Kilise tarafindan da ¢okg¢a kullanilmistir
(Schimmel 1998: 27, 30-31).
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Tiirkler igin 6nemli sembolik sayilar hi¢ kuskusuz diger milletlerden
farkli degildir (Atabek 1987: 15-16). Tiirk kiiltiiriinde sayilara yiiklenen
anlamlar dini inanmalardan kaynaklanmakla beraber Islamiyet dncesi
yasantidan da izler tasimaktadir. Buna gore geleneksel kiiltiirde sayilar
tizerine kurulan inanglarin kaynaklar1 hem Islam dinine hem de Orta
Asya yasayisina ve Samanizm’e dayanmaktadir (Cosar 2011: 116).

Sayilarin gizli anlami ve bilgisi halk kiiltiiriine, edebiyata, mimari ve
miizige yansmmistir (Ferah 2012: I). En ilkel/batil inanglardan bilimsel
calismalara varincaya kadar hemen pek ¢ok alanda varligini gosteren
sayilar, sayisal bilimlerin yani sira sosyal bilimlerde de bagvurulan bir
kaynaktir. Bu sayilardan ozellikle bazilar1 farkl kiiltiirlerde daha sik ele
alinirken, bazi sayilar daha az kullanilmistir. Ornegin halk kiiltiiriinde {ig,
dort, bes, yedi, dokuz, kirk gibi baz1 sayilara 6zel anlamlar yiiklenmesi ve
bu sayilarin kutlu sayllmas: masal, destan, deyim, hikaye, atasozii ve batil
inanclarda agikca goriilmektedir (Bozkurt vd. 2012: 718).

Edebi metinlerde kullanilan dil giinliik dilin smurlarmi asan bir
zenginlikle doludur. Yazar edebi eserini siradanliktan kurtarmak icin
ifadelerine 6zgiin ve etkili bir form kazandiran sembol diline bagvurur
(Yilmaz 2011: 45). Edebiyatta sembolik dil ise kendini en ¢ok siir de
gosterir. Ciinkii sair ifadeyi dogrudan sunmak yerine sembollerden
yararlanarak kendi 6zgiin degerini ortaya koyar. Sairin kullandigi
sembolik dil unsurlarindan biri de say1 sembolizmidir. Say1 sembolizmi
sayillarin ortaya cikisiyla, insanin diisiince mekanizmasi arasindaki
iliskiden hareketle anlam kazanir. Sair sayisal ifadelere basvurdugunda
dogrudan ortaya koyulamayan duygu ve diisiincelerini yogunlastirilmis
olarak okuyucuya sunar (Yilmaz 2011: 51).

Say1 sembolizminden ¢okga istifade ettigi, Hikmetleri incelendiginde
anlasilacak olan Hoca Ahmed Yesevi, bu dili ustalikla kullanan binlerce
sairden sadece biridir. Yesevi'yi diger sairlerden 6ne ¢ikaran yon ise onun
Islami Tiirk edebiyatinin ilk simalarindan olusu ve Anadolu’da kurulacak
olan pek ¢ok tarikata onctiliik edecek ilk Tiirk tarikatinin da piri olacak
olmasidir. Tasavvufi bir nesve ile Hikmetlerini yoguran Yesevi,
sembolizme ve 6zellikle bu makalede incelenecek olan say1 sembolizmine
tasavvufi bir boyut da kazandiracaktir.
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Hoca Ahmed Yesevi

Pir-i Tirkistan, Hazret-i Tiirkistan olarak anilan biiyiik Tiirk
mutasavvifi ve miirsid-i kédmili Hoca Ahmed Yesevi bugiinkii
Kazakistan'in Cimkent sehri yakinlarinda bulunan Sayram kasabasinda
XL ytizyiin ikinci yarisinda dogmustur. Babas: tinlii alimlerden $eyh
Ibrahim, annesi Ayse Ana’dir. Yesevi, once annesini, 7 yasinda da
babasini kaybetmistir (Yesevi2010: 9-10). Ablas1 Gevher Sehnaz’la birlikte
Yesi sehrine gitmis ve oraya yerlesmistir.

Ahmed Yesevi menkibeye gore, yedi yasinda Hizir'm delaletine nail
olmus ve Yesi'de sahabe oldugu rivayet edilen Arslan Baba’ya intisap
etmistir. Rivayete gore, Arslan Baba Yesi'ye gelmis, Ahmed Yesevi'yi
bulmus ve Hz. Peygamber’in kendisine teslim ettigi emaneti (hurma)
vermis, terbiyesi ile mesgul olup onu irsad etmistir. Ahmed Yesevi kisa
zamanda mertebeler asmis ve sohreti etrafa yayillmaya baslamigtir. Arslan
Baba'nin vefatindan sonra zamanin énemli islam merkezlerinden biri
olan Buhara’ya giden Ahmed Yesevi, oOnde gelen alim ve
mutasavviflarindan Seyh Yasuf el-Hemedani’ye intisap etmistir. Ysuf
el-Hemedani'nin vefat: tizerine 3. halife olarak 1160 yilinda irsad postuna
oturmus, bir miiddet sonra bu makami birakarak Yesi’ye donmiis ve
vefatina kadar burada irsada devam etmistir. Altmis {i¢ (63) yasmna
geldiginde tekkesinin avlusunda miiridlerine rivayete gore vefatna
kadar burada ibadet ve riyazetle mesgul olacagr bir ¢ilehane
hazirlatmistir (Eraslan 1989: 160). Burada ne kadar kaldig1 belli olmasa da
vefat tarihi olarak kabul edilen 1166 yilina kadar yeraltindaki
cilehanesinde uzletini siirdiirdiigii muhakkaktir (Yesevi 2010: 16).

Hikmetlerde Say1 Sembolizmi

Ahmed Yesevi vefat ettiginde diinyaya iki miras birakmistir.
Bunlardan ilki asirlar boyu devam edecek olan Yeseviyye tarikatmin
miiridleri, digeri ise Allah’a imamin ve Islim’in esaslarmni, seriat
hiikiimlerini, tarikat adap ve erkdnmi 6gretmek igin sade bir dille
soyledigi Divin-1 Hikmet'idir (Yesevi 2010: 17).

Yesevinin Divin-1 Hikmet'i bastan sona incelendiginde onun duygu
ve diisiincelerini ifade ederken ¢okca sayilara miiracaat etmis, 90 farkl
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saytya Divin’da yer vermistir. Bu sayilardan en ¢ok bir, iki, dort, bes, yedi,
sekiz, dokuz, on, kirk, altmis, altmis i, yetmis, yiiz, ii¢ yiiz altmis, dort
ytiz kirk dort, bin, bin bir, on sekiz bin, otuz {i¢ bin, elli bin, yetmis bin ve
yliz bin sayilarmi gesitli kavramlarla kullanmis, geleneksel kiiltiirde var
olan say1 sembolizminden yararlanirken, kaynaklarda yer almayan bazi
sayilara farkli anlamlar atfederek kendinden sonra Alevilik, Bektasilik
gibi dini grup ve kiiltiirleri de etkilemistir.

“Allah tektir, teki sever.” (Buhari, “Davaat”, 68) hadis-i serifinden
hareketle tek sayillarin Miisliiman Tiirklerde daha o6nemli oldugu
bilinmektedir (Atabek 1987: 16). Nitekim Yesevinin de genel olarak tek
say1 kullanimu ¢ift sayilara oranla daha ¢ok dikkat cekmektedir. Divin’da
bir de “Yasname” (2-7. Hikmetler) bulunmaktadir. Yasname Yesevinin
yerin altinda adeta kendi mezarinmi1 kazdirip ¢ilehaneye girdigi 63 yasa
kadar devam etmistir. 1. yastan 63 yasina kadar okuyucuyu adeta bir
yolculuga c¢ikaran Yesevi bu Hikmetlerinde kendi acisindan her yilin
Onemini birer dortliikle agiklamistir.

Yesevi siirlerinde 1’den itibaren fasilalarla birlikte 120.000’e kadar
yer vermistir. 1-63 arasia genelde Yasnamede yer veren mutasavvif sair,
kiiciik sayilari birbirine zit kavramlari (6rnegin: cennet-cehennem=2)
veya benzer, ortak yonleri olan kavramlar1 (6rnegin: 6 yon, 7 iklim) ifade
ederken kullanmayi tercih ederken biiyiik sayilar1 daha gok diistincesini
kuvvetlendirmek veya diislinceye vurgu yapmak icin kullanmustir.
Yesevi'nin Hikmetlerde yer verdigi tiim sayilar1 tek tek incelemek
makalenin sinurlarii asacagindan burada oncelikle Tiirk kiiltiiriinde 6n
plana ¢ikmis olan sayilara yer verilecek ve 6zellikle Yesevi'nin siirlerinde
cok kullandigr sayilar {izerinde durulacak, bu sayilari kullanma
nedenleri, say1 sembolizmi hakkindaki diistinceleri tespit edilmeye
calisilacaktir.

1. Bir

Her sayiya niifuz eden, biitiin sayilarin ortak 6l¢iisii olan ve biitiin
sayilar1 kendisinde birlestiren say1 bir’dir. Bir baslangi¢sal Bir’in, ikincisi
olmayan ilahinin, kutuplasmamis varolusun simgesidir (Schimmel 1998:
51-52). Sayilar ve dolayisiyla varliklar bir'den ¢ikarlar. Buna gore eger
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say1 esyanin 0zii ise saymin 6zii de bir olacaktir (Weber 1998: 25). Biitiin
sayilarin bir'den gelmesi gibi, biitiin ¢okluklar da bir olan Yaraticidan
gelmektedir (Nasr 2011: 145). Bu agidan bakildiginda bir, sayilar arasinda
en kutsal olamidir. Pisagor (m.6. 570-495), bir’i harekette olmayan bir
varlik olarak degerlendirmis ve bir’in tiim varliklarin 6gesi, prensibi
oldugunu benimsemistir. Yunan diistiniirleri gibi Plotin (6. m. 270) de
bir’i Tanri ile esit gormistir (Atabek 1987: 28, 29-30). Pek ¢ok kiiltiirde
ilahiligin ideal sembolii olarak goriilen bir’le ilgili (Schimmel 1998: 53)
Islam aleminde kelime-i sahadetten hareketle vahdet konusu etrafinda
olaganiistii durulmus ve vahdet diisiincesini zedeleyecek en ufak bir
inhiraf kesin olarak reddedilmistir (Atabek 1987: 29).

Yesevi'nin Hikmetleri incelendiginde onun bu sayiya 41 kez! yer
verdigi tespit edilmistir. Birin yer aldig: siirlerden 251 pek ¢ok kiiltiirde
bir'e yiiklenen Yaratici’'y1 sembolize etmesiyle ayni anlamda
kullanilmistir. Yesevi Hikmetlerinde bu diisiinceyi “Bir ve Var'im” ve
“bir Allah” diyerek ifade etmistir:

Sensin benim sigmagim deyip yola girsem
Bir ve Var'im benim yolumu agar m1 ki?
Haram siiphe karanlik basan génliim
Aydmlanip inci-cevher sacar mi ki?
(Hikmet, 66/1)

Bir'in Cenab-1 Allah’t sembolize ettigi Hikmetlerin disinda bir’e
rakamsal anlamiyla da yer verilmistir. Yesevi bunu “bir ah” (33/4), “bir
saat” (109/7; 157/42), “bir giin” (141/8; 144/2; 207/2), “bir yesil kus”
(113/1), “bir avug toprak” (191/8), “bir harf” (211/8), “bir nefes” (212/1)
ifadeleriyle dile getirmistir.

2. iki

Bir’in zitt1 olarak tasavvur edilen iki kesreti temsil etmektedir. Dinsel
geleneklerde ayrilik, mutlak ilahi birlikten ayri diisme demektir. Bu

! Hikmetlerin numaralar1 Hayati Bice tarafindan hazirlanan Hoca Ahmed Yesevi,
Divin-1 Hikmet kitabina gore verilmistir. Bkz. Hikmet 2/15; 7/1-15; 13/12; 19/6;
21/5;22/1;33/4;45/6;66/1;79/1;90/7;103/19;105/4; 106/5;109/7;112/1;113/1;
139/9;141/8;144/2;152/15;157/42; 164/4; 191/8; 207/2;211/8; 212 /1.
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manada diisiintildiigiinde iki, geliski ve antitez sayis1 ve mantiken ilahi
olmayan bir say1 olmaktadir. Dogu’da iki'nin hayli korku saldig: kiiltiirel
yasantilardan anlagilmaktadir. Ornegin ayni giinde iki evlilik olmaz, iki
akraba aile ayn1 odada yasayamaz, kimse ayni anda iki sey yapmamalidir.
Yahudi yasalarina gore insan; iki kadin, iki kopek ve iki domuzun
arasindan ge¢mez. Hiristiyan Misir kdylerinde aymi giinde kilisede iki
cocuk birden vaftiz ettirilmez. Nitekim bu birinin 6lecegi anlamina
gelmektedir. Sayibilimcilerin goriisiine gore iki, fazlasiyla olumsuz olup
uyusmazlik ve ayirma taraftaridir (Schimmel 1998: 57-68).

Say1 sembolizminde genel olarak iki, birbirine tezat olan seyleri
simgelemektedir. Mesela bu say1 ile klasik manada su tezatlar
belirmektedir: Sicak-soguk, kuru-yas, biiyiik-kiiciik, iyi-kotii, dogru-
yanls, giizel-cirkin gibi (Atabek 1987: 31). ki, Hint kiiltiiriinde daha gok
g0z, ayak, kol gibi ¢ift uzuvlar1 (Ifrah 1998: 84) da sembolize etmektedir
ki bu kullanim Yesevi'nin Hikmetlerinde de 6n plandadir.

Yesevi iki sayismna Divdn'inda 46 kez? yer vermistir. Bunlardan 8
tanesi cift uzuvlari ifade ederken kullanilmustir: “Iki kol” (24/3), “iki g6z”
(30/1; 51/5; 79/11; 108/15; 137/1; 165/1), “iki ayak” (195/5) gibi. Iki'ye
genel anlamda kadim kiiltiirlerde ytiiklenen zit anlama Yesevi'de de
rastliyoruz. Nitekim o, Divin’da diinya ve ahiret zithgina “iki alem”
(8/19; 12/1; 20/5; 59/4; 147/11; 152/9; 159/6; 173/5; 180/2; 186/7;
199/6), “iki cihan” (25/6; 35/10; 41/5;98/3;102/19; 104/5; 145/5) ve “iki
diinya” (18/24; 169/4) kavramlariyla toplam 20 kez yer vermistir. Bir
Hikmetinde diinya ve ahiret manasina “iki alem” kavramini tasavvufi
manada yorumlayarak her ikisine de goniil baglanmamasini manen
yazdigr “6lmeden once oliiniiz” (el-Aclini 1351: 87) hadis iktibasi ve
lafzen yer verdigi “fakirlik 6viinctimdiir” manasina fakru fahri (el-Acltini
1351: 291) nakis hadis iktibas ile ifade etmistir:

2 Bkz. Hikmet 1/1; 2/15; 5/5; 8/19 (2 kere); 12/1; 14/13; 18/24; 20/5; 24/3; 25/6;
30/1; 35/10; 41/5; 43/1; 44/4; 51/5; 54/9; 59/4; 62/2; 79/11; 83/7; 91/7; 98/3;
102/19; 104/5; 108/15; 112/3; 133/19; 137/1; 139/9; 145/5; 147/11; 151/9; 152/9;
159/6;165/1;169/4;173/5;178/9;180/2;186/7; 188/21;194/5; 195/5; 199/6.
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Mubhabbetin pazarinda sevda kilsam
Fakru fahri melametini orada tartsam
Iki alem sevdasini gézden salsam
Didar i¢in 6lmeden 6nce lmeyim mi
(Hikmet, 186/7)

Iki sayisi ile ilgili olarak Divin’da dikkat c¢eken bir diger kavram
sayinin Arapga karsihigmin verildigi “defter-i sani” (151/9; 178/9;
188/21) terkibi ve Tiirkce ifadeyle “ikinci defter” (1/1; 8/19; 14/13)
soylemidir. Toplam 6 kez yer verilen bu kavramlarin Yesevinin
diistincesinde ne anlama geldigi tam bilinmemekle beraber Kopriilii'niin
yorumuna gore Yesevi'ye ait ikinci kitabin toplandigi Hikmetler
Divin’idir (2014: 199). Yani Yesevi'nin elde mevcut olmamasina ragmen
Hikmetlerini havi birinci defteri oldugu, elimizdeki kitabin ise Yesevinin
degisiyle defter-i sani/ikinci defter oldugudur. Bu diisiinceden yola
ctkarak Divin-1 Hikmet'in ilk siirinin ilk dortliigiinin bu terkiple
baslamasi da manidardir:

Bismillah deyip beyan ederek hikmet soyleyip
Taleb edenlere inci cevher sactim ben iste
Riyazeti siki ¢ekip kanlar yutup

Ikinci defter sozlerini actim ben iste

(Hikmet, 1/1)

3. Dort

Dort; elle tutulan, gozle goriilen ve kozmosu miitesekkil tiim
cisimleri ve maddi varliklar1 sembolize etmektedir (Atabek 1987: 37).
Dort’tit maddi diinyayla baglantili olarak tasavvur eden Pisagorcularin
ogretilerinde dort “ideal say1”dir. Dort’tin hem sayisal hem de diinya ve
diizeninin bir sembolii olarak antikitede ve Orta Cag’da popiiler oldugu
goriisii yaygindir. Hagin dort kollu olusu ile dort say1 sembolii arasinda
bir baglanti olduguna inanilmaktadir. Yine Tevrat'ta dort akarsudan
bahsedilmesi, Incillerin sayistin ~ dort  olusuna da  tesadiifi
bakilmamaktadir. Islami uygulamalarda da dort sayist dikkat
cekmektedir. Nitekim bir Miisliiman'm dért yasal es edinmesi, Islam'm
bagladig: yillarda dort halifenin (hulefa-y1 rasidin: Hz. EbG Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman, Hz. Ali) varhigy, stifilerin Yaraticiya ulagmak igin dort
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kapidan (seriat, tarikat, hakikat, marifet) gecmesi, stifi ermisler arasinda
“abdal” denilen dort ermisin olusu bu saymn islami gevrelerde
kullanilisina 6rnektir (Schimmel 1998: 102, 108-109).

Yesevi, Divin’da toplam 25 kez® dort sayisina yer vermis, bunlardan
birini Farsca dort manasina ¢ihar kelimesi ile ifade ederken dort halifeye
isaret etmistir:

Yer altina girdim dostlar iradesiz

Amin deyiniz al, ashab ve ¢iharyar
Ummetlerin sugunu bagisla Allah'im
Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste
(Hikmet, 8/18)

Mitolojide yeryiiziiniin dortgen biciminde olusu, dort gok okiiziin
tizerinde durdugu gibi inaniglarla beraber dort unsur (anasir-1 erbaa:
hava, su, ates, toprak), dort yon (Kuzey, Giiney, Dogu, Bat1), dort mevsim
(ilkbahar, yaz, sonbahar, kis), “dort zaman”, “dort renk”, “dort
yildiz/yildiz kiimesi” gibi hususlar mitolojik kokenlidir. Bunlardan
ozellikle “dort yan/yon”iin bir Tiirk devlet diisiincesi oldugu
soylenmistir (Durbilmez 2009: 72). Dort yan sOylemi Yesevinin
Hikmetlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Sair, bir siirinde kendi etrafina
(sag, sol, 6n, arka) isaret ederek bu kavrama soyle yer vermistir:

Halik'imi1 ararim gece giindiiz cihan i¢inde
Dort yanimdan yol indi evren ve mekan icinde
(Hikmet, 62/1)

Dort, Yesevinin bir¢ok siirinde “dort doviinmek” deyimi icinde
kullanilmistir. Toplam 7 siirde (9/9; 15/6; 78/15; 95/18; 118/5; 126/3;
134/8) yer verilen bu deyim “car-zarb urmak” kelimeleri ile ifade edilmis,
dilimizde telasla ¢are aramak manasina “dort dolanmak/dort donmek”
(Turkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozligti 2009: 1588) anlaminda
kullanilmistir. Yesevi daha cok miiridlerine tavsiyelerde bulunurken
Cenab-1 Allah'in cemalinden mahrum kalmak istenilmiyorsa bilhassa
seher vakti dort doviiniilerek erken kalkinmasini nasihat etmistir:

* Bkz. Hikmet 2/16;8/18;9/9; 15/6;36/11; 36/12; 45/1; 47/19; 62/1-2; 78 /15, 95/18;
105/3; 118/5; 126/3; 134/8; 141/1; 156/2; 178/1; 180/7; 191/6 (2 kez), 9; 210/6;
211/5.
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Erenlerin dergahini bekleyip yat
Seherlerde dort déviinerek erken kalk
Aglayip yok olarak candan geg

Hak cemalini gdstermese perisan olunur
(Hikmet, 95/18)

4. Bes

“Yasam ve sevgi sayist” olarak tanimlanan bes’in pek ¢ok kiiltiirde
onemli olmasi ve merkezi bir rol oynamasmin sebepleri arasinda,
nesneleri bes’li gruplar halinde diizenleme egilimi, bes duyu organi,
Budizm’de din digindaki kisiler i¢in bes emir, Aristoteles’in beg temel
erdemi, Musa'nin bes kitabi, Nizdmi'nin Hamse’si vs. gosterilir. Bes
parmakli insan eli figiiriiniin nazarlik olarak islam diinyasinda yaygmlig
malumdur. (Hz. Muhammed'in kizi) Fatima'nin eli denilen bu sembol
ayni zamanda bes kisiyi (Hz. Muhammed, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin) simgelemektedir. Ayrica Islam'm beg sart1, namazin
bes vakit kilinmas da beg’in Islam geleneginde énemini gostermektedir
(Schimmel 1998: 118-134).

Divin'inda toplan 12 kez? bes sayisina yer veren Yesevi, daha cok
“bes vakit namaz” (3 kez: 40/11; 200/4-5) ile “bes harf” (5 kez: 211/1-4)
kavramlarin1 = kullanmigtir. Bes vakit namazin kilinmasma dair
nasihatlerde bulunan Yesevi 6zellikle ahirette sikintida kalmamak i¢in bu
ibadetin oneminden bahsetmistir:

Burada 6ziinii bilmeyen nasihati almayan
Bes vakit namaz kilmayan orada riisva olasi
(Hikmet, 200/4)

Yaptigimiz arastirmalarda gerek kadim kiiltiirlerde gerekse
mitolojide “bes harf” kavramina rastlamadik, ancak Yesevi'nin bu
kavrami kullanmasindan sonra Bektasilik gibi bazi tasavvufi ¢evrelerde
farkli anlami1 havi olmakla birlikte bu ibareye yer verildigi goriilmiistiir.
Bektasi gevreler bektas kelimesinin Arap harfleriyle yazildiginda (J5S)
bes harfe karsilik geldigini sdylemislerdir (Giizel 1994: 17). Yesevi de

* Bkz. Hikmet 2/17;40/11; 105/1; 184/2; 200/4-5; 211/1; 211/2 (2kez); 211/3; 211/4;
211/7.
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Divin’da 211. Hikmet'te tasavvufun dort kapisi olan tarikat (<& 5), seriat
(<= 5), hakikat (<s8s) ve marifet (<¥,=) kapilarindan bahsederken bu
dort kelimenin beser harfli olusuna dikkat cekmistir.

Arif odur Hak emrini yerine getirse / Masivadan nefsini cekip has
eylese / Seriat hepsi bes harftir rast eylese / Ondan sonra tarikata girmek
gerek

Tarikat hepsi bes harftir eger bilsen / Aciktan bilip sartlarini eda
eylesen / Bes sokagini seyran kilip yel gibi gegsen / Ondan sonra hakikate
girmek gerek

O hem bes harf iyi bilse Hakk’a yeter / Ben ve benlik zamirinden
siiphesiz gider / Bilse kilsa ibadete yoktur tehlike / Marifetin meydanina
girmek gerek

O bes harf meydaninda cevlan kilar / Zahir-batin beklemesiz aglar
/ Yedi aza gozlerini keten kilar / Miirsid olup iradete girmek gerek

(Hikmet, 211/1-4)

5. Yedi

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore yedi, diinya kurulal beri insanlig:
kendisine hayran birakmis bir sayidir. Yedi, Babil'de gezegenlerin sayisi
olarak bilinir: Giines, Ay, Merkiir, Mars, Ventis, Jiipiter ve Satiirn. Hayat
agac1 yedi dalla temsil edilir; her dalin yedi yaprag: vardir. Bu da yedi
kollu Yahudi téren samdanimnin modeli olarak diisiiniiliir. Mayalar gogiin
yedi kathi olduguna inanmis ve yedi'yi yer belirleme simgesi olarak
kullanmaiglardir. Yahudilikte de yedinci giin ilahi dinlenme giiniidiir, yani
kutsaldir (Schimmel 1998: 142-143). Pisagorcu diisiincenin etkisinde
kalan ve oOzellikle sayilar konusunda Pisagorculugun tesirinden
kurtulamayan Thvan-1 Safa’ya (Cetinkaya 2008: 47-48) gore yedi tam
(kamil) sayidir (Nasr 1985: 90). Bu ad1 almasinin nedeni ilk tek say1 olan
tig ile ikinci gift say1 olan dort’iin toplamindan meydana gelmesidir. Bu
ozellik yedi’den 6nceki bagka higbir sayida yoktur. Yedi boylece en kamil
say1 kabul edilir (Cetinkaya 2008: 73). Bu say1 [hvan-1 Safa’ya gore ayrica
onemlidir. Nitekim gezegenlerin sayisi olan yedi, 3+4, 2+5, 1+6'dan, yani
bir zarin ters taraflardaki sayilarin toplamindan elde edilebilen ilk
tamsayidir (Schimmel 1998: 29).
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[slam’da da yedi’ye 6nemli bir rol verildigi goriilmektedir. Kur’an’a
gore Allah diinyay1 7 kath y::lratrmg.tlr.5 Kébe 7 kez tavaf edilir. Safa ve
Merve tepeleri arasinda 7 savt yapilir ve Mina’da 7’ser tasla ti¢ defa seytan
taslanir. Fatiha 7 ayetten olusur (Schimmel 1998: 159).

Tiirk topluluklarinin inanglarinda ve giinliik yasayislarinda sikca
rastlanan yedi sayisinin mensei eski Tiirk inanisina dayanmaktadir
(Yuksel 1980: 18). Anadolu’da kutsal ve ugurlu sayilan ¢ok sayida
kullanilis sekilleri vardir. Ornegin, yedi ¢oban, yedi minare, yedi ogul,
yedi islem, yedi tas, yedi basamak, yedi filiz, yedi divan, yedi Mushaf,
yedi organ, yedi kamus, yedi giin, yedi gece, yedi goller, yedi ayet, yedi
kiraat, yedi tamu, yedi uyurlar, yedi imam, yedi dervis, yedi rahip, yedi
ogiit, yedi gezegen gibi (Yiiksel 1980: 18-21; Yardimci 2008: 641-642; Keles
2017: 49-79).

Tim bu agiklamalardan yola c¢ikarak oOzellikle bazi sayilarin
digerlerine nazaran 6n planda olusu o sayiya gerek kiiltiirlerin gerekse
dini inanig ve algilarin yiikledikleri anlamlardan kaynaklandigim
sOyleyebiliriz. Nitekim vedi de bu savilardan biridir. Yesevi'nin Divin’da
yedi'ye 29 kez® yer verdigi tespit edilmistir. Ozellikle Yesevinin
Hikmetlerinde temas ettigi yedi kat gok (2/3; 103/13; 115/5; 187/2), yedi
kat yer (187/2), yedi tamu/cehennem (12/7; 33/4; 103/11; 115/10;
168/2), yedi adim (28/6;47/22;78/5;104/2;108/15), yedi iklim (133/24),
yedi organ/aza (163/1; 164/2; 211/4) kavramlar1 yedi sembolizmi ile
ilgili anlatilarda ¢okga zikredilmektedir.

Bu kavramlardan yedi tamu/cehennem Divin’da 5 kez
zikredilmistir. Kur’an’da bu ifade ile ilgili olarak “Onun yedi kapisi vardir
ve her kapiya onlardan bir grup ayrimustir.” (el-Hicr, 15/44) ayeti
buyrulmaktadir. Ayette gecen seb‘atii ebvab/yedi kap1 hakkinda bazi
alimler, cehennemin yedi kapisinin oldugunu sdylerken diger bazi

5 “Q, yerytiziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra gége yonelip onlar1 yedi
gok halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir.” Bakara, 2/29. Diger
ayetler i¢in bkz. Mii'mintin, 23/86; Fussilet, 41/12; Talak, 65/12; Miilk, 67/3; Nih,
71/15; Nebe, 78/12.

® Bkz. Hikmet 1/16;2/3,19; 6/8;12/7; 17/12; 18/21; 19/2; 28/6; 33/4; 36/13; 47 /22;
62/2;71/5;78/5;103/11,13; 104/2;108/15; 115/5,10; 133 /24; 163/1; 164/2; 168/2;
187/2 (2 kez); 205/4; 211 /4.
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alimler de yedi kapmin cehennemin yedi tabakasina isaret ettigini
sOylemislerdir (Topaloglu 1993a: 229). Yesevi er kisiyi tanimladig: bir
siirinde Cenab-1 Allah’m Kahhar ism-i serifinden korkan ve kul olmanin
hakkini veren gercek erlerin bir kez “Allah” demeleriyle yedi cehenneme
kars1 duracaklarini ifade etmistir:

Er odur kulum diye kulluk kilsa

Korkup Kahhar adindan o ferman tutsa

Yedi tamu alevine kars1 gelse

Allah dese oradan doner bilin dostlar

(Hikmet, 168/2)

Yesevi'nin yedi'yle birlikte kullandigi kavramlardan biri de
kaynaklarda ¢ok rastlamadigimiz “yedi adim” tabiridir. Bu tabire Yesevi
Divan’da toplam 5 kez yer vermistir ve hepsinde Kabir azabini anlatirken
ve Miinker-Nekir meleklerinin sorgu-suale basladig1 mevzular: islerken
bu tabiri kullanmistir. Ona gore kisi Oliip kabre konduktan sonra esi,
dostu, akrabalar1 geri doniip yedi adim attiklarinda Miinker-Nekir
melekleri sorgu-sual icin gelirler. Bu rivayetin dini referansa sahip olup
olmadigini bilmiyoruz, ancak hadis-i seriflerde 6lii kabre konuldugunda
cenazeye istirak edenler hentiz ayrilmayip ayak seslerini isittigi bir sirada
iki melek gelerek ona, “Muhammed hakkinda ne diyorsun?” diye
sorarlar. (Buhari, “Cenaiz”, 87; Miislim, “Cennet”, 17) (Toprak 2006: 14).
Bu ifadede yer alan “ayak seslerini isittigi bir sirada” ifadesinden
hareketle daha cenazenin civarinda olundugunu ve yedi adimla
kiyasladigimizda da ¢ok uzaklasiimadigini sdyleyebiliriz. Yani yedi adim
tabirindeki yedi sayis1 yakinligi, azlif1 ifade etmek igin killetten kinaye
olsa gerektir.

Oliim melegi emir ile canim alsa
Agabey-kardes herkes toplanip tutusup yansa
Yedi adim attiktan sonra kalir olsa
Miinker-Nekir girip soru sorar olmali
(Hikmet, 104/2)

6. Sekiz

Kaynaklarin “ugurlu say1” olarak tanimmladigi sekiz ozellikle
antikitede 6nemli, sans getiren bir say1 olarak goriilmiistiir. Kadim Babil
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tapmaklarinda Tanr1nin sekizinci katta karanlik bir odada yasamast ile
sekiz'in cennetle isbirligi icinde oldugu distiniilmiistiir. Sekiz’in cennetle
olan miinasebeti ¢aglar boyu siirmiistiir. Nitekim Islom’da da Allah’mn
merhametinin gazabindan daha biiyiik oldugunu simgeleyen yedi
cehennem ve sekiz cenneti vardir (Schimmel 1998: 169). Kur’an-i
Kerim’de cehenneme ait yedi kapinin mevcudiyeti agikca zikredildigi
halde (el-Hicr 15/44) cennetin sadece kapilarinin oldugu ifade edilmis ve
sayilar1 hakkinda bir isarette bulunulmamistir. Ancak bazi hadislerde
cennetin sekiz kapist oldugu belirtilmektedir. Bu kapilarin adlar
siralanirken de bazi kiiciik farklarla cennetin isimleri zikredilmistir
(Topaloglu 1993b: 378).

Sekiz cennet kavrami Yesevi'nin Hikmetlerinde de 6n plandadir.
Divin’da toplam 7 kez’ sekiz sayisina yer veren sair 4 yerde sekiz
cennetten (36/12; 40/12; 145/3; 155/4) bahsetmistir. Hz. Peygamber’in
siyerinin anlatildi$i 36. Hikmette sair Peygamber Efendimizin dort
ceddini (Abdiimenaf, Hasim, Abdiilmuttalib, Abdullah) siraladiktan
sonra kim Onun dort ceddini bilirse kiyamette sekiz cennette
dolasacagini soylemistir:

Resil’tin bilse her kim dort ceddini
Kiyamette gezer sekiz cennetini
(Hikmet, 36/12)

7. Kirk

Orta Dogu’da, 6zellikle de Iran ve Tiirkiye’de yaygin bicimde
kullanilan kirk, biiyiik sayilar arasinda en biiyiileyici say: olarak ifade
edilmistir. Kadim kiiltiir ve inanglarda kirk’a yiiklenen anlamlar 6nem
arz etmektedir. Eski Ahit, Davud ve Siileyman da dahil olmak {tizere
Israiloglu krallarmin g¢ogunun kirk yil hiikiimdarlik yaptigini sdyler.
Ortacag Hiristiyan yorumcularina gore Tufanin kirk giintinden,
Musa’nin dagda gecirdigi kirk giinden yine Isa'nin Iblis tarafindan
sinandig ¢6lde kirk giin kaldigindan bahsedilmistir. Islami gelenekte Hz.
Peygamber kirk yasinda ilk vahyi almistir. Yine kirk hadis gelenegi de bu
degerlerin icerisindedir. Islam folkloru bastanbasa kirk’li gruplarla

7 Bkz. Hikmet 2/24 (2 kez); 17/12; 36/12; 40/12; 145/3; 155 /4.
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doludur: Kirk siitunlu saraylar, kirk atli kahramanlar, kirk macera, kirk
diisman, kirk hazine gibi (Schimmel 1998: 265-273). Tiirkcede icinde
kirk'in gectigi bir¢ok deyim ve atasozii vardir: Kirklara karismak,
kirklanmak, kirki ¢ikmak, kirk dereden kirk su getirmek, kili kirk yarmak,
bir fincan kahvenin kirk yil hatir1 var, kirk yilin basi, kirk yilda bir gibi.

Sozlii kiltiirlerde kirk sayisina yiiklenen anlamlarin Anadolu’da ¢ok
yaygin olmasinda, kolektif belleginde “Kirklar soylencesi”’ni yasatan
Alevi topluluklarin 6énemli bir rolii vardir (Dénmez 2010: 192). Kirklar
tabirinin kokeni Hz. Muhammedin miracina kadar gotiiriiliir. Nitekim
bu anlatilarda Hz. Muhammed’in Cenab-1 Allah’la goriismesi, Hz. Ali'nin
sirrin1 O0grenmesi, Kirklarin varligindan haberdar olmasi ve Kirklar
cemine katilmas: olaylar1 6n planda tutulmustur (Yazici 2011: 233-243).
“Gayb erenleri, ululuk/ermislik siralamasinda yer alan, kim olduklar:
tam olarak bilinmeyen, ancak varliklarina ve kutsalliklarina inanilan kirk
kisilik evliya, ermis toplulugu” (Korkmaz 2016: 406) olarak tanimlanan
kirklar Yesevi'nin Hikmetlerinde de karsimiza cikmaktadir. Yesevi kirk
sayisina 17 kez® yer verirken bunlardan 8 tanesini [2/15;3/6;5/6; 11/11;
96/3;157/12;206/4 (2 kez)] Kirklar tabirine ayirmigtir. Ene’l-Hak sOylemi
ile edebiyatta da ismi ¢okca zikredilen Hallac-1 Mansur’a (6. 309/922)
telmihte bulundugu su siirinde Yesevi, Mansur'un bu sdylemi ile
Kirklar’a karistigini soylemistir:

Asik Mansur ene’l-Hak deyip yast akti
Kirklar ile yoldas olup viicudunu ast1
Yiirek bagri kebap olup eriyip akti
Kabir i¢inde Kirklar goéren var mi1?
(Hikmet, 206/4)

8. Altmus Ug

Say1 sembolizminden bahseden kaynaklarda altmus ii¢ sayisi ile ilgili
ozel bir bilgiye rastlamadik. Ancak bu say1 Islami kiiltiirde “haddi
asmamak” olarak algilanmistir. Bir kisi altmis ii¢ yasinda vefat ettiginde
“haddi asmad1” denir. Ciinkii Hz. Peygamber altmuis {i¢ yasinda vefat

8 Bkz. Hikmet2/15;3/6;5/6,15;11/11;36/23,40;58/1;71/3;80/15,17;96/3;152/15;
157/12;177/2;184/3;206/4 (2 kez).
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etmistir. Bu alginin herhangi bir dini dayanag: yoktur, sadece Miisliiman
cevrelerce sozlii gelenekte sdylenir olmustur. Bu sayinin Ahmed Yesevi
icin de &nemi biiyiiktiir. Ozellikle onun biyografisinden haber veren
kaynaklar altmis ti¢ yas lizerinde ozellikle dururlar. Yesevi'nin Hz.
Peygamber’e olan sevgi ve muhabbetinin bir isareti olarak rivayete gore
altmis {i¢ yasina gelen Yesevi “haddi asmamak” i¢in yerin altinda bir
cilehane hazirlatir ve dmriiniin geri kalan kismin1 orada gegirir. Bu olay
Yesevinin bizzat kendisi tarafindan Hikmetlerde sOylenmistir.
Yesevinin Yasnamesi 63 yasta bitmektedir. Yasnamenin disinda yine
bircok Hikmette bu yasa geldiginde yere girdigini bizzat kendisi
sOylemekte, bu davramisin da siinnet oldugundan bahsetmektedir.
Dortliikte ayn1 zamanda tasavvufi muhitlerce meshur hadislerden olan
“6lmeden 6nce Oliintiz” hadisine de telmihte bulunulmustur:

Altmis ii¢ yasta siinnet oldu yere girmek

Restl i¢in iki dlem berbat edivermek

Asiklarm siinnetidir diri 6lmek

Isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed

(Hikmet, 10/11)

Yesevi Divin’da toplan 33 kez’ altmus iic’e yer vermis bunlardan
31'inde (2/1 (2 kez)-8, 13-27;7/14; 8/1, 5; 10/1-2, 11, 13) yere girdigi yas
olan altmus ti¢ yastan bahsetmistir. Dfvin’da yer alan 2. Hikmet toplam 27
dortliikten olusmaktadir. Yesevi bu Hikmetin 1-8. ve 13-27. kitalarinin son
misralarinda altmis ii¢ yasa yer vermis ve nigin bu yasta yere girdiginin
sebeplerini her dortliikte olmak {izere siralamistir.

9. Ug Yiiz Altmis / Dort Yiiz Kirk Dort

Bu sayilarin birlikte degerlendirilmesinin sebebi Yesevi'nin her iki
saylya ayn siir icinde yer vermesinden dolayidir. Hikmetlerinde 1’den
120.000’e kadar pek ¢ok sayiya yer veren sairin 6zellikle bu sayilara yer
verdigi siirleri incelemeye degerdir. Sair 360 sayisina “li¢ yiiz altmus
damar” tabiri ile 444 sayisina ise “dort yiiz kirk dort kemik” ifadesiyle yer
vermistir. Yetigkin bir insan viicudunda toplam 206 kemik
(https:/ /www.ansiklopedikbilgiler.com /insan-vucudunda-kac-kemik-

? Bkz. Hikmet 1/10;2/1 (2 kez)-8, 13-27; 7/14; 8/1,5;10/1-2, 11, 13; 184/5.
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vardir/) ve toplam uzunluklar1 yaklasik 100.000 km. olan 5 gesit kan
damar vardir (https:/ /www.teknolojioku.com /bilim-
teknik/vucudumuzdaki-damarlarin-hayrete-dusuren-uzunlugu-
5a28f79218e540630d1d76e0). “Ug yiiz altmis damar” ve “dort yiiz kirk
dort kemik” tabirlerinin kullanilmasinin bir amaci ve damar ve kemikle
ifade edilen bu sayilarin sembolize ettikleri bir anlam olmalidir. Ozellikle
Alevi-Bektasi cevrelerinde kabul olan goriise gore “tipki evrende oldugu
gibi bedeni de 360 ¢esme olarak tabir edilen damarlar beslemektedir. Bu
sehrin yedi kapis1 vardir. Bunlar iki kulak, iki g6z, iki burun ve bir ag1z
acgikligidir. Bedende dort yiiz kirk dort kemik bulunur. Bunlar evrendeki
velileri temsil eden daglardir. Bu sehir iki direk tizerine insa olmustur,
bunlar insanim iki ayagidir. insan-1kamil viicut sehrinde yani kendi iginde
biitiin dlemi goriir” (Polat 2017: 15).
360 cesme ve 444 dag diisiincesi Yesevinin su siirinde “{i¢ yiiz altmig

su” ve “dort ytiz kirk dort dag” tabirleriyle ifade edilmistir:

Ug yiiz altmis su gectim dort yiiz kir dort dag astim

Vahdet sarabini ictim diistiim meydan i¢inde

(Hikmet, 62/3)

Yesevi, Divin’da toplam 8 kez' iig yiiz altmig’a, toplam 4 kez'! de
dort yiiz kirk dort sayisina yer vermistir. Ug yiiz altmis damar ifadesi 5
kez (47/14;87/2;133/22;140/3; 164/1) gecerken dort yiiz kirk dort kemik
tabiri 2 kez (140/3; 164 /1) gegmektedir. Yesevi su siirinde her iki kavrama
da yer verirken aslinda insan-1 kdmile isaret etmektedir:

Hak Mevla’min nazar1 kime diigse
Cahil olsa bir lahzada bilge olur

Ug yiiz altmis damarlari nura dolar
Déort ytiz kirk dort kemikleri bina olur
(Hikmet, 164/1)

10. On Sekiz Bin

On sekiz bin sayis1 ¢coklugu ifade eden bir sayidir ve genelde bu say1
“alem” kelimesiyle birlikte telaffuz edilir. “On sekiz bin alem” ifadesi

19 Bkz. Hikmet 47/14; 62/3; 87/2; 133/22; 139/2; 140/3; 161/6; 164 /1.
11 Bkz. Hikmet 104/4; 140/3; 161/6; 164 /1.
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Kur’an ve Hadis kaynakl1 degildir. Daha ¢ok tasavvufi eser ve muhitlerde
bu kavrama yer verilmektedir. Mutasavviflarin yorumlarina gore alem
son derece genistir. Allah'in dyle yaratiklar: vardir ki ne yerytiziinden
haberleri vardir ne de burada insanlarin yasadiklarindan. On sekiz bin
alem sayisi da tasavvufi eserlerde bu genisligi ifade etmek igin
kullanilmistir  (Uludag 1989: 361). Bilimsel olarak bakildiginda
gokytiziinde yiiz milyonlarca galaksi vardir ve her bir galaksiden her biri
birer alemdir. Ayn1 zamanda yeryiiziinde her bitki ve hayvan tiirii de
birer alemdir. 1995 yilinda ¢ok sayida bilim adaminin istirakiyle yapilan
bir arastirmada diinyada 14 milyon tiir bulundugu ve bunun sadece 1,7
milyonunun bilimsel olarak tanimlandig1 ve isimlendirildigi belirtilmistir
(Karakose 2016: 696-693). Tiim bunlar birlikte diisiiniildiigiinde insanin
akledemeyecegi seyler oldugu, bunun aslinda Cenab-1 Allah'in giicii ve
kudretinin smursizhigina bir isaret oldugu ve bu giiclin karsisinda
insanlarin acziyeti ortaya ¢ikmaktadir.

Yesevi'nin on sekiz bin sayisina 6 kez'? yer verdigi ve hepsinde bu
sayly1 alem, evren kelimeleriyle iligskilendirdigi goriilmiistiir. Insan-1
kamil olmanin zorlugundan bahseden bir siirinde Yesevi, asiklar
diinyada sikint1 cekerlerse on sekiz bin alemin o zaman giil bahcesi
olacagimi yani insanin sikint1 ¢ekerek gercek mutluluga erisebilecegini
sOylemistir:

Arif agik can yurdunda elem gekse

On sekiz bin biitiin evren giil bahgesi olur
Goniil kusu sevk kanadin ¢irpip ugsa
Biitiin varlik yadini soyler biilbiil olur
(Hikmet, 138/1)

11. Yiiz Bin

Divin’da toplam 69 kez' yliz bin sayisina yer veren Yesevi diger
sayillara oranla en ¢ok bu sayiyr zikretmistir. Genel manada say1

12 Bkz. Hikmet 40/1;97/1; 138/1; 142/1; 187/2; 188/2.

13 Bkz. Hikmet 3/3,10; 4/4; 11/15;12/2; 14/3-4;17/8;21/11;49/3; 51/6; 54/4 (2 kez),
13; 62/4; 63/4,10; 64/3; 65/2; 66/2 (2 kez); 72/5; 77/9; 78/13; 80/27; 82/1, 4; 84/4,
6; 88/3; 96/13; 98/3; 100/4; 102/17, 18, 32; 103/19; 116/3; 123/9; 128/1, 4, 6,9, 13;
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sembolizminde bu sayiya hususi bir anlam yiiklenmemekle birlikte
Hikmetlerdeki kullanima baktigimizda bu saymin her durumda ¢oklugu
arz eden bir say1 olarak kullanildigini sdyleyebiliriz. Yesevi 6zellikle
hissiyatin1 paylastifi, duygularmni tiim gercekligi ile ifade ederken,
fikirlerini desteklemek igin miibalaga sanatiyla birlikte bu sayiya yer
vermistir. Her seyden 6nce Yesevi samimi bir Miisliiman, islam{ ilimlere
vakif bir alim, Islam’in Anadolu’da yayimasina hizmet eden manevi bir
onder ve geride pek ¢ok evlat/miirid birakacagi bir yolun (Yeseviyye)
dervisi/seyhi/piridir. Bir tarikat kurucusu olmanin farkinda ve
bilincinde olarak tasavvufa intisap edenlere rehberlik etmek, onlarin
yolunu aydinlatmak, karsilasacaklar1 sikintilarla nasil bas etmeleri
gerektigini sdylemek, hem kendini hem de seyr ii siiliik yolcularinn,
insan-1 kamil adaylarinin nefsini tiirlii tuzaklardan uzak tutmak icin
Hikmetlerinde bu sayiya fazlasiyla yer vermistir. O, icinde bulunulan
diinyanin tuzaklarini anlatirken “yiiz bin bela” (3/3; 11/15; 82/1; 128/1;
159/13;188/17;198/9), “yiiz bin cefa” (14/3-4; 65/2;123/9; 153/3), “yliz
bin sikint1” (17/8), “yiiz bin dert” (100/4), “yiiz bin kayg1 (157/13)”, “yiiz
bin afet” (157/5) ifadelerini kullanir. Samimi bir sekilde giinahkar
oldugunu ifadede “yiiz bin giinah (181/1)”, “yiiz bin hata (66/2)” derken
bu halin cezasiin kabirde “yiiz bin sopa” (4/4), ahirette “yiiz bin azap”
(72/5; 84/6) oldugunu soyler. Yesevi acziyeti ikrarda bu ifadelere yer
vermekle birlikte rahmeti ifade ederken de yiiz bin’e bagvurur. “Yiiz bin
asi” (66/2; 142/3; 163/7), “yliz bin gafil” (137/8), “yliz bin seytan”m
(78/13; 152/14) karsisina “yiiz bin arif” (62/4), “yiiz bin bilge” (77/9),
“yiiz bin asik” (102/18; 199/5), “yiiz bin gazi” (103/19), “yiiz bin veli”
(96/13), “yiiz bin nasih”i (102/17; 199/4) ¢ikarir. Diinya “yiiz bin tehlike”
(128/9) ile doluyken, bu diinya “yiiz bin talak”la (12/2; 49/3) bosanir. Bu
ugurda “yiiz bin can” (176/6; 188/20) feda edilir, “yiiz bin ibadet” (128 /4,
6) ve “yiiz bin dua”yla (128/13) tehlike bertaraf edilir. Boylece ahirette
“yiiz bin rahmet”e (54/13; 102/32), “yiiz bin kdsk”e (54/4) kavusulur.

137/8;139/3;142/3;148/8 (2 kez); 152/14; 153/3; 157 /5, 13;159/13; 163 /7; 164 /10;
171/3;175/3;176/6;178/11;181/1; 183/6; 188/17,20; 198/9; 199/4-5;207/2; 211/5.
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Yiiz bin dua deyip aglayim sana Allah
Hirs ve heva ben-benlikten eyle uzak
Lutfeylesen ben-benligi eyleyim tamam
Eylemek olmaz Pir hizmetini kilmadikga
(Hikmet, 128/13)

Say1 Sembolizminin Yesevi'ye ve Yesevi'nin Sonrakilere Etkisi

Yesevi'nin Divin-1 Hikmet'i bastan sona okundugunda varhig:
insanlik tarihi kadar eski olan say1 sembolizminin etkilerini Hikmetlerden
hareketle Yesevi'de de gormek miimkiin olmustur, ancak daha kapsamli
calismalarla Yesevinin sayr sembolizmine yiikledigi anlamlarin
kendinden sonra kimleri etkiledigi daha da netlik kazanacaktir.

Eski caglardan ve kadim kiiltiirlerden bugiine say1 sembolizmi
tizerine sOylenen ve yazilan hususlar belirli kriterler dikkate alinarak
edebiyatin mimarlari sair ve nasirler tarafindan sembolik birer dil ile ifade
edilmislerdir. Ozellikle pek ok farkl kiiltiiriin belli sayilara yiikledikleri
semboller bir¢ok sair gibi Yesevi tarafindan da tercih edilmistir. Nitekim
bu kullanimlar cogunlukla Tiirk mitolojisi ve Islam felsefesine
dayanmaktadir.

Ornegin pek ¢ok kiiltiirde ilahiligin ideal sembolii olarak goriilen bir
ve bir'e yiiklenen Yaratict diisiince ve algi Yesevi'de de dikkat
cekmektedir. 1ki ile ilgili olarak Yesevinin Hikmetleri incelendiginde
onun daha ¢ok Hint kiiltiiriiniin bu sayiya yiikledikleri anlam ve
sembollerden etkilendigi goriilmiistiir. Yine kadim kiiltiirlerde yer alan
zit kavramlarin iki ile sembolize edilisi de Yesevi tarafindan tercih
edilmistir. Bu sayiyla ilgili sunu da ifade etmek gerekir ki Yesevi diinya
ve ahiret i¢in kullandig: iki alem tabirine mutasavvif olmas: hasebiyle
tasavvufi manalar da yiiklemistir. Dort sayisi ile ilgili Yesevi'deki en
carpic1 Ornek Tiirk devlet diisiincesinde yer alan dort yan/yon tabiridir.
Yine an’anemizde daha ¢ok “dort donmek” olarak zikredilen deyim
Yesevi'nin dilinden “dort doviinmek” geklinde inkisaf etmistir ve “dort
doviin” nasihati ayni zamanda bir miirsid olan Yesevi'nin miiridlerine
birakti$1 miraslardandir. Yedi ile ilgili olarak 6zellikle “yedi kat gok, yedi
kat yer, yedi tamu, yedi iklim” gibi tabirler Islam ve gayr-1 Islam
toplumlar tarafindan da gokga zikredilen ve haliyle Yesevi'yi de etkileyen
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tabirlerdendir. Kirk yine kadim kiiltiirlerde farkli sembollerle ifade
edilirken 0zellikle Yesevi‘de kirk sOylemi Alevi-Bektasi g¢evrelerce
meshur Kirklar sdylencesine dayanmaktadir. Yani Yesevinin kirka
ylikledigi anlamin arka planinda bu diisiince hakimdir.

Yesevi'nin yer verdigi bu sayilarin disindaki rakamlarin yine kadim
kiiltiirlerde bir karsiliklilar1 olmakla birlikte Yesevi’'deki tesiri ve
Yesevi'ce ele almis maksadi daha cok Islami duygu ve diisiiniisle
alakalidir. Bu diisiincelerin soze aksinde Islami etki 6n plandadir.
Ozellikle baz1 sayilara yiiklenen anlamlar oldukga orijinaldir. Ornegin
“li¢ yliz altmig damar” ve “dort yiiz kirk dort kemik” tabirlerini olusturan
kelimelerin bir arada bulunmalarinin bir sebebi vardir. Bu tabirlerle
Yesevi'nin isaret ettigi sey aslinda insan-1 kamilin bizzat kendisidir.
Ancak bu sebep tasavvuf bilinmeden kolay anlasilacak ve yorumlanacak
bir sey de degildir. Yine kiiciik sayilardan bes ile sembolize edilen “bes
harf” tabiri de orijinal bir yerde durmaktadir. O, bes harfe her ne kadar
farkli manalar yiiklese de kendinden sonra sistemlesecek olan Alevi-
Bektasi cevrelerce farkli anlamlar kazanarak yasamaya devam edecektir.
Yedi ile ilgili “yedi adim”, altmus {i¢ ile ilgili “haddi asmama” felsefesi ve
on sekiz bin sayisiyla ilgili “on sekiz bin alem” ifadeleri Islami diisiincenin
birer makesleri gibi durmaktadir.

Koprili'niin ifade buyurduklar: gibi Yesevi tesirini dort biiytik
sahada yani Kipcak (Kuzey Tiirkleri), Azeri, Tiirkmen ve Anadolu-
Rumeli (Bat1 Ttirkleri) sahalarinda ararsak (2014: 259) Yesevi'nin biraktig1
izleri bugiine kadar takip etmek ancak miimkiin olacaktir. Onun 6zellikle
Anadolu’da Hac1 Bektas’a, Yunus’a, Seyyad Hamza’ya, Ahmedi’ye ve
daha nice tasavvufi sahsiyetle Naksibendilik, Bektasilik gibi tarikatlara
olan tesiri ortada iken ozelikle bu makalenin konusu olan say1
sembolizmine yiikledigi orijinal diisiince ve anlamlar da kendisinden
sonraki eserler ayrintili bir sekilde tetkik edildiginde muhakkak giin
yliziine ¢ikacaktir.

Sonug¢

Kavramlarn, somut veya soyut unsurlarin sembollerle ifade
edilmesi insanlik tarihi kadar eskidir. Farkl kiiltiir ve geleneklerin, dini
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inanglarin, yasantilarin da etkisiyle gelisen ve evrensel bir deger kazanan
sembolizm akimi edebiyata ve 6zellikle siire de yansimis, sair ve nasirler
duygu aktariminda bulunurken bu sembolik dilden yararlanmiglardir.
Say1 simgeciligi de en az sembolizm kadar eskidir ve farkl kiiltiirlerin
etkilesimiyle popiiler kiiltiirde gittikge geliserek varligmmi devam
ettirmistir.

Hemen her sair gibi Yesevi de bu dili ustalikla kullananlardandr.
Ancak onu 6nemli kilan yonlerden biri Tiirkler arasinda bilinen ilk
tarikatin kurucusu olmasi, Anadolu’da Islam’mn yayilisina manevi bir
onderlik yapmasi ve gerek Islami ve tasavvufi gevrelere gerekse verdigi
evrensel mesajlarla tiim kiiltiirlere rehberlik edecek olan Divin-1 Hikmet
gibi bir eserin sahibi olmasidir. Onun tasavvufi yonii say1 sembolizmine
de katki saglamustir. Nitekim tasavvufta dort kapiyr “bes harf”
kavramiyla ifadesi daha sonra Alevi-Bektasi gibi cevrelerde “dervis,
bektas” gibi farkli kelimelerle iliskilendirerek kullanilacaktur.

Yesevi, Divin-1 Hikmet'te 90 farkli sayiya yer vermistir. Divin’da
gecen en kiigiik say1 1, en biiyiik say1 ise 120.000’dir. Yaraticty1 sembolize
eden “Bir”; birbirine zit kavramlar1 simgeleyen “iki”, yonleri ifadede
kullanilan “dort”; goklerin, yerin, cehennemin, iklimlerin, organlarm
sayis1 olan “yedi”, cennetin sayisina isaret eden “sekiz” kadim kiiltiir ve
inanislarla birlikte Islim o6ncesi ve sonrasi Tiirk mitoloji, folklor ve
kiltiirtinde de ortaktir. Yesevi de evrensel diyebilecegimiz bu

kullanimlara Dfvdn’inda aynen yer vermistir.

Yesevinin siirlerinde farkli kiiltiirlerde ve dinlerde olmayan sadece
Islami gevrelerce bilinen ve kullanilan sayilar ve bu sayilarin sembolize
ettikleri kavramlar da yer almistir. Halifelerin sayisini simgeleyen “dort”,
bir giinliik namaz vakti olan “bes”, kabirde sorgu-sualin bagladig: vakte
de isaret eden ve es, dost, akrabanin geri gekilirken attiklar1 adim sayisi
olan “yedi”, Hz. Peygamber’in vefat yas: olan “altmus ti¢”, ricalii'l-gayb
erenlerinden Kirklar’i simgeleyen “kirk” bu sayilardandur.

Son olarak Difvin’da duygu ve diisiincelerin aktariminda ¢oklugu
ifade etmek icin kullamilan sayilara da yer verilmistir. Alemlerin sayisim
ifade ederken kullanilan “on sekiz bin” ve giinahi, belayi, sikintiy, duayz,
zikri, sahuslar1 vs. ifadede kullanilan “yiiz bin” Yesevi'nin ¢okg¢a yer
verdigi sayilardandir.
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