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DERYA ADALAR SUBASI

Nefi

OZET

Abbasiler donemi Arap edebiyatimn hicri 4. Yiizyilda
yasamis sairlerinden el-Miitenebbi (d.303/915-61.354/965) ve
17. Yiizyil divan edebiyatinin énemli sairlerinden Nef' (d.?/ol.
1044/1635) yagadiklar: donemin edebi cevrelerinde gerek farkly
kisilikleri, gerek fahriyeleri ve siirsel iisluplartyla dikkat ceken
iki sairdir. el-Miitenebbi, Abbasiler donemi Arap edebiyatinin
onde gelen temsilcilerinden biri olup genellikle medih ve fahriye
tiirii siirleriyle iin kazanmistir. Nefi de 17. Yiizyil Tiirk
edebiyatimin onde gelen sairlerinden olup medih, fahriye ve
hiciv tiril giirleriyle tamnmaktadir. Nef1, agik sozligii,
gururu, sert tabiati, kendine giiveni ve kendini herkesten iistiin
gormesi bakimindan el-Miitenebb? ile benzerlik tasimaktadir.
Bu benzerligin varlig, cesitli kaynaklarda ve Nef'i hakkinda
yapilan akademik ¢alismalarda dile getirilmektedir. Ancak bu
calismalarda soz konusu benzerligin mahiyetinin ne olduguna
dair rneklerle desteklenmis her hangi bir bilgi verilmemektedir.
Bu baglamda bir inceleme yapmak amaciyla caligmada her iki
sairin fahriye tiirii kasidelerinden segilen benzer anlamli bazi
beyitler incelenecektir. Bu kasideler arasindaki benzerlik iligkisi
Miitenebbi'nin Arapga divam ve Nef'i'nin Tiirkge divaninin
taranmast neticesinde ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir.
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ABSTRACT

al-Mutanabbi (born 303/915-death 354/965), one of the
well-known poets of Arab literature of the Abbasid period
who lived in 4th century and Nef? (born?-death
1044/1635), one of the important poets of 17th century
Divan literatiire are two poets that attract attention in the
literary circles of the period they lived, with their different
personalities, honorary and poetic styles. Mutanabbi is one
of the leading representetives of Abbasid period of Arab
literature, became famous for his praising and self-praising
poems. Nef'i is also one of the leading poets of Turkish
literature, known for his poems in praising, self-praising
and satirical genies of poetry. Nefi is similar to al-
Mutanabbi in terms of both clear vocabulary and pride,
harsh nature, self-confidence, and seeing himself superior
to everyone else. The existence of this similarity is stated
in some sources and it is also mentioned in academic
studies about Nef'i. However, these studies do not provide
any information about the nature of the similarity in
question. In this context, the honorary odes of both poets
will be examined in this study in order to make a research.
The similarity relationship between these odes will be tried
to be revealed through couplets with similar meaning
selected as a result of scanning the Arabic divan of al-
Mutanabbi and the Turkish divan of Nef'i.
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Giris

Insan dogas: geregi kendini sevmekte ve ogu zaman da bagkalariyla
karsilastirmaktadir. Bu sirada eksikliklerini gormeksizin kendinde
gordiigii iyi yonler dolayisiyla baskalarindan iistiin - oldugunu
hissetmektedir. Boylece kotii yonlerini gostermeden veya bu yonleri
glizellestirerek yetenek, yticelik ve faziletlerini 6ne ¢ikarmaktadir (Fahuri
1998:5). Sozliikte “6viinmek, hasletlerinden ve ge¢misteki basarilarindan
ovgliyle bahsetmek” anlamina gelen fahr kelimesi, edebiyat terimi olarak
sairlerin kendilerinden, kabile, soy sop, hasep nesep, inang, din, mezhep
ve mesreplerinden, edebi ve siyasi giigleriyle siirdeki ustalik, yetenek ve
faziletlerinden, hatta kilig, zirh, at ve 6zellikle deve gibi sahsi mal ve
esyalarindan veya uzun dmdiirleriyle hayat tecriibelerinden 6viinerek soz
ettikleri siir tiiriinii ifade eder (Oznurhan, 2006: 149, Durmus, 1995:79). Bu
siir tiirli nasil ortaya ¢ikmistir diye diistiniildiigiinde akillara Cahiliyye
dénemi Araplarinin siirekli at veya deve iistiinde oradan oraya yolculuk
halinde gegen ¢6l yasantis1 gelmektedir. Hicbir yasanin smurlamadigy,
hicbir sartin veya otoritenin olmadig1 bir ortamda seref kelimesi adeta
hayatin kanunu, soziinde durmak ise o donem insanimin en Onemli
ozelligiydi. Mekke yakinlarinda kurulan ‘Ukdz panayirinda diizenlenen
siir yarigsmalari, sairlerin siirleriyle oviindiikleri ve yaristiklar1 bir
meydandi. Farkli gruplardan Sa’alik (haydut) sairler, Fursan (siivari)
sairler, emirler ve saray sairleri olsalar da kasidelerinde her zaman fahr
(6vgtli) ve fahriye (6viinme) bulunuyordu (Fahuri, 1998: 10-11). Yasadiklar:
¢Ol hayatinin saflig1 ve dogallig1 insan tabiati olarak da dogal olmalarina,
seref, comertlik, gurur ve haysiyete 6nem vermelerine neden olmustu.
Siracuddin Muhammed, el-Fahr fi’s-Si’ri’l-"Arabi (Arap Siirinde Fahriye)
adli eserinde ¢6liin bu yapisinin fahriye tiirti igin uygun bir ortam
olusturdugunu, doga ve insan arasinda siiregelen miicadelenin, ¢ikan
savaslarin, hatta ¢olde suyun ve meralarin bulunmamasinin bile aslinda
Arap insaninin var olma miicadelesinde saire ilham verdigini ve bu
miicadelede hayatta kalmasmin kendisinin giiclinii ve dayamikliligimi
gosteren bir oviing oldugunu belirtmektedir (ts: 6). Dolayisiyla fahriye,
Cahiliyye doneminde sairlerin cesaretlerini, comertliklerini, vefalarini,
gliclerini, zorluklara kars1 direnglerini, kavimlerini, kabilelerinin
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biiyiikliigiinii ve tistiin niteliklerini 6vmek icin basvurduklar: bir tiir
olarak dikkat ¢ekici bir 6zellik ’ca§1mal<tad1r1

Sadru’l-Islam déneminde Miisliimanlarin fetihlerle ve yeni dinin
yayimasi icin ihtiyag duyulan kahramanlik yiiklii hutbelerle mesgul
olmalariyla birlikte siirin keskinligi azalmis, bu durum sairlerin kisisel
fahriyeden vaz gegerek fahriyelerini Islam’a, Hz. Peygamber’in vasiflarini
ve ytliceliklerini nitelemeye yoneltmistir. Emeviler doneminde ise siyasal
anlasmazliklarin ve farkl hiziplerin arasindaki ¢ekismelerin oldugu bir
ortamda fahriye eski haline geri donmiis, hilafetin merkezinin $am’a
tasinmasiyla sairlerin ufuklar1 genislemis, bulunduklari yeni ortam
onlarin gecmisleriyle olan baglarin1 kuvvetlendirmesine, onlar1 fahriye
yaninda methiyeye ve diismanlarina karsi hicviyeye de yoneltmistir
(Muhammed: 20). Islam toplumu olarak hayat sekillerini etkileyen farkli
etkenlerle birlikte Abbasiler doneminde siir, gorkemi agisindan bir
zirveye ulagmistir. Colden sehre gecis, istikrar, Islam fetihleriyle gelen
ganimetler, yenilenme fikrini benimseyen Arap asilli melez yeni bir
tabakanin olugsmasi, baskentin Sam’dan Bagdat’a tasinmasi, miireffeh bir
eglence hayatinin olusmasi gibi sosyal, siyasi, kiiltiirel ve eglence
hayatina dair 6geler siire de yansimistir. Ote yandan yasanan bu degisim
insanlarin kalplerinde bir stiphe olusmasina da neden olmus, siir, din ve
ahlakla alay eden, miistehcen oOgelerle karismis bir sekil de alarak
fahriyeyi yeni yonelimlere sevk etmistir. Bu donemde irkiyla, alayciligiyla
oviinenlerin yazdig1 fahriyeler yami sira insani degerlerle Oviinen
fahriyeler de ortaya gikmustir. Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi'nin siirlerinde
oldugu gibi abarti sinirmi asan, kendini, siirlerini, kahramanhgim ve
cesaretini 6vmek iizere yazilan fahriyelerle de bu tiir zirveye ulagsmistir
(Muhammed:33-34). Bir valiyi veya bir yoneticiyi 6verken bile kendisini,
siirini ve cesaretini bu 6vgiiniin igine katan Miitenebbi, dikkat geken
sairlerden biri olarak yasadig1 donemde genellikle medih ve fahriye tiirii
kasideleriyle, ozellikle de peygamberlik iddiasiyla tin kazanmistir
(Cadiri, 2011: 37).

Tirk edebiyatinda Orhun abidelerinden itibaren Dede Korkut
hikayeleri, Yunus Emre ve Fuz{li divanlar1 dahil mensur-manzum pek

' Tiim bu konulardaki fahriye 6rnekleri i¢in bkz, Siracuddin Muhammed, el-Fahr fi's-
Si’ri’l-'Arabf, Daru’r-Ratib el-Cami’iyye,s.11-19, Beyrut.
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cok eserde, degisik mahiyet ve 6lciilerde de olsa fahriye niteligini tasiyan
parcalara rastlamak miimkiindiir (Uzgor, 1995:97). Fahriye tiirii, Arap ve
Fars edebiyatlarindaki motif ve 6vgii kaliplar: dikkate almarak, 14. ytizyil
kaside 6rneklerinde de goriilmiis; 6vgiiden ¢ok, 6vdiigii kisiden yardim
isteme ya da bir mevki bekleme seklinde gelismistir. Ovgii kaliplar1 16.
ylizyilldan sonra giderek zenginlesmis, 17. yiizyilla birlikte gerek sekil,
gerekse igerik acisindan bir doniisiime ugramustir. 19. ylizyilin sonuna
kadar ise hemen hemen her kasidede fahriyeler yer almugtir (Isen, 2002:13-
14). Nef1 gibi sairler bazi kasidelerine, gelenek halini almis kaside
planindan ayrilarak fahriye ile baglamiglardir. Bu sairlerin &nce
kendilerini 6vmelerinin yine 6vdiikleri kimseye kars1 baska bir yoldan
yapilmis methiye anlami tasidig1 diisiiniilmektedir (Uzgoér, 1995: 97).
Nef'Tile bir doniim noktasi yasayan fahriye gelenegi, bu dénemden sonra
[ran ve Arap sairlerini kiiciik goren ve Anadolu sairlerini yiicelten bir
konuma biiriinmiistiir (Isen Durmus, 2007:114).

[sen’e gore divan sairlerinin fahriyelerdeki tavri Osmanli toplumsal
yapist  goz  Oniine almarak  degerlendirildiginde,  sairlerin
meslektaslarindan daha iyi olma ve kendilerine bir yer edinme amaciyla
fahriye yazdiklarimi akla getirmektedir. Hiikiimdarin ve segkin smifin
destegini kazanabilmek icin kendisi ile benzer konumda olan sairin farkl
olmas: gerektigini diisiinen sairin fahriyelerde kendisini hayal
edebilecegi en iyi sair durumunda resmederek, yiice bir konumda
goriinmeye calistigina deginilmektedir (Isen, 2002:20). Bu bilgiler 1s181inda
17. ytizyilda yagsamis olan Nefinin bu donem fahriye tiirtindeki
degisimin ve doniistimiin mihenk taslarindan biri oldugu soylenebilir.

1. el-Miitenebbi'nin Nef'i Uzerindeki Etkisine Dair Séylemin
Izleri

Klasik Tiirk edebiyatinda medih, fahriye ve hiciv tiirii siirleriyle
taninan Nefinin kendini 6vme noktasinda takindiy abartili tavir
kendisinden yaklasik yedi asir 6nce yasamis Arap sair Miitenebbi'ye
benzetilmektedir. Zira, Nef'? ile ilgili olarak yapilan hemen hemen her
akademik calismada Miitenebbi’den etkilendigi dile getirilmektedir;
ancak bu etkilenmeye dair Nef'i'nin Tiirkce ve Fars¢a divaninda bir bilgi
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bulunmamakta, bu divanlardaki kasidelerinde de Miitenebbinin ismi
ge¢cmemektedir.

Bu etkilenmenin varhigi giliniimiizde yapilan Tiirkce akademik
calismalar icinde ilk olarak Haluk Ipekten tarafindan su sekilde dile
getirilmistir.

Miitenebbi’nin kaside sairimiz Nef T iizerinde biiyiik etkileri olmugtur.
Miitenebbt’nin belagati ve fahriyedeki ustaligi Neft'de de goriiliir.
Nef't kendisini o kadar dver ki bir¢ok kasidesinin nesibi hatta divaninin
ilk kasidesi olan “soziim” redifli na’t bile bir fahriyedir (Ipekten
1994:42 44 45).

Nef'i'de Arap siirinin baglica 0zelligi olan vuzuh ve belagat vardir.
Biitiin siirlerinde her seyden once bu Arap beldgati sezilir. Bu 6zelligi
ve ayrica fahriyedeki ustahigwyla Miitenebbi'yi hatirlatir (Ipekten,
2000:82).

Nef't kendine giiveni olan ve bu yiizden durmadan kendisinden soz
eden, sanatimi, siirini, ustaligmmi Gven bir sairdir. Arap sair
Miitenebbi’nin  bu konuda da Nef7 iizerinde etkisi olmugtur.
Miitenebbi, kendisine o kadar ¢ok giiveniyordu ki, siirlerini
bagkalarmmin  anlayamayacagimy  diisiindiigiinden  siirlerinde hep
kendine hitap etmistir. Nef'i de Miitenebbi Qibi siirlerini hep yiiksek
perdeden soyler (Ipekten, 2000:96).

Ipekten’in bu ifadeleri 6grencisi Metin Akkus tarafindan hazirlanan
ve daha sonra basilan doktora tezi Nef'i divani'nda da Akkus tarafindan
dile getirilmektedir. Burada Arap siirinin genel karakteri olan agikligin ve
siirde cogu zaman kendinden soz etme aligkanliginin Nef'i’de, Arap sair
Miitenebbi etkisiyle olustugu bilgisi verilmektedir (1993:22).

Bu etkilenme daha sonra Ali Fuat Bilkan tarafindan da dile
getirilmistir. Tirkiye Cumhuriyeti, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
tarafindan yayinlanan Tiirk Edebiyat: Tarihi adl1 eserin ikinci cildinde yer
alan ve siirde orta klasik donemi anlattifi makalesinde soyle
sOylemektedir:

Nef'i, siirlerinde kendi sanatindan bahsetmesi bakimimmdan Arap sairi
Miitenebbi’nin iislubunu benimsemistir (Bilkan, 2006: 266).
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Ayrica, Harun Tolasa'nin Abbasiler devrinde Ebu Temmam, Buhturi
ve Miitenebbi gibi sairler, kendilerinden sonra gelenleri, 6zellikle de Nabi,
Nedim, Nef'l gibi divan siirinin 6nde gelen temsilcilerini sdyleyisleri ve
hayal zenginlikleri ile etkilemislerdir goriisii de belirtilmektedir (isen,
2002:7).

Menderes Coskun, Mehmet Akif'in Siir Anlayisi ve Siir Seviyesine
Yiikselmis Manzumeleri adli basili tebliginde Mehmet Akif’in 6zellikle
Miitenebbi’yi sevdigini ve bir yazisinda onunla Nefi'yi kiyasladigin
sOylemekte, Miitenebbi'nin ovdiiklerini insan-1 kamil olmaya tesvik
ettigini, bu tarzin Osmanli sairleri tarafindan taklit edilmemesini

elestirdigini dile getirmektedir (2006: 560).

Ancak biitiin bu eserlere belki de ilham veren asil yorum Mehmet
Akif Ersoy tarafindan yapilmustir. Siwrdt-1 Miistakim ve Sebilii’r-Resid
mecmualarinda ¢ikan makalelerinin toplandigi Mehmet Akif Ersoy’un
Makaleleri adli eserde Mehmet Akifin 1910 yilinda yazdig1 Letdif-i
Arab’dan baglikli yazisinda Miitenebbi ve Nefi'yi kiyasladigi ve her
ikisinin farkl tistiinliiklerine yer verdigi goriilmektedir.

Miitenebbi divanini  karistiranlar, siirinde hikmet ile hamaseti
mezcettigi icin, Arabim en ma’ruf sairleri derecesine ¢ikarilan bu adam
ile Emir Seyfiiddevle arasindaki miinasebeti bilirler. Bizim Koca Ragip
Pasa merhumun hikmetiyle Nef i"’nin cezaleti, siddeti bir yere getirilir
de ayni saire verilirse, iste size bir Miitenebbi!., Yalniz bizim Nef'i harp
ve darp tasvirinde gosterdigi kudreti hissiyit-1 dsikanesinin terciimani
olan gazellerinde de izhar edebilmis iken 0Obiirii bunu, kabil degil,
yapamamugtir. Evet, Nef T divaninda o kadar vecd-engiz, o kadar rakik
gazeller bulunabilir de Miitenebbi de belki bir tanesi goriilemez
(Abdiilkadiroglu, 1990:89).

Samia Badaw1 ve Amani Adli, Nef'i'nin, Miitenebbi’yi 6rnek aldigin
ispatlamak {izere bu iki sairin divanlarindaki methiyeleri fonetik ve
semantik bir karsilastirma yaparak bir tebligde incelemisler, kullandiklar1
revi (kafiye) harfleri ve bunlarin harekeleri, redif ve redif gesitleri, kafiye
yapilar1 agisindan tek tek karsilastirmislar ve bu karsilastirmay: sayisal
verilerle destekleyerek tablolastirmalar1 neticesinde iki sair arasinda
biiyiik benzerlikler bulmuslardir. Oyle ki Nef'1'nin 6zellikle dal, nun, be,
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lam, re ve mim revi harfleri ile biten biitiin kasidelerindeki kafiyeli
kelimelerin biiyiik ¢ogunlugunun Arapga oldugunu, ¢ok azinin Farsca
oldugunu dile getirmisler, bu revi harflerinin ¢cogunun Miitenebbinin bazi
kasidelerinden alindigimni iddia etmislerdir (Badaw1 ve Adli, 2015: 561) Bu
calismanin {izerinde durdugu asil konu iki sairin giiglii ses 6zelliklerini
kasidelerindeki kafiye harfleri ve harekelerini se¢me sikliklar
baglaminda karsilastirmak olmustur.

Biitiin bu bilgiler 1s181nda bu sdylemin isabetli olup olmadig:
tizerinde durulmasi gerekirse Nef'i'nin adinin Miitenebbi ile birlikte
anilmasi kanimca tesadiif degildir. Nef'i'nin Istanbul’a gelmeden 6nce
¢ok iyi Arapca ve Farsca egitimi aldig1 bilinmektedir. Yukarida Harun
Tolasa tarafindan da ifade edildigi gibi Miitenebbi divan sairlerinin
etkilendigi Arap sairleri arasindadir. Kesin olmamakla birlikte Nef’,
aldig1 Arapga egitim sirasinda Abbasiler Donemi Arap siirlerini okurken
sair Miitenebbi ile kendi kisiligi arasinda acik sozliiliik, gurur, sert tabiat,
kendini herkesten f{istiin gorecek kadar giivenme gibi oOzellikler
bakimindan bir benzerlik kurmus ve etkilenmis olabilir. Ayrica Mehmet
Akif Ersoy’un 1910 yilinda yazdig: ve yukarida bir boliimii verilen kisa
makalesinde bu iki sairi karsilastirmasi bir nevi aralarinda benzerlik
kurmasi aragtirmacilar1 bu benzerligin varligi konusunda yonlendirmis
de olabilir. Her iki sairin fahriyelerinde de kendilerini ve siirlerini bu
denli 6vmek ve diger insanlara nazaran tstiinliiklerinden bahsetmek
konusunda anlamsal benzerlikler oldugu Miitenebbi’yi taniyan ve
Nefiyi okumus olan arastirmacilara Nefinin Miitenebbi’yi
animsatmasina neden olabilir. Her ne sebeple olursa olsun bu denli dile
getirilen bir durum incelenmeye degerdir. Bu incelemeye 6ncelikle her iki
sairin yasam Oykiileriyle baslanacaktur.

1. Sairlerin Hayat Hikayelerine Bakis

Asagida verilecek kisa yasam Oykiilerini incelerken bu iki sairin
yasam tarzlarinin, kisiliklerinin, tisluplarinin ve 6liimlerinin bile birbirine
benzedigini fark ederek okumak benzerligin mahiyetinin anlasilmasma
bir nebze fayda saglayabilir.
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1.1. Ebli’t-Tayyib el-Miitenebbi'nin Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Asil adi Ebt't-Tayyib Ahmed b. el-Huseyn el-Kindi'dir. Hicri
303/915 yilinda Kife’'de, Kindi mahallesinde fakir bir ailede dogmustur.
Kendisine verilen el-Kindi ad1 buradan gelmektedir. Babas1 Kiife'de su
saticisiyd1 (Abbas Hasan 1973: 26). Annesi, o ¢ocukken 6liince ninesi
tarafindan biiyiitiildii. {1k tahsilini ergenlik ¢agina kadar kaldig: Kiife'de
yapti. Keskin zekals, hafizas1 giiglii ve hayata bakis ciddi bir gencti. Siir
yazmaya kiiciik yaslarda basladi. 313/925 yilinda Karmatiler’in Kife'yi
istila etmesiyle Sam’a, Semmave ¢6liine gitmis, belki de kaldig1 bu stire
onun Arap dilinin sirlarmi ¢6zmesine de imkan saglamistir. 315/927
yilinda Kife’ye donmiis ve kendini tamamuyla siire vermistir (el-Fahuri:
588). Bu donemde Abbeasi siirinin 6nde gelen sairleri Ebti Temmam ve
Buhttiri'yi taklit ederek siir yazmaya baslamus, fakir bir aileden gelmesi
sebebiyle elde etmek istedigi servet, sohret ve iktidarin en emin yolunun
siir oldugunu diisiinmiistiir. Bu baglamda ilk ovgiisiinii $ii-Karmati
egilimli olan Eb{i Fazl el-Kifi isminde zengin birine yapmustir (Durmus
2012:195-196). Bu sahis Miitenebbi'nin felsefi ve dini bakimdan
yetismesinde de etkili olmustur. Daha sonra 316/928 yil1 sonlarinda fasih
dile ve Cahiliyye siirlerine olan yetenegini gostermek tizere Bagdat’a
kendisinden bahsettirecek bir itibar elde edememistir. Bu yiizden bu
donem siirlerinde sansa, hayata, insanlara glicenmis bir tavir hissedilir.
321/933 yili sonlarina dogru Lazkiye'ye ge¢mistir. Sairlik mesleginin
basinda insanlar1 peygamber olduguna inandirmasi iddialar1 sonrasinda
peygamberlik taslayan kisi anlamina gelen Mutenebbf lakabini Semmave’de
aldig1 soylenir. Oyle ki zamanla peygamber olduguna inanarak ona
baglanan ve takip edenlerin sayis1 artmis; Beni Kelb ve bagka kabilelerden
bir¢ok insan1 yanlis yola sevk etmistir (el-Fahuri 589-599). Onun bu isyan
hareketini baglatip yaymasi kendisini peygamberlik ithamina gotiiren
dini bir goriiniim kazanmigtir. Miitenebbinin peygamberlik iddias ile
ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Serafettin Yaltkaya tarafindan
Osmanl Tiirkgesi ile yazilan “Miitenebbi’den once siir” baslikli, Yildiz ve
Ceviz tarafindan giiniimiiz Tiirkgesine aktarilarak sadelestirilmis ve
yaymlanmis ¢alisma bu agidan incelenmis, Miitenebbinin peygamberlik
konusu ile ilgili olarak cesitli kaynaklardan derlenen agiklamalarla bu
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durum agikhiga kavusturulmaya cahsilmistir.  Bu  calismada,
Miitenebbinin uzun mesafeleri hizli yiirtimesi ve gelecekten haber
verdigi bir konunun dogru ¢ikmasi gibi durumlarin bir mucize gibi
algilanmas1 sebebiyle insanlarin onun bir peygamber olduguna
inandiklar1 anlatilmakta, hatta tamamen bu duruma aykir1 olan bir hadisi
uydurarak, amaci konusunda kullanmak istemesinden bahsedilmektedir.
“Benden sonra peygamber yoktur.” demek olan  (§dn e Yhadis-i
serifindeki /i'min yerini degistirmis ve nebi kelimesinin sonunu &treli
okumustur. Boylece hadisi bozarak “Li benden sonra peygamberdir.” héline
sokmak istemistir. Yalniz kendi ismi L4 olmadigindan bunu da tevil i¢in
bu ismin, kendisinin semavi ismi oldugunu sOylemistir. Ayrica
Miitenebbi'nin asagidaki sozlerinin gercek oldugunun diistiniilmesi de
peygamberlik iddialarina neden olmustur. “Giiclii develerin gecemedigi nice
biiyiik colleri yiiriiyerek astim. Rehber’e ihtiyag duymadan ¢ol yollarini bilgim ve
kilicim sayesinde gectim, elbisem de karanlik elbisesidir (Y1ildiz ve Ceviz, 2005:
106). Ebu’l-Ala el-Ma‘arri de Risdletu’lI-Gufrdn adli alegorik eserinde
Miitenebbi’'nin Mucizeleri adli bir baslik a¢mis burada peygamberlik
iddialarina dair yorumlarda bulunmustur. Bedevilerin Kilisesi ad1 verilen
yere geldiginde orada bulunan insanlar binilemez bir deve oldugunu, ona
binmeyi basarirsa bir peygamber olduguna inanacaklarini sdylemislerdi,
bunun ardindan Miitenebbi'nin deveye binmesi ve &yle ki deveyi
sakinlestirmesi sagkinlik yaratmis, insanlarin géziinde peygamberliginin
delili olmustu (Yanik ve Bakirci, 2017:215,216).

Miitenebbi'nin peygamberlik iddiastyla ilgili bir¢ok farkli rivayet de
bulunmaktadir. (Durmus 2012:196, Selahattin 1999: 25). "Ibn Hallikan
“Peygamberlik taslayan, gelecegi haber veren” anlamlarmna gelen el-
Mutenebbi lakabinin bir siirinde gecen “Ben, siirle gelecegi haber veren ilk
kigiyim anlamina gelen 2\ Ll o Jsf timisras nedeniyle oldugunu ileri
siirmektedir (I, 122, Gokkaya, 2011:4 ). Ayrica Ibn Hallikdn, Vefeyit el-
A’yan adli eserinde (C.1:121) ve Nasif el-Yazici el-"Urfu’t-Tib fi Serhi Divini
Ebt Tayyib adli Miitenebbi divan: serhinde (s.5,112) Miitenebbi'nin Kiife
ve Sam arasinda bulunan Semave c¢oliinde bir siire kaldigini, orada
bulunan Karmatilerin 6gretilenden etkilendigini, kendisine peygamberlik
yakistirmas: yapilmasmun etkisiyle kendisini peygamber olarak
isimlendirdigini, hirsh bir kisilik yapisina sahip bir insan oldugu igin de
bu durumun ululuk ve yiicelik kazanmak yolunda kendisine uygun bir
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ortam sagladigini dile getirilmektedir. Kendisini bir peygambere
benzettigi bazi beyitler nedeniyle bu yakistirmanin yapildig1 ancak
beyitlerde asil kast edilenin siirin peygamberi oldugunu, lakabinin neden
“Miitenebbi” oldugu soruldugunda siiriyle haber veren ilk kisi oldugunu
soyledigi de iddialar arasindadir (Samib, 2005:17). Humus valisi Lu'lu’ bu
iddialarin ardindan onu ve takipgilerini esir almis, iki yil boyunca
Humus’ta hapsetmistir (Abbas Hasan, 1973: 27). Miitenebbi kendisini
hapseden Humus valisine ithafen sdyledigi kasidesiyle affedilmis (Zeyyat
1932:297) Humus'u terk etmek sartiyla serbest birakilmistir (Durmus
2012: 196). Hapisten cikinca 937-939 yillar1 arasinda siir sdyleyerek para
kazanmak i¢in $am’1t dolasmis, bu siiregte soyledigi siirlerinde
umutsuzluk duygusu hakim olmustur (Abbas Hasan 1973:27).
OJ\.LJSJOM‘UAJ.}j J&LM.S\J:U)M\(’.EP\A\
Her yorede dostlar vardir; ancak biiyiik istekler karsisinda yardimcilar
azalir.
sy e 35y o3 6 S b B I 5 g)de Gl
Ruzik pesindeyken ginliim daraldi, (bu rizkin pesinde) az oturup ¢ok
ayakta durdum (kogturdum).

948 yilinda Antakya’ya gelerek Ebu’l-Asa’ir el-Hamdani'yi 6vmiis ve
onun vesilesiyle edebiyat1 ve edebiyatla ilgilenenleri ¢ok seven, pek ¢ok
edebiyatclyr ve sairi sarayinda toplayan Seyfuddevle'ye takdim
edilmistir. Miitenebbi, siirleriyle Seyfuddevle'nin goziinde biiyiik itibar
kazanmigtir. En giizel siirleriyle bu prensin meziyetlerini dvmiistiir
(Fahuri: 600-601). Biitiin ¢aglarin en {istiin sairi oldugunu iddia ederek
kendini goklere ¢ikarmasina, kiistahlik ve kadirbilmezlik gibi gbze carpan
karakter Ozelliklerine ragmen Seyfuddevle, Miitenebbinin agk fikirli
olmasindan etkilenmis, onun bu tavirlarina géz yummus ve hediyelerle
odiillendirmistir. Fahriyelerinin birinde Cahiliyye sairleri arasinda kendi
siirlerinin seviyesini tutturacak sair olmadigini sdyleyecek kadar abartiya
kagmustir  (Goldziher,1993:90). Seyfuddevle'nin sarayinda dokuz yil
kalmis, ona samimi bir bagllk gostermis buna karsihbk da
Seyfuddevle’den arkadags¢a bir muamele gormiistiir. Seferlerinde
Seyfuddevle'ye eslik etmis, her firsatta methiyeleriyle onu 6vmiis, 6len
akrabalar i¢in bile mersiyeler soylemistir (Fahuri: 602, 603). Bununla
birlikte sert mizaci ve elde ettigi itibar kendisine amansiz diismanlar
kazandirmakta gecikmemis zamanla Seyfuddevle’nin goziinden



Miitenebbi ve Nef’1’nin Fahriyelerinde “Ben”in Tezahiirii o 549

diismiistiir. Bunun {izerine hayatindan endise eden Miitenebbi biitiin
ailesi ile birlikte 6nce Halep’e ka¢gmig oradan $am’a ve daha sonra Misir’a
gitmistir. Kaynaklar Seyfuddevle’nin yaninda kaldig: stirede yazdig:
siirlerin eserlerinin en yiiksek noktasinu tegkil ettigini belirtmektedir
(Fahuri: 605). Misir’'da Thsidiler’in naibi Kafur onun geldigini duyunca
kendisini methetmesi sartiyla ona Sayda valiligini vadetmis, bu vaat
tizerine Miitenebbi, Kafur'u methetmeyi kabul etmistir. Gegen iki yil
boyunca bu soziin yerine getirilmedigini géren Miitenebbi, diger bir
Thsidi kumandani Ebu Suca’nin tevecciihiinii elde etmeye ¢alismis, Ebu
Suca’nin 6liimiiniin ardindan Kafur’la da iyi iliskiler kuramadig: igin 962
yilinda Kafur aleyhine onu yerden yere vuran bir hicviye birakarak gizlice
Bagdat’a gitmistir. Burada dersler vermis, dostlarindan olusan bir
ziimreye yazmis oldugu siirleri serh ve izah etmistir. 965 yilinda da
Bagdat’tan ayrilarak Arracan’a gitmis ve Biiveyhi veziri Ibnu’l-‘Amid’i
methederek Biiveyhi sultani ‘Adududdevle’nin $iraz’daki sarayina
girmeyi basarmistir. Sultana eserlerinin en iyi parcalarindan kabul
edilebilecek pek ¢ok methiye yazdiktan sonra 965 yili sonlarinda
yurdunun hasretiyle yanan Miitenebbi sultana matla beyti su sekilde olan
bir kaside yazarak veda etmistir (el-Fahuri: 605).
DBV S Y Slas 2 sl e S sl
Senin kadrini bilmeyenler sana feda olsun. O halde sana feda olmayacak

kral yoktur.

Boylece Siraz’1 terk edip Bagdat’a donerken kafilesinin yolu Fatik b.
Ebu Cehl el-Esedi ve bir grup adami tarafindan kesildiginde ¢ikan
catismada oglu Muhassed ve kolesiyle birlikte 354/965 yilinda
oldiirtilmiistiir. Ibn Resik, Kitabu'l-Umde adli eserinde siirin faydalar1 ve
zararlarindan bahsederken zararli olma noktasinda Miitenebbinin
yazdigr bir beytin onun o6liimiine neden oldugunu anlatmaktadir.
Miitenebbi, ¢olde yolu kesilip kagmaya calisinca kolesinin “At, gece, ¢l
bilir beni, kilig, mizrak, kigit ve kalem bilir beni” dizelerini hatirlatarak
“siirinde boyle dedigin halde kagmaktan bahsedemezsin” demesi {izerine geri
dénen Miitenebbi dldiiriiliinceye kadar savagsmigtir (Ibn Hallikan, C.I:121,
Ozdemir 2006:166).

Miitenebbi'nin gliniimiize ulasmis bir divami bulunmaktadir.
Miitenebbi divam incelendiginde kasideleri icinde fahriyelerin oldukca
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fazla oldugu goriiliir. Divanu icinde yer alan ve siirin yazildig1 zamana
veya kisiye isaret eden bagliklar tasiyan 326 kaside i¢inde 20’den fazla
fahriye kasidesi olmakla beraber, medih, hiciv ve mersiye tarz
kasidelerinin icinde de fahriyelere rastlanmaktadir. Kasideleri ortalama
45-66 aras1 beyitten olusmakta olup bu siirler divaninda revi harflerine
gore indekslenmektedir. Kendini, ovdiigii kigilerin seviyesinde goéren
Miitenebbi adeta kendine tapar bir havada sahsiyetini yticeltmekte,
hirslarini, ruhunu ve ilkelerini kasidelerine yansitmaktadir (Cadiri 2011,
37).

Miitenebbi'nin divani pek ¢ok kez serh edilmistir. Bunlar arasinda
Ibn Cinni, Ebu’l-‘Ala’ el-Ma'arri, el-Vahidi ve Nasif el-Yazici'nin serhleri
bulunmaktadir. Divani, Miitenebbi'nin kisiligini tam anlamiyla ortaya
koyan bir belge gibidir. Basindan gecen olaylar, soyledigi kasidenin
nerede ve hangi olay iizerine yazildig: bilgisi kasidenin bagsmnda
verilmektedir. Kasideler yasadig1 olaylarin seyrine gore kronolojik olarak
siralanmigtir (Fahuri: 611-612).

1.2. Nef'i’'nin Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Nef1 Tiirk edebiyatinda siirini 6vgii ve yergiye adamis, en ¢ok bu
yoniiyle taninmus sairlerin baginda gelir (Unver, 1991:45). 17. Yiizyiln ilk
yarisinda yasamis olup Eski Tiirk Edebiyatinin kaside iistadi olarak
tanman Nef'i'nin asil adi Omer’dir Erzurum’un bugiin Pasinler adiyla
taninan Hasankale ilgesinde dogdugu igin kaynaklarda Erzenii'r-Riimi
Omer Bey veya Erzurimi Omer Efendi diye de amlir (Ocak, 1991: 1).
Dogum tarihi tam olarak bilinemese de 980/1572 yillarinda dogdugu
tahmin edilmektedir. Kirim hanina nedimlik yaptig1 anlasilan babas1 da
sairdir. Egitim hayatina Pasinler’de baglamis, Erzurum’da devam
etmistir. Siire olan ilgisi gen¢ yasta iken baglamistir. Sair daha
memleketinde iken babas1 onu birakip Kirim haninin yanina gitmis, orada
hanin nedimi olarak ferah bir sekilde yasamis, oglunun yoksullugunu
kale almamugstir (Karahan, 1954:6). Bu bilgiler Sihidm-1 Kazi'nin bazi yazma
niishalarinin basinda yer alan sairin babasini hicvetmek icin yazdig:
manzumeden de anlasilmaktadir (Ocak, 1991: 3). Saglam bir medrese
egitimi gordiigii, Arapga ve Farsgay: ¢ok iyi 6grendigi belirtilmektedir
(Karahan, 1986: 2). 1603-1609 yillar1 arasinda Istanbul’a gelmesinde
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Gelibolulu Ali'nin de rolii oldugu belirtilen Nefinin “zarar veren,
zararl1” anlamina gelen Darri mahlasmi kullandig1 ve saire daha sonra
Gelibolulu Ali'nin tavsiyesiyle “fayda veren, faydali” anlamina gelen
Nef'i mahlasmin verildigi belirtilmektedir. Oyle ki Nef1, Gelibolulu Ali’ye
duydugu minneti siihen redifli kasidesinde su sekilde ifade etmektedir
(Kagar 2019:11-12, Karahan, 1986:2).

Eylediin mahlas-1 Nef1 ile kadriim efz(in

Zihn-i pakiimde goriib kuvvet-i iz‘an-1 suhan

(Akkus, 2018, Kaside 60/36)

Nef'i, I. Ahmed'in ilk saltanat yillarinda [stanbul’a gitmis, sadrazam
tarafindan Sultan Ahmed’e tanitilmis ve sundugu kasidelerle kisa
zamanda sultanin begenisine mazhar olarak yakinlari arasma girmistir
(Akkus 2012: 523). Istanbul’da dért padisah dénemini goren Nefi bu
devrin sadrazamlar1 olan Kuyucu Murad Pasa, Nasuh Pasa, Damat
Mehmet Pasa ve Halil Pasa’ya da kasideler sunarak iltifatlarina mazhar
olmustur. 1617’de tahta ¢ikan ve ¢ok kisa bir siire tahtta kalan I.
Mustafa’ya kaside sunmayan Nefi, Il. Osman doneminde (1618-1622)
saraya yakin olmus, 1622 yilinda II. Osman’in katlinden sonra da IV.
Murad devrinde padisahin gozdelerinden biri olabilmistir (Kagar 2019:
12-13). Nef’1 Osmanli tarihinin 6nemli olaylarindan olan II. Osmanin katli
olayin1 yasamis olmasina ragmen bu konuya ne divaninda ne de Sihdm-1
Kazd’sinda deginmemistir. Bu olaymn ardindan hi¢ sevmedigi Merre
Hiiseyin Pasa’y1 Sihdm-Kazi’sinda kiyasiya hicvetmis, bundan dolay:
isinden azledilmistir. Pasa’min, Nefinin katlinin vacip oldugunu
sOylemesi sairin Pasa’ya duydugu ofkeyi artirmistir (Ocak, 1991:8). IV.
Murad devri Nefi'nin sanatimin ve sohretinin zirvesini yasadigi bir
doénemdir. Kendisi gibi sert yaradilish olan padisahin sevgisini kazanmuis,
devrin ileri gelenlerine sundugu kasideler ve siir sanatindaki basarisi ile
devlet biiyiikleri arasinda begenilmistir. Istikrarsiz kisiligi yiiziinden
cevresiyle kurdugu bu iyi iligkileri devam ettirememis, yakin dostlar:
dahil hi¢ kimse onun hicivlerinden kurtulamamistir. Insanlar1 bu denli
kiracak derecede hicviyeler yazmasi, hir¢in yapisi ve smirsiz yergileri
ylizlinden zamanla gozden diiserek devlet adamlarinin hedefi durumuna
gelmistir (Akkus 2012: 523). IV. Murad bir giin sairin Sihdm-1 Kaza adli
hiciv yiiklii eserini okurken oturdugu bahgeye yildirim diismesi {izerine
bunun ilahi bir isaret oldugunu distinerek Nefiye bir daha hiciv
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yazmamasini emretmistir. Bu durumu diger sairler de Nef'1 i¢cin bir bela
olarak gormiigler ve su beyti sdylemislerdir.

Gokden nazire indi Sihdm-1 Kaza’sma

Nef'1 diliyle ugrad: Hakk’in belasina (Kagar 2019:13)

Bu olayin ardindan Nef'], her ne kadar bir daha hiciv yazmayacagina
s0z verse de ileri gelenleri hicvettigi kasidelerine devam etmesi iizerine
(Kagar 2019:13) hayatinin son giinlerinde Edirne’ye siirgiine gonderilmis,
burada Muradiye miitevelliligi gorevini yapmustir. 1634’te Sultan
Muradin Edirne’ye gelisi iizerine yazdigi kasidesiyle padisahin
begenisini tekrar kazanarak Istanbul’a dénmiistiir (Akkus 2012: 524).
Basta Sadrazam Bayram Pasa olmak iizere devlet adamlarini tekrar agir
bir sekilde hicvetmeye baslaymnca artitk padisah tarafindan da
korunmamus, oldiiriilmesi gorevi Bayram Pasa’ya verilmis, o da
Cavusbasi Boynu Egri Mehmet Aga vasitasiyla sairi 27 Ocak tarihinde
sarayin odunlugunda bogdurtarak cesedini denize attirmistir (Ocak,
1991:13). Merhum Ali Nihat Tarlanin (6l. 1978) teklifi ile Konya’'da
Mevlana haziresinde, Nefi ile Pakistanli sair Muhammed Ikbal (61.1938)
icin temsili iki mezar yapilmistir (Atalay, 2019: 15).

Nefi, medih, fahriye ve hiciv tiirlerindeki siirlerinin temelini
abartma ile kurmus bu konuda 6zellikle methiye ve fahriyede gosterdigi
basaris1 dikkat cekmistir. Sairin Tiirkce ve Farsca divani yani sira
Tuhfetu’l-Ussik ve Sihdm-1 Kazd adli eserleri de mevcuttur (Akkus 2012:
525). Onun Tiirkge divanindaki 6vgii siirleri, sayica diger siirlerinden ¢ok
oldugu gibi, Nef'1'yi Nefl yapan onun sairlik giictinii yansitan siirlerdir.
Gerek Tiirkce divanindaki, gerekse Sihdm-1 Kazi’daki yergiler kendini
sevmeyenleri ve incitenleri hancer gibi yaralayan siirlerdir. Tiirkge
divanmnin ilk siiri olan “s6ztim” redifli na’t ile Mevlana’y1 6vmek tizere
yazilmis kaside bir yana birakilirsa geriye kalan 57 kasideden 24’
padisahlara, 17’si sadrazamlara, 7’si diger pasalara, 7’si seyhiilislamlara,
1'i dariissadde agasma, 1'i de Aziz Efendi’ye 6vgiidiir (Unver, 1991: 45-
46). 2019 yilinda basilan Farsca Divan, Metin-Ceviri adl1 eserin girisinde
Mehmet Atalay tarafindan verilen bilgilere gore Nefinin Farsca
divaninda 16 kaside, 21 gazel, 1 terci-i bend, 1 kit'a, 171 rubai
bulunmaktadir. Nef'1'nin Farsca kasidelerinde de ¢ogu kez klasik seklin
disina ¢ikarak, nesib ve girizgah boltimlerine yer vermeden dogrudan
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dogruya konuya girdigi ve fahriye ile Kkasidesine basladig:
belirtilmektedir. Memduhlarini éverken bile kendisini medheden Nef’],
Farsca kasidelerinde methettigi kisileri ve kendisini Hz. Ali ve Ebu Hanife
gibi din biiytiiklerine, baz1 efsanevi kahramanlara, tarihi sahsiyetlere ve
uinlii sairlere benzetmektedir (Atalay, 2019: 23, 24). Kaside tistad1 olarak
taninan Nef'i'nin kasidelerinde yapisal agidan Arap belagatinin etkisi de
hissedilmektedir. Siirlerinin genel o6zelligi acik, diizgiin ve kusursuz
olmasidir. Kelimeler Nefi'nin siirinde biiyiik bir musiki ve ahenk
yetenegi kazanir. Ipekten’e gére bir savas alanini anlatirken bile toplarm
giiriiltiistinii, kih¢larin sikirtilarin1 misralarinda bize duyuran bir sairdir
(2000:92). Ocak’a gore eski sairler iginde fahriyeye en ¢ok yer ayiran,
kasidelerinin fahriye boliimii diger sairlerden farkli ve uzun olan bir
sairdir. Kendisi ayni zamanda edebi diismanlarmi da bu fahriye
boliimiinde hicvetmistir (2002: 89). Nef'1'nin kasidelerinin bir 6zelligi olan
kendini 6verken padisahi veya padisahi 6verken kendini 6vme tislubu
sOyle ozetlenebilir. Birincisi, padisah ¢ok biiyiiktiir, onu ancak biiyiik bir
sair tarif edebilir, fakat yine de muvaffak olamaz. Ikincisi Nefi ¢ok biiyiik
bir sairdir. O kadar biiyiik oldugu halde 6vdiigii sahsin kapisinda en
degersiz bir koledir. Bundan o sahsin ne kadar biiyiik oldugu anlagilir. 19.
Yiizyll sonunda vefat eden ve her manasiyla son divan sairi olan
Yenisehirli Avni Bey’e kadar hemen hemen her sair kaside vadisinde
onun izinden gitmistir (Cavusoglu, 1991: 85, 89). Kendini &verken
rakiplerini yererek kasideye hicvi de katmis, kendini 6verken digerlerini
de yermis olmakla da ayricalik kazanmistir. Nef'i, Tiirk¢e divaninda
Firdevsi, Sadi, Hafiz, Enveri, Hakani, Attar, Cami, Kemal-i Isfehani,
Muhtesem-i Kasani, Hayyam, Nizami, Zahir, Selman, Feyzi-i Hindi ve
Orfi-i  Sirdzi'nin adlarimi  kasidelerinin fahriye béliimlerinde ve
gazellerinde zikretmektedir. Biitiin bu sohretli Iran sairleriyle boy
dlgiismekte (Ocak, 1991:17-18) Iranlh sair Orfi'nin de etkisiyle edebi dile
yeni kelimeler getirmektedir. Orfi divaninda sik kullanilan baz1 ibareleri
Tiirkgeye sokmustur. Divaninda sik sik rastlanan Orfi ile kendi siirini
mukayese ve bikr-i fikrden bahsederek yeni bir tarz icad ettigi iddias1
sebk-i hindinin ilk O6rneklerini veren sair tarafindan bilingli olarak
yapimis olmalidir (Ocak, 1991:31). Ebu’z-Ziya Tevfik'in 1305/1887
yilinda yazdig1 Nef7 adli eserinin Furkan Oztiirk tarafindan hazirlanan
nesri incelendiginde Ebu’z-Ziya'nin, Nefinin hayati1 sunarken
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edebiyata kattiklarini ve siirdeki basarisini 6ven uzun girisin sonunda,
siirlerinde kullandig1 Farsca yeni ifadeleri dolayisiyla onu elestirdigi
goriilmektedir.

Nef'i’ye bi-hakkim bulunacak kusur var ise ta’birdt-1 Farsiyyeyi, iktibds
tarikiyle isti'mali degil, Acem’in miibdlagdt u igrakdtina meftun olup
da o tarzi taklid eylemis olmasidir (Tevfik,1887:77)

Nef1nin 6vmede olgiiyii yitirip kendini bircok Iran sairle ve
baskalariyla mukayeselere giriserek ¢ogu zaman onlardan daha iistiin
oldugu sanisina kapilmasi, miibalagaci karakterinin bir sonucudur. Ama
bu, aym1 zamanda Klasik Tiirk siirinin 17. Yiizyilda artik kendini
bulmakta oldugunun ve milli bilince varma ¢abasinin da bir ifadesi
olabilir (Karahan, 1986: 13).

2. el-Miitenebbi ve Nef'i'nin Fahriyelerinin Mukayesesi

Miitenebbi ve Nef'i'nin hayat hikayeleri incelendiginde aralarinda
pek ¢ok benzerlik oldugu goriilmektedir. Bu benzerligin en dikkat cekici
yan1 her iki sairin de fakir bir aileden geliyor olmasina ragmen son derece
kendini begenmis ve hirsli bir yapida olmalaridir. Oyle ki Miitenebbinin
bu 6zelligi Seyfuddevle, ‘Adududdevle ve Ihsidi hiikiimdarlarin yaninda
kendisine yer bulmasina, aldig1 hediyeler ve kendisine yapilan ihsanlarla
rahat bir yasam siirmesine neden olmustur. Ayn1 sey Nef1 igin de
gegcerlidir. O da bu 6zellikleriyle sultan IV. Murad ve bir¢ok y&neticinin
ilgisini cekerek hem hediyelerine hem de onlarin sevgisine mazhar
olmustur. Her iki sairin de hayatlarinin en parlak dénemini yasadig:
donem, basarili bir yoneticinin kendilerini sevmesi ve siirlerine deger
vermesi sayesinde olmustur. Kisilik yapilar1 ve yasam sekilleri agisindan
da birbirine benzeyen bu iki sairin siirleri de yazildigi donemde ok
begenilmis, bu begeni onlarin kendilerini dev aynasinda gorecek kadar
biiyiiklenmelerine neden olmustur. Her iki sairin siir divanlarindaki
kasideler bugiin bile okuyucularin ilgisini cekmeyi bagsarmaktadir. Oyle
ki halen bu iki sair {izerine bircok akademik ¢alisma yapilmaya devam
etmektedir. Ornegin Arap sair Miitenebbi'nin divanindaki kasideler
seslendirilmis, hayatin, siirlerini ve bu siirlerin serhlerini iceren
programlar yapilmistir. Dr. Eymen AttGm tarafindan hazirlanan F7
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Zilali'l-Miitenebbi® adh programda siirleri okunmakta, serh edilmektedir.
Ayrica Miitenebbi hakkinda 33 béliimliik dizi film bile yapilmigtir.® Nef’q
de bugtin bile sahip oldugu deger bakimindan dikkat ¢gekmekte, iizerinde
cok fazla akademik arastirma, tez ve yayin yapilmaktadir (Kosik,2013)

Her iki sair arasinda karsilastirma yapilirken kasidelerinden segilen
benzer anlamhi bazi beyitler incelenecektir. Nefinin benzer anlamh
beyitleri Tiirkce divanindan secilmistir. Asagidaki oOrneklerde de
goriilecegi tizere her iki sair kisiliklerini, cesaretlerini, s6hretlerini ve
siirlerini 6vmiislerdir. Bunun temelinde kivrak ve keskin zekéli olmalari
yani1 sira iyi bir egitim almalarindan kaynaklanan ozgiivenleri ve
gururlar: da bulunmaktadir.

Miitenebbi, bir kasidesinde, kokeniyle ve kavmiyle 6viinmedigini;
aksine kendi varliginin kabilesi ve akrabalar1 i¢in bir 6viing oldugunu su
sekilde dile getirmektedir (Selahattin 1999:31, Huseyn 2014:18).

b N S35 ey w85 JrE85d Y
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Kavmimle sereflenmedim; bilakis onlar benimle sereflendi. Ben
kendimle dviiniiriim atalarimla degil.

Onlarin arasinda Arapga konusanlar, cinlere siginanlar ve
diiskiine yardim etmekle dviinen kisiler bulundugu halde.

Miitenebbi burada kavminin iyi niteliklerini sayarken Arapga
konusanlar1 ve diigkiinlere yardim edenleri zikretmis, ancak kendi
hasletlerini digerlerinden iistiin gorerek kabilesinin en 6nemli 6viing
kaynagimin yine kendisi oldugunu belirtmistir.

19. Yiizyilin Misirli edebiyatc1 ve elestirmenlerinden biri olan Taha
Huseyn (1889-1973), Miitenebbi {izerine kaleme aldig1 Ma’a’l-Mutenebbi
(Miitenebbi ile Birlikte) adli eserinde onun ne babasini ne de dedesini
ovdiigiinii veya yerdigini, O©liimlerinin ardindan bile tek beyit
sOylemedigini dile getirmistir. Huseyn, bunun nedenini, babas1 ve

? Miitenebbi nin siirlerinin serhini iceren Fi Zilali’l-Miitenebbi adli programin linkidir.
(447) delnsd)- 122~ zall I ) ol pmp 2l il - YouTube

: Miitenenebbi’nin hayatini anlatan dizi filmin linkidir:
https:/ /www.youtube.com /watch?v=nUbHO_YY5qU

Miitenebbi nin siir ornekleri igin _, )l i)l & g go = 01501 = 2l 01 s (aldiwan.net)


https://www.youtube.com/watch?v=CFwaZWRR_NE
https://www.youtube.com/watch?v=nUbH0_YY5qU
https://www.aldiwan.net/cat-poet-Mutanabi
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dedesinin Miitenebbi'nin hayatinda 6nemli bir yere sahip olmamasina
baglamaktadir (Huseyn:2014:12). Kendini diinyada esi benzeri olmayan
biri olarak goren Miitenebbinin asil bir soydan gelmemesi nedeniyle
gururu incindiginden soyunu gizledigi de belirtilmektedir (Yildiz,
2005:99). Kendini atalarindan ayr1 bir yerde konumlandiran Miitenebbi,
sahsmi o kadar ¢ok begeniyor ve cesur goriiyordu ki, ¢cevresinde kendi
yliceligini bilebilecek sadece gece, ¢6l, at, mizrak, kilig, kagit ve kalem
oldugunu soyliiyordu. Miitenebbinin 6liimiine neden olan bu sozleri
iceren misralarmi ¢olde kendisine saldiran bedevilerle savagirken
kagmaya yeltenince kolesi ona hatirlatmisti. S6z konusu beyit ise su
sekildeydi.
A sl s a5 Gl s s g Jas Jee
At, gece, ¢ol bilir beni; kili¢, mizrak, kigit ve kalem de. ..

Bu beyitte sadece sairligiyle degil savasct yoniiyle de oviindiigi

goriilmektedir.

Miitenebbi'nin peygamberlik iddias1 olarak yorumlanan beyitlerinde
ise kendisini Isa ve Salih peygambere benzetecek derecede kibirli ve
biiyiiklenen bir ¢izgide olmasi g¢agdaslarmin da onu peygamberlik
iddiastyla itham etmelerine neden olmustur. Ancak bu konudaki goriisler
de Miitenebbinin hayati: boliimiinde ayrmntili olarak belirtildigi gibi farkls
farklidir. Miitenebbinin bu beyitleriyle peygamberlik iddia ettigini dile
getiren yazarlardan biri de Se'alibi’dir. (61. 429/1038) S6z konusu beyitler
su sekildedir (es-Se’alibi, 1:142, Gokkaya 2011:4)

356 55 el paiS NS 250 i Lo
Benim bulunduum yer alelade bir yer degil, Yahudilerin igindeki
Mesih’in yeri gibidir. )
sl Btk y el floy SN D55 a8 S5 U
gs;\ﬁggﬁgui 358 B dlaS Syt al
Ben meclislerin biilbiilii, kafiyelerin efendis;', diismanlarin zehiri ve
kiskananlarm kizgmhignyim. .

Oyle bir milletteyim ki -Allah diizeltsin onlari - Salih’in Semud
arasinda garip kalis: gibi ben de garip kaldim
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Insanlar ikinci bir Miitenebbi’yi yani zamamn yaraticihgimi goren
ikinci birini daha gormedi.

O siirlerinde bir nebi (peygamber) gibidir; ancak onun mucizeleri
anlamlarda ortaya ¢ikar (Zehebi, 1989:26/105).

Nef'i'nin kasidelerinde de Miitenebbinin peygamberlik iddia ettigi
diisiiniilen beyitlerinde oldugu gibi kendini peygamberlerle bir tuttugu
boylece ilahi ve yiiksek derecede kendini 6vme c¢izgisine yaklastig:
goriilmektedir. Asagidaki beyit tipki Miitenebbi'nin peygamberlik iddias1
olarak nitelendirilen dizelerine benzemektedir.

Anarlar seyr edenler sihr-i kilk it mu’ciz-i nazmim
Asa-y1 dest-i Miisay1 dem-i nutk-1 Mesthay1
(Akkus 2018, Kaside 27/46)
Kalemimin bityiileyiciligini ve siirimin mucizesini gorenler, Musa"nin
elindeki asay: ve Isa’nin soz soyleyen nefesini anarlar.
S6ziim hulasa-i mazm{in-1 mu‘ciz-i ‘Isa
Dilim miikasif-1 sirr-1 keldm-1 vahy-i Kelim
(Akkus 2018, Kaside 32/44)
Soziim Isa'nin mucizesinin mazmununun 6ziidiir. Gonliim Kelim'in
(Hz. Musa) vahyinin sirrinin kesfedicisidir.
Sahir-i vahy-azmayim muciz-i dest-i Kelim
Istesem mevkf-1 tahrik-i benAnimdir benim
Husrev-i gencineperdazim diikenmez gevherim
Varidat-1 gayb Genc-i Saygan’imdir benim
(Akkus 2018, Kaside 12/4,5)
Vahy ile is isleyen bir biiyiiciiyiim. Hz. Musa’nin elinin mucizesini
istesem parmaklarimi oynatarak yaparim.

Ben hazineler diizen Husrev’im, incilerim tiikenmez; gaybdan gelen
ilhamlar benim en biiyiik hazinem (Cavugoglu, 1991:108-109).

Ukde-i ser-riste-i raz-1 nihanidir s6ziim.
Silk-i tesbih-i diir-i seb'a'l-mesanidir s6ziim
Benim soziim, gizlilik sirlarinn ipucunun diigiimii, Fatiha Suresinin
incilerinin dizildigi tespihin ipidir (Akkus, 2018, Kaside 1/1; Horata
2012:147).
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Nef’i'nin yukaridaki en son beyti “soziim” redifli kasidesinin fahriye
kisminda yer almaktadir. Bu kaside her ne kadar Hz. Muhammed'i
ovdiigii bir naat olsa da girizgah boliimiiniin ilk 31 beyti kendini 6vdiigii
fahriye beyitlerinden olusmaktadir. Horataya gore Nef'i, “So6ziim” redifli
kasidesinde kimi beyitlerde manevi dlemin peygamberi, siir iilkesinin
hiikiimdar: agzindan seslenmekte, kimi beyitlerde de, ilahi gercekleri
agtklayan bir sair olarak, kendini vahyin kaynagiyla 6zdeslestirmektedir
(Horata,2012:145).

Soziim sahid yeter isbat-1isti’dad i¢in bana
Ne lazim dam-1 tezvir eylemek tefsir-i Kur’ani
(Akkus, 2018, Kaside 11/45).

Yetenegimi ispat icin sahit olarak sozlerim (siirlerim) yeter. Kur'an
tefsirini yalan tuzagi yapmaya ne gerek var (Siirde Kur'an’dan iktibas
yapmaya ne gerek var)

Nef'i bu benzetmelerle kabiliyetini ve tistiinligtinti ilahi yollarla da
gostermek arzusunda olmalidir.

Nefinin yukaridaki beyitleri incelendiginde kendini &vme
noktasinda Miitenebbi’den pek de geri kalmadig: goriilmektedir. Kendi
soziinii Fatiha suresinin incilerinin dizildigi tespihin ipine benzetmesi,
kendi soziiniin yaninda Kur’an iktibasina gerek olmadigini sdylemesi,
Hz. Isa ve Hz. Musa peygamberlerin mucizelerinin, Nefi'nin siirinin
mucizesiyle benzesmesi, gaybdan gelen ilhamlara sahip oldugunu
belirtmesi son derece 6zgiiven iceren iddiali ifadelerdir ve Miitenebbi'nin
peygamberlik iddias1 olarak goriilen beyitleriyle de anlamsal agidan
benzesmektedir.

Her iki sairin kendini 6vmeleri noktasinda 6nemli bir nokta da gsiirleri
ve sairlikleri ile dviinmeleridir. Asagidaki beyitler incelendiginde bu iki
sairin sairlik kabiliyetlerini ve siirlerinin giizelligini benzer iisluplarla
ovdiikleri gortilecektir.

Asagidaki beyitte Miitenebbi'nin kendini 6vmesi ve biiytiklenmesi
siirini ve sanatsal yetenegini kapsamaktadir.

;a:/ )D/H:J'z-‘,’(;"’;;,]a,g;‘:b :J"S;-;' ,:(;Jém'
Meclisimize gelen herkes benim yeryiiziinde ayaklarm yiiriittiigii
kimselerin en hayirlist oldugumu bilecek.
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e G eV Sl AU daia 4 (e Sl Caald
Ben siirine/edebiyatina koriin bile goz gezdirdii, sozlerini sagirin bile
kendi kulaklarina dinlettigi kisiyim. .
bas)l3d he i e o pU fuaiis alsx Gl saas
Baskalar1 siir yazmak ve bu giirle birbirleri arasmnda rekabet etmek icin

geceyi uykusuz gegirirken ben siir nazmetmek icin uykumu bile bolmem ve

deliksiz uyurum (Demirayak, 2021:332).

Miitenebbi, Seyfu'd-Devle’yi 6vdiigii bir siirinin i¢inde gegen bu
beyitlerle adeta korkusuzca herkese meydan okumaktadir. Miitenebbi bu
beyitleriyle kendini 6vme noktasinda ¢igir agmis boylece siirinin ana
eksenine kendini oturtmustur. Methiye icinde kendini de 6verek adeta
ovdiigii kisiyle ayn1 konumda oldugunu ispatlamaya g¢alismistir. Bu
ozelligin Nef'1'nin methiyelerinde de olduguna deginilmisti. Dolayisiyla
Miitenebbi’den etkilendigi ya da benzedigi bir diger yonin
methiyelerinin bu 6zelligi oldugunu sdylemek de yanlis olmayacaktir.
Miitenebbi'nin cesaretini, siirini ve tistiinltiigiinti dile getirdigi asagidaki
beyitler, Nef'i'nin tislubunu taniyan her aragtirmaciya ne kadar da tanidik
gelecektir. Kendi sairligini, cesaretini ve savasgiligini 6verken, siirlerinin
mitkemmelligi nedeniyle kiskanildigini, beyitlerindeki ince ve derin
anlamin kendisinden baska kimse tarafindan anlasilamayacagimni soyle
dile getirmektedir:

et ol UT ¢l 23 UT olalall 31 6T o0 231
Ben savaslarin, comertli¢in, kavgalarin, mizrak saplayanlarin
ogluyum.
L Sl bl dpadasiey 121Gl 3T e HA235 Y
Kiikreyerek  soyledigim  beyitcikleri  biiyiitiiyorlar,  aslam
kiikremesinden dolay: kiskanmayin.

asdl L s 5ol ALl L Oskasg 6,6 5 81 50d

Sayet omlarda bu beyitleri anlayacak yiirek olsa korkulari
kiskancliklarin  golgede birakirdr (Mahcitb, 2015: 45, 54, Gokkaya
2011:37).

e s Ay 30l Vs Sl W1 ez (e U

Ben, biitiin insanlar iginde konum olarak en iyi yerdeyim, en
mutlusuyum ve en ¢ok kar edenim (Vahidi, 367).
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Asagidaki beyitte ise hem sairler tarafindan begenildiginden, hem de
yoneticilerin  kendisine olan sevgisinden bahsetmektedir. Beytin
serhlerinde Miitenebbi'nin gonliindeki o biiytikliik ve yticeligin tipk: bir
kral gibi hiikmedici ve idare edici oldugu belirtilmektedir. Bir kralin kalbi
nasil her seye muktedirse ve biiyiiklenmekle ayricalik kazaniyorsa, sairler
de en giizel sozleri duyup idrak etmekle ayricalik kazanmaktadir.
Miitenebbi’de bu ytizden ayricalikli bir konumdadir (Mahctib 2015:56

3 e Sl ) 518G Al (538 e el
Gonliim krallar tarafindan dilimse sairler tarafindan goriiliir.

Miitenebbi'nin asagidaki beyti siirlerinin nesilden nesile aktarilacag:
ve uzun dmiirlii olacaginin delili gibidir.
losis aadl miad as cB 1 palaislyh e V) 231 )
Zaman benim kasidelerimin rdvisinden (aktaricisindan) baska bir sey
degil, ben siir soyledigimde zaman onun dinleyicisidir.
Nef'i'nin asagidaki beyitleri de anlam olarak Miitenebbinin
yukarida zikredilen beyitleriyle benzerlikler tasimaktadir.
Felek tab’im gibi gevher getirmez her zaman dehre
Nice yilda eder hasil sadef bir diirr-i yektay:
(Akkus 2018, Kaside 27/50)

Sedef o biricik inciyi nasil nice yilda ortaya ¢ikarirsa; zaman da benim
yapimda degerli birini her zaman diinyaya getirmez.

Ben oliirsem yine asufte olur halk-1 cihan
Hiisn-i ta’bir-i zeban-1 gemen-i hakimden
(Akkus 2018:14)

Ben éliirsem de cihan halk: mezarimdan ¢ikan ¢imenlerin giizelligiyle
kendinden geger.

Yok miinkir olur tab’ima erbab-1 suhande
Var ise bir iki miitesd’ir siifehadir
(Akkus 2018: 33/49)

Soz erbabu igcinde benim yetenegimi kimse inkdr etmez, etse bile bunlar
sairlik taslayan bir iki akil noksanidir.

Bu nazm-1 dilavize dahl eyleyemez hasid
Es’ar degil zira ilham-1 Huda dir bu
(Akkus 2018: Gazel 114/6).

Kiskananlar bu goniil elen siirlere dil uzatamaz ciinkii bunlar siir degil
Allah"in verdigi bir ilhamdir.



Miitenebbi ve Nef’1’nin Fahriyelerinde “Ben”in Tezahiirii o 561

Bu beyitlerde Nef'i'nin de tipki Miitenebbi gibi ego sahibi oldugu
gozlenmektedir. Siirleri nedeniyle kiskanildigini, siirlerinin etkisinin
uzun zaman devam ettigini, yetenegini kimsenin yadsimadig: bir sair
oldugunu dile getirmektedir.

Nef'i, asagidaki beyitleriyle tipki Miitenebbi gibi siirinin anlamsal
derinligini kimsenin anlamayacagimi sdylemektedir. Bu beyitlerde
Nef'i'nin kiymetini o zamanin biiyiikleri anlayamamuis olsa da, kendisinin
ilham veren mucizeler sairi oldugu, sozlerinin de ancak Allah’1 bilen yani
isin erbabi kisiler tarafindan yorumlanabilecegini dile getirmektedir.

Ne bilir kadrimi erbab-1 ma’ani vii beyan
Séziimii Arifi billah eder ancak tefsir
(Akkus 2018: 39/46)

Ben §4’ir-i mu’ciz-dem-i ilhAm-tirdzum
Bilmezse n’ola kadriim molla-y1 zaméane
(Kaside 42/33, Yal¢in ve Bozkurt 2020:179).

Nef1, asagidaki beytinde akrami bulunmayan nice s6z ustasin
yendigini soylemektedir (Aktas 2011:46).
Nice {istad-1 siihen giistere oldum galib
Ki bulunmaz arasan her birinin akrani
(Akkus, 2018, Kaside 3/50).

Nefl de tipki Miitenebbi gibi kendini 6vdiigii kisi ile es konumda
gormektedir.
Benim gibi send-hanin sen olsan n’ola memdthu
Ki zatin gibi tab’im dahi bi-méanend i hemtadur
(Akkus, 2018, Kaside 47/52).
Benim gibi bir ovgiiciiniin vdiigii kigi sen olsan buna sagilmaz; ¢iinkii

senin zatin gibi benim yetenegim de bir tanedir, essizdir (Isen, 2002, 16).

Bu beyitte padisah ile kendisini sairlik yetenegi agisindan es
konumda goren Nef'i, sadece kendini yticeltiyor gibi goriinse de, aslinda
kendince o6vdiigii kisinin degerini de yiiceltmektedir. Cem Dilgin,
Nef'1'nin kaside sundugu kisiden 6nce kendisini 6vmesini memduhun
boyle s6zii degerli bir sairce viilmekten dolay: gurur ve seref duymasina
baglamaktadir. Boylece degerini bir kat daha arttirmakla aslinda 6viilen
kisiye kars1 bagka bir yoldan yine methiye sunma olanag: da olmaktadir
(Isen, 2002: 16-17).
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Kag dzzg gezdlm dag olduguma taniklik etti ve kag demz gordum benim
deniz oldugumu gordii.

Yukaridaki beyitte Miitenebbi, ¢ok gezdigini, bircok dag1 astigini,
bilgisinin daglar ve denizler kadar engin oldugunu, bunu da herkese ispat
ettigini ve gosterdigini belirtmektedir (Vahidi, 331).

Her iki sair benzer iisluplarla sohretlerinin tiim aleme yayildigimni
ifade etmektedir.

Nef'i de asagidaki beytinde tipki Miitenebbi gibi sohretinin
yayildigini sdylemekte ve siirini kiskananlardan bahsetmektedir.
Var m1 boyle kaside demege ciir’et eder
Sarktan garba varinca siihen ehline sala
(Akkus, 2018:17/79)

Bayle bir kaside soylemeye cesaret eden var mi1? Dogudan batiya biitiin
s0z ehline meydan okuyorum.

Tutdu cihani debdebe-i kiis-1 sohretim
[sitmez an1 glisu hastidun giran olur
(Akkus, 2018: Kaside 28/65).

Benim sohretim biitiin diinyay: sardi. Kiskananlarmm kulaklar: bunu
isitmez sagir olur.

Ben ol sithenver-i mu’ciz-i beyan-1 devranim
Ki tuttu alemi hiisn-i eda ile nami

Kaside vii gazelim hod piir etti diinyay:

Ne Riimu koydu ne Hindi ne miilk-i Acami
(Akkus 2018:Kaside 21/36,41)

Yukaridaki beyitlerde Nefi, sohretinin yaygmlhigini dile getirirken,
tniiniin tiim diinyay1 kusattigini, kaside ve gazellerinin Rum, Hint ve
Acem olmak tizere tiim diinyay1 doldurdugunu séylemektedir.

Asagidaki beyitlerde de her iki sair kendisini yiiceligin ve
biiyiikliigiin timsali Biiyiik Iskender’e benzetmistir. Miitenebbi hayatin
kendisine yasattig1 sikintilara karsi olan azmini biiyiik Yunan kral
Iskender’e benzettigini §6yle dile getirmektedir:

Lg_vo.vjo-uﬁup)Y\UféJ\S @fkfw‘).hg.wY\w&lS

Sanki tecriibemle yeryiiziine yayildim ve sanki Iskender seddi benim
azmimle yapti. (Fahuri:623).
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Nef'i ise agagidaki beytiyle Yunan hakimi Iskender’in, sayet okumus
olsaydi siirlerini zirhina muska olarak takacak kadar begenecegini
sOylemistir.

Ederdi vefk-1 giriban-1 dir’1 Iskender
Bulaydi niisha-i si'riim hakim-i Yunani
(Aktas 2018:Kaside 30/59)

Siirimin bir niishasim Yunan hakimi bulmus olsayd: Iskender’in
zirhimin yakasima muska yapard.

Asagidaki beyitlerde her iki sair kendini ve siirlerini Siireyya
yildizina benzetmislerdir. Miitenebbi, Siireyya yildizinin gorkemini; Nef i
ise bu yildizin g6z kamastiricilhigimi  ve ¢gekiciligini kendine
benzetmektedir. Ayrica Miitenebbi bu beytiyle kendisini yashhigin uzak
oldugu Siireyya yildizina benzetirken siirleriyle her zaman zinde ve canl
kalacagini da anlatmaktadir.

S e Slallly Sl GaT L £5ls CaB 0l 5 U
Kusur ve eksiklik benim serefimden ne kadar uzak! Tipki yashhigin
kendisinden uzak oldugu Siireyya yildiz: gibiyim (Vahidi, 243).
Bulayd1 ger bununla zib ii ziynet gerden-i Ziihre
Felekte zann ederdi seyr eden ‘1kd-1 Stireyya’dir
(Akkus 2018: 42/62)
Eger Ziihre'nin gerdami bu siirimle siis, bezek bulsaydi, onu
gokyiiziinde gorenler Siireyyd min kolyesi sanirlard.

Miitenebbi ve Nefi'nin kendini, siirini, cesaretini 6vdiigii bu tiir
ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Incelenen beyitler baglammnda
Miitenebbi ve Nefi'nin kisilik ve giirlerinde kendini 6vme noktasinda
bulunan benzer yonleri belirtmek adina asagidaki tablo olusturulmustur.

Miitenebbi Nef”i
Oviinmek igin atalarina ihtiyag duymam. Felek tab’im gibi gevher getirmez
Konumum Yahudilerin icindeki Mesih’in her zaman dehre
(Isa’nin) yeri gibidir. Soziim huldsa-i mazmiin-1
Kusur ve eksiklik benim serefimden uzaktir. mu'ciz-i ‘Isd
Biitiin insanlar iginde konum olarak en iyi Nice iistdd-1 siihen giistere oldum
yerdeyim. galib
Tecriibemle sanki yeryiiziine yayildim
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Soyledigim beyitcikleri ! biiyiitiiyorlar. Soziimii Arifi billah eder ancak
Kafiye ustastyim. tefsir
Siirimi korler bile goriir, kelimelerimi sagirlar Ben ol siihenver-i mu‘ciz-i beyan-
bile duyar. 1 devrdnim
Siirlerimde bir nebt (peygamber) gibiyim ancak | Soziim sdhid yeter isbat-1 isti’dad
mucizelerim anlamlarda ortaya ¢ikar. icin bana
Ukde-i ser-rigte-i raz-1 nihanidir
sOzlim

Silk-i tesbih-i diir-i seb’a’l-
mesdnidir soziim

Kag dag gezdim dag olduguma taniklik etti ve Tutdu cihdn-1 debdebe-i kils-1
deniz benim deniz oldugumu gordii. sohretim

Kaside vii gazelim hod piir etti
diinydy

Ki tuttu dlemi hiisn-i eda ile ndm
Kaside vii gazelim hod piir etti
diinydy

Ne Riimu koydu ne Hindi ne
miilk-i Acdmi

Sonug

Divanlarindaki fahriye tiirii bazi beyitleriyle ele alinan Miitenebbi ve
Nef'i'nin benzer beyitlerinin sayisini artirmak miimkiindiir. Her iki sairin
de fahriyeleri incelendiginde kendini begenmislik, kibir ve biiyiiklenme
acgisindan bir¢ok benzerlik oldugu goriilmektedir. Bu benzerliklerden
yola ¢ikarak Nef'i'nin kendini ve siirlerini 6vmek ve {iistiin gormek
yoniiyle Miitenebbi’den etkilendigi, belki de esinlendigi; ancak yapilan
aragtirmalar neticesinde bu etkilenmenin bizzat Nefi tarafindan
belirtilmedigi, sonradan bu iki sairi de okuyan kisilerce fark edilip ortaya
koyuldugu goriilmektedir. Her iki sairin de diinyaya, insanlara ve
makamlara karst bu kadar benmerkezci olmalarinin nedeni olarak,
cocukluk devrelerinden itibaren iyi egitim almis olmalar1 dolayisiyla
kendilerine duyduklar:1 ilmi 6zgiiven yani sira aileleri tarafindan ilgi
gorememe, yasadiklar1 maddi sikintilar ve biitiin bu eksikliklerin
yapilarindaki benligi ve egoyu ortaya cikarmasi diisiiniilebilir. Zira
Miitenebbi ¢ollerde tek basina tiim gururuyla gezerken kendisinin
peygamber olduguna inandiracak kadar nitelikli, buna hemen taraftar
toplayabilecek kadar keskin zekaliydi. Biitiin bu ilgi ve taraftar toplama
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Seyfuddevle gibi zengin bir hami bulabilmeyi de geciktirmedi. Nefi de
ayni sekilde Osmanli devletinin sultanlar1 ve ileri gelenleri arasinda
ovglisli, ovdiigl kisiyi yiiceltmesi ve keskin zekasiyla haddini astig:
zamanlarda bile tolere edilebilmis, Osmanli padisahlarindan IV.
Murad’in gozde sairi olabilmeyi basarabilmisti. Her iki sairin agik sozlii
ve kendine giivenli yapilar1 uzun yillar padisah ve devlet biiyiiklerinin
yakminda olup onlardan hediyeler elde etmelerine neden olsa da
kendilerini bekleyen kotii son ayni olmustu. Miitenebbi hayatinin gectigi
¢olde diismanlar: tarafindan o6ldiiriilmiis, Nef1 ise bogazlanarak denize
atilmisti. Bir insanda bulunan ozgiiven, bilgi birikimi ve kabiliyet
birlesince ortaya ¢ikan benlik duygusunu her iki sair 6zellikle de dini
kavramlarla birlikte bir abarti unsuru olarak kullanmiglardir. Siirlerinin
tniintin tiim diinyay1 sarmasi, kendileri gibi bir s6z ustasinin nadir
bulunmasi, konumlarinin peygamber menzilesinde olmas: gibi ifadelerle
tezahiir eden “ben”; bu iki sairin bu denli dikkat ¢gekmesinin, bugiin bile
sevilmesinin ve {izerinde calisma yapilmasmin nedeni olmaldir.
Incelenen kasidelerde her iki sairin gerek kisiliklerini 6vmek, gerekse
siirlerini goklere g¢ikarmak konusunda abartidan kaginmadiklar
goriilmektedir. Her iki sairin kasidelerinde dikkat ¢ceken baska bir husus
da memdubhlari i¢in yazdiklar: kasidelerde en az memduhlari kadar ya da
daha fazla kendilerini &verek methiye icinde fahriye yapmalar1 ve
kendilerini ¢vdiikleri kisilerle es konumda goérmeleridir. Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimiinde gorev yapan Arap akademisyenlerce bu iki sairin
kasidelerinin fonetik ve ses bakimindan karsilastirilmasi neticesinde
ortaya ¢ikan benzerlikler bir tebligde dile getirilmis, Nef'i'nin
kasidelerinde bazi kafiye harflerini ve bu kafiyeleri verirken sectigi
Arapga kelimeleri Miitenebbi’den aldig1 iddiast da Orneklerle
kanitlanmaya deger goriilmektedir. Oyle goriiliiyor ki bu iki sair
siirleriyle ve mizaclariyla hem Arap hem de Tiirk arastirmacilarin ilgisini
¢cekmeye devam edecektir.
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