Divan Edebiyat: Aragtirmalar: Dergisi 27, Istanbul 2021, 571-607.

Bir Eser:

Bayrami-Melamiligine Dair

Risale-i Cevahirii’l-

Irfan Yahut Risale-i Miiskilat-1

A Work on Bayrami-Melami Philosophy: Risale-i
Cevahiri’l-Irfan or Risale-i Miiskilat-1 Esrar-1 Isk

ABSTRACT

FERUDUN HAKAN
sk A *
ozxan” | Esrar-1 Isk
OZET
Caligmaya  konu edilen eser, 16. yiizyil Melami

mutasavviflarindan Abdurrahman el-Asker? tarafindan kaleme
alimmigtir.  Dort  niishast  bulunan eser 565  beyitten
olugmaktadir.  Risdle-i ~ Cevdhirii’l-Irfin  yahut  Risdle-i
Miigkildt-1 Esrdr-1 Isk, Allah'in birligini ve Alldh’a hamdi
iceren beyitlerle baglar, bunlar: peygambere salat u selam ve
mira¢ mucizesinin anlatildigr beyitler takip eder. Akabinde
hidayet, irfan, nir-1 Hak, namaz, ma’drif, ask konular: ele
alindiktan  sonra eserin yazilis sebebi anlatilir. Giris
mahiyetindeki bu boliimiin ardindan sirasiyla insdn-1 kidmilin
halleri ve kutbu'l-aktdbin alametleri; veliler silsilesi; agkin
halleri ve veldyet sirrimn Hicaz'dan ¢ikisi gibi bashiklar ele
alimir. Cezbe, kutub, insdn-1 kimil, veldyet, vel?, muhabbet, ask,
feyiz, hdl, ma’nd, tecelli, irfin, ma’drif konular: etrafinda
yogunlasan eserde sik stk Kur’dn-1 Kerim’'den dyetler iktibds
edilmigtir.

Written by Abdurrahmdn el-Askeri, one of the 16th
century Meldmi philosophers, the writing in question has
four different copies and consists of 565 couplets. Risdle-i
Cevahirii’l- Irfan or Risdle-i Miiskilat-1 Esrar-1 Isk starts
with couplets about unity of and gratitude to Alldh,
continues with appreciation towards the prophet and the
miracle of ascension. After topics such as the true path,
wisdom, God’s light, worship, education and love have
been mentioned, the reason behind the creation of this work
has been explained. After this whole part of the writing
which may be considered as “introductory chapter”,
author starts discussing about the perfect human being,
marks of the “kutbu’l aktab”, the chain of saints, states of
love and the secret of saintliness coming from Hejaz.
Having ecstasy, ascended people, saintliness, saints,
affection, love, prosperity, state, spiritual realm,
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Caligmada oncelikle eserin nigin bir Meldm? metni oldugu
izah  edilmis; ardindan, ayrmtili  bir  tartisma  ve
karsilastirmayla, metinde adi ge¢meyen eserin miiellifinin,
Abdurrahmadn  el-Asker? oldugu tespit edilmistir. Eserin
niishalarmdan ikisinde epeyce yer tutan donemin padisah
Kantini Sultan Siileymadn’la ilgili boliimlerin diger iki niishada
yer almadi$r goriilmiis; bu durumun, 6nemli Bayrami-Meldmi
seyhlerinden Oglan Seyh olarak bilinen Ismail-i Ma’siiki’nin
Kiénini doneminde idam edilmesiyle ilgili olabilecegi sonucuna
ulagilmigtir. Caligmada ayrica, eserde gecen Meldmi kavramlar:
iizerinde durulmus, bu kavramlar miiellifin diger eserinden ve
kimi tasavouf sozliiklerinden yapilan alintilarla ve eserin kendi
anlatimiyla agiklanmisgtir.

ANAHTAR KELIMELER
Cevihir-i [rfan, Risale-i Miigkilat-1 Esrdr-1 Isk, Tasavouf,
Melamilik, Bayrami-Meldmiligi, Abdurrahmin el-Asker.
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manifestation, wisdom and education as its topics, this
piece has often quoted parts from Qur’an.

In the work in question, firstly it has been
explained why this is a Meldmi piece of art; then, with a
detailed discussion and comparison, it has been discovered
that the author of this piece, which hasn’t been mentioned
in the piece itself, is Abdurrahman el-Askeri. It is noticed
that certain chapters of the book about the sultan of the day,
Kanuni Sultan Siileyman, was taken out of its two copies,
the reason of which was considered to be that one of the
important Bayrami-Melami shaikhs, fsmail-i Ma’suki,
also known as Oglan Seyh, has been executed in Kaniini.
This work also analyzes some of the Melami terminology,
attempting to explain it with the help of the expression of
the book in question, the other book of the author and
certain quotations from certain mysticism dictionaries.

KEYWORDS
Risdle-i Cevdhir-i Irfan, Risdle-i Miigkildt-1 Esrdr-1 Isk,
Mysticism, Meliamilik, Bayrami-Melamiligi,

Abdurrahmin el-Askert.

Tasavvuf; dinin batini/i¢sel yorumu olup insana kendini, diinyayz,

yaratilmiglar1 ve yaraticiyr tanima ve algilama yollarmi gosteren bir
ogretidir. Bu ogreti, insan1 en olgun haline getirmeye ¢alisirken birtakim
ritiieller ve kavramlar tizerinden ilerler. Nihai maksadi varligin birligine
yani vahdet-i viicida ulasmak olan bu yola seyr i stiltik ad1 verilir. Seyr
i stiltik, bu yola girenlere biitiin yaratilmiglarin ashinda gercek birer varlik
degil, mutlak varlik olan Allah'in isim, sifat ve fiillerinin birer yansimasi
olduklarmin o6gretildigi bir egitim siirecidir. Bu egitim gerek giindelik
uygulamalarla gerekse teorik eserlerle verilmistir. Bunlarmn kimisi
Mantiku't-Tayr, Hiisn i Ask gibi sembolik, alegorik ve edebi, kimisi de
bu calismaya konu olan Cevahir-i Irfan / Risale-i Miigkilat-1 Esrar-1 Isk
gibi tamamen nazari ve bilgiye dayal1 eserler olabilmektedir.

Risale-i Cevahirii’l-irfain Yahut Risale-i Miiskilat-1 Esrar-1 Isk’in
Mabhiyeti

Risdle-i Cevdhirii’l-Irfin'm  serlevhadaki “Bayrami-Melamiligi”yle
iligkili olup olmadigi, “Bir eseri Bayrami-Melami metni yapan unsurlar
nelerdir?” sorusuna verilecek cevapla ortaya ¢ikacaktir. Zira Bayrami-
Melamiliginde hassaten vurgulanan birtakim hususlar vardir.
Abdurrezzak Tek, Melamet Risaleleri adli eserinde “Bayrami
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Melamiliginin Temel Ozellikleri” baglig1 altinda dzetle seriata uyma; ehl-
i siinnetten olma; kutba / insan-1 kamile tabi olma; miirside itaat; tac,
hirka, zikir, vird, dyin, sema, deveran gibi ritiiellerden uzak durma; fazl-1
ilahi’ye mazhar olma; cezbe, ask ve muhabbete dair sohbet etme; vahdet-
i viictida ve hakikat-i Muhammediyyeye inanma; ehl-i beyte muhabbet
duyma gibi hal ve tavirlar siralar (2007: 45-56). Risdle-i Cevéhiriil-Irfin
(Bundan sonra Risdle olarak anilacaktir.)’da da asagidaki beyitlerde
gorildiigi tizere anilan bu hususlar ele alinmgtir:

Seri’at clibbesine ¢ekdi basum

Seri’at matbahindan kildi asum (Risdle 123. beyit)

Seri’atdur tarikatdur hakikat
Seri’at olmasa olmaz tarikat

Be-zahir ser’lediir hasil-1 insan
Ki ser’i olmayan bulmaya derman

Seri’atsizde Imandan eser yok
Imansiz kiside Hak’dan haber yok (Risdle 394-396. beyitler)

Hem geri’at hem tarikat ma’rifet
Ehl-i Islam buldilar ¢ok menfa’at (Risdle 440. beyit)

Nisani bu durur kutb-1 zamanun
Muhabbet eylesen mest ola canun (Risdle 538. beyit)

Kilurlar kamil insan-ile vuslat
Olur hasil olara bezm-i vahdet (Risdle 241. beyit)

Bu feyziin sahibidiir kamil insan
Sarab-1 ‘1ska dirler ab-1 hayvan

Tarik-i evliyddadur bu halet
Murad olursa ideliim delalet



574 ®DiVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI

Eger buldunsa muhkem tut etegin
Ziyaret-gah idin anin yatagin

Cihanun terkin ur terk itme am
Ele girmez bilesin her zamani (Risdle 495-498. beyitler)

Heves kilmaz dahi tac u risale
Velikin sevki artar hem visale (Risdle 68. beyit)

Ani aldayimaz merd-i flistin-saz
Sema’ u harf u savt u lahn u avaz (Risdle 489. beyit)

Ma’aza’llah ki merdan ola kayil
Sema’ u raksa ya'ni ola mayil (Risile 514. beyit)

Fazl-1 Hak’dur isbu feyz-i bi-misal
‘Isk-1 Hak’dur pertev-i ntir-1 visal (Risdle 417. beyit)

Nediir cAm-1 hidayet fazl-1 Siibhan
Zuhtr-1 feyz i cezbe lutf u ihsan (Risdile 37. beyit)

Viictidi kendiidendiir zat1 ka'im
Viiciid1 vahdet icre old1 da’im (Risdle 161. beyit)

Yukarida zikredilen beyitlerden hareketle Risdle’yi de bir Bayrami-
Melami metni olarak nitelemek miimkiindiir.

Risdle’nin bir Melami metni oldugunu gosteren bir bagka husus da
kendinden sonra kaleme alnmis diger Melami metinleriyle olan
iligkisidir. Mevlana'nin Mesnevi’sini serhetmesi sebebiyle “sarih-i
Mesnevi” olarak anilan Sar1 Abdullah Efendi (d. 992 / 1584 - 6l. 1071 /
1660)'nin “ahval-i siiltiku, eimme-i isnd asereyi, hulefa-y1 rasidini,
Naksiyye, Halvetiyye, Mevleviyye ve sair tarikatlarin silsilelerini, sofiyye
ricalinin teracim-i ahvalini ve nihayet Hac1 Bayram ve Emir Sikkini’den
itibaren Idris-i Muhtefi de dahil olmak {izere gelip gegen Melami
kutuplarmin terceme-i hallerini havi bir eser” (Golpiarli 2011: 142) olan
Semeritii’l-Fu’dd adl1 eserinde Risdle’den alinmis 64 beyit bulunmaktadir.
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Bunlardan Risile’nin 392 ila 453. beyitleri arasindaki 31 tanesi Semerdtii’l-
Fu’dd ‘in 91-92. sayfalarinda; Risdle’nin 481 ila 564. beyitleri arasindaki 33
tanesi Semerdtii’l-Fu’dd’in 147-148. sayfalarinda yer almaktadir (Sar1
Abdullah Efendi 1288)'.

Golpinarli, Risile’de, Melami-Bayrami seyhlerinden Pir Ali-yi
Aksarayinin sozlerinin nakledildiginden bahseder (2003: 213). Bu
baglamda Risdle’nin:

Zamanumda geleydi Ibni Edhem
Uraydum zahm-1 dil derdine merhem

Zuhtr ideydi anda hal i ma’ni
Kemal-i feyz ii ‘ilm-i men ledtinni

Ana tahtini terk itdiirmez-idiim
Iderse dahi an1 komaz-idum

Ne ‘arz olsa olaydi ana ma’rf
Olaydi hali hep ilhdma mevkuf

Anun piri vell durur giizide
Degiildiir evliya ol aferide (Risdle 547-551. beyitler)

beyitleri, Bayrami-Meldmilerinden La’lizade Abdulbaki (6l. 1159 /
1746)'nin  Sergiizest isimli “ceddi sarih-i Mesnevi Sar1 Abdullah
Efendi’den sonra kendi zamanina kadar gelen Melami ricalini ve ahval-i
tarikat1” (Golpinarl 2011: 155) anlattig1 eserinde gegen “Misbah-1 envar-1
hakikat, saki-i kevser-i tarikat, reh-ntima-y1 cezbe-i Rahman Pir Al
Sultanii’l-Aksarayi (kuddise sirruhdi)... lisan-1 seriflerinden mesmt’
oldugu mervidir ki, ‘Eger Ibrahim Edhem bu fakirin zamaninda olayds,
bana geleydi, terk-i devlet ii saltanata r1iza vermez idim, kemaline eristirip
diinya ve ahiret sultanlarindan olurdu. Miirid-i sadika terk-i saltanat-1
diinya lazim degildir’ buyurmuslardir.” (Tek 2007: 132) ifadeleriyle

' Bu beyitleri Golpinarli, Risilenin Mihrisah Sultan niishasindan kendisinin istinsah
ettigi niishada tek tek isaretleyerek bunlarin Semerdtii’l-Fudd’a da alindiklar: notunu
diismistiir.
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ortiismekte olup bu beyitlerin Pir Ali-yi Aksarayinin sozleri oldugu da
anlasilmaktadir.

Yine La’lizadenin Hediyyetii’l-Miistak Fi Serhi Mesleki’l-Ussik adli
eserindeki:
Nisani1 bu durur kutb-1 zamanun
Muhabbet eylesen mest ola canun (Aycigegi 2020: 195)

beyti Risdle’de 538. beyit olarak yer almaktadir.

Buraya kadar zikredilen ortaklik ve benzerlikler, Risdle-i Cevihirii’l-
Irfan’in bir Bayrami-Melami metni oldugunu kanitlamaktadr.

Bir Eser iki Isim

Calismaya konu olan eserin dort niishasi ve iki farkli ismi vardir.
Eserin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan Koleksiyonu 203
numarada kayitlh mecmuanin 63-76. varaklari arasinda yer alan
niishasinda ve bu niishadan da Abdulbaki Golpmarli'nin istinsah ettigi
Mevlana Miizesi, Abdulbaki Golpmarh Kiitiiphanesi 159/1 numarada
bulunan diger niishasinda ismi Risdle-i Miiskildt-1 Esrdr-1 Isk’tir.
Stileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu 3766
numarada kayith niishada ise Hdzd Risdle-i Cevahirii'l-Irfin baghg:
kullanilmis ve eser kataloga da Risdle-i Cevdhirii’l-Irfin ismiyle
kaydedilmistir. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu Manzum
908/1 numarali niishada ise eserin ismi zikredilmemistir. Her iki isim de
dogrudur, zird ilk iki niishanin serlevhasinda Risdle-i Miiskildt-1 Esrir-1 Isk,
sebeb-i telif kisminin bashiginda ise Der-Beyin-1 Sebeb-i Te’lif-i Kitib ve
Tahrir-i  Miigkildt-1 Esrdr-1  ‘Isk ifadeleri yer almaktadir; ancak
Golpinarli'nin istinsah ettigi niishanin serlevhasimin iistiinde “cevahir”
yazildig: da gortilmektedir. Dort niishada da yer alan;

Revan oldum kitab1 soylemege
Hakayik sirlarin kesf eylemege

Zuhtra geldi ¢lin kim bahr-i ‘umman
Cevahir kodilar adin pes ‘irfan (Risdle 158-159. beyit)

beyitlerinden anlasilacag: tizere Askeri, kitabini1 yazmaya baslayinca
adini Cevdhir-i [rfain (muhtemelen Pir Ali-yi el-Aksarayi ya da Pir Ahmed-
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i Edirnevi) koymustur. Metnin miiellif hatt1 elde olmadig1 i¢in her iki ismi
de kabul etmek yerinde olacaktir.

Bir Eser iki Telif

Klasik Tiirk edebiyat: metinlerinde zaman zaman rastlanan, ayn
eserin tekrar telif edilmesini hatirlatan bir durum Risale i¢in de so6z
konusudur. Eserlerin birden ¢ok kez telif edilmesinin ardinda ¢ogunlukla
miiellifin eserini tekmil ve tashih etme arzusu ya da hiikiimdar
degismisse ayni eseri bazi farkliliklarla yeni hiikiimdara da takdim etme
istegi yatmaktadir ki bu durumlarda genellikle eserin eklemelerle
zenginlestirildigi, hacminin artinldigr goriiliir.2 Ancak Risale’deki
degisim mdtiellif eliyle degil miistensih eliyle gerceklestirilmistir. Zira
yukarida zikredildigi {izere eserin dort niishasi olup bunlardan MS$
(Mihrisah Sultan) ve G (Golpmarli istinsahi) niishalar1 ayni olup cem’an
356 beyittir; HM (Hact Mahmud) niishasi 410, AE (Ali Emiri) niishasi ise
540 beyitten olugmaktadir. Ik iki niishadan MS'nin istinsah tarihi 3
Muharrem 1091/4 Subat 1680°dir. G niishas: ise Abdulbdki Golpimarh
tarafindan bu niishadan istinsah edilmis olup (Golpmarli 2003: 211)
MS’yle bire bir aynidir. HM ve AE niishalarinin istinsah ya da telif
tarihleri kayitli olmayip metinden HM'nin AE’den ehil olmayan biri
tarafindan muhtasaran istinsah edildigi anlasilmaktadir; zira HM'de
bir¢ok kelimenin yanhs imla edildigi goriilmektedir. Ayrica HM ve AE’de
ilk iki niishadan farkli olarak sik sik devrin padisahi Kantini Sultan
Stileyman’a atif vardir. Sebeb-i teliften hemen 6nce yer alan:

“Der-tenbih-i sultinu’l-islam ve’l-miislimin muhibbi’l-evliya’i
ve’l-"arifin es-sultan ibnii’s-sultan bin es-sultan Siileyman Han
ibni sultin Selim Han ‘azze nasrah(i Allahiimme eyyedeht bi-
da’veti'l-'urefd’i ve’l-'ibadi ve ensarahum ve bi-himmeti’s-

? Bu hususta Bostanzade Yahya Efendi'nin (d.? - 6l. 1639) Giil-i Sad-Berg isimli eseri
glizel bir ornektir. Miiellifin s6z konusu eserini 6nce Sultan II. Osman(Geng)’a daha
sonra da tekrar kaleme alarak Sultan IV. Murad’a sundugu, ikinci yazimda eserin
tertibinde, hacminde ve anlatiminda da onemli degisiklikler yaptig1 gozlenmistir
(Ozkan 2011: 163-167)
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suleha’i ve'z-ziihhadi ve ebbedeh saltanatihi bi-gefa ati’l-evtadi
ve ahfiz bi-velayetihi'l-kutbi ve'l-efradi ve e'immetihi umera’i ve
ummetihi bi-hurmeti Muhammed hayru’l-'ibadi ve ehleke
‘ada’ihi kema heleke Semtidi ve ‘Ad ve ileyhi li-be’si’l-Hiida
ve'r-resadi va’llahiimme tariku’s-savabi ve’s-sedadi ve ahserhu
fi-ztimreti’s-siddikin yevmi’l-mi’adi inneke la-yuhlifu’l-mi’adi
ya Rabbe’l-'ibadi ya Karibu ya Mucibii istecib du’a’i bi-hurmeti
restilike ya Mucibe’d-de’avati amin ya Rabbe’l-’alemine ve ya
hayra’n-nasirine”

ctimleleri durumun en belirgin kanitidir. Daha sonra:

Be-zahir vasfidur ¢iin zill-1 Allah
Be-ma'ni kalbid{iir mir’at-1 Allah ( Risdle 140. beyit)

Diizetgil an1 bir sahun adina
Ki “dlem durduginca ol okina ( Risdle 152. beyit)

Bulardan bahs olur feyz-i [lahi
Devam-1 devlet-i zi1ll-1 Tlahi ( Risdle 165. beyit)

Nizdm ‘dlemiin emn i eman
Siileymansin ki yokdur sana sani ( Risdle 178. beyit)

gibi beyitlerle ya da:

“Du’a-i dervisan-1 bi-nisan der hakk-1 hazret-i padisah-1 ‘adlem-
penah. Allahiimme nevvere kalbi bi-ntri’l-evliya’i ve’l-’arifin ve
eyyede saltanatehu bi-hurmeti’l-enbiya’i ve’l-miirselin amin ya
Rabbe’l-"alemin”

“Der-Beyan-1 ‘Arz-1 Niyaz-1 Bendegi ve Izhar-1 ‘Acz u Ser-
Efkendegi ive Sidk u [hlas-1 Dertini ve ‘Arz-1 Du’a-giyi vii Sena-
hani”

“Der-Tenbih-i emirii'l-iimerad’i’l-kiram zii'l-kadri ve’l-ihtiram
el-gazi fi sebilillah ve'l-miicahidine fi tariki restlu’llahi
muhibbil-evliya’i ve’l-‘arifin serveri’l-guzati ve’l-miicahidin
mine’l-feyzi [1ahi ve'l-esrar ve nevvere kalbehu bi-nfiri’l-envar
ma dameti’l-arzi ve’s-sema’i ve esrakate’l-arzu bi-n{iri rabbiha
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ve kiin lehu mu'inen fi kiilli hali ma’a’l-kutbi ve’r-ricali ya
ekrame’l-ekremin ve ya giyase’l-miistagisin bi-hurmeti’l-
enbiya’i ve'l-miirselin”

gibi dua ctimleleriyle padisaha atifta bulunulmus; 165 ila 198. beyitlerde
padisah methedilmistir. Ancak M$ ve G niishalarinda bu ifadeler hig yer
almamis, kimi zaman da:

Olur hatifden anda bir isaret

Kim eyle padisaha sen besaret ( Risile 133. beyit)

beytindeki “padisaha” ifadesi “canlara”;
Yiiri sultani eyle sirdan agah
Ne feyz itdi ne virdi ana Allah ( Risdle 134. beyit)

beytindeki “sultan1” ifadesi “ “ussak1”;
Seh-i devran-1 ‘arif zinde-dildiir
Muhibb-i evliyadur hayli yildur ( Risdle 137. beyit)

beytindeki “Seh-i devran-1 ‘arif” ifadesi “ki ‘dsiklar hemana” seklinde
degistirilmistir. 356 beyitlik MS ile 540 beyitlik AE arasindaki 184 beyitlik
farkin onemli bir kism1 da padisahla ilgili beyitlerden olusmaktadir. Bu
ifadelerden HM ve AE niishalarimin Kantini déneminde kaleme alindig:
ve diger niishalara takaddim ettigi de anlasimaktadir. Biitiin bu
tafsilattan anlasilacag: tizere Kantini Sultan Siileyman’a ithafen kaleme
alinan eser, 6zellikle onun devrinde vuku bulan Oglan Seyh Ismail-i
Ma’stiki ve avanesinin idami hadisesinin oldukc¢a ofkelendirdigi,
katiyyete yakin bir ihtimalle Bayrami-Melami dervisi olan eserin
miistensihi tarafindan eserdeki padisaha iliskin biitiin ifadeler adeta
kazinip atilmis ve eser tekmil degil tenkis edilmis; miistensih, miiellif gibi
eser tizerinde tasarrufta bulunmustur.

Risale-i Cevahir ii'l-irfan Yahut Risale-i Miiskilat-1 Esrar-1 Isk’in
Miiellifi Meselesi

Risdle’nin tespit edilebilen dort niishasinda da mdtellif oldugu
diistiniilen Abdurrahman el-Askeri'nin adi ya da Ertinsal'in Mir’atii’l-Isk
(Bundan sonra Mir’dt olarak anilacaktir.) taki bir gazelden hareketle tespit
ettigi mahlas1 “Pir Kuli” (2003: XIX) gegmemektedir. Bu durumu Ertiinsal
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sOyle izah etmektedir: “Yazmada, bu eserin Abdurrahman el-Askeri’ye
ait oldugunu gosteren bir kayit bulunmamaktadir. Bu eserin bir kopyasini
citkaran ve Mevlana Miizesine bagislayan merhum A. Golpinarli da
eserin bibliyografik kiinyesini verirken bu eseri herhangi bir miiellife
isnat etmemisse de Askerinin Esrdrii’l-Arifin Irsadii’l-Asikin Giiftarii’l-
Visilin Tenbihii’l-Gafilin adl1 eserinin tanittminda Risdle-i Miiskildt-1 Esrir-1
Isk'm bu eserin bir bolimii olabilecegi yolunda goriis belirtmistir.
Filhakika gerek eserin muhtevasi gerekse de eserdeki bazi beyitlerin
Mir’dt’ta da bulunmasi, bu eserin Abdurrahman el-Askeri’ye ait oldugu
ihtimalini kuvvetlendirmektedir (2003: XVIII) .”

Golpinarli'nin, Ertinsal'm yukarida atifta bulundugu goriisii ise
sudur:

“Bundan 6nceki manzum ve Risdle-i Miigkilit-1 Esrdr-1 Isk ad1 verilen
Risalede,

O pertev hankaha girse mesttir
Ider stfileri bi'l-kiilli ptir-nfir

Yanar sifilertun tac u kiilahi
[risiir goklere derd-ile ah

Heva kilmaz dahi tac u risale
Velikin sevki artar hem visale

Riyazet eylemezler dahi cokluk

Fena bulur irisiir ana yokluk

Eger mescidlere girse seher-gah
Tecelliden olurlar ctimle agah

Eger daru’l-fikiha girse ol nir

Olur miifti miiderris mest i mahmur

gibi beyitlerin bulunmas: (5.b-6.a), Pir Ali Aksarayinin sozlerinin
nakledilmesi (12.b-13.a) bilhassa, miiellif ve nazimin,

Burada kalsun isbu diirr-i sehvar

Kilalum bahr-i 1ska yine reftar
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beytiyle yeni bir bahse girecegini bildirmesi Esrdrii’l-Arifin Irsadii’l-Asikin
Giiftarii’l- Vasilin Tenbihii’l-Gdfilin adi takilan kitabin, ayni vezinde ve gene
mesnevi tarzinda

Ela ey talib-i feyz-i I1ahi

Nazar kil ma’naya ko istibahi
beytiyle baslamasi, 23. beyitten sonra nesre donmesi fakat gene de yer yer
nazimlarla Risale’yi bezemesi, bize bu iki ayri Risdle'nin, bir tek Risile,
Nefahatii’l-Isk oldugu kanaatini vermektedir; bu takdirde Esrdrii’l-Arifin
[rsadii’l-Asikin Giiftarii’l-Vasilin Tenbihii’l-Gafilin ayr1 bir kitabin adi degil,
Nefahitii’l-Isk’in bir bolimiiniin baslangicidir (2003: 213) .”

Golpinarl eserde Pir Ali-yi Aksarayi'nin sozlerinin yer aldigini dile
getirmekte, ancak bu s6zlerin neler oldugunu séylememektedirB; ayni
sekilde Eriinsal da bazi beyitlerin Mir'dtii’l-Isk’ta da gectigini sdylemekte
fakat hangileri oldugunu belirtmemektedir. Ancak metnin iceriginden
hareketle bu eserin XVI. yiizyillda yasamis Bayrami-Melamilerinden
Abdurrahman el-Askeri tarafindan kaleme alindigmi soylemek
mumkiindir. Zird Abdurrahman el-Askeri’'nin  Mir’atu’l-Isk  adh
eserindeki kimi misra ve beyitlerin ayniyla yahut yakin bir soyleyisle
Risile’de de gectigi goriilmektedir. Mesela Risdle’de 481. beyit olarak
gecgen:

Ela ey talib ii cliya-y1 esrar
Ma’ani kulziimi derya-y1 ebrar
beyti Mir'at’'ta, ilkinde bir kelime farkiyla (ctiya - giiya), iki yerde
gecmektedir (Ertinsal 2003: 4, 159). Risdle’nin 85 numarali:
Goniil levhinden okur ‘ilm-i cani
Nisan-1 bi-nisanidiir nisani
beytinin ilk misraimin Mir’it'ta:
Nisan-1 bi-nisanidiir nisani
Nisanindan bulurlar yine an1 (Eriinsal 2003: 173)
sekliyle yer aldig1 gortilmektedir.

Risdle’nin 342. beyti olan:

* Bu husus yukarida Sergiizest ve Risile’den yapilan mukayeseli iktibaslarla acikliga
kavusturulmustu.
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Muhabbet dilleriin endisesidiir
Veli sanman ki her dil pisesidiir

Mir’dt’ta:
Mahabbet dilleriin endisesidiir
Mahabbet ehl-i diller pisesidiir (Ertinsal 2003: 184)

héliyle yer almaktadir.
Risdle’deki 467. beytin 2. misra1 olan
Evliya mir’at-i Hak’dur bi-riya
Mir’at’ta:
Kuliib-1 evliya mir’at-i Hak’dur
seklinde ge¢cmektedir (Ertinsal 2003: 6).

Risdle’de kutbdan s6z ederken dile getirilen 86 numarali:

Ve bi yenzur bi-niiri’llah olur ol
Ve bi yentik bi-fazli’llah olur ol

beytinin Mir’dt’ta:
Veli yesma’ veli yantik durur ol
Veli yanzur bi-niri’lldh olur ol

sekliyle gectigi goriilmektedir (Ertinsal 2003: 6).
Risdle’nin 251. beyti olan:
Seha can ‘ilmine dirler ma’arif
Bu ‘ilmi boyle ta’rif itdi ‘arif
Mir’dt'ta:
Ma’rifet can ‘ilmidiir ey ‘arifan
Fazl-1 Hak’dan feyz olur bu cavidan

bi¢iminde yer alir (Ertinsal 2003: 116).

Iki eser arasinda bire bir 6rtiismese de benzer olan diger sdyleyisler
sunlardir:
Hadis -i ld yese’nddiir nisan
Makam-1 /i ma’allihdur mekan (Risale 157. beyit)

Hadis -i ld yesa’ni kutb-1 aktab
Olupdur ‘ars-1 ma’ni kutb-1 aktab (Ertinsal 2003: 6)
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Geliir Rahman yili miilk-i Yemen’'den
Geliirdi biiy-1 ‘anber yasemenden (Risale 103. beyit)

Yemenden esdi cana biiy-1 ma’ni
Temevviic itdi bahr-1 min lediinni (Ertinsal 2003: 15)

Yenabi’-i ma’arif ola cari
Yedi derya ola kemter binari (Riséle 540. beyit)

Yenabi-i ma’arif fazl-1 Stibhan
Revan olur ¢ikar ¢iin ab-1 hayvan (Ertinsal 2003: 49)

Bu orneklerin disinda daha belirleyici bir benzerlik unsuru daha
vardir ki o da yukarida Golpmarli'nin zikrettigi beyitlerdir. Bayrami
seyhlerinden Ibrahim-i Tenntri (6l. 887/1482)'nin Giilzir-1 Ma'nevi
(Bundan sonra Giilzir olarak anilacaktir.) adli eserinin Beyin-1 Rumiiz-1
Merd-i Ma’nevi ve Rumiiz-1 Zii’'n-Nar-1 Ma’nevi baglikli boliimiindeki 36
beytin (Demirel 2005: 46-47-48) oldugu gibi Mir’dt’a da alindigy,
bunlardan asagida gosterilen bazilarmm da ¢ok benzer sekilde Risile
metninde de yer aldi8 tespit edilmistir:

O pertev hanekaha girse mesttir (Risdle 66. beyit)
O pertev seyr iderse hanekahi (Giilzdr 1045. beyit; Ertinsal 2003: 160)

Yanar stfileriin tac u kiilahi (Risdle 67. beyit)
Yanar stfileriin tac u kiilahi (Giilzdr 1045. beyit; Eriinsal 2003: 160)

Eger mescidlere girse seher-gah (Risdle 73. beyit)
Eger mescidlere diiserse nfir1 (Giilzdr 1046. beyit; Ertinsal 2003: 160)

Eger daru’l-fakihe girse ol ntr
Olur miifti miiderris mest it ma'mar (Risdle 77. beyit)
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Eger daru’l-fikiha diige ol ntir
A Fakih andan ola hayran u ma’mfr (Giilzdr 1049. beyit; Ertinsal 2003:
160)
Gerek bu soyleyis benzerlikleri gerekse metindeki “insan-1 kamil,

kutb, kutbu'l-aktab, cezbe, ask” gibi Melamilerin tizerinde durduklari
konularin yogunlukla isleniyor olmas: ve Risdle’de, Askeri'nin piri Pir
Ali’den s6z eden

[rige kevser-i ‘iskun meyinden

Bu devr i¢gre emin Pir-i ‘Ali’den (Risdle 319. beyit)

beytinin bulunmas: Risale miiellifinin Abdurrahman el-Askeri oldugu
diistincesini desteklemektedir.

Abdurrahman el-Askeri

Calismaya konu olan Risdle'nin miellifi oldugu diisiiniilen
Abdurrahman el-Askeri, Bayrami-Melami seyhlerinden Pir Ali-yi
Aksarayi’nin miirididir. Mir’dtii’l-Isk adl1 eserinden anlasildig: kadariyla
heniiz kiiciik bir cocukken babasi 6lmiis ve 6lmeden 6nce kendisine bazi
konularda vasiyette bulunmustur. Pir Ali el-Aksarayi 939/1532-33 yilinda
dervisi Baba Hasan1 kendisine taraftar toplamasi amaciyla Istanbul’a
gonderdigi zaman Abdurrahman da bu tarikata intisap eder. Bundan alt:
ay sonra, bilahare Pir Ali'nin halifesi olan Pir Ahmed-i Edirnevinin de
dahil oldugu bir grupla Pir Ali'yi gérmek iizere Istanbul’dan ayrilir ve
940/1533 yili muharreminde/temmuz-agustos Aksaray’a ulasir. Pir Ali,
Oglan Seyh namiyla tanman oglu Ismail Ma’siki’yi Pir Ahmed-i
Edirnevi'ye emanet ederek Istanbul’a génderdiginde Abdurrahman da
onlarla beraberdir. Bir miiddet sonra Oglan Seyh ile Ahmed-i Edirnevi
arasinda ihtilaf ¢ikinca Ahmed-i Edirnevi ile Edirne’ye gider ve bir stire
orada kalir. Babasmin 1srari {izerine Aksaray’a dénen Ismail-i Ma’stiki
tekrar Istanbul’a doénmek isteyince Pir Ali el-Aksarayi, Ahmed-i
Edirnevi'yi ¢agirarak oglunu artik zaptedemedigini, onu alip Istanbul’a
gotiirmesini soyler. Abdurrahman da Ahmed-i Edirnevi ile Aksaray’a
gider ve Oglan Seyh'’i alip Istanbul’a dénerler. Yolda, aralarinda yine

* Golpmarli bu beyti, kendi istinsah ettigi Risdle niishasinda isaretlemis ve bunun
Giilzdr-1 Ma’nevi’den alindig1 notunu diismiistiir.
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ihtilaf ¢ikinca Oglan Seyh'ten Eskisehir’de ayrilarak 944 /1537-38 yilinda
[stanbul’a ulagirlar. Bu sirada Pir Ali el-Aksarayi 6liir ve bir siire sonra
Oglan Seyh de bazi miiritleriyle beraber idam edilir. Abdurrahman el-
Askerl de Pir Ahmed-i Edirnevi'ye baglanir ve Edirneye gider.
Abdurrahman el-Askerinin 957/1550-51 yilinda Edirne’de oldugu
bilinmektedir. Miiellifin hayati hakkinda tespit edilebilen bilgiler bu
kadardir (Ertinsal 2003: XXII-XIV).

Abdurrahmén el-Askeri’nin tespit edilebilen 6 eserinden soz
edilmektedir:

1. Resdil-i Ussik

2. Kitdb-1 Mendikib

3. Nefehitii’l-Isk

4. Mir’atii’l-Isk

5. Esrarii’l-Arifin  Irsadii’l-Asikin ~ Giiftarii’l-Vasilin -~ Tenbihii’l-
Gdfilin

6. Risdle-i Miigkildt-1 Esrdr-1 Isk / Cevihirii’l-Irfin (Eriinsal 2003:
XXVIHI-XXX).

Bu eserlerden ilk ti¢iiniin var oldugu cesitli kaynaklarda sdylense de
eserler heniiz ele gegmemistir. Mir’atii’l-Isk Ismail Eriinsal tarafindan bir
inceleme ve geviri yazi metni ile nesredilmistir.

Esrarii’l-Arifin ~ Irsadii’l-Asikin ~ Giiftarii’'l-Vasilin -~ Tenbihii’l-Gafilin:
Eserin dort niishasi vardir. Bunlardan biri Siileymaniye Kiitiiphanesi
Mihrisah Sultan Koleksiyonu 203 numarada kayith mecmuanin 76-88
varaklar1 arasinda; diger ticti ise 159/1I, 151/II ve 165 numaralariyla
Mevlana Miizesi Abdulbaki Golpinarl Kiitiiphanesinde yer almaktadir.
159/I1 numarali niisha, Abdulbéaki Golpmarli tarafindan Siileymaniye
Kitiiphanesindeki niishadan istinsah edilmistir. Mevldnd Miizesi
Abdulbaki Golpmarli Kiitiiphanesi Katalogu'nda 159/11 niisha tanitilirken
katalogu yayima hazirlayanlar tarafindan “Bu Risale ‘Askari Abda’l-
Rahman’in Nefahitii’l-‘Isk adli Risélesidir. Golpmarli, Mihr-i Sah K.
niishasindan yazdigini, Risdlenin, Mecmtiamin 76-88 yapraklarinda
oldugunu yazmus...”(Golpmarlr 2003: 213) denilmistir. Her ne kadar
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Golpinarli bu risalenin Nefahatii’l-Isk oldugunu iddia etse de Eriinsal,
Golpmarli'nin ~ Kiinhii’l-Ahbdr'da  buldugunu soyledigi, miiellifinin
Abdurrahman el-Askeri admin da Nefahatii'l-Isk oldugunu belirttigi 6zet
metinde  Esrdrii’ l-Arifin  [rsadii’l-Asikin ~ Giiftdrii’l-Viasilin -~ Tenbihii’l-
Gafilin’deki Dbilgilerin bulunmadigr ve Esririi’l-Arifin  [rsadii’l-Asikin
Giiftarii’l-Vasilin  Tenbihii’l-Gifilin'nin buytik bolimi de Mir'dtii’l-Ask
icinde yer aldig: i¢in bunun miimkiin olmadigini ve Nefahdtii’l-Isk'in
Askeri’nin bagka bir eseri oldugunu dile getirmistir (Eriinsal 2003:
XXVIII-XIX). Calismanin konusu olan Risdle, asagida ele alinacaktir.

Melamilige Dair

Tasavvuf ya da irfan adi verilen ve insan1 siradan bir beser olmaktan
alip Tanri'nin ahlakiyla ahlaklandirarak kdmil insan haline getiren ve
Tanriya ulastiran mektep de din i¢inde daha ince bir yoldur. Tasavvuf
yolunun onemli isimlerinden olan Siilemi, Risdletii’l-Meldmiyye adli
eserinde ilim erbabin ve stfileri su sekilde siniflandirarak tanimlar:

“Birinci grup, hiikiimleri bilen, onlar1 toplamak, muhafaza
etmek ve yaymakla mesgul olan seriat alimleri, fakihlerdir;
ikinci grup, havas denilen, Allah’in kendini bilme tistiinlagi
verdigi gruptur. Alldh, onlar1 halkin ugraslarindan alip
kendisine yoneltmis olup onlarin biitiin is ve istekleri Allah
iledir; tiglincii gruba ise melametiler adi verilir. Allah onlarin
batinlarini kurb, ittisal ve {ins liituflar ile siislemis, onlar1 gaybin
sirlarina erdirmistir. Onlarin Hak’tan ayrilmalari imkansizdir.
Onlar cem’, kurb, tins ve vuslat makamlarina ulasinca Alldh
onlarin zahir olmalarini istemeyip onlar1 halktan gizlemistir...
(Bolat 2011: 173-174).”

Arapca “levm: kinama” kokiinden tiiretilen ve kisinin kendini
kinamasi, kibirlenmemek icin toplumca kinanacak isler yapmas: ve
kinayanin kimmamasmna aldiris etmemesi gibi anlamlar1 barindiran
melamet kelimesi, halk agzinda da bu tanimlara uygun olarak “rezil
riisva olmak, herkesin diline diismek” anlamlariyla ve “malamat
olmak/etmek” soyleyisiyle kendine yer bulmustur.
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Tasavvuf geleneginin biiyiik teorisyeni Ibnii’l-Arabi de Fiitihitu’l-
Mekkiyye adli eserinde “Melamiler, yaratiklardan herhangi bir seyle
farklilasmazlar. Bu yiizden onlar, bilinmeyenlerdir; halleri de siradan
insanlarmki gibidir. Bu ismi almalarinin nedeni, sakirtleriyle ilgili bir
nedene dayanur: Onlar Allah karsisinda stirekli nefislerini kinarlar ve
kendilerini tezkiye edecek veya sayesinde rahatlayacaklari nefislerine ait
bir amel gormezler (Demirli 2005:455).” sozleriyle Melamiligin, kendini
kinama, nefsini begenmeme tavrina dayandigimi belirtir.

Melametiligin tarihi seyri, Melamilik arastirmacilar1 tarafindan
Haririzade (1850-1882)'nin Tibyinu Vesdili’l-Hakiik fi Beyani Seldsili’t-
Tardik adli eserindeki tasnif esas alinarak +ti¢ devre halinde
degerlendirilmistir:

“1. Melamiyye-i Kassariyye, Ilk Devre Melamileri ve Tarikat-1
Aliyye-i Siddikiyye: III. hicri asirda Nisabur'da EbG Hafs
Haddad (ol. 270/884), Hamd{n Kassar (6l. 270/884) ve Eba
Osman el-Hiri (6l. 298/910) aracihigiyla ortaya konmus bir
harekettir.

2. Melamiyye-i Bayramiyye, Orta Devre Melamileri ve Tarikat-1
Aliyye-i Bayramiyye: IX. hicri asirda Omer Sikkini'nin (61.
880/1475) onderliginde kurulmus olup bu harekete Bayramiyye
Melamiligi ad1 verilmistir.

3. Melamiyye-i Nriyye, Son Devre Melamileri ve Tarikat-1
Aliyye-i Naksibendiyye: 1228/1813’te Kahire'de dogan Seyyid
Muhammed Nirul-Arabi’ye (6l. 1304/1887) nisbet edilen
tarikattir (Bolat 2011: 19)”.

Melametilik miistakil bir tarikat olmayip bir hal, tavir ve mesrep
olarak degerlendirilmistir (Golpmarli, 2011: 190). Yukaridaki tasniften
anlasilacag tizere ikinci devre Melamileri, Bayramiyye tarikatine; tiglincii
devre Melamileri ise Naksibendiyye tarikatine mensupturlar. Baska
tarikatlere mensup Melamilerden de s6z etmek miimkiindiir. “Mesela;
Mevlevilikten Sultan Divani Simai Mehmet Ef. (935/1528-29) miikemmel
bir Melamet miimessili oldugu gibi yine bu sebeptendir ki Mevlevi
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mesayihinden Yenigsehirli Haci Hasan Nazif Dede Ef. Melamilikle
meshurdur (Golpmarl: 2011: 190).”

Cevadhirii’l-Irfan | Risdle-i Miigkilat-1 Esrdar-1 Isk'in Muhtevasi ve
Bazi Tasavvufi Kavramlar

Risile, klasik eser tertibine uygun olarak hamdele ve salvele ile
baslamaktadir. Bu boliimlerde “hilkat, tecelli, irfan, hal, goniil, Melametin
gerekleri, hafa, agk” gibi konulara deginilmektedir. 105. beyitten itibaren
eserin kaleme alinis sebebinin anlatimina gecilir. Klasik eserlerde
genellikle hatiften bir sesin ya da dostlarin ziyarete gelerek miiellife bos
oturmamasi, bir konuda bir eser yazmasi gerektigi gibi uyarilarda
bulunmas: iizerine kendisini o konuda bir eser yazma zorunda hisseden
miiellif bu saikle eserini kaleme aldigini belirtir. Risdle’de miiellif bir seher
vakti Yemen tarafindan rahmet yelinin estigimi5 ve virdini tamamlarken
“Ben Alldhim, bana doén” hitabini duydugunu soyler. Miiellif, bu hitap
ve ilham tizerine kendine seslenerek ask kadehindeki sarab1 yazmasi ve
muhabbet meclisini tefsir etmesi gerektigini dile getirir. Yine bu béliimde;
goniil ehli padisahi sirdan haberdar etmesi ve kitabini da yine padisahin
adma diizenlemesi gerektigini sdyleyen miiellif, seyhleri olan Pir Ali-yi
Aksarayi ya da Ahmed-i Edirnevi olabilecegi diisiiniilen zatlar tarafindan
eserin admin Cevdhir-i [rfan olarak belirlendigini su s6zlerle dile getirir:

Zuhtra geldi ¢lin kim bahr-i ‘umman
Cevahir kodilar adin pes ‘“irfan (Risdle 159. beyit)

Bu boéliimden sonra da 165. beyitten baslayarak 198. beyte kadar
padisah oviiliir. “Du’a-i dervisan-1 bi-nisan der hakk-1 hazret-i padisah-1
‘alem-penah” bashigiyla 213 ila 227. beyitlerde padisaha dua edilir. “Der-
Tenbih-i Ahval i Taleb-i Ehl-i HA&l”, “Ma’rifeti'l-Veli Min As’abi
Marifeti'llahi”, “Der-Beyan-1 ‘Arz-1 Niyaz-1 Bendegi ve Izhar-1‘Acz u Ser-
Efkendegi ve Sidk u Thlas-1 Dertini ve ‘Arz-1 Du’a-giyl vii Sena-hani”,
“Der-Tenbih-i emirii’l-timera’i’l-kiram zii'l-kadri ve’l-ihtiram el-gazi fi
sebili’llah ve’l-miicahidine fi tariki restlu’llahi...”, “Der-Beyan-1 Ahval-i
Insan-1 Kamil ve Niganha-y1 Kutbii'l-Aktab”, “Der-Beyan-1 Ahval-i Silsile-

* “Muhakkak ki ben Rahman’in nefesini Yemen tarafindan duyuyorum.” (Ceylan
2007:159) hadisine telmih vardir.
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i Evliya Kaddesa'llahu Esrarehiim”, “Der-Beyan-1 Ahval-i ‘Isk-1 Dil-niivaz
ve Seyr-i Surr-1 Vilayet Ez-Hicaz” basliklar1 altinda “insan-1 kamil ve
kutbu’l-aktabin halleri, velilerin silsileleri; askin halleri, sirrin Hicaz’dan
Irak’a ve Rum (Anadolu) tilkesine gelisi ve feyz-i ezel, elest” vb. konular
ele alinir, sik stk Kur’an-1 kerim’den ayetler iktibas edilir.

Alamet-i Melamet

Risdle’de, belirgin bir baslik altinda sunulmasa da Melamilik
kaynaklarinda zikredilen kimi ozelliklerin anlatildigr goriilmektedir.
Eserde, calismanin basindaki Risdle-i Cevdhirii’l-Irfin Yahut Risdle-i
Miiskildt-1 Esrdr-1 Isk’in Mahiyeti baghgr altinda zikredilen Melamilik
alametlerini anlatan beyitler disinda da Melamilige iliskin beyitler yer
almaktadir:

Gergek stfi, stfiligini belli edecek giyim kusam tarzina, elde kitapla
gezmeye heveslenmez; baskalar1 gibi nefsini terbiye i¢in riyazete girmez,
o Hak’ta fani olarak Hakk’a kavusur; ikiyiizliilitk yaparak insanlara
kendini olmadig1 gibi gostermekten uzak durur; Hakk'in tecellisi ile
daima cezbe halinde olmay1 diler; goriintiste halkla beraberdir ancak o,
Hak'la beraber olan bir kamil insandir ve giizel sifatlarla sifatlanip kotii
ozelliklerden armmis olmalidir; hidayete erismek sozle, sadece hirka ve
sal giymekle olmaz:

Heves kilmaz dahi tac u risale
Velikin sevki artar hem visale

Riyazet eylemezler dahi cokluk
Fena bulur irisiir ana yokluk

Riyayi terk ider olmaz miirayi
Dem-a-dem gozler ol can bu arayi

Tecelliden diler mest ola her an
Olur mecziib-1 salik ehl-i ‘irfan

Yiirtir stiretde ol halk-ile yeksan
Be-ma'ni olur ol bir kamil insan (Risdle 68-72. beyitler)
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Hamide evsaf-ile olmak gerekdiir
Zemayimden beri olmak yigrekdiir (Risile 397. beyit)

Hidayet bilesin kal-ile olmaz
Miicerred hirka vii sal ile olmaz (Risdle 482. beyit)

Tecelli

Risdle’de sikga karsilasilan (33 kere) kavramlardan birisi de
“tecelli”dir. “Tecelli, liigatte zuh(ir ma’nasina gelir. Tasavvuf 1stilahinda
Hakk’in zat ve sifatinin zuhtirudur. Daha dogrusu, Alldh Teédlanin arifin
gonliinde zahir olmasidir (Eraydin 2008: 197).” Bu baglamda stfinin
gonlii adeta caliliklarinda Hakk'm Hz. Misd’ya bir ates olarak
goriindiigii Eymen Vadisi gibidir, Hakkin tecelli ettigi yerdir:

Gontildiir vadi-i Eymen muhakkak
Ene’l-hak sdyleyen Hak'dur muhakkak (Risdle 110. beyit)

Risdle’ye gore tecelliden maksat irfan, yani Hakk’r bilmektir, zaten
Tanr1 Teala’nin Adem’de tecellisi de kendisini bildirmek icindir; hadis-i
kudsi oldugu tartismali da olsa tasavvuf edebiyatinda sik¢a dillendirilen
“Ben, bilinmeyen bir hazine idim, bilinmeyi diledim, bunun igin
yaratiklar1 yarattim.” mealindeki soz, tecellinin amacini bildirir; Risdle’de
ise bu ma’'na Zariyat suresinin “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim.” mealindeki 56. ayetinden iktibasla dile
getirilmistir:

Tecelliden nediir maks(id-1 ‘irfan
Su’tin-1 zat-1 Hak’dan olan ihsan (Risdle 40. beyit)

Zuhtir1 Adem’tin ‘irfan ictindiir
Tecelli vii tasarruf can i¢tindiir

Beyan-1 ma halakte’l-cinni ve’l-ins
Ki ‘irfan-ile tefsir itdi her cins (Risile 47-48. beyitler)

Seytan bu tecelli sirrina vakif olamamustir, kisioglu ise Elest
meclisinde bu tecelliyi gormiistiir. Orada hicbir belirtisi olmayan bu sirr1
goren insan, bu diinyada da Tanri1'nin tecellisini -insan-1 kamili- goriince
herhangi bir belirtisi olmadig1 halde tanir. Ancak kisi anadan dogma kor
ise, yani goniil gozii kapaliysa bu tecelliden ona higbir sey gortinmez, ne
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Elest bezminde ne de bu diinyada nasiplenemez; o, adeta ot yiyen bir
hayvan gibidir:

Bu sirra vakif olmadi ¢ii Seytan

Tecelli neydiigin bilmez biliir can

Elest tin demlerinden can hazir
Tecelliye olupdur anda nazir

Eger gordise anda bi-nisan
Goricek bunda anlar ol nisan

Eger a'ma-y1 mader-zad ise can
Tecelliden ana olmaya ihsan

Ne andan aldi1 geldi armaganin
Ne bunda gordi ol sirrun nisanin

Olur manend-i hayvan-1 ‘alef-har
Esir-i mihnet i zar u giriftar (Risile 41-46. beyitler)

Ezel bezminde can hod mest mecziib
Tecellidiir heman ‘alemde matlab (Risdle 237. beyit)

Hakk’m niiru, evliydya ulasip maksadina eren kimsenin T{r Dagina
benzeyen varliginda -Hz. Mésa'min duasi tizerine Tr Dagi'na tecelli
etmesi gibi- tecelli ederek onu varlik bagindan kurtarir, yani fena fillah
makamina ulastirir; zaten kulun maksadi da Hakk’a ulagsmaktir:

[risen evliyaya buldi makstd
Tecelli eyler afia niir-1 ma’btd

Olur Ttr-1 viicGdinda tecelli
Tecelliden ‘ayan olur teselli (Risile 55-56. beyitler)

[rigen evliyd bezmine na-gah
Tecelliden olisar kalbi agah (Risdle 91. beyit)
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Irfan
Eserin adinda da gecen “irfan” kavrami metinde sik (17 kere)
goriilmektedir. Arapga “arafe / bilmek” mastarindan tiiretilmis olan ve
zaman zaman “tasavvuf” yerine de kullanilan irfan, tasavvufi terim
olarak “Marifet, kesf, hads, ilham, sezgi, manevi ve r(ihi tecriibeyle elde
edilen bilgi, tecriibi bilgi” (Uludag 2005: 189) olarak tanimlanmaktadar.
Ayni kokten tiiretilen marifet ise Risile’de “can ilmi” tabiriyle
karsilanmaktadir. Askeri, ayni tanim1 “Ehlu’llah yaninda ilmden murad
ma rifetdiir. Ma'rifet can ilmine dirler. Ol zevk-i Hakkani ve feyz-i ilm-i
lediinnidiir.” (Eriinsal 2003: 116) sozleriyle Mir’dt’ta da dile getirmektedir.
Marifet, Tanr1 bilgisi, Tanr1’y1 bilmek oldugu i¢in buradaki can kelimesi
varlik, Tanri'nin varlig1 anlaminda kullanilmis olmalidar:
Seha can ‘ilmine dirler ma’arif
Bu ‘ilmi boyle ta’rif itdi ‘arif (Risdle 251. beyit)

Yiiri can ‘ilmini tahsil eyle
Bu cani cana hos tebdil eyle (Risdle 255. beyit)
Muhabbet

Tiirkge “sevgi” kelimesiyle karsilanan “muhabbet”, Sarih-i Mesnevi
[smail-i Ankaravi'nin Kaside-i Tdiyye Serhi'nin dibacesinde “Muhabbet,
nefsin bir seye, onun idraki derecesinde meyil gostermesidir.” (Simsek
2017: 242) seklinde tarif edilmektedir. Kimi stfilerce askin baslangici
irdde, sonraki asamasi da muhabbet olarak dile getirilmistir (Cebecioglu
2009: 65). Askeri, Risdle’sinin 27 beytinde muhabbeti anlatmistir. Ona gore
muhabbet 15181, Hakk'in niirudur ve onun ziyasi nebilerde goriiliir (178.
b.). Muhabbet bir mektep, Hak aski o mektebin hocasi, Allah'in iyi kullar:
olan ebrar ise o okulda Hakk'in feyizlerini okuyan 6grencilerdir (253. b.).
Salik i¢in Hakk’in fazli olan hidayete giden yol muhabbettir (257. b.) ve
muhabbete eren can her dem feyz ve cezbededir (328. b.). Muhabbet
hususunda Hz. Ali 6rnek almmalidir (336. b.). Goniil sermayesi
muhabbettir, muhabbet olmasayd: Hakk'in cilveleri gizli hazinesinde
kalir ortaya c¢ikmazdi, muhabbet ask yolunda ve evliyalar
toplulugundadir, muhabbet goniil endisesidir fakat her goniilde
bulunmaz. Muhabbet Huda nirunun pariltis1 ve nebilerin cevheridir,
alemin kutbu olan gergek erler ve veliler muhabbet madenidir (339 ila 344.
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b.). Velinin nisan1 muhabbettir (355. b.). Muhabbet konusunda Veysel
Karani gibi olmak; onun, Hz. Peygamber’i gérmeden besledigi derin
askim1 ornek almak gerekir (358. b.). Talib ve matltib arasinda daima
muhabbet olmalidir, muhabbet ve ask bir olmalidir (359-360. b.). Ask
yolunun basinda ve sonunda 6viing kaynag1 olan hal muhabbettir, bu
ylizden agk yolunda gidenin muhabbet diildiiliine binmesi gerekir (378-
379. b.); insan-1 kamile ermenin yolu da muhabbettir (532-533. b.).

Ask

Abdurrahman el-Askeri Mir’dtii’l-Isk adli eserinde “Isk bir sirr-1
[lahidiir ta’bire imkan yokdur.” (Eriinsal 2003: 170) sozleriyle, aski
tanimlanamazligiyla tanimlamistir. Arapca “sarmasmak” ma’nasindaki
“asaka” mastarindan tiiretilen ask kelimesi, muhabbetin ileri derecesi
olarak gortiliip kelimenin kokiindeki sarmasmak yani yek-viicut olmak
anlamini tagir. Tasavvuf gelenegindeki “vahdet-i viicGd” yani kulun
kendi varhigindan gecerek Hakk’in varliginda yok olmasi, varligin
birligine ulasmasi da ask kelimesinin kokiindeki sarmasarak yek-viicut
olma anlamiyla Ortiismektedir. Yaratilmis olana karsi duyulan aska
“mecazi”, Yaratan’a kars1 duyulan aska da hakiki ask denir; mecazi ask
hakiki aska giden bir kopriidiir. Stfiler kdinatin yaratilisin1 "Ben gizli bir
hazineydim; bilinmeyi arzu ettim, alemi yarattim." kudsi hadisine
baglarlar. Abdurrahman el-Askeri yine Mir'dt’ta “Arifan-1 ehlullah
1iskdan muradu’l-fu’ad cezbe-i 1lahidiir diyii buyururlar (Eriinsal 2003:
184)” sozleriyle de askin amacimin, Tanri'nin kulunu kendine ¢ekmesi
oldugunu dile getirirken agki, Hakk’a kargt duyulan ilahi/gercek ask
baglaminda ele almustir.

Risile’de ask cesitli somut varliklara benzetilerek somutlastirilir: Agk
saraptir, denizdir, giildiir, buraktir, yoldur, tilkedir, defterdir. Askin sirr1
cezbe, feyz ve hidayetle ortaya ¢ikar, agk ilahi ntirun ta kendisidir (414.
b.); Hz. Peygamber ask burakiyla Hak katma ¢ikmustir (13. b.); Hakk'in
tecellisiyle hayran olanlar ask sarabiyla sarhosturlar (74. b.); talib askla
mesrur olacaktir, agsk dalgali bir deniz gibidir (101. b.); agk yarasiyla sehit
olanlarin kefeni kanhdir (112. b.); ask dalgalarindan dolay1 sineler
parcalanmistir (b.); ask sarabi tertemiz bir sarhosluk vericidir (114-115.
b.); Hak agkinin ntrlar tecelli eylediginde askin sirlar1 da goriiniir
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olacaktir (141. b.); hal ehlini sarhos eyleyen Alldh askinin sarabidir, kul
Hak askina diiserse Hakk'in feyzi de o kula ulasir (221-222. b.); kisi ask
sarabiyla sarhos olmadik¢a bu diinyadaki unsurlardan kopamaz (236. b.);
ask meclisine bir an misafir olanlar irfan ehliyle beraber olurlar (244. b.);
muhabbet mektebinde hoca olan agk, daima agk diliyle sdyler ancak
gorenler onu bir insan anlattyormus sanir (253-254. b.); Hak aski canin
canidir, askin cani ise Allah’tir (256. b.); ask kadehindeki sarap ab-1
hayattir, bu saraptan ilk sarhos olanlar resuller, daha sonra ise ariflerin
canidir (267-268. b.); veli lediin sarabmmin meyhanesi ve ask sarabinin
sarhosudur, agk sarabinin sakisi 6nce enbiya sonra evliyadir (270-271. b.);
ask, diinyadaki en yiice maksad ve en ulu istektir (274. b.); can, ask
sarabiyla sarhos olunca aklin hesabmi bir kenara atip huzur bulur,
boylelikle canin bas: agkla hos olur ve dikbash nefs hicbir sey yapamaz
héle gelir (280-281. b.); ask bahgesinin giilii kemal ehlini meyhane
diiskiinii yapar (302. b.); bu dlemde aski bulan sonunda Hakkin didarinm
gorenlerden olur (315. b.); ask, kisiyi diinyada seckin bir konuma eristirir
(380. b.); ask yolunda yiirtiyenler, askin sonu olmadigini soylerler (383.
b.); ask surr1 hangi diyarda bulunsa o diyar giizellesir (443. b.); ask
sarabina Oltimsiizliik suyu derler (495. b.); ask sarabinm1 igmek mertlerin
isidir, onu ictenlikle igenler hayran olurlar (517. b.); can, ask sarabiyla
sarhos olmasa bu diinyada derdine derman bulamaz (523. b.); Hakk’in
sirlarin1 6grenmek igin agkin kilavuzluguna ihtiyag vardir, asiklarin ytizi
askla giiler, agsk kadehini gorenlerin akli basindan gider, duyanlar ise
hayran olup dehsete kapilir (561-563. b.).

Cezbe

Coskun bir tabiata sahip Melamilerin ¢okca zikrettikleri hallerden
biri de “cezbe”dir. Risdle’de 52 yerde cezbeyle birlikte cezbeye tutulmus
anlamindaki meczib da zikredilmektedir. “Cezbe Arapca kendine
¢cekmek anlamina gelir. Allah'm kulunu kendi hazretine ¢cekmesi. Cezbe,
riyazet ve ibadete devamla hislerin yok olmasidir. Cezbe, Hakk'a
vusuldiir. Cezbede sart, kabiliyete baglidir. Bu kabiliyet sonradan kulun
cabasiyla olugsmaz; Allah tarafindan bahsedilmis(vehbi)tir. ki tiirlii cezbe
vardir: 1. Gizli (hafi) cezbe: Kulun Hakk'r sevmesi. 2. Acik (celi) cezbe:
Hakk'm kulu sevmesi.” (Cebecioglu 2009: 128-129)
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Nediir cAm-1 hidayet fazl-1 Siibhan
Zuhtr-1 feyz ii cezbe lutf u ihsan (Risdle 37. beyit)

Olan hum-héne-i vahdetde mihman
[risiir feyz-i cezbe lutf u ihsan (Risdle 228. beyit)

Zuhr-1 feyz i cezbe lutf-1 Hak’dur
Viladyet ‘ilmi bu cana sebakdur (Risdle 252. beyit)

beyitlerinden de anlasilacag: iizere cezbe, Hakk'in liituf ve ihsaniyla
kuluna verdigi bir haldir. Ask ve hidayetle birlikte saraba benzetilen
cezbe digerleriyle velayet sirrinin ortaya ¢ikmasimin sartlarindandir (51.
b.). El-Askeri sultana Hak tarafindan cezbe verilmesini ve onun 6liimsiiz,
ebedi bir hayat: olmasini diler Tanri’dan (220. b.); vahdet meyhanesine
misafir olana Hakk'in liituf ve ihsani olarak cezbe erisir, yani Hak onu
kendine ceker (228. b.); cezbenin zuhiiru kamil insanin alametleri
arasinda sayilir ( 245. b.); mecz(ib olan kimse Hakk'm sevgilisidir, onun
cezbesi bu haline taniktir (371. b.).

Abdurrahman  el-Askeri, cezbe halinin de agsk gibi
tanimlanamayacagini, ancak cezbede olanlarin benzersiz bir lezzeti
tattiklarmi, bu diinyayla biitiin baglarmi kestiklerini, cezbe halindeden
bir an bile ayrilmak istemediklerini, cezbeden bir an ayilmay1 6liim gibi
gordiiklerini ve cezbenin ancak faragat ve kanaatle miimkiin oldugunu
Mir’at’ta su sdzlerle dile getirir: “Cezbe-i 11ahi bir keyfiyyetdiir ki ta’biri
miimkin degiildiir ve lezzetde bir lezzetdiir ki ne diinyadda ve ne ma'nada
misali yokdur. Ervah-1 asikan bi-dehen nfis iderler. Meclisde ne cam ne
kadeh ne peymane ne sebti goriniir, amma bade-nfisan-1 La-yezali mest ii
mecz{ib olup kendiilerde bir keyfiyyet goriirler. Ve ol keyfiyyet can u dili
ta’allukat-1 ma-sivadan bi'l-kiilliye kat” eyler. Pak canlar saf diller eyle
niyaz iderler ki hi¢bir lahza ve bir an andan hali olmayalar. Ve bir
tarfe’tii’l-“ayn ol keyfiyyetden ayilup humara razi degiillerdiir. Dervis ki
bir mikdar husyar ola kendiiyi 6lmis sanur. Ve her can ki mecztb ola
feragat, kand’at anun lazimesidiir (Ertinsal 2003: 179)”.
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Ma’'na
Risdle’de 13 beyitte “hal ii ma'ni, zuhtiir-1 ma’ni, ars-1 ma’ni, be-ma'ni,
VS A . VS . A . . A . ’_.A .o A .~y
Hizr-1 ma'ni, pir-i ma’ni, ma’ni, bahr-i ma’ni, feyz-i ma'ni giilzar-1 ma'ni
sekillerinde gegen ma’'nd kavraminin karsiligin1 mellif,
Her biri bir diirlii soz soylediler
Ehl-i Hak ma'ni diyii soylediler

Ma’niden maksid olan Hak’dur ‘ayan
Mesnevi’de boyle kildilar beyan

Guft el-ma’nf hiiva’llah seyh-i din
Bahr-i ma’nihd-y1 Rabbu’l-"dlemin

‘Akl-1 kiil didi ana hem Bayezid
Her nefes Hak’dan diler hel min mezid ( Risdle 460-463. beyitler)

° “Alemlerin Rabbi'nin ma™ma denizi, din seyhi ‘Mama Allah’tir.” dedi.”

(Karaismailoglu 2007:142). Mevlana nin bu beytinin iki ayri terciime ve serhinde konu
sOylece aciklanmaktadir: “Didi el-mana hiiva’llah seyh-i din / Ya'ni ol mahbtb-1
Rabbu’l-dlemin (Din biiytigii, yani dlemlerin Rabbi'nin sevgilisi “El-ma’na hiivallah”
dedi.) (Celebioglu 1967: 1/131). “Seyh-i din ta’birinin kime raci’ oldugu hakkinda
stirrah-1 kiram hazarati muhtelif miitalaalarda bulunmuslardir. Ankaravi hazretleri
buyururlar ki: “Stirtiri ve Sem’i, Sadreddin Konevi hazretleri demis iseler de, tahsise
delilleri yoktur. Kibardan bir baskas: veyahud Seyh-i Ekber olmasi baid degildir.
Ciinkii Hz. Seyh-i Ekber’in bu mazmiin tizere kitdblarinda keldmi ¢oktur; fakat “el-
ma'na hiivallah” s6zii aynen miitedavil olan kitablarinda yoktur.” Hind sarihlerinden
Imdadullah Cisti (k.s.) ve Muhammed Riza hazretleri buyururlar ki: Murad ya Seyh
Ciineyd veya Seyh-i Ekber’dir. Nitekim Cenab-1 Seyh-i Ekber ‘Kiil, bir ibaredir ve sen
ma'nasm.” buyurur. Yine Hind sarihlerinden Seyh Muhammed Efdal hazretleri
buyurur ki: “Seyh-i din, Hz. Ali (k.v.) efendimizden ibarettir; ve ‘El-ma’na hiivallah’
buyurmustur. Ya'ni nasil ki elfazda maani mevctd ise, boylece her bir seyde Hak
mevciddur.” Fakir, “seyh-i din” ile Feridiiddin Attar hazretleri murad buyrulduguna
zahibim, zird Cendb-1 Attar 14 yaslarinda iken Hz. Pir’e Esrdrnidme’lerini hediye
etmisler idi ve bu kitab1 ddima yanlarinda bulundururlar idi. Ve bu ma’nay: Hz. Attar
su beytinde beyan etmistir: “Tuyl ma’'ni vii birin-1 tu ismest / Tuyi genc heme ‘dlem
tilsimest” Ma’nd sensin ve senin hiricin isimdir; sen hazinesin ve biitiin dlem tilssimdir. Ya'ni
sen ma'nasin ve senin haricin ve gayrin olan stretler ancak isimdir; ve suver-i alem
senin hazine-i viictidun tizerine bir tilsimdan ibarettir. Cenab-1 Attar 124 yasinda iken
Cingiz vak’asinda sehid edilmistir. “Seyh-i din” ile, dinin biiytigii ve eskisi manasi
murad buyrulur (Konuk 2011: I1/395-396) .”
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beyitlerinden anlasgilacag1 tizere “Allah” olarak vermektedir. Malum
oldugu iizere her kelimenin tagidifi bir mana vardir. Ibni Arabi
metafiziginde de her varlik bir kelime olarak diisiiniiliir. [bni Arabi
Fiisiisu’l-Hikem’de “Allah'in kelimeleri varliklarin hakikatlerinden baska
bir sey degildir.”, “Varliklar1 Alldh’in tiikenmez kelimeleridir. Clinkii
onlar kiin soziinden meydana gelmislerdir ve kiin (ol) Allah'in
kelimesidir.”; Fiitithdtu’l-Mekkiyye’de “Miimkiinler Allah"in titkenmeyen
kelimeleridir.” (Demirli 2005: 406) ciimleleriyle varliklari kelime olarak
gordiigiinii dile getirir. Yine Ibni Arabi'nin teorisyeni oldugu vahdet-i
viicid anlayisina gore Tanri isim, sifat ve fiilleriyle her varlikta tecelli
eder, yani her kelimede nasil mana varsa her varlikta da Tanri'min
tecellileri vardir, bu durumda ma’na ile kastedilenin Tanr1 oldugu daha
sarih bir sekilde gortilmektedir.

Velayet, Evliya, Kutb, Insan-1 Kamil, Efrad, Rical, Kirklar

“Ermiglik, Hakk’in kulunu, kulun Mevla’sin1 dost edinmesi, Allah ile
kulu arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk; Allah’in kulun (ibadet, taat
gibi) isleri kendi tizerine almasi; Allah’in kulun, kulun da Allah'in velisi
(vekili) olmasi. (Uludag 2005: 278)” ifadeleriyle tanimlanan velayet
kavrami zaman icerisinde bir statii, hatta bir teori olarak sekillenmistir.
Velayet teorisini ortaya koyup sekillendiren ilk isimler Hakim-i Tirmizi
(0. 932), Sehabeddin-i Stihreverdi-i Maktal (6. 1191) ve ona en miikemmel
seklini veren Seyhii’l-Ekber Ibni Arabi(6. 1240)’dir (Ocak 2021: 110). Halk
arasinda “erenler”, “iigler, yediler, kirklar” ya da “ricalullah(Allah’in
adamlar1), gayb erleri” seklinde ifadesini bulan Ibni Arabi'nin velayet

teorisi, eserlerinden derlenip 6zet olarak soylece ifade edilmistir:

“Ricalii’l-gayb terimi sozliikk anlamiyla ‘Gayb Adamlart’
anlamina gelir ve tasavvufi irfanda bu, rihani alemde yasayan
ve Tanri'min temsilcileri olarak goriliir diinyayr yoneten,
boylece kendi kozmik ve insani fonksiyonlarini icra eden
insanlara isaret eder (Chittick 2008:45).” “Baz1 rivayetlere gore
gayb adamlar17 iki ceside ayrilabilir. Birincisi “Sayr Adamlar1”
(ricalii'l-aded) olarak bilinir ve duragan, degismez bir meratibe
sahiptirler; dolayisiyla sayilar1 asla degismez Bunlarin énderi,

! Say1 adamlari iki imam, dort direk (evtad), yediler (niiceba), on ikiler (niikaba) dir.
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zamanin en kamil insan1 ve begeri alemin ¢evresinde dondiigii
bir eksen olan ‘Kutub’dur. Dis goriintisiiyle Kutub siradan ve
dikkat cekmeyen bir kisi olabilir; ama igeriden goriildiigiinde,
metinlerin diliyle sdyleyecek olursak; ‘Islerin idaresini ellerinde
tutar’ (Chittick 2008: 46).” “Gayb adamlarimin ikinci gesidine
gelince, bunlarin sayilari1 sabit degildir ve bunlar ortam ve
sartlara gore cesitli roller oynarlar. Bunlarin ¢ogu Kutb'un
otoritesi altina girer; ama ‘miinzeviler’ olaragk bilinen bir grup
onun sahasi disinda kalir (Chittick 2008:46).”

Bircok tarikatte kendisine yer bulan bu velayet teorisi, 6zellikle de
“kutup” inanci, Bayrami-Melamilerinde adeta miimeyyiz vasif haline
gelmis ve bu tarikat mensuplar: kendi pirlerini “insan-1 kamil”, “sahibii’z-
zaman” ya da “kutbu’z-zaman” ifadeleriyle vasiflandirmislardir.
Bayrami-Melamilerindeki bu kutup inancinin siyasi bir boyutunun da
bulundugu, bu ytizden Osmanli idaresinin daima ihtiyath ve miiteyakkiz
oldugu yoniinde tespitler bulunmaktadir. Hatta yukarida zikredilen Pir
Ali-yi Aksarayinin Ibrahim bin Edhem’le ilgili sézlerini de boyle bir
siyasi sOylem olarak goren ve Bayrami-Melamilerinin Osmanli iktidarina
kars1 muhalif bir durus sergiledigini belirten aragtirmacilar oldugu gibi
(Ocak 2021:301-302; 1998:251-268) kutup inancmm sadece siyasal bir
sOylem degil, masum bir diisiince olabilecegini belirten arastirmacilar da
vardir (Kemikli 2003: 12). Risile’de hassaten donemin hiikiimdar: Kantni
Sultan Siileyman uzun uzun 6viildiigii i¢in bu kavramlara boyle bir siyasi
ideolojik anlam ytiklemek pek miimkiin goriinmemektedir.

Risdle’ye gore velayet bir sirdir, bu sir kimi zaman hidayet, ask ve
cezbe sarabiyla (51. b.) kimi zaman dalgal1 bir denize benzeyen hidayetle
yiikselerek (306-307. b) goriiniir olur. Askeri “Der-Beyan-1 Ahval-i ‘Isk-1
Dil-niivaz ve Seyr-i Sirr-1 Vilayet Ez-Hicaz” bashgr altinda velayet sirrimin
Hz. Ali ile Hicaz'dan ¢iktigini, Selman-1 Farisi ve Hasan-1 Basri'nin ona
miirild oldugunu, sirrin sark memleketlerini dolastiktan sonra Rém
(Anadolu) tilkesine geldigini, Anadolu halkinin bu sirra talip oldugunu,

8 Kutb, kutbu’l-aktab, iki imam, dort evtad, ticler, yediler, kirklar vs. ricalii’l-gayb tabir
edilen bu toplulukla ilgili olarak 16. yiizyill Mevlevi dervislerinden Mahreminin
Risdle-i Cevihirii’l-Esrdr adli eserinin dordiincii boliimiinde oldukga derli toplu izahat
yer almaktadir (bkz. Ozkan 2020: 84-96 / 158-172).
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sirrin nereye gittiyse orayi giizellestirdigini anlatir. Bir baska yerde de hal
ile velayeti paraya benzeterek ona miisteri olunmasi ve can verilerek
alinmas: gerektigini soyler (537-538 b.). Ma’arifin giile, soziin de onun
cigeklerine benzetildigi bir baska beyitte velayetin hal ve ma'na feyzinden
ibaret oldugunu anlatir (484. b.).

Der-Beyian-1 Ahvdl-i Insin-1 Kamil ve Nigdnhd-yi Kutbii’l-Aktdab baghg
altinda ve farkli yerlerde kutb-1 zamanin 6zellikleri dile getirilir. Kutbun
en Onemli nisani, nisansiz olmasidir, bu yiizden zahire takilip kalan
seyhler onu taniyamazlar (416-418 b.). Kutb-1 zamanin bir nisdn1 da
tasarruf sahibi olmasi yani Chittick'in yukaridaki tabiriyle, islerin
idaresini ellerinde tutmasidir. Tasarruf kavrami sozliikte “Keramet
gostermek, olaganiistii yollardan is yapmak ve tesir etmek; insanlara ve
esyaya hiikmetmek ve onlar1 idare etmek; Allah'in esyay:r ve biitiin
varliklar1 velisine musahhar kilmasi. Hakikatte tasarrufta bulunan
(mutasarrif) Allah’tir; fakat veliler de himmetleriyle varliklar: tizerinde
tasarrufta bulunurlar (Uludag 2005: 344)” ifadeleriyle agiklanmaktadar.
Abdurrahman el-Askeri'ye gore tasarruf sahibi olan kisi tasarrufu
altindaki hicbir isi ertelemez; hal ehlidir, ona duyulan muhabbet salikin
ruhunu sarhos eder (5635-538. b.). Veldyet ehlinin armagani (tasarrufu)
dogudan batiya diinyanin her yerine ulasgir (350. b.). Kutb-1 zamanin bir
diger vasfi da cezbe, feyiz ve hidayet ehli olmasidir (252,453.b.). Yukarida
zikredilen tigler, besler yediler kutbun hizmetkarlar: olup kendilerine
emrolunursa sirr1 sdylerler ve isteyen olursa da kutbun nisanimi
gosterirler (420-421. b.). Kutupla aym kisi olan insan-1 kdmilin ayirt edici
ozelligi de hal ehli olmasidir, hal ehli olmayan kisi sadece laftan ibarettir
ve insan-1 kamil olamaz:

Nisani1 kamil insanun durur hal
Eger olmaz-1sa hal ola piir-kal (Risdle 524. beyit)

Insan-1 kdmil hususunda eserin 481. beyitten itibaren baglayan
boliimde insan-1 kdmili bulma ve ona tabi olma konusu islenir. Ancak
burada salike birtakim uyarilarda bulunulur ve hirka, tag, risale, riyazet,
cennet gibi kavramlar1 kullananlara dikkat etmesi gerektigi soylenir (499-
505. b.) Bu baglamda muiiellif Mir’dt’ta da aym seyleri sdyler: “Ba’zilar
kiinc-i halvetde miitemekkin ve kiise-i garlarda sakin ve mutavattin olup
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ag ve susuz kesf-i hayalata kapilmisdur...ba’z1 cema’at esir-i tac ve hirka
ve risale sahibi olup murakka’lar geytip kisveler peyda idiip devr iderler.
Her biri kesf i keramat satup hali kale degisiip ehlu’lldh menakibindan
ve ehl-i hal kelimatindan miinasebet ile bir ki lafz ugrilayup hile ve hud’a
ile satup halayiki girr iderler. (Ertinsal 2003: 25)”.

Seyhler arasinda bir grup daha vardir ki onlar da daima halka ma’arif
satarlar, yani irfan ehli olduklarini soylerler, stislii sozlerle, sema ve dans
ile glizel ayinlerle tuzak kurarlar, onlar1 gorenler de dervisligin bu
oldugunu sanirlar ve bu tuzaklara diiserler. Allah salikleri bukisilere
baglanmaktan sema ve raksa meyletmekten korusun; c¢iinkii bu taife
feyiz, (510-516. b.). Bayezid bile gordiigti doksan dokuz seyhte kemali
bulamamis ancak Cafer-i Sadik onu Hakk’a yonlendirmistir (528-531. b.).

Hal

Tasavvuf sozliiklerinde: “Arapca, hal, durum demektir. Zikir, hiiziin
seving gibi durumlarda kalbe gelen seye denir. Bu bast, kabz tiirtinden
birsey olur; gecicidir. Kasani'ye gore, bu durumun kalici olmasina,
makam denir; stifinin bulundugu durum ve zama'na gore degiskenlik arz
eder (Cebecioglu 2009:245)”; “Insanin irddesi ve cabasi olmadan sirf
Allah"in bir lutfu olmak tizere kalbe gelen ma’nalar(feyz, bereket, marifet,
his ve heyecan) (Uludag 2005: 154).” ifadeleriyle tanimlanan “hal” de
Risdle’de sikga karsilasilan kavramlardandir. Velayet hali, ask hali gibi
terkipler bigiminde de gortilebilen bu kavram daha ¢ok “kal” ile birlikte
kullanilir. Tanr1 nasil ki yarattiklarindan kimini hidayete kavusturup
kimini dalalette birakiyorsa kimine hal verip kimini de kal’de birakmistir
(209. b.). S0z, anlamina gelen kal, tasavvufi sdylemde, stirekli hakikatin
sOziinii edip samimi olmadiklar1 icin bir tiirlii hakikate yani hale
erisemeyenlerin niteligi olarak gortiliir ve bunlara ehl-i kal denir; kal ehli
siirekli konusur ama bu bir hal degildir, onlarmn biitiin isi giicii dedikodu
gibidir (516. b.). Halbuki Tanri'ya samimi bir sekilde ulasmak isteyenler
O’nun lutfuyla feyiz ve berekete erisir ve bunlara ehl-i hal denir. Zaten
velayet de Hakk'in feyzi, yani haldir (535. b.). Hali bulanlar niir ehli olmus
ve hal, onlara sir perdelerini agmistir (234. b.). Hale ulasanlar halde
kalmay1p kéle de aldanmayanlardir (485. b.). “Gergek” denilen velilerin
hélinden anlasilmaktadir ki cihdn insan, insan da cihandir (368. b.) yani
makrokozmoz olan kéinat ile mikrokozmoz olan insan aslinda birdir.
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Cihanda her iddia sahibi olana gergek er (veli) denmemeli, hal ehlini
bulmaya ¢alismalidir (370. b.). Maksat hal sahibi olma yani Hakk'in feyiz
ve lutuflarina mazhar olmaya ¢abalamaktir (387. b.).

_ Cevahiri’ I-Irfan | Risdle-i Miiskilat-1 Esrdr-1 Isk’in Dili ve Edebi
Ozellikleri

Klasik Tiirk edebiyatinda siirin tanmmi yapilirken “mevziin ve
mukaffa so6z” ifadesiyle vezin ve kafiyenin 6nemi daima vurgulanmustir.
Buradan hareketle manzum metinlerin sekil incelemelerinde bu iki konu
tizerinde oOzellikle durulmustur. Calismamizin konusunu olusturan
Risale’'ye bu agdan baktigimizda bir uyumsuzlugun oldugu
goriilmektedir. Abdurrahman el-Askeri, vezinde oldukca dikkatli
davranmasima ragmen kafiyede tam tersi bir tavir takinarak 6rnegine az
rastlanir hatalar yapmuastir.

Vezin konusunda dikkati ¢eken ilk durum, eserin bastan sona ayn
vezinle yazilmamasidir. Genelde hacimli mesnevilerde karlasilan bu
uygulamay sair ileri bir boyuta tasiyarak 565 beyitlik eserinde iki farkl
vezni miinavebeli olarak kullanmistir. Buna gore 1-31 arasi fa’ilatiin/
fa’ilatiin/ fa’iliin; 32-406 arasi mefd’ilin/ mefa’iliin/ fa’alin; 407-480
arasi fa’ilatin/ fa’ilatiin/ fa’iltin ve 481-565 aras1 mefa’iliin/ mefa’iliin/
fa’tliin vezniyle kaleme alinmistir.

Abdurrahman el-Askeri, yukarida da belirtildigi tizere vezinde
oldukca basarilidir; zira bircok beyitte ahenk ve mamd uyumunu
tutturarak akici bir soyleyis yakalamistir. Sik sik Arapga iktibaslar
yapmasina ragmen bu kisimlarda bile vezin hatalarina mahal
vermemistir. Asagidaki beyit buna giizel bir 6rnektir:

Zulmeti kiifriin ola senden harab
Diyeler ya leytent kiintii turdb

565 beyitten olusan Risale’de en ¢ok kullanilan kafiye cesitleri
sirastyla miirdef ve miicerreddir. Bunlar1 mukayyed ve miiesses kafiyeler
takip etmektedir. Divan siirinde kafiye kelimelerinin farkli olmas:
gerektigi belagatcilerin ozellikle belirttikleri bir durumdur. Sairler de
buna dikkat ederek bir beyitte ayni kafiye kelimesini kullanmak gibi bir
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hataya nadiren diismiislerdir. Abdurrahman el-Askeri, Risale’sinde tam
yirmi bir beytin her iki misrasinda da ayni1 kafiye kelimesini kullanmistur.
Birkag beyitte olsa dikkatsizlik ya da zorunluluktan kaynaklandig:
diisiintilebilecek boyle bir durumun yirmi bir beyitte gortilmesi sairin
kafiye konusunda gelenekteki kurallara tam baghh olmadigini akla
getirmektedir. Kafiye oOzgiirliigliniin oldugu mesnevi nazim sekliyle
yazilan bir eserde bu tiirden bir uygulamanin olmasi oldukca dikkat
cekicidir. Aslinda redif olmasi gereken bu kelimelerin kafiyesiz siir
olamayacagr gerceginden hareketle Kkafiye kelimesi gorevinde
kullanildigy asikardar:

Be-zahir vasfidur ¢iin zill-1 Allah

Be-ma’ni kalbidiir mir’at-1 Allah

Esir itdiin ganisin i fakirin
Gani itdiin bu milkiin hep fakirin

Elestiin demlerinden hazir ervah
Beli didiler anda bi-sek ervah

Bulur feyz ehlini eyler tevecciih
Ki feyz i cezbeden irsiin tevecciih

Ki canun cani ‘igk-1 Hak olupdur
Velikin ‘1ska can Alladh olupdur

Her biri evsaf-1 Hak soylediler
‘Agikan ‘1ski sorup sdylediler
Bunun haricinde eserde ikva, ikfa ve itd gibi kafiye kusurlar1 da
vardir:

- Revinin farkli olmasindan kaynaklanan ikfa:
Evliya vii enbiya miinkad ana
Her biriniin kalbidiir mir’at ana

- Tevcihin farkli olmasindan kaynaklanan ikva:
Ziya viren cihana ntir-1 Hak'dur
Girtir her goniile kapu agikdur
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Yiizinde ntira tersa-pege dirler

Bu dilde 1stilahi boyle korlar

Cun olur ‘1sk-1la cdnun bast hos
Tasarrufdan kalur bu nefs-i ser-kes

- Aynui kafiyenin tekrarindan kaynaklanan ita:
Iderdi bezm-i cani riih ile rah
Beli didiler anda bi-sek ervah

Revan old1 bu milke ¢linki ervah
Mekan old1 olara sekl i1 esbah

Risale’de kafiyeyle ilgili belirtilmesi gereken bir diger husus sairin
bazi kelimeleri sik kullanmasidir. Bu yoniiyle risaledeki Kkafiye
kelimelerinin gesitliginin zayif oldugu soylenebilir. S6z gelimi
Hak’dur/sebakdur seklinde olusturulan kafiyeler ayni sirayla ti¢ beyitte
gecmektedir. Oye ki ilk 6rnekle ikincisi arasinda sadece tig beyit vardur:

Hediyye can iline “1sk-1 Hak’dur
Lediin ‘ilmi okinur bir sebakdur

Zuhfr-1 feyz i cezbe lutf-1 Hak’dur
Vilayet ‘ilmi bu cana sebakdur

‘Ulimun mense’i ‘ilm-i Hak’dur
Lediin ‘ilmi goniilde bir sebakdur

Divan edebiyati tarihinde Necati ile baslayan ve Zati, Baki,
Seyhiilislam Yahya gibi sairlerle devam eden akici ve ahenkli bir
sOyleyisin yani sira halk tabirlerine, atasozii ve deyimlere bolca yer veren
bir sltp gelismistir. Abdurrahman el-Askeri, boylesi bir dénemde
yasamasina ragmen bu etkilerden uzak kalarak mensur eserlerinde siislii
nesri kullanmig, manzum eseri Risale’de de bu tavrini devam ettirmistir.
Bunun neticesinde Arapga ve Farsca unsurlarin agirhikta oldugu bir dil
ortaya ¢tkmustir. Ayrica Risale’de kaynaklar: genellikle Arapga ve Farsca
olan tasavvufi konularin islenmesi de dil tizerinde etkili olmustur. Bircok
beyitte bazi ek ve fiillerin haricindeki biitiin kavramlar Arapga ve
Farscadir:
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Safadan nfis ola cam-1 hidayet

‘Ayan ola heman sirr-1 vilayet

Seh-i devran-1 ‘arif zinde-dildiir

Muhibb-i evliyadur hayli y1ldur

Be-zahir vasfidur ¢iin zill-1 Allah
Be-ma’ni kalbidiir mir’at-1 Allah

‘Uliim-1la ma’arif lutf u ihsan
Nihadunda komisdur fazl-1 Siibhan

Sonug

Bu calismada incelenen ve Risile kisa adiyla zikredilen eser, iki farkli
telif, iki farkli isme sahip olma ve miiellifi kesin olarak bilinmeme gibi
sorunlarla maluldii. Bu ¢alisma ile sozii edilen sorunlar ¢oziilmiistiir:

1.

Dort niishast mevcut olan bu eserin niishalar1 ikiserli
gruplandirilabilecek haldedir. Bu gruplardan ilki M$ ve G
niishalar1 olup her biri 356 beyittir. Tkinci grupta ise 410
beyitlik HM, 540 beyitlik AE niishalar1 bulunmaktadir.
Niishalar arasi karsilastirma sonucu ikinci grup niishalardaki
donemin hiikiimdar1 Kantini Sultan Siilleyman’a iliskin
yaklasik 210 beytin 17. ve 20. asirlarda istinsah edilen M$ ve
G nitishalarinda yer almadig goriilmiis ve bu beyitlerin
Oglan Seyh adiyla martif Melami-Bayrami seyhi Ismail-i
Ma’stiki'nin Kantini donemindeki idamina bir tepki olarak,
Melami oldugu diisiiniilen miistensih tarafindan eserden
cikarildig1 sonucuna varilmistir.

Eserin ad1 yukarida zikredilen iki niisha grubundan ilkinde
Risdile-i Miigkilat-1 Esrdr-1 Isk olarak kayitliyken ikinci gruptaki
HM’de Risdle-i Cevihirii’l-Irfan olarak goériilmekte, AE'de ise
isim belirtilmemektedir. Ancak biitiin niishalarin sebeb-i telif
kisminda esere Cevdhir-i Irfin adimin verildigi goriilmiistiir.
Bu durumda iki ismin de ayn1 eseri gosterdigi anlagilmastir.
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Bu sebeple eserin her iki isimle de amilmasmim yerinde
olacag1 sonucuna varilmistir.

3. Higcbir niishada ad1 gegmeyen miiellif meselesi de Golpinarh
ve Eriinsal'im daha oOnceki c¢alismalarindaki ipuglar:
degerlendirilerek ve Abdurrahman el-Askerinin Mir'dtu’l-
Isk adl1 eseriyle yapilan muhteva karsilastirmas: sonucunda,
orttisen bir¢ok misra ve beyit bulundugu tespit edilmis ve
miiellifin  Abdurrahman el-Askerl oldugu sonucuna
varilmistir.

4. Bu galismayla Bayrami-Meldmi edebiyatmin bir eseri daha
gliin yiiziine ¢ikarilarak tasavvuf ve edebiyat tarihi
arastirmacilarinin dikkatine sunulmustur.
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