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Siradis1 Bir Dini Topluluk: OSMANLI YEZIDILERI
(XIX. ve XX. Yizyillar)

Ufuk GULSOY

OZET

Yezidiler, devlet tarafindan, yiizyllar énce Islim'dan sapmug bir top-
luluk (firka-i délle) olarak kabul edildiklerinden dolayi, resmen ne Miis-
liiman bir cemaat olarak taminnuglar, ne de Hristiyan ve Yahudiler gibi
“ehl-i Kitap” kabul edilmiglerdir. Osmanlt Devleti ile Yezidiler arasin-
daki iligkiler Tanzimat doneminde gayriresmi siirette de olsa gelismeye
baglamuig; bunun sonucu olarak Babidli, Yezidi topluluklaryla yakmdan
ilgilenerek onlari kazanmaya ¢aligmugtir. Niifus kayitlarina “Miislim”
olarak kaydedilen Yezidiler, Babidli tarafindan “Miisliiman muamelesi”
yapilarak birgok defa askere alinmak istenmigse de, cemaat liderlerinin
muhalefeti yiiziinden baganly olunamamugtir. Ayni sekilde, Yezidileri
Islam'a déndiirmek amaciyla baglatdan egitim  seferberliginden de bir
sonug alnamarmigtir

Anahtar kelimeler:

Yezidiler, Sebekler, Seyh Adi b. Miisdfir, Sincar, Lales, Seyhan, Mu-
sul, Kuzey Irak, II. Abdiilhamid, Heyet-i Tefhimiye, Firka-i Islahiyye,
Omer Vehbi Paga, Mustafa Nuri Paga, Siileyman Nazif Pasa

Ilging dini inanislar ve adetleri sebebiyle XIX. yiizyildan itibaren Ba-
til1 misyoner, arastirmaci ve diplomatlarin yogun ilgisini ceken Yezidiler,
Osmanli Devleti'nin Dogu ve Giineydogu Anadolu topraklar: ile Halep ve
Musul vilayetlerinde yagiyorlardi.' Niifuslarinin azlig1 nedeniyle Anadolu

" Dog. Dr., Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii.

' Nuri Pasa, Abede-i Iblis, Istanbul 1329, s. 39. XIX. yiizyilin sonunda Osmanli Yezidi-
lerinin meski{n oldugu yerler Van, Diyarbekir, Bitlis, Musul ve Halep vilayetlerine
bagliydi (Devlet Salndmesi, 1307, s. 472-473, 480-491, 624-634, 636-643, 668-680;
Justin McCarthy, Osmanl Anadolu Topraklarindaki Miisliman ve Azinhk Niifus, Cev.
Ihsan Giirsoy, Ankara 1995, s. 95). Yezidilerin niifusu, 1912'de Sivas'ta 2.797, Halep'te
370, Diyarbekir'de 2.891, Van'da 1.176, Erzurum'da 618 idi (McCarty, Ayn eser, s. 95).
Musul'da ise 1895'te 5.358, 1907'de 2.830 kayitli Yezidi vardir. (Sinan Marufoglu,
Osmanli Déneminde Kuzey Irak (1831-1914), Istanbul 1998, s. 52-53). Musul valisi Sii-
leyman Nazif Paga, 1914'te bolgede yaklagik 68.000 Yezidinin yasadigini sdylemekte-
dir (Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Babiili Evrak Odasi1 (BEO), nr. 318922, lef
1, 18 Ocak 1914). Giiniimiiz Yezidilerinin biiyiik ¢ogunlugu yine Cebel Sincar ve
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ve Suriye'de varliklari pek hissedilmeyen Yezidi topluluklarinin biiyiik
ekseriyeti Musul'a bagli Sincar dagi’ ve cevresi ile, dinlerinin kurucusu
kabul ettikleri Seyh Adi b. Miisafir'in’ kabrinin bulundugu Seyhan nahi-
yesinde bulunuyordu.4 Nahiyeye bagli Yezidi koylerinde tamamai ziraat ve
ciftcilikle ugrasan yaklagik sekiz bin erkek niifus vards.’

Osmanli tarihi boyunca denetim altina alinamayan Sincar dagi1 Yezi-
dileri ise, oldukga sert tabiatli, vahsi ve bedevi idiler. Zorunlu kalmadikca
devlete ne asker, ne de vergi veriyorlardi.’ Bolgeden gecen kervanlara sal-
dirmak, yolcular1 soymak, komsu asiretlerle savasmak, civar koyleri yag-
malamak gibi eylemler adetleriydi. Sincar daginin yabancilar igin asilmasi
giic, sarp ve tehlikelerle dolu dogal yapisi, biitiin hayatlar1 burada gecen
Yezidiler icin birer muhkem siginak ve kale idi. Her yagma veya saldiri-
dan sonra daglardaki siginaklarina cekilen Yezidiler, bolgede etkili ope-
rasyonlar yapamayan Osmanli ordularinin takip ve tedibinden ¢ogu kez
fazla kayip vermeden kurtulabiliyorlardi. Normal sartlarda Sincar'da dev-
letin emirlerini uygulamak miimkiin degildi.” Sincar Yezidilerinin, yalniz
hiikiimet giicleriyle degil, 6zellikle komsu Kiirt asiretleriyle de aralari iyi
degildi. Bolgedeki asiretler arasinda yiizyillardir siiregelen bir hakimiyet
ve paylasim kavgasi yasaniyordu.

Seyhan'da toplanmistir (Nelida Fuccaro, “Ethnicity, State Formation, and
Conscription in Postcolonial Iraq: The case of The Yazidi Kurds of Jabal Sincar”,
International Journal of Middle East Studies, Vol 29, (1997), s. 564).

? Sincar, Mezopotamya'da bir ova ile bir dagin ve bunlara nispetle Musul vilayetine tabi
bir kazanin ortak ismiydi. Sincar kazas1 Telafer naminda bir nahiye ile 72 kdyden
meydana geliyordu. Kazanin iskéna elverisli olan yeri Belat koyii idi. Bu koy, Sincar
dag1 eteginde ve gayet verimli bir ovanin kenarinda olup, su kaynaklar1 bakimindan
zengindi. XIX. yiizyilin sonunda Belét'ta bes yiizii Yezidi, ylizii Misliman olmak
iizere 600 niifus yasamaktaydi. Belat koyiinde bir hiikiimet konagi ile bir kisla bulu-
nuyordu. Sincar kazasinin niifusu ise 2.850'si Kiirt, 6.500'i Tirkmen ve 8.000'i Ye-
zidi olarak toplam 17.350 idi. Yezidiler Sincar dag ile Belat karyesinde, Tiirkmenler
ise Telafer nahiyesinde ikamet ediyorlardi. Tafsilat icin bkz. Ali Cevad, Memalik-i
Osmaniyyenin Tarih ve Cografya Liigati, Dersaadet 1313, s. 451.

’ Nelida Fuccaro, “Communalism and the State in Iraq: The Yazidi Kurds, 1869-
19407, Middle Eastern Studies, Volume 35, (1999), s. 10; Menzel, “Adi b. Musafir”, Is-
lam Ansiklopedisi (IA), 1, 137-138; Siileyman Uludag, “Adi b. Miisafir”, Diyanet Islim
Ansiklopedisi (DIA), 1, 381.

! Seyhan, Musul vilayetine bagli 68 koylil bir nahiye idi (Devlet Salnamesi 1307, s. 472-
473).

> Nuri Pasa, Ayni eser, s. 39.

® BOA, Irade, Dahiliye (ID), nr. 43898, 2 Mayis 1871.

7 Nuri Pasa, Ayn eser, s. 39-40; Mehmet Hursit Pasa, Seyahatname-i Hudud, Cevrimyazi:
Alaattin Eser, Istanbul 1997, s. 40-41, 227.
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Bu husumet ve miicadelelerde inang farkliliklarinin da inkar edilemez
bir rolii vardi. Yezidiler, Islam itikadina aykir1 dini anlayis ve Seytan'a
iliskin degisik yorumlar: sebebiyle, Siinni Kiirtler ve halk arasinda “Is-
lam'dan sapms topluluklar” olarak goriiliiyorlardi. Gergekten de Yezidilik,
Seyh Adi'nin 6limiinden sonra belki birka¢ dini ritiiel ve motif disinda
Islamiyet ile olan biitiin baglarin1 kopararak, bélgesel inanclarin diizensiz
bir “karigim1” héline déniiserek, tam anlamiyla “heterodoks” bir mahiyet
kazanmust1.’

Yezidi inancinda Miisliimanlik, Hristiyanlik, Yahudilik, Putperestlik,
Samanizm, Hind-Ari dinleri, Sabiilik, Maniheizm ve 06zellikle
Zerdiistciiliigiin izleri vardi." Yezidiligi, bu yapisiyla Islamiyet'e uygun bir
mezhep veya onun bir dal1 gibi kabul etmek imkénsizdi."' Bu dinde “Sey-
tan” 6nemli bir yer tutuyordu. Ancak Yezidilerin inandig1 Seytan, semavi
kitaplarda anlatilanlardan oldukea farkliydi. Yezidiler ona “Melek Tavus”
diyorlar, “Seytan” ve “Iblis” isimlerini ise kesinlikle kullanmiyorlarda.
Yezidilerin Seytan't (Melek Tavus), melekler iistii bir konuma sahipti.
Diinyayi yarattiktan sonra kosesine ¢ekilen Tanri'nin, kendi adina tasarruf
yetkisi verdigi en gézde melegi idi. Yezidi inanisina gore, Adem ile Hav-
va'nin yasak elmayi yiyerek cennetten cikarilmalarina sebep olup, Hz.
Adem'e secde etmesi yolundaki ilahi emri reddeden Seytan, Tanri'nin
huzurundan kovulduktan sonra yedi bin sene pismanlik gozyaslar1 dok-
misti. Tanri, samimi tovbesinden dolay1 onu affetmis ve eski itibarini
idde etmisti. Yezidiler, Seytan'in doktiigii goz yaslarinin cehennemi son-
diirdiigiine inaniyorlardi. Bundan dolayi, diinyada islenen giinahlarin
bedelinin birbirini izleyen “ruh gocleri” (reenkarnasyon) sirasinda 6dene-
cegini; kotiilerin kopek, domuz, esek, kisrak veya baska hayvanlar sure-
tinde reenkarne olacaklarini soylityorlardi. Iyilik ve dogruluk iizerine 6len
Yezidileri ise, tenasiih sayesinde daha yiice ve yiiksek bedenler beklemek-
teydi. Halk inancinda tenasiih kabul edilmekle birlikte, cennet ve cehen-
nem de reddedilmiyordu.”

*Bu degisim siirecinin tahlili i¢in bkz. Roger Lescot, Yezidiler: Din, Tarih ve Toplumsal
Hayar, Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri Uzerine Alan Arastirmast, Ceviren: Ayse Meral,
Istanbul 2001, s. 7-39.

9 . .
Nelida Fuccaro, “Communalism and the State ...”, s. 1.

10 Menze;l, “Yezidilgr”, IA, XII1, 417; Turgut Akpinar, “Olmekte Olan Bir Din, Yezidi-
lik ve Ilgi Cekici Inanglari, Adetleri”, Tarih ve Toplum, say1 133, Ocak 1995, s. 41-54.

! Roger Lescot, Ayni eser, s. 17-18.
" Lescot, Ayni eser, s. 61-62.
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Bu dinde Seytan, kotiiliiklerin degil, iyiliklerin ve giizelliklerin kay-
nagiydi. Ona lanet okumak, hakaret etmek, tazim ve hiirmette kusur et-
mek biiyiik giinaht1.” Seytan'in ismi Tanri ile beraber anilirdi. O, Tanr1'-
nin danigmani, diinyay1 ve diinya islerini idare eden vekiliydi. Yezidilere
gore, Seytan'a ve onun tasviri olan tavus kusu seklindeki “sancagina” saygi
gosterilmeliydi. Seytan'a kiifiir edenlerin dinen 6ldiiriilmeleri gerektigin-
den Yezidiler, ozellikle Miislimanlardan uzak duruyorlardl.14 Kutsal
kitaplari, Yezidilere, insanlarin en iyileri ve en istiinleri onlarin oldugunu
soyliyordu. Yezidiler Hz. Adem'in tohumundan, digerleri ise Adem ile
Havva'nin karigimindan olmuslardi. Bundan dolay: Yezidiler, bagkalarini
dinlerine katilmaya c¢agirmiyor, girmek isteyenleri de aralarina
almiyorlards. °

Osmanli Yezidilerinin iki kutsal kitabi vardi. Bunlar, Melek Tavus
tarafindan Yezidilerin kurtulusu igin Seyh Adi'ye indirildigine inandiklar1
“Kitab-1 Cilve” (Tecelli Kitab) ile Yezidilikle ilgili tarihsel olaylari, dini
torenlerle uygulamalar: iceren “Mushaf-1 Res” (Kara Kitap) idi. ' Kutsal
kitaplar1 okuma imtiyazi seyh ailesinden olan din adamlarina aitti. Hasan
Basri'nin soyundan geldiklerine inanilan bu imtiyazli grup disinda, hicbir
Yezidinin kutsal metinleri okumasi, yorumlamasi ve aciklamas: mimkiin
degildi.17 Yezidiler her giin sabah ve aksam giinese kars1 yonelerek ibadet
ve dua ederler, ayn1 ibadeti ayin dogusu ve batisinda da tekrarlarlard.”
Bunun disinda kendilerine 6zgii oru¢ ve hac ibadetleri vardi. Aralik
ayinda ii¢ giin orug tutmalar: sartti. Bu orug, adet geregi genelde sarapli bir
merasimle sona ererdi. Hac yerleri Mekke degil, Musul'un kuzeydogu-
sunda bulunan Seyh Adi'nin tiirbesiydi. Her yil Eyliil ayinda bu tiirbeye
yapilan ziyaretle haci oluyorlardi. Bunun disinda, senede ii¢ defa Nisan,
Eyliil ve Kasim aylarinda Melek Tavus'un tun¢tan mamul sancagi ibadet
niyetiyle ziyaret edilirdi.”

" A Semenow, “Kiigiik Asya Yezidilerin Seytana Tapmalar1”, Dariilfiinun Ildhiyat
Fakiiltesi Mecmuas:, say1 20, Istanbul 1931, s. 23.

" Nuri Pasa, Ayni eser, s. 35.
® Akpinar, Aynt mak., s. 54.

0 'Mehmet Aydin, “Seytana Tapma, Yezidilerin Inanc Esaslar1”, Ankara Universitesi
Ilahiyar Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1978, XIII, 363-366. Kutsal kitaplarin metni igin:
John Guest, Yezidilerin Tarihi, Meleke Tawus ve Mishefa Res'in Izinde, Istanbul 2001, s.
347-356; Semenow, Ayni mak.

7 Nuri Pasa, Ayni eser, s. 38.

' Lescot, Ayni eser, s. 63.

" Nuri Pasa, Ayni eser, s. 26-27.
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Yezidiler, Hristiyanlarin yaptig1 gibi, cocuklarini dogduktan kisa siire
sonra bagli olduklar: §eyhleri20 vasitasiyla vaftiz ettiriyorlardi. Vaftiz, Seyh
Adi tiirbesinin yakinlarindan ¢ikan ve Yezidilerce kutsal sayilan “zemzem
suyu” ile yapilmaktaydi. Vaftizden bir hafta sonra ise cocuklarin siinnet
merasimi icra edilirdi.” Yezidilerin uymak zorunda olduklar1 baz dini
yasaklar vardi. Sozgelimi, okumak ve yazmak kiiciik bir ziimre disinda
herkese yasakti. Marul, lahana, fasulye, bamya, ebegiimeci, giilhatmi gibi
sebze ve bitkiler ile ceylan eti, domuz eti, balik eti, horoz ve beyaz tavuk
eti haram olan yiyeceklerdi. Sakal ve biyik kesmek; testi gibi, icinden su
icilirken “lik hk” veya “glu glu” sesler ¢ikaran kaplardan su icmek de ha-
ramdi. Ayakta isemek, atesi kirletmek, toprag: horlamak ve lizerine kaynar
su dokmek, oturarak elbise giymek, helalara ve hamamlara girmek, taharet
icin su kullanmak da yasakt1.”” Camilere ve mescidlere girmek, salavat ve
Kur’an dinlemek; baskalarinin tarak, ustura, kasik ve bardaklarini kul-

* Yezidilikte toplumsal ve dini hiyerarsi kast sistemine dayanir. Sistemin zirvesinde
bulunan imtiyazli Yezidi aileleri dini ve diinyevi biitiin islerde cemaatin 6nderleridir.
Yezidilerin en biiyiikk ruhani ve diinyevi lideri Seyhan'da ikdmet etmekte olan
“Emir”dir. Emirin, Halife Yezid veya Seyh Adi'nin soyundan geldiklerine inanilir.
Kararlarina kars1 ¢ikilmaz. Emirin buyruklarina muhalefet etmenin cezas1 “aforoz”
edilmektir. Toplulugun en varlikli kigisidir. Melek Tavus'un sancaklarindan sagla-
nan gelirler ile Seyh Adi vakfinin varidati ona aittir. Yezidilikte emirlikten sonra en
yiiksek makam “Seyhlik”tir. Seyh ailelerinin soyu meleklere dayandirilir. Inanisa
gore, insan sekline biiriinen meleklerin bir¢ogu, yeryiiziinde birer soy birakmislardir.
Seyhler onlarin soyundan gelir. Seyhlerin gorevi, dini agirliklidir. Manevi rehberlik
yaparlar, dogum, evlilik ve 6liim torenlerini idare ederler. Bayramlarin tarihlerini
belirleyenler, kutlamalar: diizenleyenler hep seyhlerdir. Seyhin evi kutsal kabul edi-
lir. Hasan Basri'nin neslinden geldikleri kabul edilenler diger seyhlere gore daha iis-
tindiir. Yaz1 yazma ve okuma hakki seyh soyuna mahsus bir imtiyazdir. Mollalar
(Imamlar) seyh ailelerinden secilir. Emirler gibi seyhlerin de 6nemli gelir kaynaklar:
vardir. Her Yezidi ailesinin bagli oldugu seyhine senelik muayyen bir vergi 6demesi
vaciptir. Seyhler, yapilan dini merasimlerden de iicret alirlar. Bazen kendilerine ba-
gista bulunulur. Bu statiileri sayesinde biiyiik servet sahibi olan Yezidi seyhleri var-
dir. Seyhlerden sonra “Pirler” gelir. Pirleri seyhlerden ayiran en 6nemli fark, seyhle-
rin Arap, pirlerin ise Kiirt kokenli olmasidir. Pirler, seyhlerin yardimcilar1 veya ve-
killeri sayilir. Ancak gelirleri daha azdir. Yezidilerdeki diger imtiyazli siniflar,
Kavvallar, Fakiranlar, Miicavirler ve Kocekler'dir. Avam tabakay: ise “Miiridler”
olusturur. Bunlarin soy asaleti ve imtiyazlar1 yoktur. Dogduklari gibi 6liirler, siniflar
hi¢cbir zaman degismez. Her miiridin bir seyhe (veya pire) baglanmasi sarttir. Seyhsiz
ve pirsiz bir Yezidi ailesi diigiiniilemez. Onlarin emirlerine uymak her Yezidi igin
dini bir zorunluluktur (Nuri Pasa, Ayni eser, s. 21-24; Lescot, Ayni eser, s. 75-90;
Guest, Aynu eser, 71-75).

*! Nuri Pasa, Ayni eser, s. 31-32.
* Nuri Pasa, Ayni eser, s. 44-45; Akpinar, “ Yezidilik ...”, s. 51.
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lanmak, evden bir sene uzaklagsmak haram sayiliyordu. Haram ve yasaklara
uymayanlar “kiifiir” sucu islemis olduklarindan “aforoz” edilirlerdi.””

Yezidiligin kokeni, XII. yiizyi1lda Lales (Lalis)'e yerlesen Suriyeli din
adami, Seyh Adi b. Miisafir'in (61.1162) kurdugu “Adeviyye” tarikatina
dayanmaktaydi.”* Ancak, Seyh Adi'nin tesis ettigi Adeviyye tarikat1 ile
Osmanli dénemi Yezidiligi birbirinin ayn1 degildi. Ik donem “Yezidiligi”
zamanla degiserek asliyetini ve safligini kaybetmisti: Seyh Adib. Miisafir
Lales'de yiiriittiigii dini hizmetlerle yiizyillardir degisik batil inanc ve
geleneklere bagli yasayan bolge Kiirtlerini tarikat gercevesinde Miisliiman
yapmisti. Seyh Adi, etkili hitabeti, takvasi, ornek kisiligi ve gosterdigi
kerametleri ile kisa siirede halk arasinda saygin bir sahsiyet haline gel-
misti. Seyh, miiritlerine ziiht ve takvay1 esas almalarini, Kur’an ve Siinnet
cizgisinden ayrilmamalarini 6giitlemekteydi. Eserlerinde de ayni konular
iizerinde duruyordu.” Adi b. Miisafir'in sagliginda istikametlerini muha-
faza eden “Adeviyye miiridler:”, Seyhlerinin vefatindan bir siire sonra, arala-
rina katilan degisik batil inanclara sahip dagli yeni Kiirt gruplarinin da
etkisiyle,% tarikat cizgisinden ayrilarak eski inanglarina geri doéndiiler.
Uydurma menkibeler ile Seyh Adi ve bazi halefleri kiilt haline getirilerek
kutsallastirildi. Zamanla, Islamiyet'le ilgisi olmayan yeni bir “din” ve
“cemaat”, yani bilinen Yezidilik ortaya cikt1. ”’

Yezidi asiretleri XVI. yiizyilda tamamen Osmanli hakimiyetine gir-
diler. Osmanl: tarihi boyunca, devletin Yezidi topluluklarina kars1 tavrini
belirleyen temel faktor hicbir zaman “din” olmadi. Osmanli iktidarlari,
geleneksel resmi ideolojinin bir geregi olarak, imparatorluktaki degisik

» Nuri Pasa, Ayn eser, s. 35-36.

# Mehmed Serédfeddin, “Yezidiler”, Dariilfiiniin Tléhiyat Fakiiltesi Mecmilasi, 1. sene,
say1 3, Istanbul 1926, s. 5; Siileyman Uludag, “Adeviyye”, DI4, 1, 374.

® Seyh Adi'nin kitaplarinda Osmanli donemi ve giiniimiiz Yezidiliginin dogusu tize-
rinde herhangi bir etkisi oldugunu diisiindiirecek unsurlar yoktur. Seyh, eserlerinde,
Miisliimanlarin sadece Kur’an ve Siinnet'i takip etmeleri iizerinde durmakta, Isldm
inancina aykir1 herhangi bir telkin ve imada bulunmamaktadir. Islam tarihinin tar-
tismali1 meselelerinde bile taassuptan uzak ve onyargisizdir. Seyh Adi, dort biyiik
halife arasinda herhangi bir ayirim yapmaz; Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'ye
tabi olanlarin hepsinin miimin oldugunu séyler. Siiler gibi Hz. Muaviye'yi kinamaz
veya elestirmez. Aksine, iyi niyetli bulur. Ona gére, Hz. Ali ile Muaviye nefisleri i¢cin
degil, hak icin savagsmislardir. Bundan dolayi, ikisi de masumdur. Bu savasta 6lenle-
rin hepsi miimindir (Lescot, Ayni eser, s. 22-26).

* Menzel,”Adi b. Musafir”, [4, T, 138.

o Yezidiligin Seyh Adi ve Islam diniyle olan iliskisi hakkinda: Lescot, 19-39; Nuri
Pasa, Ayni eser, s. 50 vd.; Menzel, Ayni mad., s. 138.
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din, mezhep ve cemaatlere kars1 gosterdikleri klasik tavri, bir “firka-i ddlle”
olarak kabul edilen Yezidilere de aynen uyguladi. Aslinda bu yaklasim
tarzi, hi¢ de sasirtic1 degildi. Clinkii Osmanlilar, iilkedeki dini cemaat ve
topluluklarin inan¢ yonlerinden cok, onlarin kendi egemenligine karsi
alacaklar1 pozisyonla ilgilenmekteydi.”* Osmanli resmi ideolojisinin koyu
merkeziyetci ve devlet¢i yapisi, yonetim ile tebaa arasindaki iliskilerin
merkezine, “itaat” faktoriini oturtuyordu. Hangi etnik koken, din, mez-
hep veya cemaatten olursa olsun, vergi vermek suretiyle devletin siyasi
héakimiyet ve otoritesini taniyip kanunlarina boyun egen herkes Osmanli
idaresinde giivenle yasama hakkina sahipti.

Osmanli Devleti, kendisini, yalnizca Miisliman tebaanin degil, buy-
ruklarina itaat eden biitiin Osmanlilarin temsilcisi ve koruyucusu olarak
goriiyordu.” Osmanli tebaasi olmak, Miislimanligi kabul edip kendi
dininden, etnik ve kiiltiirel kimliginden vazgecmeyi gerektirmiyordu. Bu
ozellikleri muhafaza ederek, yalnizca devlete vergi verip onun egemenli-
gini kabullenmek, istenilen hizmetleri eksiksiz yerine getirmek yeter-
liydi.” Nitekim, bu yaklasimin bir sonucu olarak, “ehl-i Siinnet”e aykirilik-
lar1 iddiasiyla siddetli sekilde elestirilen “Heterodoks ziimreler” bile devlet
ve kamu diizeni (nizdm-1 €1lem)3l icin tehlike teskil etmedikleri siirece,
siyasi otorite tarafindan miisamaha gérmekteydi.”

Osmanli Devleti ile Yezidiler arasindaki iliskiler XVI. yiizyildan iti-
baren bu genel anlayis cercevesinde gelisti. Vergilerini diizenli 6deyip,
kamu diizenini ihlal etmedikleri siirece,” sirf inanglarindan dolay:r Yezidi-

** Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Istanbul 1998, s. 330.
29

Ocak, Ayni eser, s. 104.
% Ocak, Ayni eser, s. 91-92.

! Nizam-1 dlem (kamu diizeni) ilkesi, Osmanli resmi ideolojisinde devletin yerini ¢ok
iyi vurgulayan, onun biitiin icraatlarinin mesruiyet kaynagini olusturan 6nemli bir
kavramdi. Osmanli Devleti, nereden veya kimden gelirse gelsin kamu diizenini boza-
bilecek higbir eylem, olusum veya girisime kesinlikle izin vermezdi. Mevcut yapiy1
ve dengeleri degistirmeye yonelik hareketler hangi sahis veya cevreden gelirse gelsin,
hangi amaci tasirsa tagisin devlet acisindan fark etmezdi. Nizam-1 dlem ve devletin
bekasi s6z konusu oldugunda kardesler bile gozden c¢ikarilabilirdi (Ocak, Ayni eser, s.
20-21).

* Fahri Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli Siinniligine Siinni Muhalefet:
Birgivi Mehmed Efendi”, Tiirk Yurdu, say1 36, Agustos 1990, s. 36; A.Yasar Ocak,
Tiirk Sufiligine Bakiglar, Istanbul 1996, s. 20; ayn1 miiellif, “Bektasiler”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi (DIA), V, 373-379.

? BOA, Miihimme Defteri (MD), nr. 49, sira 341, s. 99, Haziran 1584; nr. 55, sira 49, s.
25, Kasim 1584.
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ler bir problem olarak goriilmedi. Ancak Osmanli hiikiimetlerinin, Yezidi
topluluklarina kars1 Tanzimat oncesi politikalariyla, Tanzimat sonrasi
siyasetlerinin farkli oldugu da bir gercekti. Istanbul, 6zellikle klasik do-
nemde Yezidi topluluklarina karsi olduk¢a “mesafeli” bir politika izledi.
Yezidileri “tanimak” veya “kazanmak” yolunda ciddi bir girisimde bu-
lunmadi. Belki de buna ihtiyag¢ duymadi. Devletin goziinde Yezidiler,
Islam milletinden ayrilmis™ bir “firka-i dalle” idi.” Onceleri hidayet iizere
olan bu insanlar zamanla “dalalete”” dismiislerdi.” Gittikleri yol batld1.”
Mezhepleri yoktu. Ezan okumuyor, namaz kilmiyorlardi. “Miinker ve
Nekir”i, “Raz-1 Mahser”1 inkar ediyorlar,” Ramazan'da sarap i(ﬂ;iyorlaurdl.40
Bundan dolayi, Yezidileri Miisliman bir topluluk olarak kabul etmeyen
Osmanli iktidari, onlara “miistakil bir dini cemaat statiisii”de vermedi.”
Semsiler” ve Sebekler” gibi “millet” sistemine de dahil edilmeyen Yezidi-
ler, resmi belgelerde hep “taife-i dalle” olarak zikredildiler."

* BOA, Irade Dahiliye (ID), Ra 1310/56, Eylil/Ekim 1892; BOA, Dahiliye Nezareti,
Muhaberat-1 Umumiye (DH.MUI), 31-2/27, lef 14, 17 Subat 1910.

* BOA, Hatt-1 Himayun (HH), nr. 3430-A, Nisan 1795; BOA, Yildiz Esas Evraki
(YEE), 139/70, 26 Aralik 1877; BOA,YEE, 139/15, 23 Mart 1892; ID, nr. 96886, 15
Temmuz 1891.

% «Dalalet” kavraminin tahlili icin: “Dalalet”, DIA, VIII, 427-430.

*"BOA, Yildiz Miitenevvi Maruzat (Y.MTV), 74/77, 5 Subat 1893; YEE, 139/15.

* YEE, 139/70.

¥ MD, nr. 49, sira 341, s. 99.

0 MD, nr. 55, sira 49, s. 25.

4 Nelida Fuccaro, “ Communalism and the State...”, s. 3.

*“ IV. Murad'n Bagdat seferi doniigiinde Mardin'de karsilastig1 Semsiler (Semsiyehler),
o tarihte giinese tapma kiiltiine bagl: ilging bir topluluktu. Semsiler, devletin takiba-
tindan kurtulabilmek icin daha sonra Hristiyan goriintiisiinde Yakubiler arasinda
varliklarini siirdiirmiislerdir (Guest, Aynz eser, s. 108).

* Osmanli belgelerinde “firka-i délle” olarak gecen Sebekler, Musul ve cevresinde
yasayan, Kiirt veya Tiirk olduklar: tartismali bir topluluktur. Komsular: olan Yezi-
dilerin her tiirli toplantilarina ve toérenlerine katilir, belirli giinlerde ziyaretlerine
giderlerdi. Sebekler Muharremin onuncu giinii asure pisirip dagitir, 6zel torenler dii-
zenlerlerdi. Tiim dini islerini yoneten ve yetkileri kendinde toplamis bir seyhleri
vardi. Sebeklerde erkekler biyiklarini kesmez, yemege bulasmasin diye baslarinin
iistiine dogru toplarlardi (V. Minorsky, “Sebek”, 4, XI, 371-372).

“ Bu konuda XVI. yiizyila ait 6rnekler i¢in: MD, nr. 48, sira 536, s. 191, Kasim 1582;
nr. 49, sira 341, s. 99; nr. 55, sira 49, s. 25; nr. 52, sira 225, s. 93, Kasim 1583. Tanzi-
mat sonrasi donem igin: ID, nr. 96886; YEE, 139/15; Y.MTYV, 100/13, Haziran 1894;
BOA, Sadaret Mektubi Kalemi (A.MKT), nr., 228/54, Eyliil-Ekim 1849; BOA, Dahi-
liye Nezareti, Idare (DH.ID), 206/4, lef 3, 4, 10, Ocak-Subat 1914.
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Osmanli yonetimi acisindan en problemli Yezidi asiretleri Sincar bol-
gesindeydi. Seyhan Yezidileri kisa siirede itaat altina alindiklari hélde,
Sincar'in daglik kesiminde devlet otoritesi tam anlamiyla saglanamadi.
Dagdaki asiretler vergi 6demiyorlar, kervanlara saldirip koyleri yagma
ediyorlardi. Mahalli kuvvetlerin asayisi saglamada yetersiz kalmalari du-
rumunda, bolge valileri vasitasiyla Yezidiler iizerine kalabalik ordular sevk
ediliyordu. Bu operasyonlarin temel hedefi, devlete vergi vermemekte
direnenleri yola getirmek, eskiyalik yapanlari cezalandirarak bolgede dev-
letin giiciinii ve otoritesini kabul ettirmekti. Ancak, yalnizca askeri yon-
temlerle sorunlar1 ¢ozmek, bolgesel istikrari temin etmek miimkiin de-
gildi. Silah giiciiyle saglanan siik{inet kalic1 ve uzun 6miirli olmuyordu.
Askeri harekatlar sirasinda yapilan muameleler, Yezidiler ile devlet ara-
sindaki iliskileri daha da kotiilestirmekteydi. Buna ragmen askeri operas-
yonlar XIX. yiizyilda da devam etti. Osmanli Pasalari, 1830'lu yillarda
Yezidilerin girilemez denilen daglarina girdi. Carpismalarda ¢ok sayida
insan 6ldi. Binlerce hayvan yagma edilerek, cok sayida Yezidi esir alindi.”

Tanzimat donemi ise Osmanli-Yezidi iliskileri acisindan 6nemli ge-
lismelere sahne oldu. Temelleri XVI. yiizyilda atilan klasik politikalarda
degisimler gozleniyordu. Yezidileri sisteme kazandirmanin yollar1 arasti-
rilmaya baslandi. Bu degisimde, Tanzimat'la birlikte devlete hakim ol-
maya baslayan yeni anlayigin etkili oldugu acikti. Bu anlayisi temsil eden
biirokrat ve aydinlar, devletin kurtulusunu, farkli din, mezhep ve etnik
kokenden gelen insanlarin bir arada ve dostca yasatilabilmesinde gorii-
yordu. Klasik yaklagimlar degistirilmeli, din ve mezhep 6zgiirliikleri ge-
nisgletilmeli, tebaa arasindaki esitsizlikler giderilmeliydi. Osmanl: toprak-
larinda yasayan irili ufakli bitiin topluluklar sistem icersinde kendilerine
yer bulabilmeliydi. Aksi takdirde, Fransiz ihtilal fikirlerinin etkisindeki
ayrilik¢i hareketleri bertaraf edebilmek, devletten kopmalarin 6niinii al-
mak miimkiin degildi. Babiali'nin, Yezidiler ile daha yakindan ilgilenmeye
baglamasinda Avrupali devletlerin de pay1 vardi. Batililar bir siiredir Os-
manli Yezidileri ile temas halindeydi. Yezidiler, basta Ingiltere olmak
iizere, Ortadogu iizerine ince hesaplar yapan emperyalist devletler igin
Osmanli'nin icislerine miidahale konusunda istifade edilebilecek ideal bir
topluluk olabilirdi. Kazanildiklar: takdirde, gelecekte Batililarin bolgedeki
cikarlarina da sadakatle hizmet edebilirlerdi. Avrupali devletler, yiizyilin
ilk yarisindan itibaren Musul bolgesine gonderdikleri arastirmaci, arkeo-
log ve konsoloslar kanaliyla Yezidiler hakkinda siirekli bilgi toplamaya

® Lescot, Ayni eser, s. 111 vd.
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basladilar. Konsoloslar, Yezidilere iliskin biitiin sorunlar ve gelismelerden
hem bagkentlerini, hem de Istanbul'daki sefaretlerini haberdar ediyorlards.
Bu durum, Osmanli yonetimini Yezidileri kazanma konusunda yeni ara-
yislara yoneltti.

Devletin isi zordu. Yezidiler yalniz Ingiltere, Fransa ve Iran'in degil,
Ruslarin da ilgi odagiydi. Rusya sinirina yakin alanlarda meskiin bazi Ye-
zidi agiretleri uzun siiredir Ruslarla irtibat halindeydi. 1828-1829 Osmanli-
Rus savasinda Hasanli asiretine bagli Yezidiler, Dogu Anadoluda Ruslara
yardim etmisler, 6zel bir miifreze ile Rus kuvvetlerinin yaninda savasa
katilmislardi. 1829'da imzalanan Edirne Antlagsmasi geregi Osmanli top-
raklarini tahliye eden Rus ordularinin yaninda Ermeniler ve Hasanli asire-
tine bagli Yezidiler vardi. Ruslar, Ermenileri Erivan'a,” Yezidileri ise Agr1
daginin yamaglarinda, Rus smnirinin hemen i¢ kisminda yer alan
Surmalu'ya yerle§tirdi.47 Daha sonra Yezidiler, Erivan eyaletindeki yeni
vatanlarina tasindi. 1840'ta Rus topraklarinda 324 kisiden olusan altmis
yedi Yezidi ailesi vardi.” 1830'lar ve miiteakip yillarda Rusya'ya yonelik
Yezidi gocleri devam etti. Bir ara, askerlik hizmetinden kurtulmak isteyen
bin hanelik biiyiik bir Yezidi toplulugu Rusya'ya gecti.” 1877-1878" ve
1879-1882 yillarinda biiyiik gocler oldu. Erivan'daki Yezidi sayisi sekiz
binlere ulast1. Ileriki yillarda goclerdeki artis siirdii. 1897'de Rus uyruguna
kabul edilmis on bes bin Yezidi bulunuyor, digerleriyle birlikte bu rakam
yirmi binleri asiyordu. XX. yiizyilin ilk ceyreginde ise Kafkaslardaki Ye-
zidi niifusu kirk bini gececekti.”'

Babiali, 1849'da, Yezidileri askere almak istedi. Miislimanlardan
meydana gelen Osmanli kara ordusuna Yezidilerin alinacak olmasi 6nem-
liydi. Ciinkii Osmanli hiikiimeti, bu karariyla Yezidilere siyaset geregi
“Miisliiman muamelesi” yapmis oluyordu. Bu uygulama sonucu, Diyarbekir
sancaginda sakin Yezidiler arasindan niifus kayitlarina gore belirlenen 55
kisi askere alind1.” Halep ve civar illerdeki birliklere gonderilen Yezidiler-

“ Bu konuda bkz. Kemal Beydilli, “1828-1829 Osmanli-Rus Savasi'nda Dogu Ana-
dolu'dan Rusya'ya Gociirillen Ermeniler”, TTK. Belgeler, XIII/17, Ankara 1988, s.
365-434.

u Guest, Aynu eser, s. 120-121.
48 Guest, Ayni eser, s. 323.
* BOA, Sadaret Mektubi Kalemi, Mithimme (A.MKT. MHM), 351/6, 31 Mart 1866.

** 1877'de Osmanli Devletine ihanet edip, Rusya'ya kacan Bayezid sancagi Yezidileri
icin bkz. BOA, YEE, 139/70.

> Guest, Aynu eser, s. 323-329.
*2 BOA, Sadaret Mektubu Kalemi (A.MKT), 228/54.
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den hig biri askerligini tamamlayamadi. Bunlardan biri yolda, digerleri ise
askerde iken vefat etti.” Uygulama, dini inanglarina aykir1 oldugu gerekge-
siyle o tarihe kadar askerlik yapmamis Yezidileri endiselendirdi. Cok sa-
yida Yezidi topraklarini terk etti.” Karar1 iptal ettirmek icin Diyarbekir
Yezidi cemaatinden bes kisilik bir heyet” ayn1 yil Istanbul'a geldi. Heyet,
Ingiliz sefaretinin destegiyle Babiali'de temaslarda bulundu. Seyh Yusuf,
Sadrazam Mustafa Resid Pasa ile goriiserek taleplerini iletti.” Yaklagik bes
ay baskentte kalan ve bu siire zarfinda Ingiliz sefiri Canning'den yardim
goren Yezidi liderler, 12 Eyliil 1849'da Osmanli Devletine ortak bir dilekge
vererek isteklerini tekrarladilar.

Yezidiler, dilekgede, kendilerini, vergilerini diizenli 6deyen “hdric-i
mezheb” bir topluluk olarak tanimliyorlardi. Ifadelerinden, Osmanli hii-
kiimetinin, Yezidilere “Miisliman muamelesi” yaparak onlar1 askere al-
mak istemesinden rahatsiz olduklar1 anlasiliyordu. “Haric-i mezheb” ol-
duklarini hatirlatmalar: bu yiizdendi: “Haric-i mezheb” reayadan asker al-
mayan Osmanli Devleti, ayn1 durumdaki Yezidilerden de boyle bir istekte
bulunmamaliydi. Ustelik, askere alinan Yezidilerin akibetleri de meydan-
daydi. Bunlardan bir fayda saglanamamuis, hepsi “telef” olmustu. Soziin
6zii, Yezidi liderler Osmanli ordusunda asker olmaya niyetli degildi.”

Yezidi heyetin liderligini yapan Seyh Yusuf, Layard'in 6nderligindeki
bir Ingiliz arastirma grubuyla birlikte Musul'a gitmek iizere daha 6nce
Istanbul'dan ayrilmis, diger Yezidiler ise, Osmanli hiikiimetinin cevabini
beklemek amaciyla sehirde kalm1§t1.58 Bu sirada, Ingiliz sefiri Canning,
sadrazamdan, Yezidilerin her tiirlii haklarinin korunacagina dair garanti
aldi.” Ingilizler, Seyh Yusufla birlikte Trabzon ve Erzurum iizerinden

* BOA, A.MKT, 228/54.

** A.MKT. MHM, 354/37, 23 Nisan 1866.

* Yezidi heyetin liderligini yapan Yusuf isimli sahis Osmanli belgelerinde “Seyh”
olarak gecerken (A.MKT, 228/54), Guest ise ayn1 sahsin “Kavval” oldugunu soyle-
mektedir (s. 182-183).

% Guest, Aynu eser, s. 361.

" A.MKT, 228/54.

% Guest, Ayni eser, s. 183.

» Guest, bu garantinin, Yezidilerin haklarini yeniden diizenleyen 6nemli bir ferman
oldugunu, ve bu fermanin Osmanli ve Britanya arsivlerinde gizli oldugunu soyliiyor.
Bagbakanlik Osmanli Arsivindeki ¢alismalarimiz sirasinda bulamadigimiz bu fer-
man, yazara gore, Yezidileri her tiirli yasadis1 yikiimliiliiklerden kurtariyor; cocuk-
larinin kole olarak satilmalarini yasakliyor; dinlerine sahip ¢cikmalarini sagliyor; on-
lar1 imparatorluktaki diger mezheplerle ayn1 konuma getiriyordu. Ferman, ayrica,
askere alindiklar1 takdirde, Yezidilere dini inanglarina uygun istihdam imkéni tani-
nacagini vaad etmekteydi (s. 182-183).
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once Bitlis'e geldiler. Burada bir siire Yezidiler arasinda kalan grup, daha
sonra Musul'a gecerek, oradan Lales'e ulasti. Ingilizler, gittikleri yerlerde
Yezidiler tarafindan coskuyla karsilandi. Onlar ig¢in kurbanlar Kkesilip,
torenler diizenlendi. Layard, goriistiigii cemaat liderlerini, hiikiimetin
aldig1 askerlik kararindan dolayi endiseye kapilmamalari yolunda uyardi.
Babiili'ye giivenmelerini, Yezidiler icin yaptig1 yardimlardan dolayr Mus-
tafa Resit Pasa ile Ingiliz sefirine tesekkiir etmelerini sdyledi.” Bunun
iizerine harekete gecen Yezidi liderler, sadrazam ve Ingiliz sefirine hitaben
kaleme aldiklar1 1 Ekim 1849 tarihli iki mektubu, Musul konsoloslugu
araciligiyla Istanbul'a gondererek, siikranlarini ifade ettiler. Ingiliz sefirine
yazilan mektupta, Yezidi heyetine gosterdigi yakinlik ve verdigi samimi
ogitlerden dolay: tesekkiir ediliyordu. Yezidiler, Babiali'nin aldig:1 asker-
lik karari kargisinda boyunlarinin kildan ince oldugunu belirtmekle bir-
likte, cemaatlerinin durumu diizelene kadar, beg yil askerlik yasasindan
muaf tutulmak istiyorlardi. Yezidiler, asker olduklarinda ya ayri birlik-
lerde bulunmayi, ya da Hristiyanlar ile beraber olmay tercih edeceklerdi.
Bir bagka dilekleri de, orduda inanglarindan dolay: tehdit edilmemekti.

Mustafa Resid Pasa'ya yazdiklar1 mektup da ayni mealdeydi. Cocukla-
rinin kole gibi satilmalarinin yasaklanmasi, dinlerine kimsenin karistiril-
mayacak olmasi Yezidileri ¢ok sevindirmisti. IV. Murad zamaninda Os-
manli ordusuna asker verdikleri gibi, durumlar1 diizelir diizelmez gele-
cekte de vermeye devam edeceklerdi. Mektubun sonunda, kendilerini to-
parlayana kadar askerlik hizmetinden affedilmelerini talep eden Yezidiler,
ilerde asker olduklarinda Miisliimanlardan ayri1 tutulmalarini rica ediyor-
lardi.”" Biiyiik beklentilerle kaleme alinan tesekkiir mektuplar:1 heniiz
Istanbul'a ulasmadan, Yezidi cemaatinin askerlik konusu karara baglandi.
Osmanl1 Devleti, 7 Ekim 1849'da, Yezidilerin askerlik hizmetinden istisna
edilmelerini uygun bulmayip, muafiyet talebini geri g;evirdi.62 Bu, Yezidi-
ler icin beklenmeyen bir sonugtu. Karar, cemaat arasinda saskinlik ve
izlintil yaratti, moralleri bozdu. Fakat tiziintiileri fazla siirmeyecekti.

1850 yili basinda Ingiliz bityiikelciliginden Musul konsolosluguna
gelen bir yazida, telasa gerek olmadigi, Yezidiler lehinde gerekli diploma-
tik miidahalede bulunularak sorunun ¢oziildiigii bildirildi. Musul konso-
losu, Istanbul'dan gelen bu miijdeli haberi Yezidi liderlerine iletirken,

o0 Guest, Aynu eser, s. 185-186.
o Guest, Ayn eser, s. 362-365.
 A.MKT, 28/54.
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Stratford Canning'in onlar adina yaptig1 girisimleri gizli tutmalar1 yolunda
ikaz etti.” Istanbul'da bazi seylerin birkac giin icinde degistigi belliydi.
Babiili, bir siire 6nce Yezidileri askere almakta kararli oldugunu deklere
etmis olmasina ragmen, Ingiliz sefirinin araya girmesi iizerine geri adim
atarak, uygulamay1 askiya aldi.” Yezidilere, askerliklerini Miisliimanlar
gibi “bedelli” yapma hakki tanindi. Buna gore, kur’ada isimleri ¢ikan Ye-
zidiler fiilen askere gitmek yerine, “bedel-i nakdi”” édeyerek bu hizmet-
ten muaf olacaklard1.”

1849-1872 doneminde Yezidileri askere ¢agirmayan Osmanli Devleti,
1872'de, bu kez Musul Yezidilerini orduya celbetmek istedi.” Bagdat
kolordusundan Miralay Tahir Bey, askerlik iglerini halletmek iizere Mu-
sul'a gonderildi. Biitiin 1srar ve baskilara ragmen Yezidiler ikna edilemedi.
Cemaat liderleri, Osmanli ordusunda askerlik yapmak yerine, gayrimiis-
limler gibi “bedel-i askeri”” 6demeyi onerdiler. Askerlik hizmetinin
inanglarina uygun olmadigini sdyleyen Yezidiler, 1873'de Bagdat valisi
Rauf Pasaya ortak bir dilekce vererek, askerlik yapamama gerekgelerini

o Guest, Ayni eser, s. 190; Nelida Fuccaro, “Ethnicity, State Formation...”, s. 567.

o A.MKT, 228/54; Guest, Aynt eser, s. 182-183. Fuccaro, Osmanl1 Devletinin, 1875-
1885 yillar1 arasinda, Yezidilerden askerlik hizmetinden muafiyetleri karsiliginda
“Bedel-i Askeri” aldigini ileri siirmektedir (Fuccaro, Ethnicity, State Formation ...”,
s. 567; ayn1 miiellif, “Communalism and the State ...”, s. 3). Halbuki Babiili, Yezidi-
lerden ne bu donemde, ne de daha 6nce veya sonra, kesinlikle “Bedel-i Askeri” ver-
gisi almamuis, bu yondeki teklifleri her defasinda reddetmistir.

* Bedel-i nakdi, 1856-1870 yillar1 arasinda Miislimanlar i¢in pesin 50 liraydi. 1870-
1886 doneminde 150 lira oldu. 1886'dan sonra ise 50 liraya kadar indi (Siilleyman
Stdi, Defter-i Muktasid, Istanbul 1307, I, 141). 1909'a kadar sadece Miisliimanlara ta-
ninan Bedel-i nakdi imkani, bu tarihten itibaren gayrimiislimlere de tesmil edildi
(Diistur, 11/6, s. 697 vd., 768-769; BOA, Dahiliye Nezareti, Sifre Kalemi (DH. SFR),
62/182).

* Yezidilerin Bedel-i nakdi imkanindan yararlandirilmas: konusunda Ingiltere sefiri
Canning'in etkisi i¢in bkz. Fuccaro, “Ethnicity, State Formation ...”, s. 567. Belgeler-
den, Yezidiler icin bedel-i nakdi uygulamasina bir siire sonra baslandigini 6greniyo-
ruz. Mesela, Kiirdistan eyaletine bagli Ridvan kazas1 Yezidileri, 1857'de alt1 kisi icin
toplam 8.340 kurus bedel-i nakdi 6demislerdi (BOA, A.MKT.UM, 368/1; 368/20,
1857/1858).

" Nuri Pasa, Ayni eser, s. 53.

* Bedel-i askeri, 1855'de cizyenin yerine ikame edilmistir. Askerlik yapmayan Osmanli
gayrimiislimlerinin 6demekle miikellef olduklar: bu “askerlik vergisi” 1909'da kaldi-
rilmistir. Tafsilat i¢in bkz. Ufuk Giilsoy, “Osmanli Gayrimiislimlerinin Askerlikten

Muafiyet Ver_gisi: Bedel-i Askeri”, Tarih Dergisi, Prof. Dr. Ismet Miroglu Hatira Sa-
yisl1, say1 37, Istanbul 2002, s. 93-118.
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acikladilar.” Dilekce Arapca, Tiirkce ve Fransizca olmak iizere ii¢ niisha
hazirlanmisti. Yezidilik hakkinda ilging¢ ayrintilar veriliyordu.” Babiili,
Musul ulemasinin olumsuz reylerine ragmen, Yezidilerin muafiyet taleple-
rini 1875'te kabul etti.”' Ancak Osmanli hiikimeti, Yezidileri “gayrimiis-
lim statiisiine” sokmamak icin Hristiyan ve Yahudiler gibi “bedel-i askeri”
6demelerine kesinlikle izin vermedi.” Onun yerine, Musul Yezidilerinden
bir siire “bedel-i sahsi”” ald1.

* Yezidilerin “asker olamama” gerekceleri sunlardir:

1- Biitiin Yezidiler yilda iic defa Melek Tavus'un heykelini ziyaret etmek zorundadir.

2- Her Yezidi senede bir defa hac maksadiyla Seyh Adi'nin tiirbesini ziyaret etmelidir.

3- Yezidiler, giiniin belli vakitlerinde kimsenin gérmeyecegi sekilde giinese dogru
ibadet etmelidir.

4- Yezidiler , her giin seyh veya pirlerinin elini 6pmek zorundadir.

S- Bir Yezidi, seytana (Melek Tavus) asagilayici bir s6z soyleyen veya “euzu-bes-
mele” ceken birini duydugunda, o sahsi 6ldiirmek zorundadir. Bunu yapmayan
Yezidi'nin 6ldiiriilmesi gerekir.

6- Bir Yezidi'nin 6liim aninda yaninda “ahiret kardesi”, seyhi veya piri bulunmalidir.

7- Her Yezidi, Seyh Adi tiirbesinden alinmis topraktan sabahlar1 bir parca yemelidir.

8- Yezidiler, seyh ve pirleriyle irtibatlarinin kesilmemesi acisindan oruclarini
mutlaka kendi mahallerinde tutmak zorundadir.

9- Bir Yezidi, evinden bir sene uzak kalirsa nikdhi fesholur, bagka kadinla da
evlenemez.

10- Yezidiler, ahiret kardeslerinin diktikleri elbiseleri ancak onlarin eliyle giyebilir-
ler.

11- Yezidiler, yaptirdiklar: yeni bir gomlek veya elbiseyi giymeden 6nce Lales'teki
kutsal zemzem suyuna batirmalidir.

12- Yezidilerin mavi renk elbise giymeleri yasaktir. Bagkalarinin taragini ve tiras
aletini kullanamazlar.

13- Higbir Yezidi Miisliimanlara ait heldlara ve hamamlara giremez, yikanamaz,
Maislimanlarin su igtikleri kaplari kullanamaz.

14- Yezidilerin, balik, horoz, geyik, tavsan, kabak, bamya, fasulye, boriilce, lahana ve
marul gibi yiyecekleri yemeleri haramdir (Nuri Pasa, Ayn: eser, s. 35-36, 47, 54
vd.).

Lescot, bu konuda Yezidileri samimi ve inandirict bulmaz. Ona gore, Yezidilik
aslinda askeri hayata ters diismemektedir. Yezidilerin asker olmak istememelerinin
esas sebebi, Miisliimanlarla siirekli beraber olmamak ve onlarin emirleri altina girme-
mektir (Lescot, Ayni eser, s. 186).

70 Guest, Aynu eser, s. 213.

7 Nuri Pasa, Ayni eser, s. 54; Guest, Ayni eser, s. 213.

” Babidli, daha onceki tarihlerde de bazi Yezidi topluluklarindan gelen, askerlik
hizmetine karsilik gayrimiislimler gibi “bedel-i askeri” 6deme tekliflerini uygun
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Bu uygulama, 1885/86 yilina kadar devam etti. Ayni yil, Redif birlik-
lerinin asker ihtiyacini karsilamak icin “bedel-i sahsi” usulii ilga edilerek,
Yezidilerden asker vermeleri istendi. Bunun iizerine Seyhan Yezidileri,
koylerini terk etmeye basladi. Nahiyeye bagli koylerin cogu gogler yiiziin-
den kisa zamanda harabe hiline geldi. Caresiz kalan hiikiimet, bolgedeki
Yezidileri fiilen askere almaktan vazgecip, “bedel-i nakdi” 6demelerine
karar verdi. Bedel-i sahsi ise bir daha uygulanmadi. Bedel-i nakdi miktar1
kisi basina 50 liraydl.74 Askerliklerini bedelli yapmak isteyen Miisliiman-
lar, “bedel-i nakdi”lerini bizzat 6derlerken, Yezidiler ise cemaat olarak
veriyorlard1.”

II. Abdiilhamid zamaninda (1876-1909) Osmanli-Yezidi iliskileri agi-
sindan onemli gelismeler yasandi. Padisahin goziinde Yezidiler, Islam'dan
sapmis bir diisiinceyi temsil ediyorlardi. Aslen Mislimandilar.”” Dini
onderleri olan Seyh Adi bin Miisafir, ger¢ekte Kadiriye mesayihinin bii-
yiiklerinden idi. Yedi asir evvel Seyhan'a gelerek, buradaki insanlari irsad
etmis, Yezidilerin ecdad: da ona tabi olup, miiridi olmuslardi. Seyh'in
olimiinden bir miiddet sonra miiritler seyhlerinin yolundan ayrilarak,
seytan1 “Melek Tavus” haline getirmislerdi. Seyh Adi'nin seytanin vekili
olduguna inaniyorlardi. Dort hak mezhebin disina ¢ikmis, dalilete diis-
mi'1§lerdi.77 Bundan dolay1 II. Abdiilhamid, iktidar1 boyunca, 6nceleri
Miisliman iken daha sonra inanglarindan donmiis olan diger dini toplu-
luklara uyguladig: siyasetini, Yezidilere de tatbik etmeye calisti. Yezidiler
ile devlet arasindaki iliskilerin mutlaka diizeltilmesi gerektigini diisiinen
Padisah, yalnizca askeri yontemler ve silah giiciiyle sorunlarin ¢éziileme-
yecegini biliyordu. Hangi gerekceyle yapilirsa yapilsin, Yezidiler {izerine
diizenlenen her askeri harekét bu toplulugu devletten biraz daha uzaklas-
tirmis, nefret ve diismanliklarini arttirmasti.

II. Abdiilhamid, prensip olarak, sorunlarin kan dokiilerek degil, nasi-
hat heyetleri vasitasiyla “uzlasilarak” coziilmesinden yanaydi. En biiyiik

bulmayarak reddetmis, onun yerine “bedel-i nakdi” almayi tercih etmisti (A.MKT.
MHM, 354/37, 23 Nisan 1866).

" Bedel-i sahsi, Osmanlilarda XIX. yiizyi1lda yaygin olarak uygulanan bir bedelli asker-
lik sistemiydi. Bu sistemde, askerlik yasina gelen bir miikellef kendi yerine bir bas-
kasin1 “vekil” olarak askere gonderebilmekteydi (Musa Cadirci, “Osmanli Impara-
torlugunda Kura Usuliine Gegilmesi, 1846 Tarihli Askerlik Kanunu, Askeri Tarih
Biilteni, say1 18, Ankara 1985, s. 67-68).

7 Nuri Pasa, Ayni eser, s. 46-47.

" Abdurrahman Vefik, Tekalif Kavidi, istanbul 1328, I1, 304-305.
" BOA, Meclis-i Viikela Mazbatasi (MV), 113/161, 29 Temmuz 1906.
7 Musul Salnamest, 1308, s. 98-99.
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hedefi, gecmiste Miisliiman olduklarina inandigi Yezidileri yeniden Is-
lam'a dondiirerek kazanmakti. Bu isin basarilmasi, Irak kitasinin siyasi
gelecegi agisindan elzem goriinityordu.”” Bélgede yasayan “ehl-i Siinnet
dis1” agiret ve gruplarin “Misliimanlastirilmas1”, bu gruplar iizerinden
siyasi hesaplar yapan dis giiclerin oyunlarinin bozulmasi agisindan da
onemliydi. Bu diisiinceyle II. Abdiilhamid, saltanati siiresince Yezidiler,
Sebekler ve iilkedeki “sapkin” topluluklarin ehl-i Stinnet icine dahil edilme-
lerine” bityiikk 6nem verdi."’ Bu konuda, yasadiklar1 cografyanin stratejik
ehemmiyeti dolayisiyla Kuzey Irak'taki Yezidiler ile Sebekler'e agirlik ve
oncelik verildi. Ancak, digerleri de goz ard1 edilmedi. Yezidilerin Islam'a
kazandirilma siirecinde “dini egitim” ve “askerlik” iki 6nemli ara¢ olarak
kullanilmak istendi. Yiizyillardir cehalet i¢inde yasayan Yezidilere, bilgili
hocalar vasitasiyla iyi bir dini egitim verildiginde, onlarin dalaletten kur-
tulup yeniden Miisliiman olabilecekleri diisiiniildii. Fakat, okumay giinah
sayan ve inanglarinda son derecede mutaassip olan bir topluluga Miislii-
man 6gretmenler vasitasiyla dini egitim vermek nasil miimkiin olacakti?

" BOA, Y.MTV, 72/43, Kasim-Aralik 1892.

" Selim Deringil, II. Abdiilhamid déneminde baslatilan “Yezidileri Islam'a déndiirme
cabalarin1” “Hanefilestirme” olarak yorumlamaktadir (fktidarin Sembolleri ve Ideologi,
II. Abdiilhamid Dénemi, 1876-1909, Geviren: Giil Cagali Giiven, Istanbul 2002, s. 78).
Oysa, Osmanli Devletinin, bu konuda Yezidiler icin 6nceden “bir mezhep tercihi”
s0z konusu olmadig: gibi, “Hanefiligi dayatmak” amacli bir uygulamasi da yoktur.
II.Abdiilhamid'in hedefi, Yezidileri Hanefi yapmak degil; Musul'daki diger sapkin
topluluklarla birlikte “ekl-i Siinnet icine” katabilmekti. Devlet i¢in 6nemli olan, Yezi-
dilerin Oncelikle Miisliman olmalariydi. Bu acgidan, Osmanli Devletinin, Miislii-
manlikla hicbir iligskisi kalmamis cahil bir topluluga “fikhi ve ameli bir mezhep olan
Hanefiligi” empoze etmek istedigini diisiinmek miimkiin degildir. Zaten “Hanefiles-
tirme” politikasinin Yezidilerin yasadiklar1 mahallerde gerceklesebilirlik sansi da
yoktur. Ciinkii Hanefilik, genelde bir “sehir mezhebidir”. Kuzey Irak'ta sehir merkez-
lerinden kirsal ve daglik alanlara dogru Hanefilik yogunlugunu kaybederken, onun
yerini Safiilik almaktadir. Osmanli doneminde bolgenin “mezhepsel dagilimi” da
bunu acgikca gostermektedir: Musul vilayetinde Yezidilerin sakin olduklar: Sincar ve
Seyhan gibi merkeze uzak, kirsal ve daglik alanlardaki hakim Islom mezhebi Hanefi-
lik degil, Safiiliktir. Buralardaki Miisliman Kiirt asiretlerinin tamami Safil mezhe-
bine baglidir (Sinan Marufoglu, Ayn: eser, s. 74). Bundan dolayi, “Hanefilestirme”
politikasinin, Kuzey Irak'in kendine 6zgii cografi sartlari, sosyo-kiiltiirel 6zellikleri
ve mezheb yapisi dikkate alindiginda, Yezidiler gibi daha cok daglik ve kirsal ke-
simlerde yasayan kapali topluluklar {izerinde basarili olmasi imkansizdir. Resmi bel-
geler, 1890'1 yillarda baslatilan Yezidilere yonelik dini egitim seferberliginin amacini
su sekilde agiklamaktadir: “... Yezidilerin bu siretle akaid-i batladan udil ve firka-i
ndciye-i ehl-i Siinnet'e duhil etmeleri” (BOA, ID, S 1310/53, 18 Eyliil 1892 tarihli Mec-
lis-i Viikela karari).

% Mesela, “ehl-i Siinnet” mezhebini kabul eden Sarili ve Sebek taifesi reislerinin
odullendirilmesi hakkinda: BOA, MV, 71/37, 16 Eyliil 1892. Bu konuda baska 6r-
nekler i¢in bkz. BOA, ID, S 1310/53, Eyliil 1892.
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Yezidileri askere alma cabalarinin II. Abdiilhamid déneminde yo-
gunlasmasi bu agidan bir tesadiif degildi. Gosterilen cabalar, asker acigini
kapatmak veya yeni asker kaynaklari olusturma diisiincesinden ziyade,
Yezidileri ordu saflarinda “ehl-i Siinnet'e” katma isteginden kaynaklani-
yordu. Asker ocagi, bu cahil insanlar1 egitmek i¢in ideal bir mekan olabi-
lirdi. Yezidi gencler, askere alinabildikleri takdirde, yiizyillardir iizerle-
rinde egemenlik kurarak onlar: somiirmiis olan cemaat liderlerinin tesirle-
rinden kurtulacak, bir siire sonra kendiliklerinden Miisliiman olacaklard.
Bu diisiinceyle Babiali, 1885/86'da, Yezidilere, Miisliman bedellilere uy-
gulanmakta olan yilda bes ay askeri egitim gérme mecburiyeti getirdi."
Yeni mevzuat Halep, Van ve Diyarbekir vilayetlerinde 6nemli bir problem
ctkmadan tatbik edildiyse de,” Musul'da biiyiik tepkilere sebep oldu.”

Mubhalefetin basinda, Yezidilerin askere alinmasi durumunda Miis-
liman olacaklarindan endiselenen cemaatin lider kadrosu vardi* IL
Abdiilhamid, Yezidileri zorla askere almanin giigliikleri ile boyle bir giri-
simin doguracagi sosyal ve siyasi sikintilar1 diisiinerek, 1890'da Musul'a bir
“heyet-i tefhimiyye” gondermeye karar verdi. Bu heyet, Yezidilere nasihat
edecekti.” Heyette, bir binbasi, bir kolagas: ve iki din adami bulunuyordu.
Heyetin asil gorevi, Musul Yezidilerine Isldm inancini anlatarak onlari
Miisliiman olmaya tesvik etmekti. Bu arada heyet, Osmanli Devletinin
askerlik konusundaki kararliligini bildirerek, Yezidileri asker olmaya ¢a-
giracakt1. 1891'de Istanbul'dan yola cikan heyet-i tefhimiyye'ye, daha sonra
Musul mesayihinden birka¢ 6nemli isim daha dahil edildi.”

Yezidilerin dini merkezi Seyhan ve buraya bagli kdylerde calismala-
rina baslayan nasihat heyeti, Seyhan Miri Mirza ve adamlarinin engelle-
meleri yiiziinden hicbir Yezidi'yi Islam'a déndiiremedi.”’” Bu olay, cemaat
liderlerinin etkisinden kurtarilmadiklari sﬁrecexg, Yezidilerin Miisliitman

*' MV, 39/10, 9 Ocak 1889.

* Guest, Ayni eser, s. 229.

* MV, 39/10; Guest, Ayni eser, s. 229.

* YEE, 139/15, .

5 ID, nr. 95076, 18 Ocak 1891; BOA, Yildiz, Hususi Maruzat (YA.HUS), 243/23, lef 1,
20 Ocak 1891.

% Heyette yer alan isimler sunlardi: Reis: Binbasi Abdiilkadir, Uyeler: Postnisin
Seyyid Mehmed Nuri, Postnisin Seyyid Nureddin, Ulemadan Abdiilhadi, Mesihattan
Abdilhamid Efendi, Mesihattan Mustafa Efendi, Kolagas1 Mehmed Hilmi (Y.MTV,
50/21, Mayis 1891).

¥ Y.MTV, 51/62, lef 1, 24 Haziran 1891; 51/62, lef 2, 31 Mays 1892.

5 Y.MTV, 51/62; BOA, Yildiz Perakende, Mabeyn Baskitabeti (Y.PRK. BSK), 22/57,
16 Temmuz 1891.
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yapilamayacaklar1 gercegini gozler Oniine serdi. Bunun iizerine strateji
degistiren Babiali, Musul'daki ¢alismalarin askerlik iizerinde yogunlasti-
rilmasini isteyerek, bu konuda kimseye ayricalik taninmayacagini bil-
dirdi. Devlet kararliydi: Kur’a kanunu Musul'da eksiksiz uygulanacakti.
Degil yalniz Yezidiler, askerlikten kurtulmak icin Hristiyan ve Yahudi
olmay1 goze alanlar bile askerlikten istisna edilmeyecekti. Osmanli Dev-
leti, bu konuda herhangi bir siyasi kriz veya hukuki sorun yasamamak
icin, Yezidileri, askere “Miisliman muamelesi yaparak” almaya karar
verdi. Misliiman olmay1 kabul eden Yezidiler kendilerine en yakin askeri
birliklere sevk edilirken digerleri ise uzak taburlara gonderilecekti.”

Birkag giin sonra Yezidi liderler Musul'a ¢agirilarak, cemaatleri adina
askerlik yapmayi1 kabul etmeleri istendi. Bu teklife 6nce itiraz eden lider-
ler, sonu¢ alamayacaklarini anladiktan sonra kur’a cekmek zorunda kaldi-
lar. Kur’a sonucu 28 Yezidinin askere sevkleri kararlastirildi. Bunlar ara-
sinda Seyhan Miri Mirza Bey ve kardesi de vardi. Hepsi askeri barakalara
gotiirillerek giydirildi.”' Bu pilot uygulama, Yezidilerin hem tepkilerini
6l¢mek, hem de askerlik sartlarina intibak edip etmeyeceklerini test etmek
acisindan biiyiik 6nem tasiyordu.

Yezidileri Islam'a dondiirme cabalar1 1892'de devam etti. Ancak gozle
goriiliir bir basari saglanamadi.” Osmanli Devleti, Yezidilerin “Miislii-
manlasmas1” agisindan biiyilk 6nem verdigi askerlik yasasini Musul'da
hayata gecirmeye calisirken; Yezidi liderler ise, cemaatlerini kaybe-
decekleri korkusuyla bu uygulamaya karsi g;lklyorlalrdl.93 Ayni yil, ilging
bir gelisme oldu. O tarihe kadar asker olmaktan imtina eden Hakkari ve
Musul Yezidileri, Hamidiye Alaylarina katilmak istediklerini acikladilar.
Miisliimanlarla beraber nizami ordu saflarinda zorla askerlik yapmaktansa
agiretlerden olusan Hamidiye Alaylarinda gorev almak daha cazipti.
Ciinkii bu alaylara kaydolacak Yezidi asiretlerinin “Miislimanlastirilma”
gibi bir korkular1 olmayacakt.”

Basvuru, Mart 1892'de askeri heyete havale edildi. Heyet, Hakkari ve
Musul Yezidilerinden gelen bu talebin, Osmanli Devletinin askerlik yasa-

¥ Y.MTV, 51/62; Y.PRK. BSK, 22/57.

*ID, nr. 96886; Y.PRK.BSK, 22/57.

! Guest, Aymi eser, s. 232-233. Osmanl1 belgelerine gore, Musul'da askere alinan Yezidi
“birka¢” kisidir (YEE, 139/15).

2 Guest, Aynu eser, s. 233.

* YEE, 139/15.

* YEE, 139/13, S Mart 1892; 139/15.
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sin1 uygulama konusundaki kararligiyla ilgili oldugu goriisiindeydi.
Eninde sonunda askerlik kanununun Yezidilere kabul ettirilecegini diisii-
nen cemaat liderleri, bu miikellefiyetten Hamidiye Alaylar1 icinde yer
alarak kurtulmay: planliyorlardi. Bagimsiz asiretlerden olusan Hamidiye
Alaylarina katilmalar1 Yezidilerin “cemaat yapilarini” olumsuz sekilde
etkilemeyecekti. Diizenli orduda ise bu sanslar1 yoktu. Askere alindiktan
sonra cemaatleriyle irtibatlar1 kopacak olan Yezidilerin, kolaylikla Miis-
limanligi kabul etme ihtimalleri vardi. Bu tehlikeyi 6nlemenin yolu, as-
kerlik hizmetini diizenli birlikler yerine asiret alaylarinda yapmaktl.95
Konuyu degerlendiren askeri heyet, Yezidilerin Hamidiye Alaylarina ka-
tilmalarini uygun bulmadig: gibi, nizami ordular icinde “miistakil birlik-
ler” seklinde istihdam edilmelerini de desteklemedi. Onun yerine, Yezi-
dilerin belli bir siire¢ icinde, ancak iirkiitiilmeden askerlige alistirilmala-
rin1 istedi. Heyet, bir kisim Yezidilerin nizami orduya alinarak intibakla-
rinin izlenmesini; ekseriyetinin ise redif (yedek asker) olarak degerlendi-
rilmelerini 6nerdi. Buna gore, redif sinifina ayrilan Yezidiler, senede bir
ay en yakin birliklerde askeri egitim aldiktan sonra tekrar memleketlerine
dénebileceklerdi.”

Nasihat heyetleriyle istedigi sonucu elde edemeyen Osmanli Devleti,
1892 Temmuzunda, Musul vilayetinde genis capli bir 1slahat operasyo-
nuna giristi. Bu maksatla dort tabur ve yiiz elli siivariden olusan bir
“Firka-i Islahiyye” teskil edilerek, kumandanligina Omer Vehbi Pasa geti-
rildi. Birkac¢ piyade taburu ile bir veya iki cebel bataryasi da her ihtimale
kars1 yedek bekletilecekti.”” Firka'nin gérevi, 6. Ordu dairesindeki asker
bekayasini toplamak; miri vergileri tahsil etmek; niifus tahriri yapmak;
konar goger bazi asiretleri iskdn etmekti. Biitiin bunlar yapilirken, keyfi ve
kanunsuz hareket edilmemesine; kan dokiilmemesine; Miisliitman halkin
incitilmemesine dikkat edilecekti.”

Omer Vehbi Pasanin isi kolay degildi. Sadece Musul'daki asker ka-
caklarini toplamak bile biiyiik bir isti: Bu vilayette 1879-1891 doneminden
kalma on sekiz binden fazla bekaya bulunuyordu. Bunlarin bir kismi da
Yezidi idi. Plana gore, 1slahat memurlari, bekaya kiinyelerinin bulundugu
defterlere gore ilgili mahallerde tahkikatta bulunarak, yakaladiklarini tu-

* YEE, 139/15.
* YEE, 139/15.
" Y .MTV, 72/28, 10/11 Aralik 1892.
98
Ayn belge.
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tuklayacak; 6lmiis olanlar, sakatlar veya askerlik yapamayacaklar: ise def-
terlere serh edeceklerdi. Firka-1 Islahiyye, ayrica, askerlik ve tekaliften
kurtulmak amaciyla sik sik Iran'a kagan bolge asiretlerini iskana tesvik
edecekti. Bunun basarilabilmesi, bu asiretlere bazi muafiyet ve kolayliklar
saglamakla miimkiindi. Aksi halde, Iran devletinden her defasinda hi-
maye ve destek goren asiretleri Osmanli topraklarina cekmek olanaksizdi.
Bu diisiinceyle, bu asiretlerin bekaya efradindan bir sene igersinde teslim
olacaklara istisnai bir muamele yapilmasi kararlastirildi: Bunlardan, 30 ve
iizeri yastakilere iki sene askerlik yaptirilacak; 35 ila 40 yaslar1 arasinda-
kiler rediflige ayrilacak; 40'in iizerindekiler ise, ellerine “ihrac tezkeresi”
verilerek askerlik yapmis sayilacakti. Yezidiler ise “ihtiyat” olarak kabul
edilecekti.”

Omer Vehbi Pasa, Musul'a gelir gelmez galismalarina basladi. Ilk yap-
t1g1 isler, garnizondaki hayat sartlarini iyilestirmek, kanun ve nizami uy-
gulamak ve yolsuzluklara karisanlari cezalandirmak oldu. Sert ve acimasiz
tavirlari, degisik cezalandirma yontemleriyle bir anda sohret oldu. Mu-
sul'da uzun zamandir terk edilmis olan falaka yeniden revag buldu. Suclu-
lar, miinadiler esliginde sokaklarda gezdirilerek teshir edilmeye bas-
landi."” Omer Vehbi Pasa, oglu Asim Beyle birlikte Musul'da halka korku
salarak vildyette biitiin kontrolii eline almisti. Klasik asker mantigiyla
bolgenin kroniklesmis sorunlarini ¢ozebilecegini saniyordu. Her gecen
giin biraz daha sertlesmekteydi."”'

Seyhan'da ¢ok sayida Yezidi koyii yok yere taciz edilerek, yagma
edildi, direnenler ise cezalandirildi'” Yezidiler iizerine keyfi askeri
operasyonlar yapildi.'” Koylere askerlerle birlikte hocalar gonderilerek,
Yezidi reislerden riitbe ve maaslar karsiliginda Miisliman olmalar: is-
tendi. Dinlerini degistirmek istemeyen Yezidiler, hocalar1 kdylerine sok-
mak istemiyor, eger buna giicleri yetmezse daglara kagglyorlardl.104 Pasa,
niifus tahriri sirasinda Musul'daki teamiil ve gelenekleri hige sayarak ka-
dinlarin da yazilmasini istedi. Bolge halk: ile ulemanin yogun tepkileri

”Y.MTV, 72/28.
10 Guest, Ayni eser, s. 233-234.
'y MTV, 72/28.

' BOA, Yildiz Perakende Askeri (Y.PRK.ASK), 88/36, Ocak-Subat 1893; Y.MTV,

74/15, 21/22 Ocak 1893.
%y MTV, 72/28.

"™y MTV, 71/39, 27 Kasim 1892.
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iizerine daha sonra bundan vazgecti.” Sehir esnafindan otuz kisi hiikiimet
konag1 oniinde askerler tarafindan sopalarla doviiliip, prangalara vuruldu.
Bazilar ise zincirli vaziyette teshir edildi."” Bu uygulamalariyla herkese
korku salan Omer Vehbi Pasa, Musul valisini de denetimi altina alarak,
vilayette tek otorite héline geldi. Her sey onun kontroliindeydi. Mahalli
makamlar da halk gibi sindirilmi§ti.lo7 Karismadig: is, miidahale etmedigi
makam yoktu.'”

Musul valisi, hadiselere seyirciydi. Musul'da her seyin iyi gittigi izle-
nimi verilerek padisah ve hiikiimet yanilulmaktaydi.'” Omer Vehbi Pasa'-
nin, II. Abdiilhamid'in goéziine girebilmek amac1y1a”0 Istanbul'a gonder-
digi gercek dis1 raporlarda valinin de imzasi vards.'" Pasa, yaptigi
haksizliklar: o6rtebilmek igin Musul meclisine bask: yaparak, hilaf-1 haki-
kat mazbatalar diizenletiyordu.'” 19 Agustos 1892'de Omer Vehbi Pasa'dan
Babuiili'ye sevindirici bir telgraf geldi: Musul'da cok sayida Yezidi, reisle-
riyle birlikte Islam'a girmisti. Pasa, Yezidileri 1sldh etmek icin bolgede
calismakta olan nasihat heyetlerinin yapamadiklar: bir isi basarmigti. An-
lattigina gore, Musul'a davet edilen Yezidi liderler, cagriya uyarak Cumar-
tesi giinii sehir merkezine gelmislerdi. Burada ulema, mesayih, asker ve
sivil memurlar tarafindan torenle karsilanan Yezidiler, geceyi orada gegir-
dikten sonra, ertesi sabah hiikiimet konagina gelerek, herkesin 6niinde
kendi rizalariyla Miisliiman olmuslardi.'” Aslinda gercekler yazilanlarin
tam tersiydi. Yezidi reisler Musul'a nigin cagrildiklarini dahi
bilmiyorlardi. Omer Vehbi Pasa'nin Miisliiman olmalar1 yolunda yaptig
“teklif” karsisinda sasirmislar ve sunlari soylemislerdi: “Biz heniiz ne iciin
celb edildigimizi bilemiyoruz. Sizi kuvve-i Islihiyye kumandan istiyor dediler,
geldik. Ayagimizin tozuyla dogruca bu heyet-i mecmiia huziiruna getirildik. Eger
bu dud (davet) Miisliiman olmakhgumiz iciin ise, biz Miisliiman olmadik ve ol-
mayacagiz.”' .

'Y MTV, 74/72, Subat 1893.

"y MTV, 74/72.

'Y MTV, 76/136, 26 Subat 1893.
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Yezidi liderlerden bir kismi, Miisliman olmalar1 yolunda yapilan
baskilara dayanamayip mecburen “ihtida” ederken, karsi ¢ikanlar koti
bicimde tartaklanmusti. Alt1 Yezidi asker siingiisiiyle yaralanmus, =~ bunlar-
dan biri daha sonra 61mﬁ§tﬁ.”6 Olen Yezidi icin “kalpten vefat etti” raporu
verilmesi ilging;ti.117 Mislimanligr kabul etmeyen Yezidiler, sekiz giin
Musul'da tutuklu kaldi.' Soézde Misliman olanlardan biri Yezidi
cemaatinin dini lideri Mirza Beydi. Mirza Bey, kardesi ve amca ¢ocuklar:
Islam"1 kabul ettiklerinden dolay: pasalik riitbesi ve maasla odillendi-
rildi.'"” Yezidi liderler, Omer Vehbi Pasa'nin istegiyle, II. Abdiilhamid'e
bir de tesekkiir mektubu gonderdiler. Mektupta, padisahlarinin himayeleri
sayesinde Yezidilerin cehalet yolundan kurtulup, hak yolu bulduklar
ifade ediliyordu.”™ Oysa ki Mirza Bey'in kardesi Ali Bey, bir siire sonra
Musul'daki Fransiz konsolosluguna miiracaat ederek Yezidilere yapilan
muameleleri anlatmis, Fransiz sefaretinden yardim istemisti. Bunu 6gre-
nen Omer Vehbi Pasa, “eski yoluna siiltik ettigi” gerekcesiyle Ali Bey'i
Kastamonu'ya siirdiirdii.”

Musul'da yapilan hatalar, Seyhan ve Sincar'da aynen tekrarlandi.
Firka-i Islahiyye'ye bagl birlikler koyleri basarak halki zorla Miisliiman
yapmaya kalkti. Diizenlenen operasyonlarda ¢ok sayida Yezidi yaraland:
veya Oldii. Bazilarina meydan dayaklar: atilirken, bir kisminin evleri ya-
kildi.'” Yezidilerin dini merkezi Lales'de, Seyh Adi b. Miisafir'in tiirbe-
sinde bulunan “kutsal esyalar” ile dini kitaplara el kondu.”” Tiirbenin
bulundugu mekan ile buraya bagl arazi ellerinden alindi.”™ Osmanli Yezi-
dileri icin biiyiik degeri olan kutsal esyalar arasinda bes adet bronz Melek
Tavus sancagi, Halilii'r-Rahman'in Kogu, Musa Peygamberin bronz asasi,
bir bronz yilan, bir bronz biilbiil, Seyyid Ahmed Rifai'nin kusagi, Seyyid
Ahmed Bedevi'nin tesbihi, Ciineydi Bagdadi'nin taragi, Seyh Abdiilkadir

" Y. MTV, 74/77, 5 Subat 1893.
1%y MTV, 71/39; 75/98.

"y MTV, 71/39.

"y MTV, 74/77.

" ID, Ra 1310/ 56.

120 Guest, Aym: eser, s. 235. Ilgingtir, bu gelismeler oldugu sirada cok sayida Yezidi
Musul'daki Fransiz konsolosluguna giderek, Hristiyan olmaya hazir olduklarini bil-
direcektir.
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Geylani'nin asas1 ve bir bronz fincan vardi.'” Omer Vehbi Pasa'nin, icraat-
larina iligkin merkeze verdigi raporlar gercekleri yansitmiyordu. Mesela,
kur’a bekayasi olarak topladigini sdyledigi ii¢ bin rakami abartiliydi. Ger-
cek say1 684 idi. Ustelik bunlardan 195'i firar etmisti.”™

Padisah, Omer Vehbi Pasa ile Musul valisinin génderdikleri telgraflar
disinda bolgeden haber alamadigindan, her seyin yolunda gittigini diisii-
niiyordu. Hadiselerin i¢ yiiziinii heniiz 6grenememisti. Bundan dolay: II.
Abdiilhamid, Firka-i Islahiyye Kumandan: Omer Vehbi Pasa'nin, bircok
Yezidinin Islam'1 kabul ettiklerini, digerlerinin de kabule hazir olduklari
seklindeki miijdesi iizerine iimitlenerek, Musul vildyetinde sakin biitiin
Yezidiler ile Sebeklerin Miisliimanliga dondiiriilmesi i¢in gerekli hazir-
liklarin yapilmasini emretti.””’ Babiali, Yezidi ve Sebeklerin Miisliiman
olabilmeleri konusunda neler yapilabileceginin o6ncelikle Musul mecli-
sinde tartisilmasini istedi. Meclis, konuyu etrafli sekilde miizakere ettik-
ten sonra goriiglerini bir rapor halinde hiikiimete bildirecekti.

Agustos 1892'de baslayan calismalar bir ay icinde tamamlandi. Musul
meclisinin Onerileri 15181nda hazirlanan “egitim projesi”, Meclis-i Viike-
la'da son seklini aldiktan sonra, 20 Eyliil 1892'de resmen yiiriirliige girdi."”
Projenin hedefi, Seyhan'daki Yezidiler ile Sebekler'e dini egitim vererek
onlar1 dalaletten kurtarip Miisliman yapmakti. Bunun igin, Seyhan'da
Yezidilerin yasadig: alt1 kdy ile Sebeklerin bulundugu bes koyde toplam
11 adet mektep ve mescid agilacak; Seyh Adi Medresesi ise faaliyete gegi-
rilecekti.'” Buralarda gorev yapacak hocalar, bolgede taninan, dini bilgileri
yeterli, Arapca, Tirk¢e ve Kiirtceye vakif kimseler olacakt.”™ Mektep ve
mescitler ayn1 avlu iginde planlanmisti. Bu, cocuklara 6grendikleri teorik
bilgileri, hocalar1 nezaretinde uygulama imkani saglayacakti. Mekteplerde
okutulacak dersler cocuklarin seviyesine uygun, temel dini konular icere-
cekti. Talebelere “vaaz i1 nasihat” edilip, talim ve terbiyelerine 6nem veri-
lecek; bes vakit namaza alismalar1 saglanacakti. Seyh Adi Medresesi'nde
ise, mekteplerden farkli olarak, bir miiderris nezaretinde yiiksek seviyeli
dini egitim verilmesi pl.'?mlanlyordu.131 Buradan mezun olan 6grenciler

12 Guest, Ayni eser, s. 236-237.

%" Y MTV, 76/136, Mart 1893.

71D, S 1310/53, lef 3, 20 Agustos 1892.
128 Ayni belge, lef 9, 20 Eyliil 1892.

' Aym belge, lef 5.

10 Ayni belge, lef 8, 18 Eyliil 1892.

bt Ayni belge, lef 4, 20 Agustos 1892.
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ilerde bolgedeki mekteplerde 6gretmenlik yapabilecekti. 10 Kasim 1892'de
Musul valisi Osman Pasa'dan gelen bir yazida, mektep ve mescid insaatla-
rinin tamamlandigi, Seyh Adi Medresesinde ise tedrisata baslandig: bildi-
rildi."” Firka-i Islahiyyenin Musul'da yaptig1 onca haksizliktan sonra Ye-
zidilerin, cocuklarini bu mekteplere gondermeye razi olmasi pek miimkiin
goriinmiiyordu.

13 Kasim 1892'de Yildiz Sarayina gelen bir telgraf, padisahin, Mu-
sul'da iglerin soylendigi gibi iyi gitmedigini anlamasini sagladi. Musul
esrafindan Stileyman Hilmi, Hasan Riza ve Mehmed Said imzal1 telgraf,
bir “imdat cagris1” gibiydi. Omer Vehbi Pasa yiiziinden Musul halkinin
perisan oldugunu soyleyen esraf, Irak kitasinin siyasi gelecegini tehlikeye
atan Pasa'nin bir an evvel azledilip, durumun tahkiki i¢in bélgeye miifet-
tisler gonderilmesini istiyorlardl.133 Bu telgrafin ardindan, II. Abdiil-
hamid'e, Omer Vehbi Paga'nin Musul'daki icraatlar1 hakkinda bir bagka
onemli rapor sunuldu. Raporu, Musul'daki nasihat heyetinde gérev yapmis
olan Diyarbekir Nakibiilesrafi Mehmed Said Efendi kaleme almist.”™* Said
Efendi, yakindan tanidigit Omer Vehbi Pasa'yi agir bicimde elestiriyor,
yaptig1 hatalar1 biitiin ayrintilariyla acikliyor; pasanin, bolgeyi tam anla-
miyla kasip kavurdugunu ve basta Yezidiler olmak iizere, Musul halkina
envaizuliim yaptigini iddia ediyordu.

Pasa, yiizyillardir dinlerinde mutaassip olan bir toplumu, birkac
giinde degistirebilecegini zannetmisti. Oysa ki, Yezidileri bu sekilde ka-
zanmak miimkiin degildi. Iki buguk senedir bolgede faaliyet gosteren na-
sihat heyetlerinin biitiin ¢abalari heder edilmis, Miisliman olmaya egi-
limli, 1liml1 Yezidiler dahi kaybedilmisti. Yezidilerin kendi istekleriyle
Miisliman olduklarina iligkin haberler hep yalandi. Padisah bilerek yanil-
tilmist. Musul'da dinini degistiren Yezidi yoktu. Amma bu konuda bask:
ve zorlama oldugu bir gercekti. Hocalar bu ise alet ediliyordu. Miisliiman
olmay1 reddedenler déviilityor, koyleri basilip mallar1 yagmalaniyordu.
Musul halki diken iistiindeydi. Pasa'dan herkes bizards."”

II. Abdiilhamid, raporun, danismanlarinca hemen degerlendirilme-
sini istedi. Danismanlar, Mehmed Said Efendi'nin raporunda soyledikle-
riyle, Omer Vehbi Pasa'nin Babiali'ye verdigi bilgiler arasinda bariz farkli-

2y, MTV, 72/43.
"y MTV, 70/150, Kasim 1892.
By MTV, 71/39.
%Sy MTV, 71/39.
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liklar oldugu sonucuna vardi. Said Efendi'nin iddialar1 oldukca ciddi ve
tahkike degerdi. 27 Kasim 1892'de raporunu Yildiz'a sunan heyet, padi-
saha, konunun mahallinde arastirilmasi yoniinde goriis bildirdi.” Oneriyi
uygun bulan II. Abdiilhamid, sorusturmanin seldmeti acisindan Firka-i
Islahiyye Kumandani1 Omer Vehbi Pasa'y1 gorevinden alarak, Musul'a bir
tahkik heyeti g(jnderdi.]37 Durum, Omer Vehbi Pasa'ya bildirilerek, ikinci
bir emre kadar Musul'da beklemesi istendi."”*

Padisahin bu karari, bolgede sevingle karsilanmist1.” Ocak 1893'te
calismalarina baslayan tahkik heyeti,  Mart ayinda sorusturmalar1 ta-
mamladi. Heyet, Omer Vehbi Pasa hakkinda ileri siiriilen biitiin iddialar:
dogruluyordu. Pasa'nin Istanbul'a verdigi bilgiler “kiilliyen yalan” idi.™"
Kendisine verilen talimatlara uymamis; padisahin rizasina aykiri hareket
etmis; keyfi ve sorumsuz davranmis; yok yere kan dokmiis; kanun ve
teamiilleri ¢cignemis; olup bitenler hakkinda kasitli olarak gercekleri gizle-
mi§ti.142 Heyet, Musul valisini de yapilanlara gz yumdugu, gelismelerden
hiikiimeti haberdar etmedigi gerekcesiyle suclu buldu."®

Omer Vehbi Pasa'nin Musul'da yaptigi kotiiliikleri zihinlerden kazi-
mak oldukca zordu. Zaten Yezidilerle iyi gitmeyen iliskiler yasanan son
hadiselerle iyice bozulmustu. 1893 yili gergin bir bekleyisle gecti. Cebel
Sincar Yezidilerinin intikam alacaklarina dair haberler, bolgede giivenlik
onlemlerinin artirilmasina neden oldu.'* Babiali, savasmak yerine, poli-
tika olarak uzlagsmaya oncelik verdi."” Nasihat heyetleri sik sik devreye

1 Aymni belge.
"7y MTV, 72/40, 12 Aralik 1892; 72/42.
% ¥ MTV, 73/8, Aralik 1892.

% Y.MTV, 72/42. Pasa, 26 Aralik 1892'de Istanbul'a génderdigi cevabi yazida, isleri
yarim birakmanin iiziintiisiini yasadigindan bahsederek, Musul'daki kislanin bir
odasina kapanarak, tahkik heyetinin yolunu goézleyecegini bildiriyordu (Y.MTV,
73/56, 26/27 Aralik 1892).
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Anadolu Islahat ve Ahmet Sakir Pasa (1838-1899), Istanbul 1993. Yaverlik Kurumu
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Yaverlik Kurumu (1839-1920)”, Tiirkler, Ankara 2002, XIII, 610-628.

Y MTV, 74/77; 74/91, 1ef 1, 5 Subat 1893.

Y. MTV, 76/136; 74/72; 74/15; 75/98; 88/36.

" Y PRK.ASK, 88/36.

' Y.MTV, 80/52, 22 Temmuz 1893.

" YA.HUS, 283/55, lef 1, 1 Kasim 1893.



154 Ufuk GULSOY

sokularak, ortam yumusatilmaya ga11§11d1.'46 Askeri operasyonlara hep son
care olarak bagvuruldu.”’ Devlet, 1893 sonrasi politikalariyla Yezidilere
gecmisi unutturmaya, onlar1 kazanmaya calisti. Fakat bunu basarmak ko-
lay degildi. Biiyiik iimitlerle baslatilan egitim projesi basarisizlikla sonug-
lanmis, Yezidiler cocuklarini okullara gondermemisti. Seyh Adi Medresesi
ise zamanla 4ul hale gelmisti."* Musul'da Yezidilerin asker kur’alar1 birkac
yil gekilemedi.149 Bedel-i nakdi uygulamasi1 ise yine siirdii. Bedel veren
Yezidilere getirilen bes aylik askeri egitim géorme mecburiyeti, daha sonra
i¢ aya indirilmesine ragmen, cemaat ile devlet arasinda sorun olmaya de-
vam etti."”

Her seye ragmen, 1893-1909 devresi Osmanli-Yezidi iliskileri agisin-
dan genelde olumluydu. Babiili, Yezidileri memnun edecek kararlar al-
maya, yaralar1 sarmaya 6zen gosterdi. Omer Vehbi Pasa azledildikten bir
siire sonra yargilanmak iizere Istanbul'a cagrildi. Musul Valisi ise gorevin-
den alindi. Onun yerine tayin edilen Aziz Pasa ilimli kisiligi ve uzlastirici
tavirlariyla dikkat ¢ekti. Sincar daglar1 sakinlesmis, giivenlik yeniden tesis
edilmisti. Seyhan Yezidileri ibadetlerini yerine getirebiliyordu. Daha 6nce
Maiisliiman olduklarini soyleyen Yezidi liderler tekrar eski dinlerine dén-
miistii.”' Sincar'n bat1 eteklerinde sakin bir Yezidi asireti, reisleri Hasan
Konca ile birlikte Islam't kabul ederek Hamidiye Alaylarina katild1."
Diyarbekir vilayetindeki bazi Yezidi asiretleri de, muhtemelen boyle bir
din degisikligine gerek goriillmeden, ayni alaylara kabul edildi.”” O tarih-
lerde Halep'in batisinda, Cebel-i Sem’an tepelerindeki kiiciik bir Yezidi
toplulugu Osmanli ordusuna asker veriyor ve bu askerlerin cogu Yemen'-
deki garnizonlarda gorev yaplyordu.154

Osmanli Devleti, 1902'de Musul valiligine Mustafa Nuri Pasa'y1 atadi.
Pasa siradan bir biirokrat degildi. Yezidiler hakkinda genis bilgisi vardi.
Inanc ve adetlerini ¢ok iyi biliyordu. Musul'daki gorevi sirasinda, Yezidi-
ler konusunda ciddi arastirmalar yapmis, devlet merkezini bilgilendir-
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misti. Daha sonra bu bilgiler kitaplastirilarak nesredildi.” Nuri Paga'nin
Yezidilere yonelik en 6nemli icraati, 1892'te el konulan Seyh Adi tiirbe-
sini, 1904'de cemaate iade etmek oldu."” 1906'da Meclis-i Viikela énemli
bir karar alarak, Osmanli Yezidilerine verilecek niifus tezkerelerindeki
mezhep hanesine mutlaka “Miislim” yazilmasini istedi. Yezidiler resmi
dairelerde bu tezkereleri ibridz etmek zorundaydi. Ellerinde “Miislim”
yazili niifus tezkereleri olmayan Yezidilerin islemleri yapilmayacakti. Ye-
zidiler, Sicill-i niifusa da ayni sekilde “Mislim” olarak kaydedilecekti.
Meclis-i Viikela, Yezidilerin niifus tezkereleri ile niifus kiitiiklerine “Ye-
zidi Miislim” ve “Yezidi Gayrimiislim” seklinde yazilmalarina iligkin tek-
lifi ise siyasi miildhazalarla dogru bulmam1§t1.157 Bu uygulamayla Osmanli
Devleti, Yezidileri, ser’an veya hukuken olmasa da, kagit iizerinde
“styaseten Miisliimanlagtirmig” oldu.

Yezidileri kazanmaya yonelik gayretler II. Mesrutiyet sonrasinda da
siirdii. 1909'da cikarilan askerlik yasasi, bu konuda daha 6nce uygulanan
biitiin muafiyet ve ayricaliklar1 kaldirarak, imparatorluk topraklarinda
yasayan biitiin Osmanli vatandaslarina askerlik yapma zorunlulugu ge-
tirdi. Ayn1 kanunla, Bedel-i askeri vergisi ilga edildigi halde, Bedel-i nakdi
kaldirilmadi.”™ Hatta kapsami1 genisletilerek, bu uygulamadan Miisliiman-
larin yani sira gayrimiislimlerin de yararlanmas: saglandi. Bu sayede,
Bedel-i nakdi mali sikintida olan Osmanli Devleti i¢in uzun yillar diizenli
bir gelir kaynagi oldu.”

Kur’aya dahil edildikleri hilde fiilen askerlik yapmayan Yezidiler,
1909 sonrasinda da Bedel-i nakdi 6demeye devam ettiler. Aralik 1914'te,
Seyhan ve Sincar Yezidilerinin 1.500 lira “idne-i harbiyye” karsiliginda
seferberlikten tecilleri kararlastirildiysa da, Subat 1915'te bunun uygun
olmayacag1 disiiniilerek, “esndn-1 thtiyatiyye ve mustahfazadan™ olanlardan
kisa bir siire icin “Bedel-i nakdi” kabul edilecegi aglklandl.“’0

13 Turgut Akpinar, “Yezidiler Seytana mi Tapar”, Tarih ve Toplum, Say1 131, Kasim
1994, s. 16.
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Ocak 1914'te, aralarinda Osmanli Yezidilerinin en biiyiik dini olan
Seyhan Mirinin de bulundugu bes Yezidi din adami, Musul valisine miira-
caat ederek, gayrimiislim ruhaniler gibi kendilerinin de askerlikten muaf
tutulmalarini istediler. Musul valiligince de desteklenen bu talep; Yezidi-
lik devletce resmen taninan bir “mezhep” veya “cemaat” olmadig1™
gerekcesiyle Osmanli hiikiimeti tarafindan geri cevrildi.'” Babiali, Yezidi
reislerin gayrimiislim ruhanilere kiyas edilemeyecegini, ¢iinkii Yezidiler
icin 1909 Mesrutiyeti 6ncesi ile sonrasi arasinda askerlik miikellefiyeti
bakimindan bir fark olmadigini bildirdi. Mesrutiyet 6ncesinde Yezidiler
askerlikten istisna edilmediklerinden, bundan sonra da bu hizmetten muaf
tutulmalar1 hukuken miimkiin degildi. Fakat, Yezidilik resmen bir mez-
hep veya din olarak tanindig: takdirde bu durum degisebilir, cemaat icer-
sinde din adami konumunda olduklar: tescil edilenler muafiyet imkanin-
dan yararlanabilirdi.'” Adliye ve Mezahib Nezareti, yiiriirliikkte olan ka-
nuni mevzuata gore Yezidi din adamlarinin Miisliman imamlar gibi “te-
cil” hakkindan faydalandirilabilecekleri g(5r1'1§i'1ndeydi.164

Yezidi din adamlarinin askerlikten muaf tutulmalariyla baslayan tar-
tismalar, ayni giinlerde, Musul valisi Siileyman Nazif Pasa ve vildyet mec-
lisinin ortak teklifleriyle, Yezidiligin farkli bir din olarak taninmasini
giindeme getirdi. Fikrin sahibi olan Siilleyman Nazif Paga, bu konuda Ba-
biali'yi sik sik ikaz ederek, devletin siyasi cikarlar: acisindan Yezidiligin
resmen kabul edilmesi gerektigini soyledi.'” Ayni hususta Musul'daki
Yezidi lideriyle de goriisen Pasa, Ocak 1914'te Dahiliye Nezaretine bir yazi
gondererek, Yezidilerin, kendilerine verilecek niifus tezkerelerindeki
mezhep hanelerine “Yezidi” yazilmas: sartiyla topluca “Sicill-i Nifusa”
kaydolmay1 kabul ettiklerini bildirdi.'*

Musul valisi, vilayet dahilinde 68.000'e yakin “itikad-1 banlaya salik”
Yezidi bulundugunu hatirlatarak, bunlar hakkinda en kisa zamanda isa-
betli tedbirler alinamadig: takdirde, yakin gelecekte devletin biiyiik zarar-
lara ugrayabilecegini soyliiyordu. Nazif Pasa, Hristiyan misyonerlerin
bolgedeki calismalar: neticesinde er veya gec Musul Yezidilerinin Protes-
tan ya da Katolik mezheplerinden birini kabul ederek Ingiltere veya Fran-

"' DH. ID, 206/4, lef 3, 19 Ocak 1914; 206/4, lef 4, 22 Subat 1914

' DH. ID, 206/4, lef 7.

' DHLID, 206/4, lef 2/1, 25 Subat 1914.

14 DH.ID, 206/4, lef 7. Tecil konusu daha sonra Suré-y1 Devlet'e havale edildi (lef 9/1).
' BEO, nr. 318922, lef 1, 18 Ocak 1914.

" BEO, nr. 318922, lef 1.
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sa'nin himayesine girebileceklerini iddia ediyordu. Bu muhtemel tehlike-
nin 6niniin alinabilmesi icin Pasanin Onerisi, Yezidilerin isteklerinin
yerine getirilip, cemaat iizerinde biiyiikk manevi niifuzu olan Seyhan Miri-
nin ayda bin kurus maas ve vilayet meclisi tiyeligiyle taltif edilerek, kaza-
nilmasi idi.'”

Musul valisinin tekliflerini degerlendiren Babidli, “edydn-1
semdviyyeden” olmadig1 gerekgesiyle, Yezidiligin hitkiimet tarafindan res-
men kabul ve tasdik edilmesi fikrini siyaseten uygun bulmadigi gibi; ayni
diisiinceyle, Yezidilerin niifus tezkerelerine “Yezidi” olarak yazilmalarina
iligkin taleplerini de geri cevirdi. Keza, Yezidi cemaat liderinin Musul
idare meclisine iliye olarak katilmasina izin verilmesine dair Onerisi de
desteklenmedi.'” Durum, 25 Ocak 1914'te Dahiliye Nezaretine bildirile-
rek, Yezidilerin niifus kiitiikleri ve niifus tezkerelerine “Miislim” olarak
yazilmasina devam edilmesi istendi.'” Hikiimet, sadece, “bir tedbir-i
istimdletkdri” olmak tlizere, Seyhan Mirine, “Hidemdt-1 Vataniyye” fonundan
aylik 1.000 kurus maas baglanmasini kabul etti.” Birkag ay sonra bu mik-

tar fazla bulunarak 800 kurusa indirildi.'"

Musul valisi Siileyman Nazif Pasa, hitkiimetinin olumsuz cevabina
ragmen, Yezidiligin resmen taninmasi i¢in Babiili nezdindeki girisimle-
rini siirdiirdii. Bu konuda Musul vilayet meclisinin destegini de arkasina
alan Pasa, asirlar 6nce Islam inang ve esaslarindan ayrilmis olan Yezidi-
lere, mevcut halleriyle “ser‘an Miisliiman demenin cdiz olmadigi”n1 ileri siire-
rek, Yezidiligin ayr1 ve miistakil bir “din” olarak resmen tescil edilmesini;
1909 Kanun-1 Esasi'sinin Imparatorluktaki biitiin din ve mezheplere tani-
dig1 ozgiirliiklerden Yezidilerin de yararlandirilmasini istemekteydi. Mu-
sul valisine gore, Kanun-1 Esasi'de bunu engelleyici bir hiikiim yoktu.

" Ayms belge; BEO, nr. 318922, 26 Ocak 1914

108 BEO, nr. 318922, lef 1. Bu belgede, Yezidilerin taninmasina iligkin teklifin Babiali
tarafindan “siyaseten ve maslahaten” uygun bulunmayarak geri cevrildigi acikca
ifade edilmesine karsin; Guest, muhtemelen belgeyi yanlis anlayarak, Osmanl:i hii-
kiimetinin, 1914'te, Yezidiligi ayr1 bir “din” olarak resmen tanidig: seklinde, gercek
dis1 bir hitkme varmistir (Guest, Aynt eser, s. 296). Oysa ki, konuyla ilgili belgedeki
ifadeler aynen soyledir: “Yezidilik edydn-1 semdoviyyeden olmadigi cihetle bunun taraf-1
hiikiimetden kabil ve tasdiki ve re’is-i rihdniyyesinin meclis-i iddreye devam ettirilmesiyle
berdber, tezdkir-i Osmaniyye'ye Yezidi yazilmasi masldhaten ve siydseten gayr-i cdiz olup...”

(BEO, nr. 318922, lef 1).
' MV, 184/68, 25 Ocak 1914; BEO, nr. 318922, lef 3, 25 Ocak 1914
" MV, 184/68; BEO, nr. 318922.

""" BEO, nr. 318922, lef 2, Nisan 1914.
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Kanunlar, inan¢ 6zgiirliigiiniin kullanimi konusunda iilkedeki din ve
mezhepler arasinda bir fark gozetmiyordu.

Siileyman Nazif Pasa, 6 ve 26 Nisan 1914 tarihlerinde Yezidiligin ayr1
bir din olarak taninmasi, Yezidilerin niifus kayitlar1 ve tezkerelerine “Ye-
zidi” yazilmasi, cemaatin dini liderlerinin askerlikten istisna edilmeleri
yolundaki eski tekliflerini yeniledi.” Ayrica, gecmiste yasanan iiziicl
olaylar sebebiyle devlete kirgin olan Yezidilerin kazanilabilmesi igin,
Omer Vehbi Pasa zamaninda haksiz yere el koyulan “kutsal esyalar” ile
Seyh Adi tiirbesi ve medresesinin bulundugu mekén ve buraya bagli arazi-
nin cemaate iade edilmesini istedi.” Vali, yapilacak boyle bir jestin, Os-
manli Devletinin siyasi ve bolgesel ¢ikarlari kadar Yezidilerin kalplerinin
kazanilabilmesi noktasindan da 6nemli olacagini sdylemekteydi. Pasa, 26
Nisan 1914 tarihli yazisinda, ge¢miste hiikiimetine yaptigi uyarilari tek-
rarlayarak, Protestan ve Katolik misyonerlerin Musul Yezidilerini Hris-
tiyan yapabilmek gayesiyle uzun siiredir bolgede calistiklarini bir kez daha
hatirlatiyor; bir giin, bu batil mezhep erbabinin diinyadaki ilmi ve fikri
gelismelerden etkilenerek, akil ve mantiga aykiri olan dinlerini terk ede-
ceklerini ileri stiriiyordu. Yezidilikten ayrilanlarin ya Mislimanligi, ya da
Hristiyanlig1 sececegini sOyleyen Musul valisi, bunlarin tercihlerini
Islim'dan yana yapabilmeleri icin devletin Yezidiligi resmen tanimasi
gerektigini diisiiniiyordu.

Pasa'ya gore, her ne kadar resmen kabul edilmese de, Yezidilik “fitlen
ve hakikaten” var olan bir mezhepti.””” Zaten Babiali, bu mezhebi “fiilen”
tanidigini liderlerine maas baglayarak ve cemaatle gayri resmi de olsa mii-
nasebetlerini siirdiirerek gosteriyordu. Yapilacak olan bu fiili durumu
resmilestirmek, Yezidi cemaati reislerine bazi muafiyet ve ayricaliklar
taniyarak, Miisliman olmalarini tegvik etmekti. Aksi takdirde Yezidiler,
beklenmedik bir anda Hristiyanlig:1 kabul ederek devletin basina yeni bir
problem agabilirlerdi. Musul valisine gore, Yezidi niifusun yogun oldugu
Sincar'in gelecekte ikinci bir Liibnan olmasi istenmiyorsa, devletin yapa-
cag1 en onemli icraat Yezidiligi resmen tanimaktr.

' DH.ID, 206/4, lef 3.

'” DH. ID, 206/4, lef 12 ve 6.
"* DH. ID, 206/4, lef 12 ve 6.
' DH. ID, 206/4, lef 6.

176 Ayni belge.
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Babiili, Yezidiligin resmen taninmasi gibi geleneksel devlet politika-
sina ters diisen istisnai talepler disinda, Yezidilere yonelik alinan hemen
biitiin kararlarda Musul valisinin goriis, diisiince ve tavsiyelerinden genis
o6lciide yararlandi. Siilleyman Nazif Pasa'nin Yezidilerin kazanilmasi konu-
sunda yapmis oldugu 6nerilerin ¢ogunun bir siire sonra gerceklestirilmesi
bu tesbiti dogruluyordu. Bu ciimleden olarak Babiili, 1914'te, yirmi bir
yildir Bagdad'daki 13. Kolordu deposunda saklanmakta olan'” Yezidilere
ait bazi dini kitaplar ile “kutsal esyalar1” resmi bir torenle cemaate geri
verdi.”” Bu amacla, 4 Mart 1914'te Musul'da diizenlenen teslim téreninde
konusma yapan Siileyman Nazif Pasa, Yezidilere, “Osmanl ndim: altinda
yasayan her kavim ve cemaatin hukuk-1 sahsiyye ve mezhebiyyesine” devletin
saygili olacagini soyledi. Valinin sozleri Yezidiler ig¢in oldukc¢a anlamli ve
giiven vericiydi.

Kutsal emanetlerine kavusan Yezidiler, yapilan bu jest karsisinda bii-
yik memnuniyet duymuslar; goérdiikleri iltifatin hosnutlugu icerisinde
Musul valisine siikranlarini sunarak, bundan sonra her tiirlii vatandaslik
gorevlerini yerine getireceklerine, vergilerini 6deyeceklerine, Osmanli
ordusunda asker olacaklarina soz vermislerdi.'” Babiali, Mayis 1914 tari-
hinde de, Seyh Adi evkafina bagli arazinin eskiden oldugu gibi yine Yezi-
dilerin tasarrufuna birakildigini bildirerek, mezkir araziye disaridan mii-
dahale edilmesini yasakladl.180 Buna ragmen Osmanli Devleti, Yezidiligi
hicbir zaman ayri1 bir din veya mezhep olarak “resmen” tanimadi. Cema-
atle Istanbul arasindaki miinasebetler hep “gayriresmi” surette siirdii-
riildii.

Osmanli-Yezidi iliskileri, I. Diinya Savas: ile birlikte birden degis-
meye basladi. Irak'taki dengelerin alt iist olmasi verilen sozleri ve yapilan
giizel isleri unutturdu. Yezidi asiretleri Ingilizlerle isbirligi yapmaya, Os-
manli ordusunun takibinden kagan isyanci Ermenilere Sincar daginda
kucak agmaya basladi. Bolgedeki Osmanli kuvvetleri taciz edilmekte, ileti-
sim hatlarina saldirilar diizenlenmekteydi. Ingilizler, Hicaz'da bedevi
Araplari, Kuzey Irak'ta ise Yezidileri Osmanli'ya karsi savasa sokmay1

""" DH. SYS, 117/6, lef 2, 31 Aralik 1913. Kutsal esyalar, 1892'de 6nce Musul Redif
deposuna gotiiriilmiis, daha sonra Omer Vehbi Pasa tarafindan buradan alinarak

Bagdat 13. Kolordusu'na teslim edilmisti (Ayn: belge, lef 6).

i DH.SYS, 117/6, lef 9, 4 Mart 1914. Belgelerden, kutsal esyalarin iadesine iligkin

hazirliklara 1913 yilinda baslandigi anlasilmaktadir (DH.SYS, 117/6).
" DHLSYS, 117/6, lef 9.
" DH.ID, 206/4, lef 14, 15 Mayis 1914.

181 . .
Nelida Fuccaro, “Communalism and the State ...”, s. 3.
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basarmisti. 1918'de Sincar'da Osmanli ordusu ile silah ve mithimmat tak-
viyeli Yezidi asiretleri arasinda siddetli carpigsmalar oldu. Neticede Os-
manlilar, 1918 Ekiminde Irak bolgesini tahliye etmek zorunda kalirlarken,
Ingilizler ise Yezidiler tarafindan “kurtaric1” olarak karsilanacaklard1."™

Sonug

Osmanli Devleti, Islim'dan sapmis bir topluluk olarak gordiigii Yezi-
dileri, Hristiyan ve Yahudiler gibi “Millet Sistemi” icine almadig: gibi,
resmen ayr1 bir “dini cemaat” olarak da tanimamistir. Osmanl: iktidari,
geleneksel resmi ideolojinin bir geregi olarak, iilkedeki degisik din, mez-
hep ve cemaatlere kars: takindig: klasik tavri, bir “firka-i ddlle” olan Yezi-
dilere de aynen uygulamistir. Bu resmi tavir aslinda hi¢ de sasirtici de-
gildi. Ciinkii Osmanli Devleti, egemenligi altindaki dini topluluklarin
inan¢ yonlerinden cok, onlarin kendi otoritesine karst alacaklari pozis-
yonla ilgilenmekteydi. Resmi ideolojinin koyu merkeziyetci ve devletci
yapisi, yonetim ile tebaa arasindaki iligkilerin merkezine, “itaat” fakto-
rilnil yerlestirmisti. Hangi etnik koken, din, mezhep veya cemaatten olursa
olsun, vergilerini diizenli 6demek suretiyle, devletin siyasi otoritesine
boyun egip yiiriirliikte olan kanunlara aykir1 hareket etmeyen herkes Os-
manli diizeninde giivenle yasama hakkina sahipti. Merkezi otorite, kendi-
sini yalnizca Miislimanlarin degil, emirlerine itaat eden biitiin Osmanlila-
rin temsilcisi ve koruyucu olarak goriiyordu. Oyle ki, devlet ve kamu dii-
zeni icin tehlike teskil etmedikleri veya yerlesik Siinni Isldm'a kars1 agik-
tan meydan okuma gibi muhalif bir hareket igersine girmedikleri siirece,
“heterodoks ziimreler” hakkinda bile merkezin miisamahakar yaklasimi ge-
nelde degismiyordu. Bu politika, XVI. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti
ile Yezidiler arasindaki iliskilerde de gegerli oldu. Vergilerini verip asayisi
ihlal etmeyen Yezidi topluluklari, inang¢larindan 6tiirii devlet agisindan bir
problem olarak goriilmedi. Ancak Babiili'nin, Tanzimat 6ncesinde, poli-
tika olarak Yezidilere kars1 “mesafeli” durmay: tercih ettigi de bir ger-
cekti.

Tanzimat donemi Osmanli-Yezidi iligkileri agisindan bir kirilma
noktasiydi. Temelleri XVI. yiizyilda atilan klasik politikalar bu dénemde
degismeye basladi. Bu degisimde, Tanzimat ile birlikte devlete hikim
olmaya baglayan yeni yonetim anlayisinin etkisi oldugu agikti. Bununla
birlikte, Batil1 devletlerin, Ortadogu'daki cikarlar1 geregi bir siiredir Ye-
zidi topluluklariyla yakindan ilgilenmelerinin Babiéli'de meydana getir-

e Guest, Ayni eser, s. 299-303; Lescot, Ayni eser, s. 117.
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digi tedirginligin de bu degisimde onemli bir pay1 vardi. Batililar, XIX.
yiizyilin ilk yarisindan itibaren Musul'a gonderdikleri arastirmaci, arkeo-
log ve diplomatlar kanaliyla Yezidiler hakkinda siirekli bilgi topluyorlarda.
Geligmeler, Yezidilerin “sisteme kazandirilmalarini” zorunlu héle getirdi.
Entegrasyonun basarisi, Yezidilerin “Islim'a geri dondiiriilmelerine” bag-
liydi. Babiali, bunun askerlik ortami icerisinde problemsiz gerceklestirile-
bilecegini diisiiniiyordu. Miisliimanlarla ayni birliklerde gorev yapacak
olan genc Yezidiler, askerlikleri siiresince alacaklari “dini telkinat” ve
“dogal etkilesim” sayesinde kolaylikla Miisliiman olabilirlerdi. Bu amacla
hiikiimet, 1849'da, gercekte Islamiyet'le higbir iligkisi kalmamis olan Yezi-
dileri, “Miisliiman muamelesi” yaparak askere almak istedi. Boylece Yezi-
diler, kagit tizerinde “Miisliimanlagtirimis” oldu. Karar, cemaatlerini kay-
bedeceklerinden korkan Yezidi liderlerin tepkisini ¢ekti. O tarihe kadar
askerlik yapmamus olan Yezidi halk da liderlerinin yaninda yer ald1. Ingi-
liz sefiri Canning'in girisimleri sonucu Babiili, uygulamay1 erteleyerek,
Yezidilere, askerliklerini “bedelli” yapabileceklerini bildirdi. Bundan do-
lay1 Osmanli Devleti, 1849-1872 yillar1 arasinda Yezidileri fiilen askere
cagiramadi. 1872'de ise, Musul Yezidilerini askere almak icin harekete
gecen Babiali, yine Yezidi cemaat liderlerinin muhalefetleriyle karsilasti.
Keza, 1885/1886'da Seyhan Yezidilerine yonelik benzer bir girisim de ayni1
sekilde sonugsuz kaldi.

II. Abdiillhamid dénemi Osmanli-Yezidi iliskileri acisindan 6nemli
gelismelere sahne oldu. Padisah, Yezidileri Islim'dan sapmis bir topluluk
olarak goriiyordu. Yezidiler ile devlet arasindaki iligkilerin diizeltilmesi
gerektigini diisiinen II. Abdiilhamid, sorunlarin sadece askeri yontemler
ve silah giiciiyle c¢oziilemeyecegini; hangi gerekceyle yapilirsa yapilsin,
Yezidiler {izerine diizenlenecek her askeri harekatin bu toplulugu devlet-
ten biraz daha uzaklastiracagini biliyordu. Padisah sorunlarin kan dokiile-
rek degil, nasihat heyetleri vasitasiyla “uzlasilarak” coziilmesinden ya-
naydi. En biiyiik ideali, ge¢miste Miisliiman olduklarina inandigi Yezidi-
leri bir giin yeniden Isldam'a dondiirebilmekti. Bu, Yezidilerin sisteme
entegrasyonlarinin yani sira, Kuzey Irak'in siyasi gelecegi i¢in de biiyiik
onem tasiyordu. Bu bakimdan II. Abdilhamid, saltanat: siiresince Musul'-
daki irili ufakli “dalélet firkalarinin® “ehl-i Siinnet dairesine alinmalarina”
ayr1 bir deger verdi. Bu konuda, yasadiklar1 cografyanin stratejik ehemmi-
yetinden otiirii Yezidilere 6ncelik tanindi. Yezidileri Islim'a kazandirma
siirecinde “dini egitim” ile “askerlik” iki onemli “entegrasyon araci” ola-
rak kullanilmak istendi. Devletin niyeti, egitim ve askerlik vasitasiyla,
belli bir siire¢ igerisinde Yezidileri “ehl-i Siinnet inanci cercevesinde Miislii-

» «
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man” yapmakti. Bu konuda, ne Saray'in, ne de Babiili'nin Yezidiler icin
onceden tasarladigi bir mezhep tercihi olmadig: gibi, Hanefiligi empoze
etmek amacli bir diisiincesi de yoktu. Devlet i¢in 6nemli olan, Yezidilerin
Miisliimanlig1 kabul etmeleriydi. Zaten yiizyillardir Safiiligin tek hakim
mezhep konumunda oldugu Kuzey Irak'in kirsal ve daglik alanlarinda
Hanefiligi dayatmanin devlet acisindan bir anlami ve faydasi da olamazdi.

1892'de Seyhan koylerinde acilanan “dini mektepler” kanaliyla bolge
Yezidilerini Miislimanliga dondiirmeyi planlayan Osmanli Devleti, ce-
maat liderlerinin bilingli muhalefeti nedeniyle basar1 saglayamadi. II.
Abdilhamid donemi “Miisliimanlastirma politikas1”, yapilan bireysel ve
stratejik hatalarin da etkisiyle, Yezidiler {izerinde aksi yonde bir etki yapti.
Yezidiler, ¢cocuklarini dini mekteplere gondermedikleri gibi, Lales'de aci-
lan Seyh Adi Medresesi'ne de ilgi gostermediler. Yezidi koylerinde insa
edilen devlet okullar1 ve mescitler bir siire sonda kaderlerine terk edildi.
Yezidilerin, cemaat ortamindan uzaklastirilmadiklari siirece Miisliiman
yapilamayacaklarini1 géren Babiali, strateji degistirerek, biitiin agirlig1 Ye-
zidilerin askerlik konusuna verdi. Amag, askerlik hizmetini bir “tashih-i
itikad” araci olarak kullanip Yezidileri ordu ortaminda “Miisliimanlas-
tirmak”t1. Fakat hesaplar tutmadi. Cemaat liderlerini asamayan Babiili,
birkag istisna disinda, Yezidileri nizami ordu saflarina katamadi. Bir siire
sonra “Miisliimanlastirma” projesini rafa kaldiran Babiili, 1893 sonrasi
politikalariyla, gecmisin acilarini unutturup Yezidileri devlete 1sindirmaya
gayret etti. Ancak Osmanli Devleti, “Yezidiligi” Imparatorlugun sonuna
kadar resmen ayr1 bir din veya mezhep olarak tanimayarak, cemaatle olan
iligkilerini, eskiden oldugu gibi, “gayriresmi” sekilde siirdiirmeye devam
ett1.

“A HETERODOX RELIGIOUS COMMUNITY: THE OTTOMAN YEZIDIS (XIX. AND XX. CENTURIES)”
Absract

Since the Ottoman State considered the Yezidis as heretics in Islam they were not
recognized as a Muslim community and therefore, not included into the “millet system” as
Chiristians and Jews. At the same time, they were not acknowledged as a distinct
congregation. The relations between the Ottoman State and the Yezidis increased in the
Tanzimat period. At that time, the State's purpose was to gain the Yezidis for the Sunni
community by recognizing them as Muslims. This policy was followed in the later period but
became unsuccessfull, therefore, the Islamization policy of the Yezidis failed.
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