Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 46, Istanbul 2021, 145-212.

“ISTIKLAL MARSI”NIN KAVRAMSAL BOYUTLARI
(HAF1zA TARTH UNUTMA VE DUSUNME KAVRAMLARI
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OKUMA VE YORUMLAMA )+
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OZET

“Istiklal Margi"m, Tiirk edebiyatinin gozde metinleri gibi cok farkli kuram ve yontem-
ler vasitasiyla yeniden okumak ve metinde sakl gizleri agiga ¢ikarmak, coklu algi tarzlarina
agik yonlerini yeni yiizyilda aktiflestirilen kavramlar ve hisli fikirler iizerinden yeni baglam-
larda okumak miimkiin ve gereklidir. Ciinkii tarihi, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve kiiresel sartlar
bunu zorunlu bir gorev haline getirmigtir. Her ferdin belleginde “milli-dini bir esir/eter” gibi
bir zemin/uzay olusturan bu metin, zaman’m diginda algilanmas: artik miimkiin olmayan,
kaderin sevkiyle, gercek zamanl olarak— ihya edilen, boylece “uzay-zaman”da varolusunu
fark ettiren bir metindir. O bakimdan, siir tarihimizde hi¢bir metne nasip olmamsg bilingli,
siirekli, kiilli bir sok deneyiminden ge¢mistir. Tekrar tekrar okumalara dayanarak metinetini,
celddetini, estetik gayretini ve gen-etigini muhafaza etmeyi bagaran metin, sadece “okuma-
larla” degil, icerigiyle ve biitiin gercekligiyle test edilmek suretiyle bu basariy: elde etmistir.
Bu, bir bireyde tecelli eden toplum gibi bir siirde tecelli eden tarih, hafiza, hatira, diigiince ve
yasam tarzidir. “Istiklal Mars: " min bzelligi dini, felsefi, edebi, siydst, sosyal, kiiltiirel, kozmik,
kozmogonik, kuantik vb. tiim alanlara iliskin “tam bir program”, bir hayat ve oliim tarzi
icermesidir. Yazi bu kavramlar ve girift referanslart iizerinden mutlak metin merkezli holistik
okuma ve yorumlama ¢alismasidir.
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“Diisiin altindaki binlerce kefensiz yatani!”’

Giris / “Istiklal Mars1” ve Kavramsal Kod Sis-
temini Yeniden Diisiinmek

“Istiklal Marg1”m Tiirk edebiyatinin gézde metinleri gibi ¢ok farkli ku-
ram ve yontemler vasitasiyla yeniden okumak ve metinde sakl gizleri agiga
¢ikarmak, coklu alg tarzlarina agik yonlerini yeni yiizyilda aktiflestirilen kav-
ramlar ve hisli fikirler {izerinden yeni baglamlarda metnin verdigi isaretler
dogrultusunda okumak miimkiin ve gereklidir. Ciinkii tarihi, siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve kiiresel sartlar bunu zorunlu bir gérev haline getirmistir. Her fer-
din belleginde “milli-dini bir esir/eter” gibi bir zemin/uzay olusturan bu me-
tin, -biitiin boyutlarini kapsayacak bigimde— zaman'in disinda algilanmas: ar-
tik miimkiin olmayan —zira yeni yiizyilda biitiin baglantilariyla test edilen ve
dolayisiyla, ne kadar farkli diisiince ve maksatlarla olursa olsun, ister iste-
mez, kaderin sevkiyle, gercek zamanl olarak- ihya edilen, boylece “uzay-za-
man”da varolusunu fark ettiren bir metindir. O bakimdan, aslinda, siir tarihi-
mizde hicbir metne nasip olmamis olan -tesadiifi, mevsimlik, kismi degil;
fakat bilingli, stirekli, kiilli- bir sok deneyiminden gecmistir.

Seyh Galib’in “biiytik siir” igin sart kostugu ilkeyi dikkate alirsak, bu
metin, tekrar tekrar okumalara dayanarak metanetini, celadetini, estetik gay-
retini ve gen-etigini muhafaza etmeyi basarmistir: Fakat sadece “okumalarla”
degil, icerigiyle ve biitiin gercekligiyle test edilmek suretiyle bu basariy1 elde
etmistir. Bu, bir bireyde tecelli eden toplum gibi bir siirde tecelli eden tarih,
hafiza, hatira ve hayat tarzidir. Bu kapsamli ve zorlu sinavdan basariyla ¢ikan
metin sayis1 ¢ok azdir. Mesela, FiizGilinin “Su Kasidesi”, Stileyman Celebi nin
“Mevlid-i Nebi”’si gibi metinler anilabilir. Ancak “Istiklal Margi”min bun-
lardan farks; dini, felsefi, edebi, siyasi, sosyal, kiiltiirel, kozmik, kozmogonik,
kuantik vb. tiim alanlara iligkin “tam bir program”, bir hayat ve 6liim tarzi
icermesidir ki sonucu ‘ebediyet’ kavramina ve ‘medeniyet’ tasavvuruna
agilmaktadir. O yiizden “Medeniyyet dedigin tek disi kalmis canavar” misrazi,

' Mehmed Akif'in yazdigy, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin de “milli marg” olarak
kabul ettigi, ancak sairin, “Kahraman Ordumuza” ithaf ettigi, “milletine adad1g1”, “o
benim degil, memleketimindir” dedigi igin” Safahat’ma almadig: “Istiklal Mars1”nin

(M. C. Kuntay, Mehmed Akif, Timas Yay., 8.b., Istanbul 2011, 5.148) 22. dizesi.
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icinde bulundugu kit'a ile birlikte, istikldl Margi’nin nabzinin attig1 yer”’
olarak goriilmektedir.

O nedenle, bu metni “mars” kavramiin dar cergevesi icinde degil, fakat
metinsel ars cercevesinde ya da bir siiperuzay gercekligi dairesinde
gore/bilmek ve yeniden yorumlamak gerekir. Tarihin —belki ilk defa, sairin
ifadesiyle, “ibret alinmak” stiretiyle tahakkuk eden- tekerriirii, sadece bu
gorevi vermiyor. Ayni zamanda ciddi okur goriirlerin —hatta sanal kimliklerin
ve yonlendirilmis alicilarin— neyi 6nceledigini ve neyi erteledigini (“yarm,
belki yarindan da yakin.” bir gelecekte yeniden test edilmeye yeltenildigi za-
man nasil tavir alacaklarini, unutmadan siirekli bicimde neyi hatirlayacak-
larini, neyin hatiri gozettiklerini ve neye zulmettiklerini, neyi okumaya de-
vam ettiklerini ya da neden vazgectiklerini) de test ediyor. Artik “metin” test
edilen degil, test edendir. Sinavin bu asamasinda muhataplar yani gorev {is-
tlenenler, biitiin bireylerdir (Bireyler, sosyallikler, sosyal ya da sanal kim-
likler, tiim toplum, tam insanlik). Ve bu ‘6dev-metin” artik bir ‘miras’tir.’
Onemli olan, “kisinin ddevini yerine getirdigini vicdaninda hissetmesidir.”*

Yeni yiizyil feylesofu Jacques Derrida, bizi, “gelecegi bize s6z veren geg-
misteki otekileri hatirlamaya cagirmaktadir.” C)yleyse der, “mirasimiz bize
gecmis tarafindan verilen tam da bu dn, bugiinii, mevcudu igerir. Bunu hatir-
lamali ve yas tutmaliyiz.” Walter Benjamin’in “Bizi, bizden 6nce gegmis ve aci
¢ekmis olanlara baglayan mesihgci gii¢ vardir” sdziinden hareket eden Der-
rida’ya gore, “Bizler segilmis olanlariz, bizlerin simdiki zamani bir zamanlar geg-
misin vaat edilmig geleceZiydi ve bizim yasamamizi olanakl kilanlarin yagadii ada-
letsizlikleri hatirlamak ve onarmak bizim sorumlulugumuzdur. Bu, ‘simdi’yi hig
sona ermeyen bir olmasi beklenen gelecek olarak, ge¢misten aldiimiz ‘miras’a daya-

? M.Fatih Andi, "Medeniyyet!" dedigin tek disi kalmis canavar!”, Istiklal Mars: Istikbal
Marsi/ 41 Dize 41 Yorum, s.278.

® “Miras” kavrami hakkinda bkz. Niall Lucy, “Miras”, Derrida Sozliigii, Fransizcadan
Cev. Sabri Glirses, Bilgesu Yayinlari, Ankara 2012, s. 102-104.// Akifin ‘yas’1 da mi-
rasa dahil olan metinleri de vardir. Bunlardan biri onun Kur’an Medli’dir. (Bkz. Meh-
met Akif Ersoy, ‘Girig’, Kur'an Medli, “Yayina Hazirlayanlar: Recep Sentiirk- Asim Cii-
neyd Koksal, Istanbul 2012).

* Niall Lucy, “Miras”, Derrida Sozliigii, Fransizcadan Cev. Sabri Giirses, Bilgesu Yaymn-
lari, s.104.
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narak yeniden diisiinmektir. (.) Miras aldi§imiz sey, o standart ve onu iireten acilar-
dir. Mirasumiz, bagkalarimin verdigi bir hediyedir. Bu nedenle bir tiir ¢ifte sorumlu-
luga sahibiz.”

O halde, gecmis tarafindan verilen bu dni, bugiinii, mevcudu hatirlamak’, ye-
niden diigiinmek, yeniden okumak ve geregini yapmak durumundayiz.

1. Sirrini Ararken Patlayan Giille: Hafiza!

Insanhigin en biiyiik meselelerinden biri "hafiza"dur. Tarihi hafiza, siyasi
hafiza, dini hafiza, kozmik hafiza vb. tamimlamalardan 6te, hafizanin bizzat
kendisi yeni yiizyilla risk altina girmis bir insani degerdir. Krizin yeni boyu-
tunda “hafiza” ya da bilgisayar diliyle formatlanmus sekli olan “bellek”, sa-
dece bireysel yasantilar1 ve kanitlarint muhafaza etmenin degil, fakat tam ter-
sine edememenin yani baskalarinin miilkiyetini ele gecirebilecegi (gasp) bir
mal ve malzemeye, nihayet kaybindan korkulan gergek bir degere doniis-
mektedir. Kimligin yitimine, bu arada, bellegin yitimi de eslik etmektedir.
Kimligi yitiren istiklalini yani her seyini yitirmis demektir. Sair o yiizden,
metnin biitlin muhataplarini -insanin karakteristik eylemi olan- “dii-
siinme”ye davet eder; tabii diisiinmenin 6nciilii ya da ilk sart1 da “hatirla-
mak”tir. Hafizanin muhafazasi, hafizadakilerin muhafazasi kadar onemlidir.

“Milli sair”in ihtar1 bu baglamda bir 6liim kalim meselesidir: “Diisiin
altindaki binlerce kefensiz yataru”. Bunun idrak edilebilmesi icin, hafizanin
yerinde olmasi, gereken epistemolojik ve ontolojik degerleri muhafaza etmis
olmasi, onlarin {izerinde diisiinebilecek niyet ve birikime sahip olmasi sarttir.
Yoksa ne tarihin, ne bireysel deger veya egilimlerin, “hafiza”ya ait olanlarin

® Niall Lucy, Derrida Sozliigii, Fransizcadan Cev. Sabri Glirses, Bilgesu Yayinlari, s. 102-
104.

® “Hatirlanmast ve onarilmast sorumluluk alammiza giren” kavramlarin sayisi siirde
birden ¢oktur. Cergevesi de daha genistir. Sair, uhrevi sorumluluk bilincini, Kur’an’a
atif ve telmih yaparak metnin semantik aylasina dahil etmektedir. Zira muhatap,
s6zde Miisliiman Tiirk medeniyeti ve karsisindaki emperyalist Bat1 uygarligi, 6zde ise
tim insanliktir. (Bu bakis agisiin kaynagimi Mutlak Metin’de gormek miimkiindiir.
Ornegin, bkz. “Ey Ademogullari! Ben, size sakin “Seytana kulluk etmeyin, o sizin icin apactk
diismandur, uyarisinda bulunmadim mi?” (Yasin stresi, 36/ 60) ayeti. Dolayistiyla, siirin
-0zilinii kaybetmeden- evrensel boyutuyla yeniden okunmas: gerekir.
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kilitlenmis bir elektronik sistemde sifir degerde atik malzemeye doéniistiiriil-
mesinin kavrami olan “unutus”a teslim edilisinin 6niine ge¢ilemez. Bu “unu-
tus”un -hangi yontemle irdelenirse irdelensin- bir “yitik deger”e doniisme-
sinden daha vahim olani, yitirilenin “yitik cennet” degil, “sondiiriilmiis
cehennem” olarak algilanmasidir. Bu olgu, yasanilanlarin “hafiza” ve “unu-
tus” arasinda salman sarkacin hayata deger ve anlam katacak dlciide yorum-
lanmas: gerektiginin ac1 bir gosterge51d1r

Sairin 1srarli bir bicimde isaret ettigi husti, “tarihten ibret alma” ve dola-
yisiyla “dirilme” meselesidir ki -belli donemlerde o veya bu ideolojik sebep-
lerle siyasi otorite tarafindan zaruri bir eylem haline doniistiiriilen- “bellek yi-
timi” meselesiyle i¢ icedir. Bu bellek yitiminin bellek yetimligine doniistiigii
an, “oteki” tarafindan éngoriilmiis bir trajedinin baslangi¢ noktasidir. Bunun
tarih "biliminin" yontemiyle ¢6ziimlenmesi miimkiin degildir. Bunun icin ho-
lografik veya kuantik bir idrak gerekmektedir. Biitiin bu alanlarin ig ice oldu-
gunun, zihniyet diginda bir yasantinin imkansizhiginin fark edilmesi sarttir.
Yorumlanmas: da mutlak metm odakli bir okumay1 ve kavramsal yorum bil-
gisini zorunlu kilmaktadar. " Bu hikemi bilgi alan1 disarda birakilirsa, tarihinin
degil ama gercekligin affetmeyecegi bir “bellek gasp1”na sebep olunacaktir.
Zira yeni yiizyilin karanlik yiizii, unutuldugu ya da kayboldugu akla bile gel-
meyen “unutus”u bir tusla yerinden tamamen bagka bir bellege transfer ede-
cek boyuta ulagmustir.

Bu, bellek kayb1/yitimi degil, bellegin -dolayisiyla bireysel, toplumsal,
tarihi miraslarin ve yasin kaynaginin- ele gegirilmesi demektir (ki milletlerin

7 Paul Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus, cev. M. Emin Ozcan, yayima hazirlayan: Savas
Kilig, Metis Yayinlari, Istanbul 2011. Ricoeur bu eserinde, ¢agina ve yasadiklarina ta-
niklhigin getirdigi dikkat ve hassasiyet ile bu diisiinsel ve kavramsal zemini sorgula-
makta; hatirlamanin, melankoli ve yasin, bagiglama ile unutmanin siyasal, sosyal istismar
bicimleri iizerine -bireysel ve kolektif hafizanin mutlulugunun ve mutlu hafizanin sir-
rini1 ararken patlayan giilleye mani olamasa da- yol gosterici yorumlar yapmaktadir.
Metnimizle ilgili kavramsal boyutta anlamlandirma ve yorumlamada Ricoeur’iin tes-
pit ve felsefi arka plan aktarimlarmdan istifade edilmistir.

® Zaman/an, mekan/uzay, eylem/hareket birlikteligini iceren Bakhtin patentli “kro-
notop” kavramu {izerinden de bir yorum gerceklestirilebilir (Mikhail Bakhtin, Karna-
valdan Romana, gev. Cem Soydemir, Ayrint1 Yayinlari, Ist. 2001; Mustafa Fadil S6zen,
“Bakhtin'in Romanda Kronotop Kavramu ve Sinema”, Akdeniz Sanat, s.91-107.
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hafizasin ve tarihini yakip yikan Mogol istilasinin, en son Bosna’daki kiittip-
haneyi yakip yikan Sirp zalimliginin ve benzerlerinin ‘dumansiz ates’le yakip
yikilmas1 boyutudur). Ele gegirilen bellekler, sahiplerini, “unutus”un sanal
kolelerine, potansiyel mankurtlara doniistiirmenin silahlarina déniismdiis ola-
caklardir. Bellek kisiden harigte bir mal gibi temelliik edilecektir. O durumda
kisi icin 6ncelikli hayati sorun “diistinme” degil, “hatirlama”dir. Clinkii mu-
hafaza edilmesi gerekenlere ulasilmadan diisiinmek ve eyleme gegmek
miimkiin degildir. Bu, insanin pasif ya da duragan nesneye indirgenmesi de-
mektir. Yeni ylizyilda insanligin en énemli sorunu, bellegine ve bilincine sa-
hip ¢ikmak, baska hayatlarla dolu sanal veya gercel ya da pharmakon-bellek
nakillerine, tedavi edici zannedilen zehirleyici bellek transferlerine kars: tavir
almaktir.”

Hafiza, sairin isaret ettigi “hak ve hakikat”i kavramanin rehinidir. Kiya-
meti, “Kur’an'in hafizalardan silinmesi” olarak tanimlayan idrak tarzina gore
bu, bellegin beyinlerden siyrilip alinmasi ya da i¢inin bosaltilip farkl icerikle
doldurulmasi seklinde 6ne alinmisg bir erken kiyamet demektir. Bu kiyametin
onciilleri yasanmustir. Sairin “Biilbiil” siirinde koparttif1 ¢1gligin sebebi de
budur. [“Ne zillettir ki: Ndkils inlesin beyninde Osman’m; /Ezan sussun, fezdlardan
silinsin yadi Mevli'nin!” Oysa “Istiklal Mars1”n1 yazan tarihi hafiza, “Bu
ezanlar ki, sahadetleri dinin temeli / Ebedi yurdumun iistiinde benim, in-
lemel?’ diyordu. Gergekten de ona goniil vermis milletle birlikte “Ezan-1
Muhammedi” arsa yiikselmektedir. Sonsuz 6zgiirliigiin sesi olarak. Yahya

? Elon Musk, beyinlere ve organik bilgisayarlara “hafiza transferi” yapacagin soyledi.
Insanlarin aklim alip yapay akli yerlestirmek istiyorlar. (Kozan Demircan, “RNA Yo-
luyla Genetik Hafiza Transferi Yapildi”, https://khosann.com/rna-yoluyla-genetik-
hafiza-transferi-yapildi/15.05.2018). “Ser ittifaki“nin ana hedefi, “diinyanin tek bir
merkezden yonetilmesi. Tek bir diinya devleti, tek bir diinya hiikiimeti, tek bir diinya
giivenlik orgiitii, tek bir diinya dini, tek hukuk sistemi ve tek merkezi diinya ekono-
misi olusturmak. Kiiresel diinya diizeni, belli bir ziimrenin mutlak hakimiyetinde kii-
resel dijital diktatorlitk diizeni. (B.Can, “Biyolojik Savas Uzerinden “Dijital Diktator-
liigii” Insa Etmek -4-”, Umran, Sayr: 321). Kiiresel Stratejiler Konseyi Sirketi 2009’da
yayimladig: ti¢ videoda, “kiiresel bir savagin Tiirkiye’den” ¢ikarilmas: gerektigi” soy-
ledi, Koronaviriis salgimi da digital diktatorliigiin isi (K.Yaman, fhanet Planlari, Bel-
geler, Otag Yaymlar1., 1st.1971; K. Berkkan, Corona ve Viriis Savaslari, Eftalya Yayinlari,
s.11-70)./ “Ayetlerimiz hakkinda onlarin yine bir tuzaklar1 var! De ki: “Tuzak kur-
mada Allah daha siir'atlidir. Stiphesiz, elgilerimiz, gelistirmekte oldugunuz diizenleri
(tuzaklart) yazmaktadirlar.” (Ytnus stiresi 10/21
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Kemal'in ‘yitik cennet’ini buldugunun gostergesi de bu idrak tarzi olmus-
tur.19] Ancak bu unutulmu§11 ve seksen alt1 y1l sonra hafizalar tazelenerek,
10 Temmuz 2020 giinii hatirlanmis ve unutusa terk edilen “Ayasofya,
Tiirk'iin bahtiyla beraber agilmig”tir.12

10 Temmuz 2020 giini, Islam alemi ve insanlik i¢in sonsuz 6zgiirliik ha-
reketinin yeni tarihidir. Ayasofyanin “yarin”1, gelecegin kesintisiz eylemidir.
Zira “yarin”, Gadamer’in ifadesiyle, icinde yasanilan “simdi” bilincinlig tarih
icine yerlegtirilmesi, bilincin daimiliginin idraki iginde olunmas: demektir. = Giin-

10 Diyor ki: “Bir giin Ayasofya mindresinden ezan okundugunu isittim. Bu ezan1 din-
lerken Fatih'i asil méanasiyle ilk defé idrak ettim!/Yine bir giin bir hakikat kesfettim.
Bu devletin iki manevi temeli vardir: Fatih'in Ayasofya minaresinden okuttugu ezan
ki hala okunuyor! Selim’in Hirka-i Saddet dniinde okuttugu Kur’an ki hala okunuyor!
Eskisehir’in, Afyon Karahisar’in, Kars'm geng askerleri, siz bu kadar giizel iki sey i¢in
dogistiiniiz! (“Ezan Ve Kur’an”, Bugiin Gazetesi, Fetih ve Ayasofya Eki, 29.05.1970).

"' 28 Ocak 1932’de “Ezan-1 Muhammedi”nin yasaklanmasi Tiirk diinyasin derinden
yaralamistir. Anadolu Ajansi bir haber gecer: “Yerebatan Camii’nde ilk defa ezan
Tiirkce okunmustur. ‘Allahiiekber’ yerine ‘Tanrt uludur’ biciminde Tiirkcelestiri-
len ezami minareden Hafiz Yasar duyurmustur. Bugiinden baslanarak Istanbul ca-
milerinde ve sonra da kademe kademe Tiirkiye’nin biitiin camilerinde ezan Tiirkce
okunacaktir.” Ve 30 Ocak’ta Fatih Camii'nde Hafiz Rifatikindi ezanim okumak
tizere minareye ¢iktiginda agzindan ¢ikan ses: “Tanrr uludur, tanri uludur!”1934'te
Ayasofya’nin miize yapilmasiyla birlikte susturulan bu ezan, 50 y1l sonra, 8 Tem-
muz 1980’ de tekrar okunmaya baslandi. Ben bu olayin canli sahidiyim.” (Y.Bahadi-
roglu, “Ezan sustu fezalardan silindi yadi Mevla'nin!” 17.06.2020, https:/ /www.yeni-
akit.com.tr /yazarlar/ yavuz- bahadiroglu /ezan-sustu-fezalardan-silindi-yadi-
mevlanin-32587.html ).

"2 Cumhurbagkani Recep Tayyip Erdogan tarafindan 10.07.2020’de imzalanan 2729 sa-
yili kararda “Ayasofya Camiinin yonetiminin 22.06.1965 tarihli ve 633 sayili Diyanet Isleri
Bagkanligr Kurulug ve Gorevleri hakkinda Kanunun 35nci maddesi geregince Diyanet Isleri
Baskanligina devredilerek ibadete agilmasina karar verilmistir.” denilmektedir.// Bugiin Is-
tanbul Fethinin 568. yil1 ve Ayasofya’nin fethinin yeni 1. yili gorsel s6lenle kutland.
Bkz. https: // www. aa. com. tr/ tr/ turkiye/ istanbulun- fethinin- 568- yil- donumu- gorsel-
solenle- kutlandi / 2258298).

' Gadamer, Hermeneutik/Hermeneutik -Yorumbilgisi Uzerine Yazilar iginde, gev. ve derl.
Dogan Ozlem, Ark Yayinlari, 1995, 5.11-28. /Giindelik anlamanin temelinde de bu va-
rolusssal yap1 yatmaktadir. Varolusssal 6zgiirliik ve istiklal hakkimin yok edilecegi
“kayg1”sinin yok edilmesi, ancak gelecekte olanin ne olduguna dair kesin bir bilgi ve

o e

hiikiim sayesinde miimkiindir ki bunun karsilig1 “iman hareketi”dir.
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delik anlamanin temelinde de bu varolussal yap1 yatmaktadir. Varolussal 6z-
giirliik ve istiklal hakkinin yok edilecegi “kayg1”sinin yok edilmesi, ancak ge-
lecekte olanin ne olduguna dair kesin bir bilgi ve hiikiim sayesinde miimkiin-
diir." Bu eylemin mahiyetini ve sartlarini en giizel, en dogru, en temiz sekilde
tespit eden ‘hafiza-metin’ ise, “Istiklal Marg1”dur.

2. Poetik ve Politik Kod Sisteminin Atomik 1z-
leri ve Kavramsal Digiimler

“Istiklal Mars1”nun ilkelerinden biri kayip kavramlarin, yani diisiinmeyi
ve eylemi miimkiin kilan isaretlerin (ki onlar bu diinya ve 6te diinya yasan-
tinin birer tarug1 ve kanit1 sayilmaktadir) pesine diismektir. Bir isaret; fakat
“ayet”in miimessili, digerleri gibi ve digerleri kadar énemli. O ylizden sag-
lam bir metindir bu. Sir metindir. Verdigi sirlar son derece agiktir; 6yle ki her
sey gibi g6z oniinde oldugu icin idrak edilememektedir belli bir nazarla, dik-
kat ve rikkatle bakilmadig: takdirde. Sir hatirlamaktir, hatirlamaksa, onar-
mak. Aktif hatirlamayis hali ya da “unutmak”, gafletin bir bagka boyutudur.
Onemli olan umutsuzlugun agilmasidir. Bunun igin Derrida’nin dedigi gibi,
“hatirlamak ve onarmak”; “simdi’yi gegmisten aldigimiz ‘miras’a dayanarak
yeniden diistinmek” gerekir. Miras bagkalarinin verdigi bir hediyedir. Bu ne-
denle bir tiir cifte sorumluluga sahibiz.”'s

“Istiklal Mars1” agisindan bu eylem teget gegilmistir, bir siire, unutturul-
mak suretiyle. En biiyiik unutus ise, en acik bir dille yeryiiziinde gokytiziinde
yinelenen bir kavrama iliskindir: “Hakka tapmak!” Hicbir savas ve baris sek-
linin unutturmamasi gereken ilke, “unutturulmus”tur. $iir, bu ruhsal cina-
yetlerden vazgecmeye cagirmaktadir. “Toprak altinda yatan binler...”i dii-
siinmemek/ hatirlamamak/ unutmak” cinayet ¢apindaki kotiiliigiin ilk
adimudir! Siir bundan vazgegmeye ¢agirmaktadir. Ozgiirliigiinii kaybetme-
mek i¢in; “ezelden beri hiir yasadigini ve yasayacagim” hatirlatmak igin...
Zira millet, bu ezeli hasletini ebediyyen kaybetmek tehlikesiyle kars: karsiya
kalmigtir. O ylizden, yiizyilin baslangicinda en ac1 ¢ighig1 kopartmis, canhiras

" Bunun karsihig Soren Kierkegaard'in izah ettigi bir “iman hareketi”dir. (Korku ve
Titreme- Diyalektik Lirik, Tiirkgesi: N.Ekrem Diizen, Ara Yayinlari, s.50, 69, 98).

'® Niall Lucy, “Miras”, Derrida Sozliigii, Fransizcadan Cev. Sabri Giirses, Bilgesu Ya-
yinlari, s. 102-104.
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bir irade ve cesaretle, “Hangi cilgin bana zincir vuracakmais, sasarim!” diye-
rek, milleti adina, milletinin agziyla, cagin idrakine seslenmistir.

Bu “yigit ses”in arkasinda sadece bir millet degil, fakat mazlum biitiin
bir cografya ve tarih, biiyiik bir hafiza ve koklii degerler goziikmektedir. Sii-
rin ‘biiyiik resmi” budur. Sairin daveti, bu “biiyiik resim”in hatirlanmasi, be-
yin ve kalplerin onunla dirilmesidir. O nedenle, siirin en sarsic1 ve enerjiyle
ylklii kavramlarindan biri, “diisiin!” kavramu ile gergeklestirilen ihtari da-
vettir (ki Mutlak Metin’e atif ile 0 baglamda derin, hayati ve hakli diisiinceye,
istiklalin o kavramsal sahdamara bagl duistiniis tarzi ile, Mutlak Metin’le ya-
pilan mesrii pastigler, parodiler ve telmihler vasitasiyla; yani bu saglam yon-
temle yapilan “hatirlatma” sayesinde gerceklestirilmistir).'¢

Yiizyilin, o tarihi giinleri idrak eden 6énemli sairlerinde de bu enerji dolu
kavram ve deyisler ile ¢agriya katilanlar vardir ve onlar da muhakkak hatir-
lanmalidir.'” [Derrida’min ifadesiyle “hatirlanmasi ve onarilmasi sorumluluk

'® Bu baglamda sairin tavri, ayetlerdeki tavra uymaktadir: “Benim uyarimdan korkan-
lara, Kur'an'la hatirlatmada bulun.” (Kaf stiresi 50/45; A Parliyan Meali, Kur'an-1 Ke-
rim ve Ozlii Tefsir, Konya Kitapcilik, 2014; https:// www. Kuran meali. com/ Ayet
Karsilastirma.php? sure=50& ayet=45). “Bu (Kur’an) biitiin alemler/biitiin insanlik
i¢in bir hatirlatmadir.” (Tekvir stiresi 81/ 27; https://www. Kuran meali.com/ Ayet
Karsilastirma.php? sure=81& ayet=27). “Su halde beni hatirlaym ki sizi hatirlaya-
yim/anaymm. Bana siikredin; nankorliik etmeyin!” (Bakara suresi 2/152; https://

www. kuran meali.com/ Ayet Karsilastirma.php? sure=2& ayet=152)

" Derrida'nin ifadesiyle “hatirlanmas: ve onariimas: sorumluluk alanimiza giren” kav-
ramlar (N.Lucy, Derrida Sozliigii, s. 102) sayisal olarak diisiiniildiigiinde, (“adalet”i
esaslardan biri kabul etmek sartiyla) siirde hayli fazladir. Akif, sorumluluk bilincini,
Kur’an’in evrensel varolus yasasi olarak tekrar tekrar “hatirlattigi” ve hatirlatilmasini
emrettigi “Hakk’a kulluk/ibadet etme, tapma” ilkesi merkezinde, kiyamete dek stirecek
“ebedi Ozgiirliik savas1”ni kazanma bilinci olarak isaret etmektedir. [Gelip ge¢mis
‘uyaricilar'm hepsi de “ancak, Allah’a kulluk edin!” diye korkutmuslardir (Ahkaf 46/21).
Sair, ‘uyaricilar’in tavrim miras almug, “O’na kulluk eden”lerin yiireginden korkuyu -
bir telmihle- ¢ikarmustir. “Yerin altinda kefensiz yatanlar”1 da, yerin altinda yeri ol-
mayanlar1 da kadraja almus; diigiinme, hatirlama, gérmenin agisimi 360 derece genislet-
mistir. Sairin bakis tarzini olusturan ayetlerden biri sudur: “Ey Ademogullar:! Ben, size
sakin “Seytana kulluk etmeyin, o sizin i¢in apagik diismandir, uyarisinda bulunmadim mi?”
(Yasin stiresi, 36/ 60). Yani gercekte muhatab1 insanogludur. Siirdeki bazi kavramla-
rin evrensel/kiiresel boyutuyla, esas1 kaymetmeden, yeniden yorumlanmasi o yiiz-
den gereklidir.
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alanimiza giren” kavramlar'® sayisal olarak diisiiniildiigiinde, -“adalet”i
esaslardan biri kabul etmek sartiyla- siirde hayli fazladir. Akif, sorumluluk
bilincini, Kur’an'm evrensel varolus yasasi olarak tekrar tekrar “hatirlattig1”
ve hatirlatilmasm emrettigi “Hakk’a kulluk etme/ Hakk’a tapma” ilkesi
merkezinde, kiyamete dek siirecek “ebedi 6zgiirliik savas1”n1 kazanma bi-
linci olarak isaret etmektedir. Akif, ‘uyaricilar'in tavrini miras almis, “O’na
kulluk eden”lerin yiireginden korkuyu -bir telmihle- ¢ikarmigtir.' “Yerin al-
tinda kefensiz yatanlar”1 da, yerin altinda yeri olmayanlar1 da kadraja alarak
diistinme, hatirlama, gérmenin acisini 360 derece genisletmistir. Zira gercekte
muhatabi, insanogludur. Siirdeki baz1 kavramlarin evrensel boyutuyla, esasi
kaybetmeden, yeniden yorumlanmasi bu yiizden 6nem arz etmektedir.?’

“Istiklal Marg1”nda toplanmis kavramsal ve simgesel enerji, kendinden
sonra gelen biitlin inanmus sairlere, din ve vatan icin savasi goze alan beyin
ve yiireklere “sirayet” etmis, essiz bir model ve gercek bir miras olusturmus-
tur. Bunun temelinde, hak ve hakikat degerlerine uyanmak, bellek yitimin-
den bellegin dirilisine, yani “hatirlama”ya tarihi taniklik etmek vardir. Mo-
dern siirin diger bazi ustalarinda da boyle bir uyarus ve direnis tavri ve gercek
degerlerin sahipligi goriilmektedir. Bu uyanis ve direnis tavri, -hakikatle me-
cazin igige gectigi- insanlik degerleri agisindan bir ‘yitik cennet’ine kavusma
durumudur. “Istiklal Marsi’nda derlenen kavramsal ve simgesel enerjiden
pay almus olanlarin katkilarini da bu baglamda isaret taslar1 olarak degerlen-
direbiliriz.

Mesela: Yahya Kemal, bir¢ok sanat¢inin gidip de kayboldugu Paris mah-
fillerinde degerlerin bellegi sayilan tarih idrakine erismis, belki de hayatinin
en mutlu tesadiiflerinden birini kaderi haline doniistiirecek manevra olarak
benimsemistir. Talihinin yaver gittigi an, hafiza kaybindan kurtuldugu andir
ki hayatinin méanasi, ondan sonra yasadig1 olaylarin ve farkindaliklarin top-
lamidir. A.H.Tanpinar’in tespit ettigi gibi, Paris’ten doniisiinii takip eden ya-
zilarinda, “Sanki yarim bir kan gekilisinde, hi¢ olmazsa yakin zamana ait olan

' N.Lucy, Derrida Sozliigii, Fransizcadan Cev. Sabri Giirses, s. 102.

1 Gelip ge¢mis ‘uyaricilar’in hepsi de “ancak, Allah’a kulluk edin!” diye korkutmuglardir
(AhKAf stiresi 46/21).

* Sairin bakis tarzim olusturan, telmihte bulundugu ayetlerden biri sudur: “Ey Ade-
mogullari! Ben, size sakin “Seytana kulluk etmeyin, o sizin i¢in apagik diigmandir, uyarisinda
bulunmadim mi?” (Yasin stiresi, 36/ 60).
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seyleri unutacak sekilde hafizasmni kaybetmistir.” Ve “Tiirk tarihini, heniiz
kendi realitesiyle ele almaktan uzaktir.”2! Medeniyetler arasi bir ‘terkip’
kurma temrinleri yapmaktadir. Iste bu noktada sevgisi yoén degistirir ve asil
istikametini bulur. “Ezan-1 Muhammedi” gazeli, halkin benimsedigi "haki-
kat’e sadakatini tespit edisi bakimindan 6nemli bir ugraktir.22 Yahya Kemal'i
‘deger’li kilan, bu hakikatin farkina varmasidir. Annesinin ruhuna ithaf ettigi
gazel, Yahya Kemal'in, hafiza kaybindan kurtuldugu andir. Tanpinar bu hu-
sustaki yorumu su olmustur: “Bu tarzda bir anlayisla Yahya Kemal'in hig ol-
mazsa halkimizin tarih icindeki din ve estetik anlayisina ¢ok sadik oldugunu
da ayrica sdyleyelim.”2 Bu sadakat, diger baz siirlerinde tarihi cosku ve sevk
ile dolu derin bir yasantiya davet seklinde tezahiir edecektir.

Mesela: Necip Fazil “Sakarya Tiirkiisii” siirinde, Akif'in metnindekine
benzer hatirlatmalar ve ihtarlar yapacaktir, miithis kayiplarini anmasi igin.
“Kehkesanlara kagmus eski giinesleri an”maya ve diislinmeye cagirarak. Bu
glineglerin basinda hig stiphesiz siirin biiyiik akincis1 Yunus Emre vardir; si-
lahl1 gii¢ olarak “ardinda ¢il ¢il kubbeler serpen ordu”nun “sanh akincilar1”
ve Sakarya’nin, sonsuza akigin timsali comert kardesleri Nil ve Tuna.2 Kisaca
sanatin, siyasetin, ordunun ve tabiatin ‘hafiza mekan”lar1 ve mekinleri. Tabi-
atin ruhunu (“deli riizgar”1), zerreden kiirreye tiim evrenlerin 6z dillerince

A

tekrar ettikleri “sada”y1 bulmaya ve duymaya davet ederek.

Mesela: Sezai Karakog'un “Alinyazis: Saati”"ndeki daveti de ayn1 dogrul-
tuda tarihi bir davettir. Milletin kaderinin gostergesi olan siir, “Istiklal
Mars1"nin yeniden iiretilmis seklidir. Hedef, “Istanbul’u yeniden Tanr1 sehri
yapmak” ve gercek ozglirliiglin tiirkiisiinii sdylemektir. Kaginilmaz savasin
son sahnesi, sehitleri Peygamber aglisuna gondermeden evvel, baslarmn yal-
niz Tanr1 6niinde egilmesi i¢in Allah huzurunda saf tutmalaridir. Siir ‘savas
sancagimin agilmasidir ve bu, kesin sonug alinincaya kadar “savas”ilacak de-
mektir. Siirde “baris” kelimesi bir, “savasmak” fiili ise 10 defa kullanilmigtir:
“Savag” sozciiklerinin tekerriirii de “Istiklal Marg1”ndaki “genis zaman”

*' Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Yahya Kemal'i Sevenler Cemiyeti Nesriyati
no:2, s. 51-52.

22 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, s. 52.
2 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, s.51 s. 47, 48.

24 Necip Fazil Kisakiirek, “Sakarya Tiirkiisi”, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul
2002.
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perspektifini hatirlatir. Sair, tiim zamanlar1 kapsayan iman hareketini tek ke-
limeyle ilan eder: “Savasirim!” Bu énemlidir; ama miras aldig1 eylemin hede-
fini; “ne i¢in savas(il)acagini” ilkeler halinde siirlestirmesi daha 6nemlidir. Bu
da “Istiklal Mars1’nda toplanmus enerjiden bir aktarimdir ki inanci saglam
tiim sairlere, din ve vatan igin savas1 goze alan beyin ve yiireklere niifuz et-
mistir.25

Kavramsal agidan “biitiinliigii” saglayan sey, “Istiklal” idrakini cevheri
olan ve siir metninde baslangici ve sonucu tespit eden dordiincii dizedir:
“Hakkidir Hakk’a tapan milletimin istiklal”. Buttinlugi saglayan “is-
tiklal”dir ve onu ezelden ebede- garanti altina alan ilke de “Hakk’a tap-
mak”tir. Bu, kuantum alg1 boyutunun “inanmis insan” ve “Allah’in 6vdugi
kurtulmusg millet” eliyle eylem halinde cihana ilan edilmesidir. Bu alg1 boyu-
tunun bir bagka gostergesi de sairin, milletini bu istikamete yonlendirirken

Mutlak Metne atif yapmasidar.

“Alcaklar”a kars1 dik durusun essiz timsali, son derece samimi ve enerji
dolu bir seslenisle “Arkadas!” diye hitap eden sair, emperyalizmin
“hayasizca akin”mi durduracak milletine arzin goriip gorecegi en kesin des-
tegi gostermekte zerrece tereddiit etmemistir: “Dogacaktir sana vaad ettigi
giinler Hakk'm”. Bu sonsuz giiven vaadini ne silah tistiinltigii ne siir giicti ne
de bagka bir giig istenci saglayabilir? Bu saglayan, “Hakk’a inanmis olmanin
giicii”diir ki “O’nun vaadini mutlak bir sonu¢” olarak takdim etmekte tered-
diit etmemistir.

3. Psikokuantik Kodlamada “Unutus”un Vahim
Sonucu ve Ebedi Kurtulus!

“Unutug”un azabindan kurtulma yollarindan biri sudur: Insanin irade
etmesi ve -Hazreti Adem gibi- yaptig1 eylemin 6ziine vékif olmasi, sorumlu-

% Sezai Karakog'un 1988’de Haftalik Dirilis Dergisi’de yaymnladigi “Alinyazisi Saati”
siiri de (Alinyazist Saati/ Siirler IX, Dirilis Yaymlari, Istanbul 2012.) -basindan sonuna
kadar-, Osman Sari'min “Bir Savas¢gidir Kalbim” siiri de Erdem Bayazit'n “Sabir Savas
Zafer” seklindeki kavramsal sifresiyle celadetle duyurdugu irade beyaninin enerjisi
de ayn1 kaynaktan gelmektedir. Elbette, siirsiz ve sonsuz 6zgiirliik diistincesinin ana
kaynag1 Mutlak Metindir. Ve her bir diigtince ve eylem eri ‘hangi kaynaktan su igece-
gini’ bilmektedir.
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luk bilinciyle hareket etmesi ve dogru olana yonelmesi. Bir diger yol da su-
dur: Allah'in lutfeylemesi sayesinde insanin asli vazifesini (“Seytana kulluk
degil, Allah’a kulluk”* vazifesini) hatirlamasi. Baska bir deyisle, fitrat denilen
[1ahi kod sistemine viriisler karigtirarak onu bozuma ugratma, -yeryiiziiniin
en zengini Karun gibi olsa bile- “kafir olmay1 tercih etme sebebiyle yerin di-
bine gegirilmesi” hadisesinin bilincine varmast. [Yani Karun'un “yerin dibine
batmasi”’ndan, “Demek ki kifirler iflah olmayacak” dersini gikarmasy; boylece
[1ahi kod sistemine bagl bir varlik olarak sorumluluk bilinciyle yagamaya de-
vam etmesi. Arzin en zengini Karun’un kafir olmas: ytiziinden helak olmast,

% “Ey Ademogullari! Ben, size “Seytana kulluk etmeyin, o sizin icin apagik diismandir, diye
uyarida bulunmadim mi?” (Yasin stresi, 36/ 60). “Ben cinleri ve insanlari, baska degil,
surf bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat stiresi, 51/ 56). Bunu terciime ederken,
“yalnizca (esma ozelliklerimi agiga ¢ikarmak suretiyle) kulluk etmeleri i¢in yarattim”
diye gevirmek, “kullugu”, “esma 6zelliklerini agiga ¢ikarmak” (A. Hultsi, Hazreti Mu-
hammed'in Agikladi§ “Allah”, Istanbul 2014, 5.13) seklinde belirsiz bir anlama indirge-
mek, “Allah’a kullugun, ancak O’na ibadet ve itaat etmekle yerine getirilebilecegi”
manasin teget gecmek; “ibadetsiz kulluk”, “ibadetsiz din!” anlayisina géz kirpmak
demektir. Nitekim, “Lailahe illallah” ctimlesini “Allah bir tanr1 degildir. O'na tapirul-
maz. O'na ancak kulluk edilir!” denildikten sonra “Allah tapmilmaz, biitiinselligin
kurallarina ve sistemin igleyisine uygun olarak davramilir, o kadar” sekline ve “O’na
ancak kulluk edilir”deki “kullugu” da yasamdaki “sistem”in varligin1 ve bu sistem
icinde gerekli ¢alismalar1 yapmak” gekline indirgeyen, “Allah’in her an fa’al oldu-
gunu” 1skalayan yorum, kisiyi Allah’tan uzaklastirmaya sevk edebilir./ Oysa soyle-
nilmek istenen sudur: Allah’tan bagka “kendisine kulluk/ibadet edilmeye layik bir
tanr1” diye bir sey yok; mutlak olarak sadece ve yalnizca Allah var. “Allah yan sira
tanriya (digsal giice) yonelme!.” (Kasas stiresi 28/88). Zira “$irk kesinlikle ¢ok biiytik
bir zultimdiir!” (Lokman stresi 31/13). ““De ki: “Benim namazim, (her tiirlii) ibade-
tim, hayatim ve 6liimiim, hepsi alemlerin Rabbi olan Allah i¢indir.” (En’am stiresi
6/162).// Ayetin gevirisine bakiniz: “Yedi semd (yedi biling mertebesindeki tiim yaratil-
miglar), arz (bedenler) ve onlarm igindekiler O’nu tespih eder (Esmd’simin ozelliklerini agiga
cikaran islevleriyle her an hilden hale doniip dururlar)! Higbir sey yok ki, O’nun Hamd: ola-
rak, tespih etmesin! Fakat siz onlarm islevini anlamiyorsunuz!.” (Isrd siiresi 17/44). Ayet,
varliktakilerin tiimiiniin, anlatilan bigimde kulluklarin yerine getirdiklerini ifade et-
mektedir. (A. HulGsi, a.g.e., s.70-71).

%7 Kasas stiresi, 28/ 82. (Bkz. https:/ /www.kuranmeali.com/Avet Karsilastirma.php?
sure=28&ayet=82)
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Allah’m “bozgunculuk etmeyin!” emrine ragmen bozgunculuk etmesi’ “ta-
rih”te olanlardan ibret almadigin, {1ahi emri “unuttugu”nu ya da yoksayarak
yasadigini, digerlerinin ise o tarz bir kuantik idrak bozulumuna ugramadik-
lar1 i¢in “liitfedilenlerden olduklarii” fark edip stikrettiklerini gostermesi-
dir].

Hatirlamak bir lituftur. Unutmamak da 6yle. [Nitekim Kur’an’da, “Al-
lah”1 unutan”lar, “isledikleri gtinahlar1 unutan”lar, “ahiret giiniinii unutan-
lar”dan sz edilmektedir: “Allah’1 unutanlar gibi olmayn ki, Allah da onlara
kendi nefislerini unutturmustur. Iste yoldan cikanlar onlardir.”” “(Allah
soyle) buyurmustur: Oyledir sana ayetlerimiz geldi de sen onlar1 unuttun.
Iste bu giin de 6ylece unutuluyorsun.”*“Onlara sdyle denir: "Bugiine kavu-
sacaginizi unuttugunuz gibi, bu giin biz de sizi unutuyoruz.””' “O giin Allah
onlari diriltecek, kendilerine neler yaptiklarini haber verecektir. Allah on(lar)1 saymis

7.

onlar ise unutmuslardir.”” “Onlar nasil su giinlerine kavusmay: unuttular, ayetle-
rimizi nasil bilerek inkar ettilerse biz de bugiin onlari yle unutacagiz.”” Su ayetler

ise, “ebedi unutug”un tstiinii ¢izerek “ebedi hatirlayis”in altini gizmektedir:

28 Kasas sfiresi 28 /77. (Bkz. https:/ /www kuranmeali.com/Ayet Karsilastirma.php?
sure=28&ayet=77)
29

Hasr suresi 59/19. (Bkz. https://www kuranmeali.com/AyetKarsilas-
tirma.php?sure=59&ayet=19)

% Taha stresi 20/124-127. (Bkz. https://www kuranmeali.com/AyetKarsilas-
tirma.php?sure=20&ayet=124-127)

*! “Onlara soyle denir: "Bugiine kavusacagimzi unuttugunuz gibi, bu giin biz de sizi
unutuyoruz. Barmagmiz atestir. Yardimcilariniz da yoktur." "Bunun sebebi, Allah'in
ayetlerini alaya almaniz ve diinya hayatinin sizi aldatmasidir." Artik bugiin atesten
¢ikarilmazlar ve Allah'm rizasimi kazandiracak amelleri isleme istekleri kabul edilmez.
Hamd, goklerin Rabbi, yerin Rabbi, dlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. Goklerde
ve yerde ululuk O'na aittir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibi-
dir.”(Casiye stiresi 45/34-37).

%2 Miicadele stiresi 105/ 5-6 (Bkz. https:/ /www.kuranmeali.com/ Ayet Karsilastirma.
php?sure= 105& ayet= 5-6).

* A'raf stiresi, 7/51. “Onlar dinlerini bir eglence ve bir oyun edinmislerdi. Onlart diinya
hayatt aldatmgts. Iste onlar nasil su giinlerine kavugmay: unuttular, ayetlerimizi nasil bilerek
inkdr ettilerse biz de bugiin onlari oyle unutacagiz. “ (Bkz. https://www. kuran me-
ali.com/ Ayet Karsilastirma. php? sure=7& ayet=51).
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“O giin insan yapip ettiklerini hatirlar ve gérecek olanlara cehennem gosteri-
lir.”** “Her insan neyi 6nceledigini ve neyi erteledigini anlar, ama is isten gec-
migtir.”” “Cehennem getirildigi zaman insan hatirlar. Ama bu hatirlamanimn
ne faydasi var?”"]

Kavramsal agidan holistik bir biitiinselligin gozetildigi “Istiklal Mars1”
siiri de hem i¢inde yasanan savas ortaminda, hem baris ve esenlik giinlerinde,
hem de evrensel/ kiiresel diizeyde, biitiin din ve kiiltiirleri kapsayacak bir
boyutta kim(ler)in diinyada ve dhirette aziz ya da rezil riisva olacagmn; bu-
nun asla unutulmamas: gereken ilkelerini -6nceden, kritik bir vesileyle, bir sok
tedavi seklinde- ihtar etmektedir. Metnin psikokuantik boyutuna dikkat edi-
lirse, sairin, bireysel ve toplumsal, siyasal ve kiiltiirel, medeniyet ve zihniyet
baglamlarinda interaktif bir kavramsal sistem (interaktif ag) kurdugu fark
edilecektir. Bu ag ve baglantilarin goriilebilen ve goriilmeyen, duyulabilen ve
duyulamayan hatta diistiniilmesi akla bile gelmeyen ancak ¢agrisimlarin sev-
kiyle beyinlere tesir eden atomik diizeyde ‘giz'li iligkileri s6z konusudur (Ki
ilk ucu Serendip adalarindadir; orada yasayan Hazreti Adem’e ve soyuna,
(”Ademogullan”na!) atif icermektedir. Diger uglarinda ise Firavun, Karun,
Neron, Rockefeller, Rothschild isimlere gonderme vardir).

Bu kuantik idrak diizeyinin derin yapismi kuran, ayetlerin ve “bilingli
varliklar”in telkiniyle tesis edilen kuantik baglantilaridir. Yani ayetlerin,
“inanmuislara, gercekten inandiklar: takdirde ‘tstiin” olduklarini” ve olacak-
larini, Allah’mn miiminlerle beraber ve onlara yardimci oldugunu hatirlat-

** Naziat stiresi 79/ 35-36. “O giin insanlara diinyada yaptiklari iyilikler de kotiiliikler
de gosterilir; o zaman yapip da unuttuklarini hatirlar ve itiraf ederler. “Cehennem”
diye ¢evirdigimiz cahim kelimesi sozliikte “derin ¢ukurda yakilmis biiyiik ates” anla-
mina gelir.” (Tbn A@ﬁr, XXX, 91. Bkz. Hayreddin Karaman, Ibrahim Kafi Dénmez, Sad-
rettin Glimiis, Mustafa Cagrici, Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, DIA Yaymlari, C.5,
s. 550)./ / Denilebilir ki: “Ebedi hatirlamanin giiler ytizii, “mutlu hafiza”nin ta kendi-
sidir.

% “Herkes neyi 6nceledigini ve neyi erteledigini (neyin pesinde kostugunu) fark ede-
cek ama artik is isten gegmis olacaktir.” (Infitar stiresi 82/5). (Bkz. https:// www.ku-
ranmeali.com /Ayet Karsilastirma. php? sure= 82& ayet=5).

% #Q giin Cehennem getirilir ve insan (biitiin yaptiklarin: ve hatalarmny; elgilerin uyarila-
rin1) hatirlar. Fakat (is isten gectikten sonra, bu) hatirlamanin ona ne faydasi var?” (Fe-
cir stiresi 89/23). (Bkz. https:// www.kuranmeali.com /Ayet Karsilastirma. php?
sure=89&ayet=23).
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mas1; meleklerin de miicadelelerinde onlara yardim edecekleri telkininde bu-
lunulmasi, akil ve kalplere islenen kuantik kodlardan bazilaridir. Sair bunu
bazen metinlerarasi iligkiler baglaminda géndermeler ve atiflar {izerinden ba-
zen de bizzat alint1 ve ‘nakil’ler ile gerceklestirmektedir. Ama her halde, kav-
ramsal boyutlarin gozetilmesi cercevesinde. Yoksa, metnin siiperuzayinda
kavramsal mesafe yoktur; yani her kavram, asli kavram olan “Hakk”a bagh
olarak 6z yoriingesinde seyrini ve iglevini gerceklestirmektedir. Sinirsiz bir
kavramsal uzay-zamanda her biri digerine ve vasfi sonsuzluk olan anlam cer-
cevesine dahildir.

Kavramlarin tabir caizse meleki/takyonik boyutta olusturduklar: an-

N u ar

lamlarin tasvir ve telkin ettigi “mana”, okur zihninde ve kalbinde islevini ye-
rine getirmektedir. O nedenle sair, bu derin baglantilar arasinda, satanik ne-
fesler veya diigiimlere, bozguna ugratilmasi istenilen kavramsal ser
diigiimlerine yer vermemis; onlarin sinyallerini bozucu bir kavramsal ag sis-
temi kurmustur. Bu agin her kit’ada saglam “bag”lar1 vardir ve bunlar itika-
din, 6zglir yasama iradesinin, miicadele azminin ve ruh enerjisinin -seytani
kodlar ve sinyal karistirici telkinler tarafindan- zaafa ve bozguna ugratilma-
sma izin vermemektedir. Bu tarz sinyal bozucularin sdzciileri tarafindan siir
metnindeki bazi kavramlara kars: ¢ikilmasi ya da siirden gikartilmasmin tek-
lif edilmesi, siirde kurulan psikokuantik sistemin farkinda olduklarimin gos-
tergesidir.

Sair, gok iyi bildigi hatta terciime ve tefsirini yaptig1 Kur’an'm,” bu ku-
antik kod sistemi icerdigini elbette miidriktir. Nitekim misallerini de oradan

% Bu hususta 6rnegin, bkz. Mehmet Akif Ersoy, Kur'an Meli, ‘Yaymna Hazirlayanlar:
Recep Sentiirk- Asim Ciineyd Kéoksal, Istanbul Agustos 2012; M.Ertugrul Diizdag,
Mehmet Akif: Misir Hayati ve Kur’an Meali, Tstanbul 2003; Diicane Ciindioglu, Bir Kur’an
Sairi, Tstanbul 2004; H.Akay, “Meallerarasilik Ve Siirsellik Agisindan Akif'in Kur'an
Meili Ve Digerleri”, Direnen Meal: Akif Medli Uluslararast Sempozyum, Istanbul 2016,
s.97-110; Hatice islamoglu Erdem, Kur'in ve Akif, Diistin Yayncilik, Istanbul 2012; Is-
mail Hakki Sengiiler, A¢iklamali Mehmed Akif Kiilliyati-IX(Tefsir-iSerifer, Hutbe, Vaaz ve
Mektuplar), Kitap Rengi Yayinlari, Istanbul 2013; Asiye Celenlioglu, “Mehmet Akif'in
Kur'dn Yorumu”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii YL Tezi, Istanbul
1998; Omer Sengiin, “Mehmet Akif Ersoy'un Tefsircili§i ve Kur'an Y orumu”, SAU YL
Tezi, 2007; Ali Giiler, “Bir Amerikan Gizli Belgesinde Akif'in Kur'an Terciimesi”, Milli
Egitim, Mart 1989, Say1: 83, s. 29-33; Diicane Ciindioglu, Amerikan Gizli Belgelerinde:
"Akif"in Kur"an Meali", Yeni Safak, 23 Kasim 1999.
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se¢mektedir. “Kur’an’dan aldig: ilhamla yazdigi Hakkin Sesleri (1913) adl ki-
tabindaki siirlerinde ayetlerin tefsirine yoneldigi, bir bakima Kur’an’in mesa-
jin1 giincelledigi, yasananlari Kur'an'mn 1s18inda yorumladigi ve referansla-
riyla uyanis igin uyarilarda bulundugu” fark edilmektedir.” Bu misallerin ve
temsillerin, 6zgiin ve her dem yeni bir evren okumas: oldugu tespit edilebilir.
Onun kavramsal boyutu da kullanan tasvir ve tespit giicii, bu baglamda ken-
dini gostermektedir. Onun dehasi bu tasvir giiciinde gizlidir.”

Zira sair bilmektedir ki insanun her hareketi, viicudunda gorevli bulunan
ve heniiz en gelismis mikroskoplarin bile tespit edemedigi, ancak soyut fizi-
gin varligini kabul ettigi biling ve ruh sahibi minik varliklar, gozler, gozciiler
“hesap giinii"nde sahitlik edecekler tarafindan gdzlenmektedir. [Hatta bizzat
viicudunun 6geleri; gozleri ve derileri,” elleri konusacak, ayaklari -eylemle-
rine- taniklik edecektir.” Zerreden kiigiik veya biiyiik hicbir eylemi, séylemi,
ima ve isareti kagirmayan bu gozler kuantum gercekliginin igleyisini acik bir
bi¢imde ifade etmektedir. Ahirette ise, nefislerine zulmetmis olanlar, gdzleri
agik, hicbir seye doniip bakmadan &ylece kosacaklardir. Asir1 korkudan do-
lay1 kalpleri kirik, yikik, paramparca olacak; orada fayda verecek higbir fikir,
higbir diisiince kalmayacaktir.” Bu ayetler, mii'minlere teselli, mazlumlara
taziye, zalimlere ise biiyiik bir tehdittir.” Biiyiik bir ihtar ve hatirlatmadir].

% Mehmet Can Dogan, “Hakkidir, Hakk’a tapan, milletimin istiklal.”, Istiklal Marst
Istikbal Marsi/ 41 Dize 41 Yorum, s.192.

% Cenab Sahabeddin, “Safahdt Miibdi”, Servet-i Fiiniin, nr: 1479-5, 18 Kanun-i evvel
1340/1924.

* “Nihayet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan dolay: kulaklari, gozleri ve
derileri onlarin aleyhine sahitlik eder. Derilerine, “Nigin aleyhimize sahitlik ettiniz?”
diye sorarlar. “Her seyi konusturan Allah bizi de konusturdu” derler.” (Fussilet
stiresi, 41/ 20-22).

4 Yasin stiresi, 36/65; https:/ /www kuranmeali.com/ AyetKarsilas-
tirma.php?sure=36&ayet=65.

2 “Sakin, Allah”1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Allah onlar1 cezalandir-
may1, dehsetten gozlerin disari firlayacag bir giine ertelemektedir. O giin onlar bas-
larin dikmis, gozleri sabit bir noktaya cakilip kaldigindan kendilerine bakacak halleri
kalmamus, kalpleriyse bombos bir halde ¢agrildiklar1 yere dogru kosusturup durur-
lar.” (Ibrahim stresi, 14/ 42-43; https:/ /www kuranmeali.com/AyetKarsilas-
tirma.php?sure=14&ayet=42-43).

3 Bkz. Omer Celik, Hakk'in Daveti Kur’dn-1 Kerim Meali ve Tefsiri, Erkam Yayinlari, Is-
tanbul 2013.
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Metinsel varligin 6geleri olan kavramlar ve metaforlar da biitiinsel anla-
min tahakkukunda bu kadar acik bir kuantik gerceklik olarak rol almaktadir.
O nedenle kavramlar ve metaforlarin degistirilmesi ya da yok edilmesi, asil
baglant1 ve gondermelerinin de gosterilenlerinin de bozuma ugratilmas: de-
mektir. Bumetin, her metinden ziyade bunun farkindadir. Ciinkii sairin diger
metinlerinde 6zen gosterdigi stilistik, semantik, estetik ve etik boyutu asan
bir tanzim ve ruhsal enstolasyon durumu s6z konusudur. O da siirin kavram-
sal agina Mutlak Metin’den yapilan sonsuz 6ziinlii enerji transferidir. Kav-
ramlarm duygu ve duyarlilikla igige gecmesidir. O nedenle kavramlar, en ge-
nis anlamiyla ve agkin boyutuyla kullanilmustir.

/i

“Istiklal”in ve “6zgiirliigiin”, “ezel ve ebed” arasinda biitiin zamanlar1
kapsayan evrensel bir anlam ile konumdirilmasi gibi. “Korkma!” séziiniin,
yerylizil ile birlikte gokyiiziinii de igeren bir derinlikte, bir uzay-zaman alg:
boyutunda telaffuz edilmesi, makro ve mikro alemi ayrni anda idrak edis tar-
zinda bir kuantik idrakin igletilmesi, milletin kaderinin timsali olan semavi
isareti yani “yildiz”1 (bayraktaki ve gokytiziindeki yildiz1 -ki o “yildizlarin
yeri” gibi yeri yurdu ve bayrag: olmali 6zgiir insanin) yine ayni derin idrakle
arzi isaret ile bir olarak anmasi, gokleri yer edinerek konusmasi, “kan”1 hem
genetik ve biyolojik (viicut ve varolus 6gesi) hem etik (tevhide iligkin bir gos-
terge) hem de herménetik (hakkmi vermek suretiyle helél edilmesi) bir kod
olarak tespit etmesi. Hemen biitiin kitalarin kavramsal halesini veya eterini
olusturan kelime-kavramlar, ayri askinlikla, nihai noktada “istiklal” merkezi
kavramina baglanmaktadir. “Millet” kavraminin kuantik 6zii veya cevheri de
yine ayni1 merkeze géndermektedir. Ve bu baglamda merkez “siir”in kendisi,
yani biitiintidiir. Kavramsal anlamin yeri, yurdu, bayrag: odur.

O bakimdan, siirin kavramlarini semantik fraktaller olarak degerlendir-
mek, anlamlandirmak ve yorumlamak miimkiindiir. Zira yakindan bakildi-
ginda siirin, ayirt edici bir 6zellik olarak, fraktal kavramlarla orildigi de
fark edilebilir. Oyle ki hangi kavramun fraktal bigimi g6z 6niine getirilirse ge-
tirilsin, sonluda sonsuza bitisen bir anlam akis1 goriilebilecektir. Saire gore,
bireysel ve toplumsal 6zgiirliigiin atmosferi (merkezi) de bu nedenle denile-
bilir ki, her birimin merkez ya da asil goriintiiyii veren bir isaret roliinii tist-
lenebilecegi dairesel ve esiri bir uzamdir. Merkez bu anlamda metnin her ye-
rindedir, lakin “biiylik resim”de goriilen, her seyi tutan ve kapsayan bir
“bir”liktir. Metnin dis1 da merkeze déhildir.



Tiirk Kiiltiiri Incelemeleri Dergisi 163

Bunu ¢ok genis bir kavram ve séylem semas: olarak goriintiileyebiliriz.
Mesela, her kitadaki kavram ile isaret edilen sey aynidur: “ Istiklal” yani birey,
toplum, devlet capinda hiirriyet ve onun lazim-1 gayr-1 mufariki olan “Hak”.
Bagka bir deyisle, metinde kavramsal bir enstolasyon dehas: kendini bu icsel
semantik mimaride goriiniir kilmaktadir; tipki “Korkma!” kavrami {izerin-
den metnin her biriminin okunmasinin ve béylece senfonik bir anlam orkest-
rasyonunun duyulmasinin saglanmas: gibi.* Her kit’anin kuantik diisiince
nesnesi olan ‘dini, felsefi, kiiltiirel, zihinsel, medeni” atmosferde 6z yoriinge-
sinde seyrederek biitlinciil anlam1 ve merami olusturan kavramlarin her biri
tizerinden metin ayr1 ayr1 okunabilir.” Ornegin, “istikldl, sancak, ocak, millet,
Hak, hildl, \pldiz, hak, hiirriyet, yurt, ik, vatan, kahramanlik, akin; fman, serhat,
sehddet, kan, heldl, cennet, Hudd, ezan, mabed, vecd; ruh, ezel, ebed, ars, medeniyet”
gibi kavramlar.” Bunlarin herbirinin isaret ettigi sey, dogrudan dogruya veya
ima yoluyla “istikldl” kavrami ve onun garantorii olan “hak” kavramidir. Bu
durum, metnin hem bir okuma etigi hem de -kavramsal boyutu nedeniyle-
bir yorumlama gen-etigi gelistirmeye miisait oldugunu gostermektedir.

Mesela “ezan”, “Hak, bayrak, sehadet, istiklal, hiirriyet, namaz, tekbir”
gibi kavramlarin hepsini kapsayan bir kavramdir ve siirin atmosferine man-
yetik bir kod olarak yerlestirilmis, bu sayede ‘mars” hem kutsal bir boyut ka-
zanmis hem de anlam ve baglam, ortam ve atmosfer agisindan holografik bir

* Bu hususta bkz. H.Akay, “Istiklal Marsiu Yeniden Okumak icin On Tespitler”, Is-
tiklal Marg: Istikbal Margi/ 41 Dize 41 Yorum, s. 93-95; “* Korkma!”, a.g.e., 101-119. Ayrica
“Istiklal Mars1”nin mahasi, mahiyeti, muhtevasi, ortaya cikisy, sairi, milletimiz acisin-
dan kiymeti ve Turkiye nin yakin tarihindeki kirilmalar sebebiyle tartisilmasi, degisti-
rilmek istenmesi ve nedenleri hususunda bkz. Mehmet Dogan, Istiklal Marst Bin Yilin
Destani, Yazar Yayinlari, 2021.

*# Biitiinciil alg1 ve okuma tarz1 hakkinda bazi ipuglari igin, bkz. Michael Talbot, Ho-
lografik Evren, Tiirkgesi: Giiray Tekge, Omega Yayinlari, istanbul 2008.; Mistisizm ve
Modern Fizik, Cev. Siikrii Alpagut, Omega Yayinlari, Istanbul 2018; Sevki Isikl, “Bir
Kuantum Ontolojisi Denemesi”, Kuantum Felsefesi/Postmodern Bilimin Dogusu, Birlesik
Yaymevi, Ankara 2012, 5.143-191; Ahmet Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, C.1, 1.Bilgi Uni-
versitesi Yayinlar1 137, Felsefe: 4, Haziran 2006, s. 6-27; Hasan Akay, ‘Merdiven’ Siir-
lerine Holografik Bir Bakis 1-2-3”, Hiirriyet-Gosteri, Say1: 286, s. 82-88; Say1: 287, s. 75-
80; Sayn: 288, s. 82-88; Hasan Akay, “Bir Gazeli Higten Okumak”, Divan Edebiyat: Arag-
tirmalar: Dergisi 14, 1-28; Hasan Akay, “Metnin Metaforik Dili ve Biitiinciil Algilama”,
Karabatak, S. 39, s. 32-34; Hasan Akay, Izleri Temizlemek, s. 39, 44, 62, 89, 90, 96, 187.

% Her kit'ada yer alan bu kavramlar ve referanslar1 hakkinda, bkz. Istiklal Mars: Istikbal
Marsi, s.101-515.
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derinlik kazanmistir. Ezan nasil muhataplarini kutsal bir ise, bir géreve, bir
eyleyise cagiriyor ise, Akif'in sanatsal ve poetik tasarrufu sayesinde, siir de
muhataplarin kutsal bir ise, bir géreve, bir eyleyise cagiran islev yiiklenmis-
tir.#7 Akif'in siirinde soze tamidig1 bu imkan ve baglamlara muhakkak dikkat
edilmesi gerekir.*® O bu ¢ok yonlii ve cok anlamli nazar1 hak eden saglam bir
metin olusturmustur. Bu yoniiyle ¢cagini asan senfonik bir metin sahibi ve cins
bir sair modelidir.

Ancak {iriinden farki kalmayan hiiriin ona nispeti yoktur. Idraki olma-
dig1 gibi. Onu anlayamayacaktir. Bir yerde gdge hi¢ bakmadan bakip dur-
dugu ve bunu paylastig1 anda, kiiresel elitlerin veya orgiitlerin elinde ekono-
mik bir veri perisi oldugunu, bu goriintiiniin kendisine herhangi bir
getirisinin bulunmadigini anlamadig: gibi. Nitekim metinsel, gorsel, isitsel,
algisal, salgisal efektlerin saldirisi arasinda bellek kaybi yasayan bir kisim
okur, sosyal medya agmin ankebit sistemine maruz web sinekleri gibi can-
hiras bir sessizlik i¢cinde ¢irpinmaktadir. Nemrut'un burnundan girip beynini
yiyerek onu ¢ildirtan ‘sinek’, bugiin hemen her noktada sakl: durup herkesin
goziine giren ve her seyi kaydeden bir ‘triin’e dontismiistiir. Artik higbir
‘trtin” goriindiigii gibi degildir. Bagrinda bir yasam tarzi saklamaktadir.
‘Alict” tirtinle birlikte yeni bir ‘yasam/anlam eki’, dontistiirticti bir ‘anlam
p(l)aketi” almaktadur.

Bugtiniin “istiklal” algisi, bu ‘anlam p(l)aketi'nin farkinda olmay: gerek-
tirir. Akif'in metnini bugiin yeniden okuyabilmek; onu bugiiniin gercekleri
ve kavramsal tehlikeleri iizerinden de okuyabilmek ve diisiinebilmek demek-
tir. Bunun igin, unutulmamasi gerekenleri ‘hatirlamak” acil ve daimi bir mec-
buriyet olarak goriilmektedir.

Mesela, “Istiklal Margi"nda gecen “kan” ve “irk” kavramlari bu bag-
lamda bir igerik derinligine ve géndermelere sahiptir. Bunu gorebilmek icin
ayrica hermonetik tetkike de gerek yoktur. Metin ici ve metinlerarasi iliski
tizerinden bu “kan”1n, dolayisiyla siirsel anlamin gen-etiginin ¢dziimlenmesi

*7 “Bu ezanlar ki sehadetleri dinin temeli” musraz ile “Ebedi yurdumun iistiinde benim
inlemeli” misrainin izah ve yorumu igin, bkz. Turan Karatas, “Birlik ve Dirilik Cag-
nis1”, Istiklal Marg: Istikbal Margi, 5.419-424; Mustafa Cigekler, “Ebediyyet Mustusu”,
Istiklal Mars: Istikbal Marst, s. 419-424. 427-431.

* Hasan Akay, “Istiklal Marsiu Yeniden Okumak icin On Tespitler”, Istiklal Mars
Istikbal Marst, s. 79,92, 95, 115.
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miimkiin ve gereklidir. Siirde gecen “irk” kavraminin 6zelligi olan “kahra-
man” olma sifatinin 6zii veya asli niteligi ¢ok agik bir sekilde “bayraga -bizzat
kendi sahitligini de ima edercesine- bayrak iizerinden” gosterilmistir: “Do-
kiilen” ve “helal edilen kan(lar)”. Metinleraras: iliski dikkate alindiginda bu-
nun, “Canakkale Sehitlerine” siirinde gecen, “tevhidi kurtaran kan” oldugu
aciklik kazanmaktadir. Marstaki “Hakk’a tapan millet” ve “Hak yolunda se-
hitlik” ifadesiyle ortiisen bu ifade, diger kit’alara yayilan asil manasin ver-
mektedir. Bu ifade, ‘istiklal bilinci'nin ulusal, evrensel, uhrevi kaynagini da -
millet, istiklal, Hak kavramlar1 baglaminda- agiga ¢ikarmakta, dolayisiyla
marsl, hem Tiirk milletinin, hem de evrensel/kiiresel diizeyde ‘istiklal bi-
linci'nin siiri haline getirmektedir. O takdirde, siirdeki “bayrak” da evrensel
anlamda gercek bir ‘deger’ kazanmakta, 1slémhg1n ve insanligin, altinda
korkmadan hiir yasayacag1 semavi bir ‘sembol” halinde goziikmektedir.

Akif'in metninde gecen kelime-kavramlarin, ‘boyutlar analizi” iginde
ozel bir yeri olmalidir. Yani “Istiklal Mars1”nin yapilmasi gereken ¢oziimle-
melerinde bu boyutlar, ‘6zel alan taramasi” halinde agiga ¢ikarilmalidir. Bi-
zim burada yaptigimiz sadece birer deginiden ibarettir. Ciinkii kelime ve
climleler gibi, onlar da s6z, anlatim ve anlam yapisinda tarihi bir degere, kav-
ramsal bir destege, duygusal bir karsiliga sahiptir. Bu metnin, farkl ve fazla-
dan ‘boyut’unun bir gostergesi de onlardir. Metnin semantik siiper uzayinda
rengi degiserek siiriip giden (“sancak”, “bayrak”, “helal”, “hilal”; “iman”,
“sine”, “hak”, “istiklal”; “hiirriyet”, “ebed”, “can”, “bas” vb. ) kavramlarmn
bir ‘fraktal mahseri’ olusturduklar1 ve bu yapmin semantik agidan tgtincii
boyuta agildig: goriilebilir. Ozellikle metafizik kavramlarin fiziksel anlam bo-
yutunda devrettigi ve miiteradifler iizerinden birbiriyle iletisime gectigi
anlarda bu boyutun agildig: fark edilebilir (Ornegin 1, 11, 21, 26, 36. dize-
lerde). Kit’alar arasinda hakim birer kavramin hakim rengi tizerinden gercek-
lestirilen holografik anlam boyutunda bu ‘derin anlam’y, biittinciil diistinceyi
ve mazmunu kavramak miimkiindyir.

* Hasan Akay, “Canakkale Sehitlerine $iirinin Gen-etigi”, Canakkale Kitabi, Haz. M.
Fatih Andi, Hat Yaymevi, Haziran 2015; Hasan Akay, “Mehmet Akif'te Hayatin ve

Siirin Gen-etigi”, Islimi Edebiyat, Nisan-Mayis-Haziran 2012, sayt: 57, s.19-21; Istiklal
Mars: Istikbal Marst, s.32-33.
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Bu, ayn1 zamanda, kavramlar {izerinden gerceklestirilen bir “istiklal mii-
cadelesi”dir ki dini, milli, kiiltiirel, medeni biiyiik miicadeleyi model edin-
mistir.

Nihayet, s6z konusu metnin siiperuzayimnda alinmasi istenen her sey, her
hak, her sonu¢ muhakkak kit’alararasinda goriilen mazmunlarin mazmunu
olan “Hak”tan iktibas edilmektedir. (Bu, Cenab-1 Hakk merkezdir ya da mer-
kezdedir demek degildir. “ Allah”1n sinirsiz-sonsuz olusu dolayisiyla bir mer-
kezi olmasi da muhaldir.”*°) Psikokuantik kodlamanin esasi1 budur. Bunun
unutulmamas: gerekir. (Bu noktada “unutma” -ister metinsel ister dinsel is-
terse kiiltiirel ve davrarnigsal baglamda olsun- ¢cok defa “gaflet” ve “zan” ile
birlikte is gormektedir. O ytizden insan Kur’an diliyle uyarilmistir.>! Bu unut-
manin yedegindeki zan, insanin idrakinde sapmaya ve giderek mahvina yol
agabilir. Kaybedenlerden olmamak icin bu zan ve gaflet rehini olan unutma-
dan kurtulmak gerekir).

0 A, Hulasi, Hazreti Muhammed'in Agikladigr “Allah”, s.27-28/ /“ Allah'in sinir1 yoktur.
Sinir1 olmayan seyin, merkezi de olmaz. Merkezi olmayan seyin 6zii, ici ve dis1 da
olmaz. Bizim bes duyudan ileri gelen madde kabuliimiize gore, bir nesnenin igi ve
dis1, 6zii ve kabugu vardir. Oysa merkezi olmayan seyin 6zii ve kabugundan, ici ve
disindan s6z edilemez. Nitekim bu mana bir dyette sdyle vurgulanmaktadir: “O, ev-
vel, ahir, zahir, batin’dir.” Zahir, Batin, Evvel ve Ahir diye bildigin hep “O”dur. Bun-
lar, gercekte, TEK aymn1 seydir. Bu kelimelerle isaret ettigin hep “O”dur. “Allah” ismi
ile isaret edilen sinrsiz-sonsuz Tek olmas1 hasebiyle, “zahir”,”batin” kavramlarindan
miinezzehtir!” (s.28). Thlas stiresine gore, “Allah ahad/tekdir.” Kendi varlig1 yan sira
ikinci bir varliktan s6z edilemez. “O”nun zerrelere ayrilmasi seklinde zaman boyu-
tuna girmesi de s6z konusu degildir. “Allah, baska bir varliktan meydana gelmemis-
tir!” “O’nun dengi, mikro ya da makro benzeri mevcut degildir, Ahad’dir.” (s. 31-37).
“O’nun misli olabilecek hicbir sey mevcut degildir.” (Stird suresi 42/ 11). Miisriklerin
‘tanr1” diye taptiklar: sey sinekten de aciz ‘kul’lardan ibarettir. “Halbuki sizi de yap-
tiklariizi da Allah yaratmstir!” (Saffat stiresi 37/96). “Her sey yoktur sadece O'nun
vechi var.” (Kasas sfiresi 28/ 88; Rahman stiresi 55/ 27). “Ne yana dénersen vechullah
kargindadir (Allah esm&’sin agiga ¢ikisiyla kars: karsiyasin).” (Bakara stiresi 2/115).

5 “Vaktiyle siz, ne kulaklarimizin ne gézlerinizin ne de derilerinizin aleyhinizde sahit-
lik etmesinden sakiniyordunuz; tistelik yaptiklarinizin ¢ogunu Allah’in bilmedigini
samiyordunuz. Iste Rabbiniz hakkinda tagidiginiz bu kanaatiniz sizi mahvetti, so-
nunda kaybedenlerden oldunuz.” (Fussilet stiresi, 41/ 20-23; https:// www. kuran
meali.com/Ayet Karsilastirma. php? sure=41& ayet=20-23)
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Bunun unutulmasi, iktibaslarin abes ¢ikarimlara vesile ya da bahane sa-
yilmas: durumunu agiga ¢ikarabilir. Bagka bir deyisle, hakikati unutarak, ku-
antum alg1 ve kodlama {izerinden, “kuantumda her sey miimkiin!”, “ne iste-
digini bildigin an her sey istedigin gibi olacak!” gibi kuantumcu
mugalatalarin ve ikircikli ifadelerin ardindan gitmek, hem hafizanin hem hil-
katin hem de dinin zaafa ugratilmasi; Allah’in mutlak fail ve fa’al olusu vas-
finin gasp edildigi hem de peygamberligin ve mucizelerin siradanlastirildigy
bir sistemin kulluguna razi olunmas: demektir.*?

Hakikati unutturan seytandir. Seytanin avanesi de biiyiik bir kin ile in-
sanlig1, Allah’a kullugu ve itaati hedef almistir. Milletlerin tizerinde “biiyiik

17

oyun!” sergilemektedir. Istiklal savasi, meselenin sadece goriinen kismidir.
Bir de g6ziikmeyen kismu vardir ki daha siddetlidir. “Kuantum fizigi” alanim
isgal girisimi bunlardan biridir. “Seytan mantig1” ile diistiniip konusan kisi
icin, Kuantum’u kullanmakla Kur’an’1 kullanmak arasinda bir fark yoktur.
Seytan da Kur’an’s, ildhi hakikatleri esasindan saptirip dontistiirerek kullan-
mustir. [Kur’an’, seytani metotla okuyan, iddiasina Kur’an’dan da delil bula-
bilir!** “Bu yontem, her ifadeyi, mana ve maksadindan uzaklastirip 6z ama-
cna bagl yarim yamalak okumaktir. O ylizden, seytani degil, rahmani

metotlarla okumak gerekir.”**

*2 Kur’an ve Kuantum kitabindaki gibi (Yildiray Yilmaz-S.Ahmet Tan, Zeitgeist Kur'an
ve Kuantum, Sira Yayinlari, s. 162-201 vd.) Kuantum, hak ve hakikatin anlasilmasinda
bir imkan iken onu hakikatin éniinde kuantik bir yorum imkan yerine kaotik bir dii-
gum olarak kullanmak, maksath bir tahriftir. “Musa gibi denizi ikiye bolmek, kuantuma
gore, bizim igin de miimkiin.” (a.g.e., s. 201). Denizi ikiye, tice, dorde bolebilir, parcala-
yabilir, havaya ugurabilirsin bomba atarak; ama “denizi ikiye b6lemezsin”, zira o mu-
cizedir; seninki degil. Kur’an’1 okuyabilirsin; ama yeni bir Kur’an yapamaz/ yaza-
mazsin; zira o mucizedir. Kuantum zihin sasiiginin, satanik saskinligin kanit1 gibi
kullanilirsa, vahim sonuglara yol agar. Zeitgeist belgeselinin vb.nin dini metinlerden
ornekleri kullanmasi, “Allah ile aldatmak”tan ibaret bir taktik olarak goriilmektedir.

IS

3 Seytana, Kur’dn’dan ezberin var m1 demisler; var demis. Oku demisler. “Feveyliin
lilmusallin”i (“Namaz kilanlara yaziklar olsun!”)” okumus. Bagka var m1 demisler. “Li
takrabiis-saldt”1 (“Namaza yaklasmaym!”) okumus. Sen de hep ayetlerin 6niinii arka-
sin1 keserek okuyorsun, demisler. O da, “Allah boyle istiyor!” demis ve “Fakraii mi-

teyessere minhu"yu (“Kur’dn’dan kolayimza geleni okuyun!”) okumus.]

> “Allah’in insanlardan en nefret ettigi kisi, sigirm diliyle agzim karistirdigr gibi, -yanlist
dogru, dogruyu yanlig gostermek icin- konusurken dilini dolastirip kelime catlatan, lafi geve-
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Yeni okuma tarzinda kuantumun agik etkisi vardir. Kuantumun, en teh-
likeli zihin sasiliklarinin ve itikadi sapkinliklarin albenili goriis tarzi olarak
yayginlastirilmasi, yeni ylizyildaki diisiinsel krizin zirvesidir. “Rahman’in
nefesi”ni insani nefese indirgeme operasyonu! Sicim kuraminn cicili bicili bir
gortintiiyle takdim edilmesi de risk bolgesinin ‘ek’i olarak tasarlandiginin
gostergesidir. “Kendilerine bol bol verdigimiz mal ve evlatla onlarin iyiligine
kostugumuzu mu saniyorlar! Hayar, onlar farkina varmiyorlar.” uyarisi, ba-
kis tarzinin onarilmasi agisindan énemlidir. Hakikat ya da yontem agisindan
“hayr1 gozetmeyenlerin”*® Kuantum'la, Sicim’le, Takyon’la, Levh-i Mahfuz
bilgiglikleriyle bir yere varamayacaklar1 bilinmelidir. Aslolan, “Allah’a yo6-
nelme”dir. Kuantumdan kibir devsirenlerin, “biiyiik oyun”a gelerek “iflah
olmaz aldatic1”ya eslik etmekten bagka bir derece elde edemeyecekleri agiktir.

Gergek siir, her tiirlii edebi ve diisiinsel ‘oyun’u estetik maksatla kulla-
nir; ancak oyuna gelmez. Esas ‘kurucu kavram’ kurutulmadig: stirece “is-
tiklal”in tamamen yitirilmesi miimkiin olmayacaktir. Bu baglamda okundu-
gunda, siirin evrensel hak ve hakikatin, ‘sonsuz ozgiirliikk anlayisinn
beyannamesi” oldugu agiktir. Cenab-1 Hakkin hak/hakikat olarak yarattig
insanin hiirriyet hakkini kullanmasi, bu yolda sehadeti géze almasi en tabii,
en dogru ve hayirli eylemidir. Siirin sdyledigi acik sirlardan biri de sudur:
“De ki: Hak geldi batil toz oldu gitti. Zaten batil yok olmaya mahktmdur.”*’
Tarihin taniklik ettigi, unutulmamasi gereken ilahi hakikat budur. “Hakk’a

leyip duran kimsedir.” (Ebit Didvud, “Edeb”, 67). Kur'an’da buyruluyor: "Biz, her peygam-
bere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bunlar), aldatmak igin birbirlerine yaldizli sozler
fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi. Artik onlart uydurduklar: seylerle bag baga
birak."(En'am stresi, 6/112-113). "Siiphesiz biz seytanlari, inanmayanlarin dostlar: kildik.”
“Seytanlara kardes olanlara gelince, seytanlar onlar azginhiga siiriiklerler, sonra da yakalarin
birakmazlar."(A'raf stresi, 7/27; https:// www. kuran meali.com/ Ayet Karsilas-
tirma.php? sure=7& ayet=27)

% Mii'mintin stiresi, 23/55-56. https:// www kuranmeali.com/ Ayet Karsilastirma.
php?sure =23& ayet= 55-56.

%6 “Rablerine husi icinde olmayanlarm, Rablerine sirk koganlarin, Rablerine doneceklerini bil-
meyen ve O’na donecegi icin kalpleri iirpererek vermeleri gerekenleri vermeyenlerin, iyi islerde
yarigmayanlarim, hayri gozetmeyenlerin.” (Mii'minin stresi, 23/ 57-61). https://

www.kuran meali. com/Ayet Karsilastirma. php? sure= 23& ayet=57-61.

> Isra stiresi, 17/81 (https:/ /www .kuranmeali.com/AyetKarsilas-

tirma.php?sure=17&ayet=81)
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77

kulluk ve itaat”, “seytana kulluk ve itaatin” reddidir. Biitiin yorumlarin bir-
lestigi kok budur. Zaten “savas”lar da bu ytlizdendir.

Yiizeydeki derinlik, hak ile batilin arasindaki miicadeleyi fark etmek de-
mektir. Hepimiz unsur ve malzemede bir olabiliriz, ama 6zde bir degiliz.
Oyle olsaydi, cennetle cehennem de bir olurdu. “Iman dolu gogiis” ile “celik
zirhll duvar” ardina saklanan gogiisler bir olurdu. Hiir olan kéle ile bir
olurdu. Oysa sonsuz 6zglirliigilin tiirkiistinii sdylemeye her agiz layik degil-
dir. “Istiklal Mars1”, insanliga bunu veciz bir beyan ve belagatle ilan ve telkin
etmektedir. O bakimdan Kur’an sembolizminde gecen “gtizel aga¢” metaforu
gibidir. Hem hakiki hem de mecazi anlami bakimindan. Ciinkii Kur’an “gii-
zel s6z” ile “kelime-i tevhidi ifade eden s6z”li kastetmektedir. Allah bunu
sadece bir “misal” olarak vermiyor, ayn1 anda misalin mahiyet ve manasina
da dikkati gekiyor. Bu ilahi hikmet geregi verilen bir “misal”dir. “Allah in-
sanlara iste boyle misalller verir” ifadesindeki incelige dikkat edilmelidir. Bu
tarz misal vermenin bir maksad vardir ki o da “insanlarin 6giit almas1”dur.

Bu baglamda Kur’an’da gegen bir dyetin meali soyledir: “Allah’in nasil
bir misal getirdigini gérmedin mi? Giizel s6zii, kokii sabit, dallar1 gtkte olan
glizel bir agaca benzetti. O agac, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir.
Ogiit alsinlar diye Allah insanlara boyle misaller getirmektedir.”*® Tefsirlere
gore: “Allah’in varligina ve birligine imani, yani kelime-i tevhidi ifade eden
“glizel s6z”, kokii yerin derinliklerine saglam bir sekilde yerlesmis, govdesi
ve dallar gok yliziine dogru ylikselmis, her zaman meyve veren bir agaca
benzetilmektedir. Bu agag nasil Allah’in izniyle her zaman meyve verip fay-
dali oluyorsa “kelime-i tevhid” de o sekilde faydalidir. O da miiminlerin
kalplerine yerlesip koklesince davraruglarini etkiler. Onlar Allah’a kulluk go-
revini yaptiklan gibi, ilim, irfan ve giizel isleriyle de insanlik icin faydal ol-
maya gayret ederler. Agacin diri kalmasi igin nasil bakima ihtiyaci varsa kalp-
teki iman da boyledir. Eger miimin faydal ilim, giizel amel, zikir ve
tefekkiirle onu beslemezse o da zayiflayip yok olabilir.”*

*® ibrahim Suresi 14/24-25. (https:/ /www .kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.
php?sure =14& ayet= 24-25).

9 Hayreddin Karaman, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Guimtis, Mustafa Cagric,
Kur’an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, C. 3, s. 316. (https://kuran.diyanet.gov.tr/tef-
sir/%C4%B0br%C3%A2h%C3%AEm-suresi/ 1774 /24-25-ayet-tefsiri)
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O bakimdan “Istiklal Mars1”, “ezan”dan (kelime-i tevhidden), “tevhidi
kurtaran kan”dan, “iman dolu gogiis”den, “ancak Hakk’a tapan milletin Is-
tiklal hakki”"ndan bahsettigi ve inanmusg bir milletin sonsuza dek hiir yasama-
sindan bahsettigi i¢in “kokii sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agag¢” timsali-
nin kavramsal boyutta bir misali gibidir. Hak karsisinda duran zalim giiciin
de “kotii soz”{in timsali olmasi gibi. Emperyalizmin tek kelimelik imgesi olan
“tek disi kalmis canavar” da fitrat1 bozulmus, bozguncu bir diizenin ve yan-
daglarinin timsalidir. Bu siirin, sadece birka¢ misal ve timsal iizerinden okun-
mast bile icerigin, estetik ve etik degerini ve anlatim giicii bakimindan “gtizel
s0z” timsaline misal olmaya layik oldugunu gostermektedir.

“Istiklal” kelimesinin giizel olmas: yaninda, icerigi ve iislibunun da
giiclii olmasi, dolayisiyla, siir ve suur boyutuyla—zihinlerde ve kalplerde yer
etmesi bakimindan- gelecege de kok salacag icin “giizel” sifatina hak kazan-
maktadir. Islam estetigi de zaten séziin hem kendisinin hem de ifadesinin
“giizel” olmasimi gerektirir. Giizellik, Islam estetiginin “ihsan” kavrami bag-
laminda biitiin hayat, sanat, diislince ve diis formlarina yaydig: bir algilama,
anlamlandirma ve yorumlama tarzidir. “Imanin estetik boyutu ise “ih-
san”dur. Thsan psikolojik ve duygusal niteliklerimizin eylem ve anlayisimizla
uyumlu hale getirilmesi durumudur. “Ihsan”, “hiisiin”le aym koktendir.
“Cemal” de gilizelligi ifade eder, ancak cemalin —‘hiisiin’de oldugu gibi- z1dd1
yoktur. Thsanda énemli olan, yapilan isin arkasindaki gii¢ ve niyettir. Bir is,
Allah’in farkinda ve bilincinde olunmadan yapiliyorsa giizel olamaz.” ¢

“Gtizel, iyi ve dogru olanin 6lgiisti Allahtir. Eylemlerle ilgili oldugunda
din “teslimiyet” (Islam); diisiince ve anlayisla ilgili oldugunda “iman” niyet-
lerle ilgili oldugunda ise “giizel olani yapmak”, yani “ihsan”dir. “¢' “Ihsan”
boyutu, “giizel olaru yapma, giizel bir sekilde yapma” demektir. Yapilan igin
glizelligi onu giizel yapmakla, yapilan ise giizellik katmakla miimkiin olur.
“Ihsan biitiin hayatimiz1 kusatan bir duyus, durus, kavrayzs, eyleyis ve olus

% Turan Kog, Islim Estetigi, s. 51-52. Dinin bu {i¢ boyutu Islam’da tek ve boliinmez bir
biitiin olarak tezahiir eder. Giizellik Islam’in 6ziindedir. Bu durum kendisini adalet
ve comertlik olarak izhar eden “tevhid”in hakikatinden kaynaklanir.” Peygamber,
“Allah her seyse ihsaru farz kilmigtir.” diyor (Miislim, “Sa’y”, s. 57). “Thsan”, “giizellik,
erdem, iyilik” anlamlarini kapsamaktadir (a.g.e., s. 53)

®! Turan Kog, Islam Estetigi, s. 52-53.
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tarzidir.”* [slami estetik “kotii s6zii” de kotii misali/ timsali de reddetmek-
tedir. [Allah buyuruyor: “Allah’a temsiller yapmaya/ misaller vermeye kal-
kismaym. (O'nun yarattiklarin1 O'na 6l¢ii yapmayin.) Stiphesiz Allah bilir, siz
ise bilmezsiniz.”®

Sanat eserinin ve eylemin bir bi¢imi olan anlamin “misaller/temsiller”
tizerinden okunmasi bu nedenle estetik ve etik bir Ol¢iit olarak dikkati ¢ek-
mektedir. Sadece dil ve edebiyat, sanat ve estetik, yasam ve kiiltiir, gramer ve
gramatoloji sahasi icin degil fakat fizik, kimya, matematik, geometri, genetik,
teknik agidan da verilecek veya kullanilacak “temsil”, “model” veya “model-
leme”ye azami derecede dikkat etmek gerekir. Timsal olmadan fizik alg1 da
olmaz, metafizik alg1 da. Bu estetik anlayista zaten kotii misal, emsal olarak
alinamaz.* “Istiklal Marg1” giizel emsal estetigine gore kurulmus bir metin-
dir.

“Istiklal Mars1” Islam'in etik ve estetik anlayisla 6riilmiis bir metin oldu-
gundan, biitiin kitalarinin -sosyal, siyasal, kiiltiirel alana aktarilmig- “ihsan”
kavramu gergevesinde tarihi bir “ihtar” (hatirlatma/ uyarma/ unutusu yad-
sima) olarak yorumlanmasi miimkiindiir. Gordtigiintiz sey hangi ‘gozliikle’

52 Turan Kog, a.g.e.,s. 55.

% Nahl stiresi 16/74./ / Ayetin manasim kavramak igin diger meéllere de bakilabilir.
“Artik Allah’a benzerler aramaya (baz: giig odaklarimni, hagad O'nun misli, dengi ve seriki
gibi degerlendirip sapitmaya) kalkismayimn. Clinkii (her seyin hakikatini ve hikmetini)
ancak Allah Bilir, siz bilmezsiniz.” (A.-A.Akgiil Meali). “Sakin Allah ile yarattiklar: ara-
sinda benzerlikler kurarak sirk kogmaya kalkigmaymn.” (A.Tekin Meali). “Allah igin emsal
gostermeyin. Clinkii Allah bilir, siz ise bilmezsiniz.” (TDV Meali). “Sakin Allah'la (bas-
kalar1 arasinda) bir benzerlik kurmaya kalkmaym! Ciinkii Allah biliyor, ama siz bil-
miyorsunuz.” (M.Esed Meali). “Artik Allah’a temsiller yapmaga kalkmaymn, ¢iinkti Allah
bilir siz bilmezsiniz.” (Elmalili Meali. Bkz. https://www. Kuran meali. com /Ayet
Karsilastirma. php? sure=16 & ayet=74).

% Osmanlimin medeni hukuku Mecelle der ki: "Sti-i misal emsal olmaz." Yani kétii
misal 6rnek olamaz, 6rnek olarak alinamaz (Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkidm-1 Ad-
liye, Matbaa-i Osmaniye; M. Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, DIA, C. 28, s.
231-235).//. “Bunun manasi, bir hareketi mazur kilmak igin o hareket gibi kétii olan
veya sug teskil eden baska hadiseler emsal gosterilemez demektir. Mesela bir hirsiza
sorulsa: “—Nicin ¢aldin?” O da, “—Falan adam c¢ald1, ben de caldim.” dese, verdigi
misal onu mazur gostermez.” (“Mecelle'de Yazili 9 Ornek Kaide”, https://www. Is-
lam ve ihsan. com / mecellede- yazili -9-ornek- kaide. html; O.Nuri Topbas, Abide Sah-
siyetleri ve Miiesseseleriyle Osmanli, Erkam Yaymlar).
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baktiginiza baglidir. Meselenin 6zii budur.® Bu mesele ne duygusal, ne fizik-
sel ne de metafiziksel algilama yéntemiyle ¢oziilebilir. [deal anlamda gereken
sey, metnin birbiriyle irtibatl biitiin boyutlarini gdz éniinde bulunduran, hig-
bir unsurun digerinin varligin ve anlamini zedelemedigi biitiinciil bir onto-
lojidir. Zira bu metin, sonlu ya da sonsuz yasam igin dzgiir olarak varolus
miicadelesinin kavramsal igerik ve Mutlak Metne referanslardan yararlan-
mak bakimindan en giiglii anlatimidir. Holistik perspektifin zamani ve uzami
temsil edense siir dilidir.

4. Kuantum Algi1 Boyutuyla Diistince, Varlik Ve
Siir!

Kuantum fizigi, gercekligin madde olduguna ve her seyin madde ile
agiklanabilecegine dair materyalist yaklasimi yerle bir etmis, fiziki maddenin
varligini ve gercekligini sorgulamis ve enerjide karar kilmustir. Kainattaki her
sey bir tiir enerjinin yogunlagsmasindan ibarettir. Aslinda bir seyden gelmek-
tedir. Bu sekilde “madde”ye déniisen seylerin asillari, “a’yén—l()%ébite” olarak
gecen seylerdir ki i¢cinde bulundugumuz alemin ta kendisidir.  Bu noktada,
makro ya da art1/somut evrenlerle birlikte mikro ya da eksi/soyut evrenlerin
varlig1 ve alemde her seyin birbiriyle iliski i¢cinde oldugu; hicbir seyin dige-
rinden bagimsiz varligimin miimkiin olmadig1 gercegi kabul gérmiistiir.

“Kuantum fizigi, molekiiler diizeyde madde ve enerjinin davranisini in-
celer. Dalga parcacik ikiligi bugiin bile insanlig1 sasirtmaya devam ediyor. Bir
parcacigin duvardan degil de duvardan geciyormus gibi gériindiigiinii 68-
renmek ilgim;ti1~.67 Madde ile enerjinin, soyut ile somutu bu kadar i¢ ice gegisi;
kaynayan suyun fiziginden evrenin gozlemlenebilir sinirlarina kadar her
seye canli olarak bakis bir tiir “fizik korkusu” ortaya <;11<a1‘c11.68 Bir yandan da,
her seyin “cekim yasasi”na bagli oldugunu, her seyin “zaten icte ve sizin ara-
caligimizla cereyan eden bu yasayla is gordiiglinii”, basmza gelen seyleri -

65 Wolfgang Smith, Kuantum Bilmecesi/ Gizli Anahtar1 Bulmak, s.46.
% Fuss ile ilgili izah, cevirmen Hamza Kili¢'a aittir (Bkz. Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu’l-
Hikem, haz. Hamza Kilig, s. 152).

* Jared Hendricks, Quantum Physics: Beginner’s Guide to the Most Amazing Physics Theo-
ries, p.22-36.

1 M. Krauss, Fear of Physics, Dogma Debate, LLC, 2014.
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Cekim Yasas1 nedeniyle- kisinin kendisinin ¢ektigini tespit ederek bir cesit
)
‘fizik mucizesi’ gibi kigkirtic1 bir i¢ emniyetini telkin etmeye ¢alismaktadr.

Bu kuramsal distiniisle birlikte, manevi/soyut/ruhsal enerjinin
maddi/somut/ uzvi denilen seyden ayr1 olmayip onu idare eden, ona onto-
lojik agidan 6ncelikli bir gerceklik oldugu anlasilmistir. O halde, disiplinlera-
ras1 birgok kuram ve yontemin dayanak noktas: olan “iligkisellik”, “diyalo-
jizm”, “soylesimsellik” ilkesinin 6niinii acan da bu yeni fiziksel alg1 olmustur.
Bu alg1 boyutunun, sanatgilarin tasavvur ve tahayyiil giiciine bugiinden ba-
kisin bir ruhsati, bir yorum imkani olarak kullanilmasi miimkiindiir. Okurun,
bir metni, bugiiniin Sl¢iitleriyle okuma/yorumlama girisimi bilimsel tavra
aykir1 degildir. Baz1 kavramsal tanum ve tasvirler, boyle bir bakisin tahakku-
kuna uygun nitelik arz etmektedir. Mesel, su dizelerde kavram ve imgelerin
konumlandirilis tarzi, bunun bir temsili/misalidir:

“Garbin afakini sarmissa gelik zirhli duvar / Benim iman dolu gogsiim gibi ser-
haddim var.”

Sairin “gelik zirhli duvar”imn karsisina biiyiik bir inang ve ruh enerjisiyle
¢ikarmakta tereddiit etmedigi “iman dolu gogiis” kavrayisi, tam da kuantik
idrakin merkezinde yer edinebilecek bir boyut icermektedir. Hakikatte celik
duvar ile imanli gogiis arasinda, ana madde (kuant) bakimindan bir fark yok-
tur. Celik de iman da esasen yogunlasmus enerjiden bagka bir sey degildir.
Biri art1/somut digeri eksi/soyut. Aradaki fark ‘madde” farkindan ¢ok ‘ma-
hiyet’ farkidir. Birinin nefsinde kabule yetenekli oldugu sey digerinde onun
z1idd1 bir seydir.

Birbirine zit goriinen iki gergekligin ikisi de ashinda Haktandir; Hakkin
kuvvetiyle yapmaktadir yapacagmi. Her ikisinin de -digerleriyle iliskileri
veya haberlesmeleri kuantik bir hakikat oldugundan- Yaratici ile baglantilar:
vardir. Kuantum bunu 6l¢gmek konusunda zorlanmakta, ancak inkér da et-
memektedir. Ornegin, kalbe diisen korkunun, endigenin ya da diisiincenin

* Ornegin bkz. L.Townsend , Manifesting a Miracle, Healthy Wealthy nWise Press,
2015.
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agirhgr nedir? Zira her biri kuantik algiya gore bir tiir enerjiden ”“gozlemle-
nebilen enerji pargaciklari“ndan, “gdzlemlenmediginde pargacik, gézlemlen-
diginde dalga”lardan ibarettir.”

Sairin bilinci, idrak tarz1 ve tasavvur giicii, “g6glisdeki iman” enerjisini
tartacak alete (bir nevi “mizan”a) sahip olmasa da “duvardaki ¢eligin” kati
fiziksel gercekligini ima eden caydiricy, irade giiciinii kirici, maneviyati bo-
zucu ya da oliime sevk edici siddet iceren darbesinden daha giiglii, vazgecil-
mez ve asilmaz oldugunu beyin giicliyle kavramakta ve siir diline aktar-
makta zerre kadar kuskuya kapilmamaktadir. Bunda, sadece kalbinde
yerlesmis olan imanin degil fakat beyninde de yer edinmis olan “giir iman
(diistincesin)in” etkisi vardir. Bunu, kuantum idrak agisindan, “gozlemcinin
gozlenenden bagimsiz olmadig1” diisilincesiyle agimlamak miimkiindiir. Za-
ten beyin ve kalbin -“kalbiyle akletme” ifadesi baglaminda-" diyalojik/irti-
batli calismasinda da, bu “6z”e sahip olusun etkisi vardir.

O halde, kuantlardan olusan seylerdeki fark, hilkatindeki yetenege ve
istege bagli olarak kendisine bagislanan nitelik ile aldkalidir. Hayr1 isteyen ile
serri dileyen varlik, “6z"tine iligkin tercihe ve Allah’in yaratmasina bagli ola-

A

rak “iyi” ya da “kotii”, “iman” ya da “inkar” gibi vasif ile birbirinden ayril-
maktadir. Bu farklilik, goriis agis1 ve kavrayis bigiminin farkliligina, dolayi-
styla gordiigii seylerdeki degeri ve ondan hareketle ¢ikarsadigi arzu ve
tutkuyu 6ne gikarmaya sebep olmaktadir. Birinin “duvar”1(n igindekini) dige-
rinin “g6¢sii” (n icindekini) gérmesi, o nedenle farkhidir. Sairin baktig1 yerden
gorlinen gerceklik, soyutun somuttan daha kavi ve 6ncelikli oldugunu sek-
lindedir. Bu noktada olasilik, belirsizlik, karmasiklik ve kaos yoktur. Kaos
gerceklikte degil goriiniistedir; olay1 -mevcut gercekligi- biitiinliik icinde dii-
siinme dolayistyla kavramsal agidan gérme ya da gor(e)meme tarzindadir. ”

70 “Gercekligin neligi yerine nasil oldugu tizerine yogunlasan Kopenhag yorumunda,
gergekligin -ontolojiden ziyade epistemolojisi iizerinde durulmus-, gozlenen-gizlemci
arasindaki ayrimn kuantum mekaniginde yikilmasi, gercekligin ne oldugunun sorgu-
lanmasma yol agmustir.” (Miinir Bilgili- Mehmet Ali Toprak, “Kuantum Mekanigi,
Sosyal Bilimler Felsefesi ve Cografya”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
18 (1); 369-381. 376.

! Yasin Pisgin, “Kur’anda Kalbin Akledisi: Iman”, Kelam Arastirmalar: 11: (2), s.112-
128.

7 Bruce H. Lipton'un The Biology of Belief kitabi, kuantum fizigi alamindaki arastirma-
larin hiicre biyolojisini de yonlendirdigi, bir nevi senteze ulasildigi calismadir. DNAnin
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Kuantum, bir¢cok kuram ve idrake belge ve imkan sagladig: gibi biyolo-
jik hakikatimize iliskin arastirmalara da siradisi, ilging bir imkan saglamustir.
DNA'nin biyolojimizi kontrol etmedigini tam tersine pozitif ve negatif dii-
siince gliciimiiziin, diisiincelerimizden yayilan enerjik mesajlarin ve hiicre di-
sindan gelen sinyallerin DNA’miz1 kontrol ettigini gosteren son biyolojik
aragtirmalar da kuantumla bir senteze ulagmasi dolayisiyla, yasam anlayisi-
muz1 kokten degistirmeye baglamistir. Diistince giictiyle DNAnizin degistiri-
lebilmesi; genetigin etigi degil, fakat etigin genetigi etkiledigi anlamina gelir.
Sairin “Istiklal Mars1"nda ve “Canakkale Sehitlerine” siirlerinde kavramsal
olarak gerceklestirdigi maddelerden biri de budur:

Siir, genlerimizin bize ettigini degil, etigimizin, ahlak ve yasam diisiin-
cemizin genlerimize isledigini ve istiklal miicadelesinde bu tarz bir islev gor-
digiinii ispat etmektedir. Siirin gen-etigi, “tevhidi kurtaran kan” kav-
ram/metaforuyla ifade edilmigtir.” Bagka bir deyisle bu, diisiince ve
duyusumuzdan yayilan pozitif enerjik mesajin [tevhid diisiincesi (ki temel
kavrami Hakk’a tapmak” suretiyle mutlak 6zgiirliige ulasmaktir)] negatif
enerji mesajlarii disariya atarak ya da sinyallerini bozarak temiz ve saf bi-
¢imde “kan”a islemesidir. Zaten karsilasan ordularin mensuplar1 arasindaki
fark da buradan kaynaklanmakta; ‘sonsuz 6ziinlii enerji’den kaynaklanan
pozitif enerji -6liim diisiincesine ragmen, “dliimsiizliik” diisiincesine sahip
oldugu, hem akil hem de kalbiyle bunun saglamasin yapabildigi igin- tistiin
gelmektedir.

Bu ruhsal zemin, sair bilincine “korku”yu -istiklalini kaybederek yok
olacag1 korkusu basta olmak tizere kole olarak yasama korkusu ile ahiretini
kaybedecegi korkusunu- asma, “ebediyyen izmihldle ugramayacagr inanci”na
ulasma ve hakki olani sonsuza dek alma azminde olduguna inanma bilincini
vermistir. Bu bilincin, farih ve hafiza ile oldugu kadar hakikat diistincesiyle de
i¢ ige oldugunu kit’alararasinda gergeklestirilen kavramsal gondermelerin
telkin ettigini soyleyebiliriz. Eger, “Istiklal Marg1”"ndaki gibi, “ezelden ebede
kadar hatt1 cekilen bir istiklal diistincesi” olmasaydi, genetik miras bu muaz-
zam sonuca ulasamazdi.

biyolojimizi kontrol etmedigini tam tersine pozitif ve negatif diisiincelerimizden ya-
yilan enerjik mesajlarin ve hiicre disindan gelen sinyallerin DNAmiz1 kontrol ettigini
gostererek yasam anlayisimizi kokten degistirmektedir.

7 Hasan Akay, “Canakkale Sehitlerine Siirinin Gen-Etigi”, Emperyalizme Direnis Bi-
linci: Canakkale, Hazirlayan: M. Fatih Andi, Hat Yayinlari, Haziran 2015.
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Sairin misralari, diisiiniis ve duyus tarzimizin, zihniyetimizin, akledis -
klasik felsefedeki “nazar”, “akletme”, “kalben diisiinme”, “i¢gorii”- tarzimi-
zin DNA'miz1 etkiledigini ve pozitif mesaj algis1 bozulmadikga etkilemeye
devam edecegini gostermektedir. Yeni yiizyilin baslarinda, Kiiresel 15 Tem-
muz Isgal Ordularina kars: verilen yeni istiklal miicadelesinde alman ‘mutlu
sonug’ta da o musralarda dile getirilen “diistince tarzi1”mn, “duyus tarzi”nin,
“istiklal hakki”nin ve “gogiislerde yerlesen iman hakikati” ve hareketinin et-
kisi stireklilik arzeden bir enerji kimligiyle -fiziksel ve metafiziksel bir temsil,
bir model olarak- goriilmektedir. Bu, tarihi “hafiza mutlulugu”nun da devam
ettiginin gostergesidir.

Akif'in “Istiklal Mars1” metni, maddenin karsisna enerjiyi (sonsuz
6zlnli enerjiyi), ma’neviyi, miicerret hak ve hakikati diktigi i¢in, kuantik agi-
dan dikkate deger holistik bir gerceklik telkin etmektedir. Bu alisiimadik
gerceklik algisi, hayata bakisi tamamen degistiren kuantumdaki gibi bir farkl
boyutta idraki gergeklestirir. Diisiinmenin, hayalin, riiyanin, ruhsal
durumlarm, meleki boyutta olup biten seylerin de gozlemlenebilir,
oOl¢tlebilir, kavranilabilir fiziksel nesne olarak algilanmasi, varlik ve
hadiselerin -hepsinin birbiriyle irtibatli oldugu ve bagimsiz olarak var
olamadig tarzindaki- kuantum idrakine mahsus bir “biitiinliik” icinde
kavranilmasi”, “insanligin gelecegi” igin, yeni bir umut 15181 olarak
yorumlanabilir.

Sair, “Istiklal Mars1”"nda, varligin esast olan kuantum cevherinin veya
oziiniin “iman” oldugunu tespit etmektedir. Bunun farkinda olan varligin ele
gecirilmesi, hiikiim altina alinmas1 miimkiin degildir. “Alinur kal’a m1 gog-
siindeki kat kat Tman” (Akif) dizesi bu idrakin poetik ve etik kanit gosterge-
lerinden birisidir. “Iman dolu gogiis”, ele gecirilemez; bunu gerceklestirecek
bir ‘mizan’ da yoktur. Sair diyor ki: “Imandir o cevher ki [lahi ne biiyiik-
tiir!/ Imansiz olan pash yiirek sinede yiiktiir!” Oyle bir yiirek de Hakk’m bir te-
cellisi olmasina ragmen, sineye agir gelir. “Mizan”da tartilmaya degmez.
Imandan yoksun yiirek, tarihi hakikati ve zgiirlitk mirasin hatirlamaz, tatmin
de olamaz. Mutlak Metin’'de, akleden kalbin hatirlamasi ve mutmain olmasi

" David Bohm, Wholeness and the Implicate Order (Biitiinliik ve Gizli Diizen), Routledge
Classics Taylor & Francis Ltd., London, United Kingdom 2002.
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hakkinda isaret edilen hakikat sudur: “Dikkat edin! Kalpler, ancak Allah’t an-

makla/ hatirlamakla mutmain olur.””

O halde, siir baglaminda sunu sormak gerekir: Hafiza O'nu anmak 6de-
vinde midir?

Hafiza ile gerceklik, beyinle kalp ve zihin arasinda ne kadar derin bir
iliski vardir?”

Kuantuma gore gergeklik zihinden, diisiinceden, gdzlemlemeden, aklet-
meden bagimsiz degildir! Beyin, diisiincene gore enerji iiretmektedir. Nasil
diisiintirsen, nasil inanirsan Oyle yasarsin! Yoksa yasadigin gibi inanmaya
baslarsin! Bu, hatirlaman gerekeni, unutus demektir. Sair de zaten gercekligi,
diisiince ve duyus tarzina gore kurmus; bir milletin sahsinda insanligin son-
suz Ozgiirliik nesidesini yazmus; unutulmamas: ve daima hatirlanmas: gerekeni
dile getirmis ve kavramsal referanslarimin Mutlak Metin olmas1 dolayisiyla
adini, diistincesini ve bilincini gercek ve mecazi anlamda sonsuza bitistirmis-
tir. “Istiklal Mars1” bu bilincin canli performans olarak seslendirilmesi ve gos-
terilmesidir.

Ozgiir yagamak igin, ‘topragin altinda yatan hatirlamak’, ezanlarda ilan
edilen ‘kurtulusu hatirlamak’, bayragin renginde ve aydinliginda ‘gériileni
hatirlamak’, halkin ezeli ve ebedi hakki olan ‘6zgiirligiin ancak Hakk’a kul-
lukta sakli oldugunu hatirlamak’ yeterli sarttir. O yiizden, “Istiklal Mars1”, ha-
tirlanmas: gereken hakikatin ne oldugunu anlamak isteyenler i¢in bir kilavuz
metindir. “Allah’in se¢tigi kurtulmus millet” icin sairin kalbine bagislanmis
kavramsal yasam kocudur. Aklin kuantumudur (¢iinki akil tektir), kalbin si-
cim teorisidir ve bilincin matematigi.” Halkin ve devletin biiyiik bir sevingle

75 Ra’d stiresi 13/28.

7 Heinz R Pagels, The Cosmic Code, Dover Publications Inc., New York, United States,
2012.

77 Zaman ve mekén biitiinligiinii Einstein’in 6gretmeni Hermann Minkowski gos-
terdi ve soyut bir boyut olan zamani buldu. Minkowski, bylece evrenin dort boyutlu
oldugunu zamanin lineer bir siirekliligi oldugunu ve ge¢mis, simdi ile gelecegin insan
zihni tarafindan ortaya konuldugunu acgikladi. Bu ylizden bilincimiz “Besinci boyut” ola-
rak talep edildi... Buna gore biling bir yer ¢izgisini izleyerek algilanan zaman dilimi-
nin bir gézlemcisidir. Evrenin esasin1 “Zihin- Akil-Bilin¢” dedigimiz besinci bir boyut
belirler, kavrar ve karar verir. Uzay kavramini Riemann’dan zaman kavramini da Lo-
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kabul ve tekrar ettigi besinci boyut, biling boyutu. Evrenin esasinu belirleyen
“biling” boyutu gibi, “Istiklal Mars1” da sonsuz dzgiirliik idrakinin kavramsal
soyut boyutudur. Sifirdan biiyiik (madde), sifira esit (enerji) ve sifirdan kiigiik
(esir) boyutu ayn1 anda igeren ve ruhun bir fonksiyonu olan “bilin¢” boyutu-
dur. Bu idrakin yok olusu, siirin degil; iman ve istiklal algisinin kaynagi olan
bilincin kaybolusu demektir.” Bunu kaybeden bayrak safaklar gibi nasil dal-
galanabilir ki? Sairin demek istedigi de budur.

5. Besinci Boyutta Hizir’'la Bulusmak ve Tarihi
Degistirmek!

Sairin, Hazreti Hizir’dan ariyeten aldig1 bir bakis tarzi vardur ki, gelecek-
ten gecmige gelerek, “tarihi” degistirmektedir! (“Dogacaktir sana vadettigi giin-
ler Hakk'in/ ... yarindan da yakin” dizelerinde goriildiigii gibi). Bagka bir bo-
yutta (biling/meleki boyut) ise, gelecegi gecmiste gdstererek, “tarihi”
degistirmektedir. (“Kim bu cennet vatanun ugruna olmaz ki feda/ $iiheda fis-
kiracak toprag: siksan sitheda” dizelerindeki gibi). Bu ifade, dyle ¢ok sehit
verilecek ki vatan toprag1 “cennet”e dontisecek demektir.

[Sair i¢in, O'na yakinlik cennet, O'ndan uzaklik/ O’nu unutarak yasa-
mak cehennemdir. “Bu vatandan ciida kalmak” da diinyada cehennemi ya-
samaktir. Duasi kabul olmus; ‘cennet’ini burada, “yer alti”nda bulmustur].

renz ve Minkowski’den derleyen Einstein, uzlagtirma olan Roélativite (Gorecelik) teo-
risini olusturdu. Rolativite (Gorecelik) teoremine gore zaman bir boyuttur ve sifirdan
kiictik bir sayiyla gosterilir. Kozirev ise bu boyutun ayni zamanda bir enerji ve dog-
rudan zaman enerjisi oldugunu ortaya koydu. Bu demektir ki, zaman “esir” enerjisidir.
Esir ise, sifirdan biiyiik (madde) ya da sifira esit (enerji) olanlarin algilayamayacagr iist
boyuttur; zira esir sifirdan kiigiik kesimi temsil eder, 1s1ktan hizli titresir; 151k da “esir”
denen soyut uzay 6lgmekten aciz kalir. Sifirdan biiytik varliklar (madde ve beden) za-

man enerjisini cekerek yasarlar. (Sonsuzluk Kulesi 1, s. 74).

7Sy urdun tistiinde tiiten en son ocak/ sonmeden” bu suur sonmez. Ancak sair Ismet
Ozel -yillar énce- “son ocak”ta oldugumuzu sdylemis ve yeniden istiklal savasimn
verilmesi gerektigi anlamima gelen bu canhiras ihtar1 (hatirlatma ve uyariy1) tarih
hakli ¢tkarmastir. 15 Temmuz 2016, “son ocagin” biitiin ocaklara sirayet eden atesiyle
yeniden harlanmistir. “Dalgalanan bayrak, ocaklarin sénmediginin, kalplerdeki is-
tiklal iimidinin sogumasini engelledigi”nin gostergesidir. (Baki Asiltiirk’, “Binyillar-
dir Yanan Ocak”, Istiklal Marst Istikbal Marst, s.128).
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Gelecegi ya da gelecekte anlami oldugunu bildigi bir seyi gostererek, gelecekle
gecmigi birlestirmek suretiyle “tarihi” degistirmektedir (“Olsun artik dokiilen
kanlarimin hepsi helal!” dizelerindeki gibi. Bu, bir bakima, milletin ve devle-
tin kiyametinin kiyama durulmak suretiyle ertelenmesi ve bunun tespit edil-
mesidir!). Metin {izerinde gozlemledigimiz bu anlatim tavri, kuantumcu kav-
rayis tarzinin (gegmise gitme, tayy-i zaman) Hazreti Hizir tavr: {izerinden
tahakkuku olarak yorumlanabilir.

[Gergekten de bu siir, igerik ve 6z bakimindan, “tarihi degistiren” bir
kavrayisin metni olarak 15 Temmuz 2016’da yeniden aktiflestirilmis, “is-
tiklal”ini -milletin kiyami ve devletin iradesi sayesinde- yeniden kazanmustir].

“Allah’a kulluk” en genel anlamda, Allah’in insana vermis oldugu son-
suz nimetlere kars1 insanin O’na boyun egmesi, O'nun otoritesini tanimasi ve
O’nun biitiin ahlaki buyruklarini yerine getirmesi ile gerceklesmektedir.”

6. Diisiinme”nin Hafiza, Muhafaza ve Akletme
[le Iliskisi ve Islevi

Diisiinme insamin ontolojik miilkiidiir. Ve insan evrenin éziidiir.” Dii-
siinmeyi varolusun esas1 kabul eden felsefi anlay1s diisiincenin evi, diisiin-
meyi de insanin 6zii ve varligi anlamu olarak kabul eder. Varolusgu felsefe-
nin énemli temsilcilerinden Heidegger, “diisiinme”nin neligi/ mahiyeti
tizerine yazdig1 metinlerde, “diistinme”yi modern teknigin ortadan kaldirdi-
gin1, insanin varlikla arasmi agtigini, varhigin teknolojik idrakin dayatmasin-
dan kurtarilmasi gerektigini savunur.

Diistinme varolma tarzidir. Modern teknik dogaya saldirmus; onu da in-
san1 da kullanigh bir kaynaga dontistiirmiis; iktidari, 6zgiir insanin elinden
almus, hakikat koltuguna yerlesmistir. Ozgiirliik ise hakikate iliskin bir ger-
gekliktir. Ancak modern insanin kulaklari, “hakikat”in ¢agrisina kapanmaistir.

7 Omer Ozsoy- flhami Giiler, Konularma Gére Kur’an (Sistematik Kur'an Fihristi), s. 345.
% Seyh Galib’in miisemmen beytinde dedigi gibi: “Hosca bak zatina kim ziibde-i dlem-
sin sen / Merdiim-i dide-i ekvin olan ddemsin sen". Bu alg1 tarzi hususunda, 6rnegin,
bkz. Aziz Nesefi, Hakikatlerin Ozii (Ziibdetii'l-Hakdik), (1. Baski), Insan Yayinlari, s. 69;
fsmail Yakit, “fbn Sina’da Insan Rihunun Evrimi ve Modern Biyolojik Diisiinceye
Katkis1”, Uluslararas: Ibn Stnd Sempozyumu, s. 290; A.Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 485-486.
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Varhigin teknolojik kavranis: insanin diisiinme kabiliyetini koreltmistir. Tekno-
lojik idraki dayatmasimdan kurtulmak ve varlikla saglikli bir iligki igin Hei-
degger iki ugras teklif eder: Diisiinme ve sanat (siir)."

Varoluscu Heidegger'e gore: Insan diisiinebilendir. Akil diisiinmede gelisir.
Diisiinmek Ne Demektir? adl1 eserinde Heidegger, diisiinme ile Varlik arasin-
daki iligkiyi, varligin icinde olarak, varlik ile birlikte diisiinme olarak kabul eder.
Diistinmenin Varlik ile ilgilenmesi/ilgi duymas1 “inter” (icinde) ve “esse”
(var olmak) olan yapis1 lizerinden (interesse: ilgilenme; icinde onunla birlikte
var olma; bir seyin tam ortasinda olma) diistiniildiigiinde en acik sekilde go-
riiliir.” “Hala diisiinmiiyor olmamiz, diisiiniilmesi gerekenin kendisinin in-
sandan yliz ¢evirmis olmasindan kaynaklanir.” Diisiiniilmesi gereken, insa-
nin ihmali yiiziinden insandan yiiz cevirmistir. “Diistliniilmesi gereken”
yiiziinii insan dénmedikge insan “diisiinmeye muktedir olamaz.” Insanin
kendini esirgeyene dogru bir egilim iginde olmasi sarttir.” “Diisiinme Varli-
gin kendisinden ¢ikan cagriya verilen karsiik” olduguna gore, bu cagriya,
uygun bicimde katilmak gerekir."

$! Martin Heidegger, Teknige Yinelik Soru, cev. Dogan Ozlem, Afa Yayinlari, s. 66-68,
77-79, 83-89, 96-97./ / “Teknik, teknigin dziiyle aym sey degildir. Agacin 6ziinii ara-
digimizda, farkinda olmaliyiz ki, agaca agag olarak niifuz eden sey, geri kalan agaclar
arasinda rastlanan bir agag olarak bizzat agacin kendisi degildir. Bunun gibi, teknigin
0zii de asla ve higbir sekilde teknik bir sey degildir. Bu nedenle yalnizca teknik olarn
tasarladigimiz ve 6ne ¢gikardigimiz ve bununla yetindigimiz veya ondan kagindigimiz
siirece, teknigin 6ziiyle bagimizi asla kuramayiz. Her yerde ozgiirliikten yoksun ve
teknige baglanmus haldeyiz; onu tutkuyl olumlayalim veya olumsuzlayalim.”

%2 Engin Yurt, Diisiinme Uzerine Bir Sorusturma: Heidegger Felsefesinde Diisiinmenin Yeri,
s. 4-6.

8 Martin Heidegger, Diisiinmek Ne Demektir, gev. [Ihan Turan, s.17-18, 21.

* Heidegger’e gore “teknik diisiinme” de “kokensel diisiinme” de kadere iliskindir,
onun goriiniimlerindendir. Biri varolanlar1 ¢erceveleyerek diisiiniir, digeri Varhigin
agikliginda ikamet eder. Diisiinme ve Varhigin bir aradaligi/yakinlig: dolayisiyla bir-
likte ele alinmas: gerekir. (Diisiinmek Ne Demektir, .18, 21). Teknik idrak bu igigelik al-
gisindan mahrumdur. Varhiga iliskin ilgiyi gaspetmistir. Ustiinliik taslamast da Varli-
gm/ varolusun tahribine yol agmaktadir. Ayrica diistinme, onu diisiinen tarafindan
oldugu kadar diistiniilecek olan sey tarafindan de belirlenir (Diisiinmek Ne Demektir,
s.22). Bu bakis, kanimca, insanin ve varligin/ evrenin birbirinden bagimsiz olmadig:
seklindeki kuantik idrake agik bir diisiinme tarzi olarak da alimlanabilir.
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“Istiklal”in siiri, Bati’da varlig: teknolojik kavrayist dolayisiyla diisiilen
yanhs zihniyetin karsisina varolusun emel tarzi olarak hakikatle bir hedefe

A

yonelik “temel 6zgiirliik kavrayisini insani “varolusun emel tarzi olarak” ko-
numlandirmasi bakimindan énem arz etmektedir. Bu bakisin esasinda Islam
imaru ve tefekkiirii yatmaktadir. Bu bakis tarzinda varlik ile insan aym kay-
naktan geldiginden birdir ve varolanlar Mutlak Varliga iligkin yakinlik i¢in-
dedir. Diigiinmenin Islami boyutunda diisiinme ile varhgm ontolojik ig ige-
ligi, adeta birbirinin olmazsa olmazi olarak diisiiniilmektedir. “Istiklal”in
siirinin varlhig1 algilama ve konumlandirma tarzi da Heidegger'in elestirdigi
-insanin ihmal ettigi sey- ile ilgili aciklig1 kapatmaktadir. (Diistinme varliga
degil sadece, varliktan da insana yonelik olarak tecelli etmektedir. Ellerine
bakarak diislinen insan, ellerinin ve derisinin de kendisine yonelik tak-
diri/kaderi bir yanut1 kayda gegirdigi algisinda oldugu gibi). Metne yonelik
okumada da -metinden okur/yorumculara yonelik olarak tecelli eden- ben-
zer bir durum vardir.”

[slam diisiincesinde varoluscu felsefenin dikkati gektigi, “varligimn tek-
nolojik idraki” degil, varlikla Yaratic1 iligkisini biitiinciil bir sekilde algilama,
anlamlandirma ve yorumlama tavri sz konusudur. Inanan insamin “dii-
siince”sinde; varolus/ yaratilis, hayat, 6liim, 6liimstizliik, sonsuzluk kavra-
yist ile “hakikat” tahakkuk eder. Inanan insan abes tasavvur ve tasarimlarmn
ya da diisiinsel gikarsamalarin degil, hak ve hakikatin cagrisina kulak veren
insandir. Islam diisiincesinde insanin degeri bununla &lgiiliir. Islam diisiin-
cesinin kaynag1 olan Kur’an insana biitiinciil yaklasarak onun evrenin an-
lamli sakini olarak tiim yetenekleriyle var oldugunu ve bunlar gelistirip ge-
listirmemekte evrensel degerlere gore hareket edip etmemekte serbest
birakarak ve dogru yolu gostererek degerlendirmesini buna gore yapmakta-

% Heidegger'in takipgilerinden Riceour “okumay1, metnin kaderinin ifade edildigi so-
mut bir eylem olarak tanimlamakta”dur. [Paul Ricoeur tin Hermeneutics and the Human
Sciences (trans. and introduced by John B. Thomson, Cambridge University Press,
New York 1981, p. 164) eserinden nakleden Mustafa Alici, "Posthermeneutica: Post-
modern Din Bilimlerinde Hermenétik", AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi S. 8, s.
22; “Istiklal Mars1”, siir tarihinde pek az metne nasip olan bir aktiflestirme sinavina
tabi tutulmus; hem okunmasi hem de icra edilmesi agisindan kaderinin somut bir ey-
lem olarak tescil edildigi tarih 15 Temmuz 2016 olmustur. Yani “okunmak” “Istiklal
Marg1”nin kaderidir. Anlamu eylem olarak tahakkuk etmeye devam etmektedir.
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dir. Insan, 6ziinii Kur’an’dan alan Islami diisiince sisteminde varolussal bo-
yutu, yani yaratilis ve amaci, diinyadaki konumu, gérevleri ve nihai noktada
ne olacag gibi gesitli yonleriyle ele alinmaktadir. Bu yonler, insanin Islamiyet
nezdindeki degerini gosterir."”

Kur’an “diistinme”ye, “akil etme”ye, “hatirlama/anma”ya davet eden
ilahi metindir. Kur’an’'da gegen “diisiinme”, “akletme”, “basiret” ve nazar
(akledis) sorgulamasi hayata yon verecek tarzda kavrayis: gelistirme ve akli
ihya daveti, ihtar1, hatirlatmasidir. Kur’an “diisiinenler /akledenler igin gon-
derilmistir.” Bazi ayetlerde yoneltilen sorular diisiinme, akletme ve hatirlama
merkezlidir. Mesela: “Hala diisiinmeyecek misiniz?”" “Andolsun ki Kur’an’t
diisiiniilsiin / hatirlansin diye kolaylastirdik. Diisiinecek yok mu?”" “Artik
diisiinmez misiniz?”"” “ Akletmez misiniz?”” “Hig akletmeyecek/ akillanma-
yacak misiniz?”” Diisiinme ve akletmenin baska ayetlerde de istifhamlar iize-
rinden s6z konusu edildigi goriilmektedir.”

86 S.Golciik, Kur’an’da Insanin Degeri, Pmar Yayinlari, Istanbul 1983; O.Celik, Kur’an’da
Insan, Isik Akademi Yayinlari, Izmir 2010; E.Demirli, Isldm Metafiziginde Tanri ve Insan,
Kabalc Yaymnlari, istanbul 2012; Yasar Diizenli, Kur’an Isiginda Evrensel Dengeler ve
Insan, TFAV, Istanbul 2000; Muhammed Kocak, “Islim Diisiincesinde Varlik Ve Yasam
Degeri Agisindan Insan”, A.U.SBE Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi,
s. 99-167, 238-338.

% Casiye stiresi 45/23; https:/ / kuran meali.com/ Ayet Karsilastirma. php?sure= 45&
ayet=23).

% Kamer stiresi 17/ Zemahseri’ye gore burada, Kur’ann, iizerinde diisiiniiliip 6t
almacak bir kitap oldugu, onun bu aydinlatic1 6zelligini 6nceki kavimlere dair verdigi
orneklerle daha canli duruma getirdigi halde muhataplarinca gosterilen duyarsizhga
vurgu yapilip bu tutum kinanmaktadir. Ayetteki “diisiinen” diye ¢evrilen “miiddekir”
kelimesi “ibret alan, 6§iit alan, ders ¢ikaran” seklinde de terciime edilebilir. Taberi'nin
tefsirinde, “Diisiinecek yok mu?” ctimlesi, “Hayirl olan1 isteyen var mi ki yardim edilsin!”
manastyla da agiklanmistir. Buradaki “kolaylastirma”, Tbn Astir’a gore, Kur’an'in ez-
berlenmesinin kolay olusuyla alakalidir (Bkz. H.Karaman, M.Cagrici, [.Kafi Dénmez,
S.Giimiis, Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, DIA Yayinlari, C.5, 5.187-188.)

% Secde stiresi 32/4; https:/ /www.kuranmeali.com/ AyetKarsilas-
tirma.php?sure=32&ayet=4.

* Yunus stiresi 10/ 16; https:/ /www.kuranmeali.com/ AyetKarsilas-
tirma.php?sure=10&ayet=16.

1 Bakara stiresi 2/ 44; https:/ /www .kuranmeali.com/AyetKarsilas-
tirma.php?sure=2&ayet=44.

%2 Mesela: “Geceyi giindiizii, Giines’i, Ay’1 sizin hizmetinize/ istifadenize verdi; yil-
dizlar da O’'nun emrine boyun egmislerdir. Bunda diistinen/akleden bir topluluk igin
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Bu tarz sorgulama, ihtar ve davet ifadeleri icinde “gérme” kavraminin
da “diistinme (giicii)”, “hatirlama” ve “akil etme” ile iligkili olarak ge¢mesi,
gormeyle diisiinme eyleminin i igeligini gostermesi bakimindan dikkat ce-
kicidir. Bir ayette, “Gormedin mi Rabbin fil ashabina ne yapt1?” denildikten
sonra, yapilanlar siralanmakta, bunlardan diisiince dersi alinmasi istenmek-
tedir. Dolayisiyla, diisiinmek “gérmek” ve “gdrmek” de ibret alacak tarzda
olup biteni (kissada ‘gosterilen’i) fark etmek, hatirlamak /anmak ve anlamak-
tir.”” Insanin hayata ve esyaya bakigini, davransimni, arzularini yénlendiren
“diisiinme/goérme” bicimidir. Bunun en acik ve anlamli kanit metinlerinden
biri Akif'in “Istiklal Mars1” siiridir. Sairin bu baglamda gosterdigi sey de -
tasvir ve tasavvur agisindan- sarsicidir:

biiyiik ibret vardir.” (Nahl stiresi 12-13). “Akletmez misiniz?” (Hd stresi 51; Yunus
stiresi 16), “Tbrahim dedi: “Allah’1 birakip da size hicbir fayda ve zarar veremeyen
putlara nigin taparsimiz? Size de taptiklariniza da yaziklar olsun! Siz akliniz1 kullan-
maz misiiz?”( Enbiya sfiresi 66-67). “Size verilen seyler, diinya hayatinin gecim va-
sitas1 ve siisiidiir. Allah katinda olanlar ise, daha iyi ve devamlidir. Akil etmez misi-
niz? (Kasas Stiresi 60). “Yaratanla yaratamayan bir olur mu? Hig diisiinmez misiniz?”(
Nahl stiresi 17./ Hz. Peygamber dénemindeki putperest Araplar oldugu icin onlarm
putlar kastedilerek, “O halde Yaratanla yaratmayan bir olur mu? Siz hi¢ diislinmez
misiniz?” soziiyle muhatap alinanlar bu bilgiler 1s1851nda inanglarim akil ve diisiince
siizgecinden gecirmeye davet edilmektedir. Bkz. Hayreddin Karaman, fbrahim Kafi
Donmez, Sadrettin Giimiis, Mustafa Cagrici, Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, DIA
Yaynlari, C.3, 5.3, s. 85-386). “Kur’an’1 Arapga okunan bir Kitap kildik, akil edesiniz
diye.”( Zuhruf 2-3/ Burada, “Ey Araplar, Kur’an, sizin dilinizle indi. Bunun insan
sozii olmadigin, lahi bir kelam oldugunu diisiiniirseniz, anlarsiniz.” denilmek isten-
mektedir.

* Mesela, Fil stiresinin ilk ayetinde gecen “girmek”; hatirlamak, dikkat etmek, diisiinmek,
ibret almak kavramlarin ickin bir bigimde ‘gérmek’tir. “Gormedin mi Rabbin Fil ordu-
suna (Kabe'yi yikmaya gelen kafir Ebrehe’ye) ne yapti? Onlarmn tuzaklarini (oyunla-
rin, hilelerini, kétii planlarini, diizenlerini) boga gikarmadi mi? Uzerlerine balgiktan
pisirilmis taslar atan boliik boliik kuslar gondermedi mi? Nihayet onlar1 yenilmis ekin
yaprag gibi yapiverdi.” (Fil stiresi 105/1-5). M.Abduh, Ferid Vecdi, M.Esed gibi baz1
¢agdas aragtirmacilar bu olayi bulasici hastalik salgini seklinde yorumlamuglardir. Ab-
duh'a gore sozii edilen, gercek kus olabilecegi gibi mikrop tasiyici canlilar da olabilir.
Ancak miifessirlerin ¢ogu bu yoruma katilmamus, tenkit etmislerdir (Bkz. Elmalili,
VIII, 6123-6144; Seyyid Kutub, Fi- Zilali'l-Kur'dn, VI, 3976-3979). Bu tarihi olaym geg-
tigi y1la Mekkeliler “Fil Yii” demis ve “olay1 bir siire tarih baslangict olarak kullanmis-
lardir. (Olayin sebepleri ve igytiziiyle ilgili olarak bkz. Mustafa Fayda, "Fil Vak'as1",
DIA, S.13,5.70-71).
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“Diisiin altindaki binlerce kefensiz yatani...”

Kefensizlerin anlamini, hususiyetini, ne yaptiklarini -neyin ugruna, ne
i¢in can feda eylediklerini- onlarla derin irtibatini, 6zde beraber olusunu ve
mensubiyetini, nihayet ne yapmasi, nasil davranmas: gerektigini (6rnegin,
“atalarmni incitmemek” gibi) diisiinmek. Bu “diisiinme” bi¢imi, onlar1 incite-
cek yanlis bir eyleme kalkismaktan kisiyi men edecektir. “Sehid”leri incit-
mek, kanlarini/canlarini ne i¢in verdiklerini bilmemek, unutmak ya da gaflet
etmek; dzgiirce yasamak imkanimi -kani, cani ve biitiin varin feda etmek pa-
hasimna- hediye eden kahramanlarin hatiralarina saygisizlik ve ihanet etmesi,
tarihi ve insani bilincin ve hafizanin ¢6kmesi anlamina gelir. Bu durum, ‘top-
lumsal aklin” igletilememesi demektir. Ve “incitmek”, siirin kavramsal zemi-
nine gore, diisiincesizlik etmektir. Oyle de yorumlanabilir.”

O nedenle, “Istiklal Marg1”ndaki uyar1/ ihtar baglaminda, “diisiince nin
muhakkak dogru bir istikameti olmast gerekir. “Istiklal Marg1” gercevesinde -
sairin poetik ve etik perspektifi agisindan- bunun, “Kur’an ile diisiinmek” ol-
dugu saptanabilir. “Kur’an ile diigiinmek”, her “sey”in ve “varligin” aldkasini
ve her aldkanin baglanti saglayicisinin (“Rabbi”nin) “Tek” oldugunu bilmek,
kavramak, gormek demektir. Yunus Emre’nin besinci boyuttan seslenen di-
zelerinde (mesela, “Daglar ile, taglar ile... Mevla'y1 ¢cagirmak” diistince-de-
yislerinde) bunu fark etmek miimkiindiir. Buna gore hicbir sey bir digerinden
bagimsiz olarak var olamaz, ancak bir iliski/ alaka i¢inde var olabilir.

Bu yaklasim, Yeni Fizik ve Metafizik baglaminda da dile getirilen ve in-
sana, hayata, liim(6tesin)e bakisi -birlik ve biitiinliik etrafinda- degistiren bir
yaklagimdir. O halde, iligkili/ baglantili olan seyler ile “her seyin Rabbi”nin

* Yasam formlarinda etkiler ve tepkiler, oluslar ve 6liisler yaninda artilar ve eksiler,
iistiinde ise soyut artilar ve soyut eksiler var. Bunlar biling dis1 olarak miidahil olur,
islev goriirler. Diistincenin Higgs bozonu gibidirler. Hangi enerji alaninda karar kila-
cag1 kestirilemeyen bu kiitlesizler, yasamu degistirebilirler. (Enerjiyi maddeye doniis-
tiiren, parcaciklara kiitle kazandiran sey, Higgs Alani denilen, tiim evreni kaplayan
bir alan. Tiim alanlarin oldugu gibi Higgs alaninin da bir tasiyicis1 var: Higgs Bozonu.
Yapisini ¢dzer ve kontrol edebilirseniz, diisiincenin agirligini da saptayabilirsiniz).
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iligkisini kurmak, -ayn1 anda- fiziksel ve metafiziksel bir gerceklik ve gerekli-
liktir.”” Diisiinmenin istikameti bdyle olunca, hatirlamanin yonii de “alaka-
lar1 gérme”, anma, unutmama seklinde olacaktir. Goz; dag: tas: degil, dagda,
tasta, ugan kusta ‘sakli anlam’1 gormek durumundadir. “Her seyin Rabbi”ni
diisiinmeden, kelimeler ve seyler, misaller ve hadiseler arasindaki kuantik,
takyonik (b)ilgiyi gorebilmek ve bu goriise gore yasami yonlendirebilmek
mimkiin degildir. Bunu gorebilen goz, “diinyalar: alsa da bu cennet vatam
verme(z).”

Bu bakis tarzinda Islam Peygamberi'nin davast ile zihniyet agisindan bir
irtibat kurulmakta ve hadiseye -bu baglamda- gonderme yapilmaktadir.
(Yani, burada, Mekkeli miisrikler tarafindan kendisine “Islam’1 tebligden vaz-
gecmesi” teklif edildiginde Peygamber’in, biitiin teklifleri yerle bir eden sag-
lam bir durusla sarfettigi, “Giinesi sag elime ay’1 da sol elime verseniz vallahi
ben yine bu ddvamdan vazge¢mem. Ya Allah, bu dini hakim kilar, yahut ben
bu ugurda cammu veririm."” soziine telmih yoluyla son derece anlaml bir
gonderme yapilmaktadir). “Vatan”in1 vermek, “cennet”ini vermek demektir.
Esas durus, “diinyalar:/ alemleri/ ay ve giinesleri, galaksileri... ya da tiim
diinyevi degerleri” verseler - seninle yakindan iligkili olsalar bile- vatan top-
ragini kafire vermemektir. Zira bu “cennet”, ezeli ve ebedi hakkindir; ona te-
caviize yeltenenlere ancak ziindeki “cevher” ile karsi ¢ikabilirsin.”

[Siirdeki “ diinyalar” kavrami, en gozde diinyevi degerler -mal, miilk, zen-

ginlik, kadmn, altin, miicevherat vb. seyleri igeren- ‘diinyalik (¢ikar)’lar olarak
da kargilanabilir. Zaten teklif edilenler de “diinyevi degerler”dir ki Peygam-

% “Nitekim her fiziksel okumanin ayni zamanda metafziksel okuma oldugu artik ka-
bul edilmektedir.” (Wolfgang Smith, Kuantum Bilmecesi/ Gizli Anahtar1 Bulmak, ¢ev. Ali
Sebetci, s.120).

% fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka v.dgr., 1/226, Beyrut-Di-
mesk 1426; Ibnu Seyyidi'n-nas, Uyilnii'l-eser fi Fiiniini’l-Megazi ve’s-Semd il ve’s-Siyer,
1/132, Kahire 1356; ibn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviye, 1/474; Beyhaki, Deli 'ilii’n-niibiivve
ve ma rifetii ahvili sihibi’s-seri‘a, (tahkik: A. Muhammed Osman), 2/63, Kahire
1389/1969; M. Birinci, “Giinesi Sag Elime”, http:// www.son peygamber. info/ gu-
nesi-sag-elime- ayi-sol-elime- verseler-yine-de-vazgecmem 20 Agustos 2013.

%7 Akif'in “cevher” olarak gordiigii “iman” dir. Safahat’ta gecen dizeler bu anlan isaret
etmektedir: “fmandir o cevher ki, ilahi ne biiyiiktiir./ fmansiz olan pasl yiirek, sinede yiik-
tiir!” “Tevhid Yahud Feryad “, Safahit, Haz. M. Ertugrul Diizdag, s.17.
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ber onlara ‘deger’ vermemistir. Ayrica, “diinya” kelimesinin, “diinyasina ce-
kildi” ctimlesinde oldugu gibi, i¢ (diistince/duygu) diinyasini, hayal dlemini
isaret eden anlami da var. O halde, hayal edebildigin ne varsa (hepsi) anlami1
da buna dahildir./ Ayrica, cennetin en alt tabakasindaki miiminlere verilecek
yerin “bu diinya” genisliginde oldugu rivayeti vardir. Sehitlerin makamu ise
ok yiiksektir; o halde, bu ytiksekligi diisiik bir makama feda etmek akillilik
degildir. Bir ayette, miiminler icin ahirette hazirlanmis mutluluk vesileleri-
nin hi¢ kimse tarafindan tahayyiil edilemeyecegi ifade edilmektedir.” Baz1
ayetler, “Cennetin, goklerin ve yerin “arz”1 kadar genis oldugunu”” belirtir.
Allah yolunda savasanlara hazirlanan cennetin “yiiz derece” oldugu, her de-
recenin gokle yer arasindaki mesafe kadar birbirinden uzak bulundugu haber
verilmistir.” “Diinya” kelimesinin “alcak(asagida olan/yer)” anlamu diisii-
niiltirse, yiiksek deger (cennet) yerine “alcak olan”1 (diinyay1/diinyevi de-
ger”i) oncelemenin, ‘asagida kalmay1/algakhigr’ yeglemek oldugu anlasilir. ]

O halde, “bu vatan”imn neyle iligkili oldugunu diisiinmek, eyleme gegmeyi
gerektirir.

v

“Bu vatan”, “cennet” oldugu icin, onun ugrunda canini feda edemeye-
cek kim vardir? Bu retorik sorunun kaynag: da bir ayettir: Sair, telmih yoluyla
su ayete gondermektedir: “Allah onlarin canlarini cennet karsiliginda satin almig-

7101 o . A o1 A . .
fir.” Canlar “cennet” i¢in feda edilir; ama bu, iman cevherine sahip olanlar

% Secde stiresi 32/17; https:/ /www kuranmeali.com/ AyetKarsilas-
tirma.php?sure=32&ayet=17.

% Al Imran 3/133; https://www. kuranmeali.com/Ayet Karsilastirma.php?
sure=3& ayet=133; el-Hadid 57/21; https://www. kuranmeali. com/ Ayet Karsilas-
tirma.php? sure=57& ayet=21.

' Buhari, “Cihad”, 4; Miislim, “imére”, 116). (Bkz. M. S. Sahin- B. Topaloglu, “Cen-
net”, DIA, https:/ /islam ansiklopedisi. org.tr/ cennet#1.

""" “Siiphesiz Allah, mii'minlerden canlarini ve mallarini satin almistir. Ki onlar Allah yo-
lunda calisip-carpisirlar, (gerektiginde) dldiiriirler ve dldiiriiliirler; (bu) Tevrat'ta, In-
cil'de ve Kur'an'da O'nun tizerine gercek olan bir va’addir. Allah'tan daha ¢ok ahdine
vefa gosterecek olan kimdir? Su halde (ey mii'minler) yaptiginiz bu aligveristen dolay:
sevinip-miijdelesiniz. Iste ‘biiyiik kurtulus ve mutluluk’budur. (Mii'minler ebedi cen-
nete eriseceklerdir.)” (Tevbe 9/111).// Tiim varliklarin ve insanlarin can ve mallar1
Allah’in hitkiimranhig altindadir; ancak insanin -ilahi iradeyle- tabi tutuldugu siavin
bir uzantisi olarak yiice Allah “canlar”1 ve “mallar”1 miiminlere ait géstermekte onla-
rin sinavdaki se¢me 6zgiirliigiine dikkat gekmektedir. Miiminler icin kdr, kazang, basart
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e
1

icin boyledir. “Cennet”i ‘ebedi’ degil ‘diinyevi’ olarak gorenler (ya da seytana
uyarak cehennem ugrunda savasa ¢ikanlar), metinsel baglam agisindan,
“can”larmi feda etmeyebilir! Ciinkii “cennet i¢in can vermek”, “Allah i¢in can
vermek” demektir.” Seytan igin can verenler atesi satin alnmuslardir.” Hakk’a,
hakikate, hukuka kars1 ¢cikanlarin teklif ettigi “diinyalar”1 almak, “ebedi cen-
net” karsisinda “cok az bir deger”den ibarettir. Degeri az i¢in degeri ¢ok olar
feda etmeye degmez. Cani cennet igin feda edememek, heba etmektir. 1lahi

bagis1 bosa harcamaktir. Cani israf etmektir.

Akillilik ebedi yasami 6nceleyecek eylemde bulunmayi gerektirir. Bu-
nun garantorii, “ebedi istiklal bilinci”dir: “Hakk’a kulluk”tur. Varliklar ara-
sindaki asil alaka da aslinda budur."” Zira, “Her sey O'nu hatirlar, anar, zik-
reder,.”'” Zira “Her seyin Rabbi O’dur.”"" “Her seye fitratini/hilkatini veren

kavramlarmin diinya ile sinurh olamayacag, mutluluk anlayisinin diinyevi hazlar igine
hapsedilemeyecegi fikri, satim sizlesmesi benzetmesinden yola ¢ikan edebi bir tisliipla
islenmektedir. Ayete gore, 6liimii ve 6ldiirmeyi goze almak Allah’in rizasii kazanma
amacini tagidig: takdirde bir deger ifade eder. Begeri ihtiraslar ve diinyevi ¢ikarlar ug-
runda canini ortaya koymak budalaca bir cengaverliktir, bu amacla bagkalarmin ca-
nmna kiymak da agur bir vebaldir (bkz. Hayreddin Karaman, Ibrahim Kafi Dénmez,
Sadrettin Giimiis, Mustafa Cagrici, Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, DIA Yayinlari,
C.3, 5.63-64).

' “Miiminler Allah'a ve Resiiliine iman eder, ondan sonra asla siipheye diismezler,
Allah yolunda mallariyla ve canlariyla savasirlar. Iste dogrular (imanmna sadik mii-
minler) ancak onlardir.” (Hucurat stiresi 49/15; https://www. kuranmeali.com
/ Ayet Karsilastirma.php? sure=49& ayet=15)

1 “Cehennem ehli (c1ilgin atesin arkadaslar1) olduklar1 kendilerince bilindikten sonra
akraba bile olsalar Peygamberin ve inananlarin, miisrikler i¢in bagislanma dilemeleri
(yarhganmalarma dua etmeleri) yakismaz.” (Tevbe stiresi 9/113. Bkz. https://www.

kuranmeali.com/ Ayet Karsilastirma.php? sure=9& ayet=113).

'% Bu alakay1 kuramayanlar, “her sey(in teorisin)den haberli oldugunu sanan, ancak

O’ndan habersiz olanlardur.

' “Goklerde ve yerde olan her sey Allah't tesbih eder, kainatn yonetimi O'na aittir.
Biitiin 6vgiiler O'na mahsustur. O'nun giicii her seye yeter.” (Tegabun sfiresi 64/1;
https:/ /www. Kuran meali.com/ Ayet Karsilastirma. php? sure=64& ayet=1).// Ev-
renin yapisi tesbih iizerine kurulmustur. Kainata her yaratik Yaratanmi zikreder.
Arz’dan Ars’a kadar her takyon dizgesinden canlilar O'nu tesbih eder. (Sonsuzluk Ku-
lesi 2, 5.73-74).

1% “De ki: "O, her seyin Rabbi (gercek sahibi) iken, ben Allah'tan bagka bir Rab mi araya-
yim?” (En’am stiresi 6/164)
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O’dur.”" Bu sebeple”her sey arasinda iligki/ baglantisallik vs.” séz konusu-
dur. O yoksa iligkisellik/ bag(lantisal)ik da, varlik da yoktur. O vardir ve
aladkalar O'nunla var olmaktadur. Biittinliik ve gizli diizeni gormek, -zerreden
kiirreye tiim- aldkalar1 O'nunla gore/bilmektir. O'nunla alakasi olmayan hig-
bir seyin varlik ve yoklukla aldkas1 yoktur.

Kuantik alg, -sicim teorisi ve birlesik teori {izerinden, temsil yoluyla-nu
alakay1 kurabilmekten ibarettir. Bunu bagaramayanlar, “her sey(in teori-
sin)den haberli oldugunu sanan, ancak O'ndan habersiz olanlardir. Her seyi
anip “O’nu anmayan/ hatirlamayan” ve “nankérliik edenler”dir."” Bu derin
alakay1 kuramayanlar, cok boyutlu “istiklal”i hak edemezler. Bu “istiklal”in
0zii de zaten, O'ndan bagkalarina kulluk etmekten uzak olmaktan ibarettir.
Akif’in “Istiklal Mars1” metninde tahakkuk eden sey de esasinda budur. Ni-

tekim “siirin son musray, siirin bir nevi éziiniin yerlestirildigi misradur.”"”

Akif'in yaptig1 sey, bireysel diisiinme eylemini toplumsal eyleme doniis-
tiirmesi; “toplumsal akli” “istiklal” kavrami baglaminda -¢ok kritik bir d6-
nemde ihya etmesi, aktiflestirmesi- yeniden formatlamasidir. Atilan bu for-
matin i¢ine sadece Tiirk milleti degil, Osmanli topraklarinda yasayan biitiin
milletler dahil edilmistir."’ Bizce bu kavramin baglamina, Hakk'in hak olarak

7 “Musa dedi ki: “Bizim Rabbimiz her seye yaratilisinu (varliinin icabin, fitrat kanun-
larini, yagam kogullarini) veren, sonra ona dogru yolu (hidayet, hayir, hizmet yolunu)
gosterendir.” (Taha stresi 20/50; https:// www. kuran meali. com/ Ayet Karsilas-
tirma.php? sure = 20& ayet=50)

"% “Su halde beni hatirlayin ki sizi hatirlayayim/anayim. Bana siikredin; nankorliik
etmeyin!” (Bakara suresi 2/152).

19 Seleuk Cikla, “Hakkidir, Hakk’a tapan, milletimin istiklal”, Istiklal Marg: Istikbal
Marsi, s. 508, 514.

110 A kif'in “millet” kavramiyla bir irki degil, bir halki, milleti, Osmanli cografyasinda
yasayan Miislitman halklar1 ve biitiin bunlarin ickin oldugu tist kavram mahiyetinde
“Titirk” kavramun kastettigi yorumlar: yapilmistir. (Kavramin anlam cercevesi hak-
kinda, 6rnegin, bkz. Cenab Sahabeddin, “Safahat Miibdi'i”, Servet-i Fiiniin, nr. 1479-5,
18 Kantin-1 Evvel 1340 (1924); C. Sena Ongun, Mehmet Akif, s. 5, 54-58. 99-102; Kazim
Yetis, Mehmet Akif'in Sanat Edebiyat ve Fikir Diinyasindan Cizgiler, s.193-208; Fazil Gok-
cek, “Mehmet Akif'te Millet Kavramu”, Bilim ve Aklin Aydinliginda Egitim, Sayx: 73,
Mart 2006, a.69-73; Selguk Cikla, “Hakkidir, Hakk’a tapan, milletimin istiklal”, Istiklal
Mars: Istikbal Marst/, s.5012-513). M. Can Dogan, “Halk” anlami 6ne ¢gikmakla birlikte,
“Halkm “millet”le degil de “Tiirk” kelimesiyle gosterilmesini, yeni kurulan devletin



Tiirk Kiiltiiri Incelemeleri Dergisi 189

yarattig tiim insanlik dahildir. Seytan (mantig1) insan(ligin kendine yandas-
liktan) istiklalini istememektedir; zira Yaratici’dan miihlet almigtir. Hig hakki
olmadigr halde, insanla mugalata yoluyla kurdugu alakay1 (yani “insana
saygl secdesini yapmadig icin lanetlenmis olmasini), dolayisiyla diigsmanli-
g1 kesmesini istemez; tam tersine, Allah’la aldkasini kesmesini, cennete git-
memesini, atese atilmasimi ister. Seytana uyanlar, onun yolunda kendilerini
kurban ederler. Allah’in kabul etmedigi kurbanin (Kabili’inki gibi) yeri ates-
tir. Atesi ‘cennet’ sanan ya da dyle ‘tanimlayan’lar insan(lig)in istiklalini iste-
yemez. Hazreti Adem ve Havva ona uymus, Cennetten kovulmuslardir.
Bunu “unutus”un akibeti yine ayni olacaktir. Bu “unutus”un atesten 6zge te-
lafisi yoktur. $oyle de denilebilir:

“Istiklal”ini unutan atestedir. Ancak “Hakk a tapan(larin) hakki”dir “is-
tiklal”... Akil da zaten s6z konusu “alakalar”1/ baglantilar1 kuran demektir.
Aklin1 kullananlar derin baglantilar: idrak edenlerdir. Kiginin distiigii yer
orasidir: Aldkalar. Yeni fizigin diliyle soylemek gerekirse, birbiriyle 6zde ilig-
kili “alanlar”. Kuantum, 151k zerrecikleri olan kuantlarin ardarda dizildigini,
bir manyetik tespih ipliginde siralandigini sdylemektedir."' Sair, tarihe ve
Mutlak Metne referans giiciinii kullanmakta ve metinsel diisiincenin kimli-
gini birbiriyle 6zde aldkali kavramlar agiyla olusturmaktadir. Bu tarihe mii-
dahale degil, fakat bilince miidahaledir.

[Yeni ylizyilin egemenlerinin yapmak istedigi de budur; ancak onlar1
muhkem bir “dil”i degil, ¢ok gesitlendirilmis “gorseller”i, aktiflestirilmis mi-
tolojik ve paganistik imgeleri kullaniyorlar. “Insanin evinin dil” (Heidegger)
degil, “beyin” olduguna, dolayisiyla ona hakim olunmas: gerektigine inani-
yorlar! Beyinlerin beynine girerek gozetim altinda tutmak istiyorlar. Insanlari
antisosyallestiren bir ‘sosyal medya” agiyla sanal bir dleme hapseden, insanin
hayatina, mahremiyetine, 6zgiirliigline goz diken bir “tek g6z” hakimiyetini
tesis eden bir seytani diizen, bir panopticon ihtiras: ve kolelestirme hirsi var!
Seytani mantigin sembol semantigi ve standart eylem modeli!]

soylemine yaklasildiginin” gostergesi olarak yorumlamakta, bu yakinlastirma veya
yakiligin, “mdiistakil ve hiir vatanda kurulacak yeni diizenin “Hakk” ve “hak” iizere
olacaginin diisiiniilmesiyle agiklanabilecegini” ifade etmektedir (Istiklal Mars: Istikbal
Marst, s.201).

! Hans Von Aiberg, Sonsuzluk Kulesi 1, s. 113.
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Siirde tansiyonu yiikselten yerler, emperyal yapinin ya da kiiresel finans
elitlerinin ‘oyun’unu bozan biiyiik “iman ve 6zgiirliik hareketi”"nin kavram-
larina ve simgelerine, beyin ve kalbin enerjisini yiiklemeyi basardig1 dizeler-
dir. Siirin degerini ve gérkemini artiran ve basarmi sonsuza bitistiren sey de
metinde tasvir edilen vizyon ya da “ufuk” ile, say1siz okur -ve yorum- toplu-
lugunun “ufku”nun kaynasmasi, metin actig1 diisiince ufkunda “metnin
diinyasi ile okurun diinyasinin bulusmasi”dir. Gadamer’in “ufuklarin kay-
nagmast” dedigi seyin tahakkuk etmis olmasidir."” Ilk kit'adan sonraki sekiz
kit'a, adeta ilk ikisinin poelitik, gen-etik ve holistik acidan baglamsal bir yo-
rumudur. Okurlarin baglamina saygili bir yorumdur.

Metinsel kurgu, okurun diinyasin goézeterek, okuma eyleminin “bek-
lenti ufku”na gére tamamlanmasinu saglayacak niteliktedir. Boylece her ye-
niden okuma, metnin siirekli bicimde yeniden yorumlanmasinin ve ufki kay-
nagmanin yasam tarzina bagh bir tekrari olmaktadir. Bu, ‘yeniden
okuma’larin ‘yasanti” yoluyla yorumlanmasi demektir. Bu asamada en
onemli sey, tarihi boyuttur. Olay /manzara izlenirken, bir bakima his ve zevk-
lerin arinmasi (mimesis) da s6z konusu olmaktadir. Bagka bir deyisle, okur,
okudugu metnin, kendi standartlarina gére okunmasini saglamis olmaktadir.

Bu, tarihin, hafizanin, mesajin dikkate alindiginin gostergesidir. Zira olan-
larin tekrar yasanmasi ihtimali vardir. O nedenle “tarih, simdi”dir. Anlatim
ve okuma iki farkli eylem olmakla birlikte, bu okuma tarzinda okurlarin

112 P .
Gadamer’de “ufuklarin kaynasmas:”, metnin ve yorumcunun ufuklarmin kaynag-

mas1 demektir. (Bkz. Hans-Georg Gadamer, “The Universality of the Hermeneutical
Problem”, Philosophical Hermeneutics, trans.-ed. David E. Linge, University of Cali-
fornia Press, Berkeley 1976, 3-17; In the Hermeneutic Tradition from Ast to Ricoeur,
Eds G Ormiston and A Schrift, New York: Albany State University of New York Press,
1990, 147-58; H.G.Gadamer, Hakikat ve Yontem, cev. Hiisamettin Arslan, Ismail Yavuz-
can, Paradigma Yaynevi, istanbul 2008)./ / Heidegger'in énerdigi hermeneutik cemberi
gozeten Ricoeur, “hermeneutik yay” terimini kullanmakta, hermeneutik ¢emberi, agik-
lama ile anlama arasindaki (temelliik stirecini iceren) bagint: olarak agiklamaktadir. Yo-
rumlama yoluyla metnin diinyasi, okurun diinyasi ile birlesir. A¢iklamak, yapiy1 or-
taya ¢ikarmaktir; yorumlamaksa metin a¢tig1 diisiincenin yolunu takip etmektir. Bu da
metinle okur arasindaki karsilikli iliskinin ifadesidir. (Heidegger'le Gadamer'in fikirle-
rini gelistiren Ricoeur’cii yaklasim ve “ufuklarin kaynasmasi” hakkinda, bkz. Heather
Tan- Anne Wilson-Ian Olver, “Ricoeur's Theory of Interpretation: An Instrument for
Data Interpretation in Hermeneutic Phenomenology”, December 1, 2009,
https:/ /doi.org/10.1177 /160940690900800401].
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‘okuma eylemi’ ile ‘anlati eylemi’ birlesmektedir. O nedenle, “Istiklal
Mars1"ndaki kavramsal ve eylemsel agisindan yapilan imgesel, kavramsal ve
metaforik gondermeler, siirsel eylemin anlambilimini olusturdugu kadar,
Paul Ricoeur’tin dedigi gibi, gecmisin simdide gerceklik olarak yeniden insdsini
saglar.'” Ciinkii “metnin diinyast, iginde yasayabilecegimiz ve tiim potansi-
yelimizi gerceklestirebilecegimiz bir diinyadir. Yorumlamak da metnin
oniinde gelisen bir tiir diinya-iginde-varolusu agiklamaktir. Boylece, siir aracili-
Swyla, giindelik gerceklik icinde yeni diinya-icinde-olma imkdnlar: acilmaktadir. Par-
cadan biitiine ve biitiinden parcaya hermeneutik bir sarmal iginde ortak bulgular

yorumlanmakta ve diinyada-(var)olmanin yeni imkanari sunulmaktadir.

7. Diisiinmenin Hatirla(t)ma ve Korku Ile Ilis-
kisi!

“Diisiinme”ye davet anlamini da igeren “hatirla(tyma” (“zikr”, “tezek-
kiir”) kavraminin, Kur’an semantigi, yorumbilimi ve ontoloji agisindan bir
sorunsal olarak irdelendigini ve bunun, “IstiklAl Marsi’ndaki “hatir-
latma/diistinme” sorunsaliyla yakindan iligkili oldugunu tespit etmek, kav-
ramsal boyutun esasmi anlamak bakimindan Onem arz etmektedir.
Kur’an’da, “hatirlatma”nin iki farkli ve tezat olugturan vechesinden bahse-
dildigine tanik oluyoruz. Biri nebevi islev digeri seytani islev olarak tezahiir
ediyor. Kur’an’da -Peygamber’e, dolayisiyla tiim miiminlere hitaben- soyle
buyurulmaktadir:

“Hatirlat, ciinkii hatirlatmak miiminlere fayda verir.”'” “Hatirlat, ¢iinkii sen
bir hatirlaticisin. Onlarin {izerinde bir baskic1 degilsin. Ancak hatirlatmandan

"% Paul Ricoeur, Time and Narrative: Threefold Mimesis in A Ricoeur Reader: Reflection and
Imagination, ed. Mario J. Valdes. New York: Harvester Wheat sheaf, 1991, p. 56, 64, 82.
14 pia Sander Dreyer - Birthe D Pedersen, “Ricoeur'un Yorumlama Teorisinde Me-
safe”, https: // doi.org/ 10.1111/j. 1440- 1800. 2009. 00433.x”, (10 Subat 2009).

''° Zariyat stresi 51/55. “Onlardan éncekilere de higbir peygamber gelmemistir ki, “O
bir sihirbaz veya bir mecnun” demis olmasinlar. Sanki nesiller boyu birbirlerine hep
bunu tavsiye etmisler? Hayir, dogrusu onlar sinr tanimayan bir topluluktur. (Ey Mu-
hammed!) Artik onlarla ilgilenme. Bundan dolay1 kinanacak degilsin. Sen hatirlat;
ciinkii hatirlatmak miiminlere fayda verir. Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler
diye yarattim.” Zdriydt, 51/52-55; https://www kuranmeali.com/AyetKarsilas-
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yliz ¢evirip inkar edene gelince, iste dylesini Allah en biiytiik azap ile cezalan-
durir.”"* Buradaki “hatira(tyma” sorununun bir yiizii, yapisokiimcii felsefenin
de sorgulama alanina giren ve bir bakis acis1 olusturan “neyi/kimi” sorunsa-
liyla iliskilendirilebilir. Jacques Derrida kendisiyle yapilan bir réportajda di-
yor ki:

“Felsefenin ilk sorusu sudur: Olmak nedir? Varlik nedir? Varlik sorunu
bile kendi icinde “kim” ve “ne” diye ikiye boliinmiis durumdadair. Biri olmak m1?
Bir sey olmak mi1? Sevmeye baslayan, seven ya da sevmeyi birakan kisi “kim”
ve “ne” arasinda sikismis kalmustir. Birileri i¢in dogru kisi olmays, essiz, vazge-
¢ilmez olmay1 isteyen kisi ve birisinin x ya da y olmadigin algilayan kisi...

tirma.php?sure=51&ayet=52).// “Hatirlatma” iman sahiplerinin imanlarinin giiglen-
mesine ve daha giizel davranmalarina; imana yatkinligi olanlarin (gozlerini, kulaklarina,
goniillerini hakikat ¢agrisina kapatmayanlarin) iman etmelerine ve miimine yarasir
davraniglar igine girmelerine vesile olur. Zemahseri, ‘imana yatkinligr olanlar” yerine
“Allah’m imana gireceklerini bildikleri” ifadesini kullanur (Kuran Yolu Tiirkge Medl ve Tef-
sir, DIA Yaynlari, C.5, 2007, s.135-137).

Y8 “Hatirlat, ciinkii sen (ancak) bir hatirlaticisin. Onlarin iizerinde bir musallat (baskici)
degilsin. Ancak (hatirlatmandan) yiiz ¢evirip inkar edene gelince, iste dylesini Allah
en biiyiik azap ile cezalandirir. Siiphesiz onlarin doniisii sadece bizedir. Sonra onlarin
sorguya cekilmesi de sadece bize aittir.”"'® (Gasiye stiresi, 88/21-26; https:/ /www.ku-
ranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=88&ayet=21). // “Kaplayan, biiriiyen;
ates” anlamina gelen “Gasiye” stiresinde “kararan yiizler” ile “aydinlanan ytiizler”den
s0z edilmektedir: Bunlar “hatirlatma”dan fayda gorenler ile -inkér ettikleri igin- fayda
gormeyenlerin yiizleridir. Onlar, Peygamberin hatirlatma/ davetini kabul etmeyip
inkara saplandiklari igin yiizlerini “korku biiriiyecek”tir. (Gasiye stresi, 88/1-7;
Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, DIB Yay., C.5, 2007, 5.608-609). Bagka dyetlerde de
“korkutma” ve “hatirlatma”nin kendilerine yarar1 olmayan, ilahi hatirlatmalar: yalan-
layan topluluklarm bu yiizden helak edilislerinden s6z edilmektedir. “Allah’a yonelen
her kulun goniil goziinii agmak, hatirlatmak/6giit vermek icin bir belge olarak yeryiiziinii yay-
dik, oraya sabit daglar yerlestirdik, orada her giizel tiirden yetistirdik.” (Kaf 50/8;
https:/ /www. kuranmeali.com /Ayet Karsilastirma. php? sure =50&ayet=8). Ancak
bircok topluluk (Nuh'un kavmi, Suayb'in kavmi Ress'liler, Salih'in kavmi Semiid, Ad
ve Firavun kavmi ile Ltt'un yakinlari, Eyke halki ve Tiibba’ kavmi) bu hatirlatma ve
basireti yalanladiklar: igin yok edildiler (Kaf 50/6-15; https://www. kuranmeali.com
/ Ayet Karsilastirma. php? sure =50&ayet=6-15.
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onlarda sevdigimi diisiindiigiim vasiflar, dzellikler, imajlar yok. Boylece sa-
dakat, “kim” ve “ne” arasindaki farkla tehdit altinda kalir.”""”

Derrida’nin, distince akigi i¢inde, “agk”a dair soru sorarken felsefenin
esasli bir sorunsali i¢in buldugu ¢6ziim (“kim”/”ne” arasindaki farka bagh
¢ozlimlenme) burada da stz konusudur. Hatirlatan kimdir ve neyi hatirlat-
mak istemektedir. Kur’an'da gecen, “Hatirlat; ¢iinkii hatirlatmak miiminlere
fayda verir” ayetinden sonra gelen “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet
etsinler diye yarat’am”llx ciimlesi, “hatirlatma”nin neye dair oldugunu agik-
likla ifade edilmektedir. Bir bagka stirede de ayn1 baglamda su beyan yer al-
maktadir: “O halde hatirlat; hatirlatmak mutlaka fayda verir. Allah’tan korkan
hatirlar (6gtit alir); ebedi mutluluktan nasibi olmayan (eskiya) ise ondan uzak
durur. Iste en biiyiik atege girecek olan odur. Sonra orada ne 6liir ne de yasar.
Dogrusu artnan ve Rabbinin adini anarak ibadetini yapan /namazir kilan kurtu-

27119

lusa ermistir.

“Istiklal Mars1”nin kavramsal ve ilkesel temeli olan “Hakkidir Hakk’a ta-
pan milletimin istikldl” dizesinde A’la stresinin 9,14-15. ayetleri ile Zariyat
siiresinin 55. dyetine génderme yapildigy, igerikte -dyetin mahiyet ve maksa-
dina aykir1 olmaksizin- yapilan parodik déniistiirme ile, bireysel olanmn top-
lumsal alana aktarildig: goriilmektedir. Bu, sairin Mutlak Metin'le yaptig1 bir-
cok mesri metinlerarasilik misallerinden biridir. “Istiklal” kavraminin
“(ebedi) kurtulus (felah)” ve “ebedi mutluluktan nasibli olus” (“saidlik/ mesut-
luk”) eslestirilmesi de (mutlu olus “saidlik/ mesutluk”, mutsuz olus da
“sakilik” kavramiyla karsilanir) ayn1 mahiyette yapilan stratejik tasarruf ve
atiflardandur.

“Istiklal Mars1”nin mazmunu olan “Hakk”in (Hakk’a kul olma bilinci-
nin) matris olarak karsilig1 “Arimnan ve Rabbinin adini anarak ibadetini yapan/
Hakk’a tapan kurtulusa ermigtir” ayetidir. Matrisin baglamina insanlarla bir-
likte cinler de muhatap kilinmis ve bu, hilkatin/ varolusun zorunlu sebeb(-i

7 Derrida 2002 belgeseli filminden, Zeitgeist films, the spirit of the times, Jane Doe

Films Production, cev. Umid Gurbanov@umidgurbanov, editérler: Kirby Dick, Matt
Clarke.

"% Zariyat stiresi 51/54-55; https:/ /www.kuranmeali.com / AyetKarsilas-
tirma.php?sure=51&ayet=54.

"% A’la stiresi 87/9-15; https: / /www.kuranmeali.com/ AyetKarsilas-
tirma.php?sure=87&ayet=9-15
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hikmet)i olarak gosterilmistir. Bu baglamda “unutus”un telafisi icin yapilan
ihtarin (“hatirlatma”nin) inananlara muhakkak fayda verecegi de ilahi tespit
olarak beyan edilmistir. Metnin siiperuzayinda sakli hazinenin mecazi anah-
tar1 da odur (Kur’an sembolizminde “mecaz” ile “hakikat” i¢ igedir. Siirde de
bu tavrin benimsendigi ve yer yer diizenlenen pastislerle Mutlak Metin'le
sOylem ve iislip yakinlhigi kuruldugu goriilmektedir).

“Istiklal Mars1”"nin bu baglamda gonderme yaptigi Mutlak Metin’deki
tasvir ve tanimlama iizerinden okunmasi, metinlerarasi anlamin saptanmasi
agisindan da 6nemi haizdir.

“Istiklal Mars1"nda, yasanmakta olan Biiyiik Diinya Savast manzarasi-
nin, adeta “iki farkl: yiiz/simid” iizerinde simgelestirilen (kimi yiizleri korku-
nun/ zilletin kaplayacagi, kimi ytizlerin ise 1s1ldayan yildizlar gibi sevingle
parildayacag ) bir kiyamet” manzaras: izlenimi uyandiracak sekilde tasav-
vur ve tasvir edilmesi; bilhassa, ne yapmasi gerektigini diisiinen/ hatirlayan/
yapanlar i¢in “korku”ya yer olmadiginin vurgulanmasi, yapiya iliskin teknik,
semantik taktik ve estetik strateji acisindan dikkat cekicidir. Yiizleri biiriiyen
‘korku/ zillet, siyahlik’, “(o anda) olan, olmakta olan”dan ve “(kiyamet son-
ras1) olacak olan” yiiztindendir (¢linkii kendilerine ilk yedi ayette bu hal ha-
tirlatilmaktadir; onlar da zaten 6liim aninda gidecekleri yeri gérmektedirler;
ylizlerine yansiyan siyahlik /zillet/ korku kokusu “o kizgin ates”tendir.

Bu “korku ve kayg1” ihtar1 (cehennemdeki sartlarin, diinya hayatinda
korku, aci, nefret, tiksinti gibi duygular uyandiran baz olaylar ve durumlar
i¢in kullanilan kelime ve kavramlarla anilmas: ve tasvirler yapilmasi), elbette
ser islemekten uzaklagsmaya davet ve tesvik igindir. M{iminler bunlara inanur,
mahiyetini Allah’in bilgisine havale eder ve agir uhrevi cezadan korunmak
icin ¢aligirlar. Kur’an’daki bu ihtari tasvirler onlarin “dini hassasiyet”lerini
gelistirmelerinde esasl rol oynar. Bu mahiyetteki bir korku ve kaygi manza-
rasimnin miiminlerin yiizlerinde goriilmemesi, sairin hangi kaynaga atif yapa-
rak derin anlamu tirettiginin ve hatirlattig1 degerleri yasayanlarin nasil aydin-
lik bir yiizle uhrevi/ebedi hayata gegtiklerini tasvir ettiginin, dolayisiyla
metninde nasil bir etik ve estetik bir manevra gerceklestirdiginin acik goster-
gesidir.

“Hatira(t)ma” sorununun bir yiizii de hatirlatilan ilke, imge, kavram ve
mesajla iligkilidir. Mutlak Metin’e gonderme yapilan yerlerde soru sorulmak
suretiyle gergeklestirilen “hatirlatma/ diisiinmeye davet” kabul edilmedigi
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takdirde, “en biiylik azap”la cezalandirilma tehdidinin bulunmas: dikkati
cekmektedir (Burada gonderilen metinleraras: anlam, “Istiklal”in kaybedil-
mesinin “en biiylik azap” olacagi; bu sonucu hazirlayan seyin de bireylerin
ve toplumun hatirlatilan kavramsal degerlerin ve hatirasma saygi gosteril-
mesi istenilen simgesel gostergelerin farkina varilmamasi ya da gereginin ya-
pilmamas: ylizlinden ilahi cezaya miistehak olunmasidir).

Yukarida anilan dyette, aklin1 kullanmamak, diisiinmemek, hatirlatilan-
lar1 kabul etmemek yiiziinden “hafiza kaybma ugrayan”lar icin “azib-1 ek-
ber”den bahsedilmesi, “hatirlat”1lmasi gereken sey(ler)in biiytik bir deger ol-
mas! gerektigini gostermektedir. Benzer ifadelerle 1srarli bir bicimde retorik
sorular yoneltilmesi yapr (Mutlak Metnin “tekrarli yap1”s1) ve icerik (“akla/
kalbe/ hafiza”ya ayn1 anda yonelik mesaj) agisindan da dikkat cekici ve sar-

sicidir. Bu kavramsal boyutta “akil”, “hafiza”, “nazar”, “beyin”, kalp” birlikte is
gormektedir.

O halde hatirlatilan deger(ler)in farkina varmak, “diigiinme“nin ayirt edici
bir niteligidir.

Deger olmayan, hatirlatmaya degmez. Mutlak Metin’de, “hatirlatilanlari
inkar edenler ve biiytikliik taslayanlar” hakkinda, Rabbiiladleminin “Hesapla-
rin1 biz gbrecegiz!” beyaru diisiiniiliince, ona génderme yapan metnin metin-
leraras1 anlam boyutunda da, “(asil) istikldl(in) sartlar:”na iliskin hatirlatma-
lar1 gérmezden gelenlerin de degerbilmezlik/ diisiincesizlik nedeniyle aym
(diinyevi- uhrevi) akibete ugrayacaklar1 (clinkii bu ilkeler hem “insan
hakki”na hem “kul hukuku”na hem de “Hakk’m hukukuna iligkin”dir) ima
ve telkin edilmektedir.

Demek ki s6z konusu olan “(astl) istikldl(in) sartlar1”, diinyalararas: fark-
lilig1 ortadan kaldiran ve her seyi biitiinciil bakigla goren tevhidi holistik dii-
siince dogrultusunda, “fiziksel-metafiziksel sonsuz evren”e iligkin sartlardir.
“Hatirlatilanlar”in/ “diisiince ve diisiintisler”in salt ‘sonlu sonsuz hayat’la
ya da sadece ‘bu diinya’ya iliskin olmadig}, 6liimiin gegersiz oldugu “sonsuz
hayat”a iliskin ve agkin oldugu anlasilmaktadir.

Bu nedenle, “hafiza/ hatirla(t)yma/ unut(ul)ma” sorunsalinin ¢o6ziimii
mahserde gerceklesecek demektir. Her insan “iyi ya da kétii yapip ettigi her
seyin en ince ayrintisina, zerresine/ kuantina varicaya kadar apagik kayda
gectigi “kitabini okuma”ya "davet edilecek; unutulan, inkar edilen, silinen, te-
mizlenen ne varsa bizzat “kendi kitab: (amel defteri)” tarafindan hatirlatilacak
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ve defteri sagtaraftan verilenler “ebedi mutla hafiza”ya, defteri sol tarafindan
verilenler de “ebedi (mutsuz) hafiza”ya sahip olarak “gidecekleri yere sevk
edilecekler”dir.

Bu, “hatirla(t)ma”nin sonsuz boyutudur.

[Uhrevi hayatin “hafiza”s1 elbet sonsuz hayatin sartlarina gore olacaktir
ve diinyasal hafizadan farkl olarak, sonsuz hayatin i¢inde, sonlu hayatta ya-
sadiklarini/ anilarmi hatirlayacak ve “diistincesizlik etmedigi icin siikreden
bahtiyarlarin” dhiret sohbeti duyulacaktir.] Siirin “ebediyyen sana yok iz-
mihlal” deyisinde bu boyuta -yani hem “sonlu hayatin sonuna” hem de
“sonu olmayan hayatin sonsuzluguna”- iligkin miijde vardir. $S6yle de dene-
bilir:

Bu deyis, diinyada ve ahirette “bayraga/ altindakilere izmihldl yok” demek-
tir! Bayrag1 “Arsin gonderi"nde gormek ve gostermektir! Simgesel olarak,
icinde barindirdig “yiice degerler” nedeniyle buna, bu gosteriye hakki var-
dir. “Ebedi yurdu(mu)n tistiinde ‘sehadet’in ytikselmesinin simgesel gosteri-
sidir ¢iinkii! Bu “dalgalanma”, degerler bakimindan, bayragin kanitlanmas si-
cim teorisidir! “Bayragin dalgalanmasi1”, altinda yasayanlara “istiklil
sartlarini”m ‘hatirlatma’s1 demektir.

[Oyle olmasayds, uzaklardan {ilkesine dénen gurbetgiler, bayragin dal-
galandigimi gordiikleri an, biitiin duygu degerlerinin canlandigini gormdiis ve
yasantilamis gibi hissederek gozyaslari iginde yere (yani ‘altinda yatan de-
gerler’e sayg1 ve minnetlerini sunarcasina egildikleri yere) kapanmazlar, top-
raga yliz siirmezlerdi. Gordiikleri sey, “milletin yildizi; her seyi”dir ¢linkd,
yani biitiin (s)6z degerleri. ]

Sair “Istiklal Marg1” metninde iste bu biiyiik -tarihi, dini, onkoloji, koz-
mogonik- degerleri hatirlatmaktadir. Denilebilir ki: Bu “hatirlatma”nn, bu
“tezekkiir”lin kavramsal, etimolojik, yorumsal karsiligini, mahiyet ve maksa-
dini fark etmek, metnin okurdan beklentisi ve arzusudur. Metnin arkapla-
ninda biiyiik bir 6liim kalim savasi s6z konusudur. Dolayisiyla “Hak igin hak
olarak hak iizere savagsmak”tan geri durmak, asil tehlike budur.
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Iste bu, "dinini, devletini, milletini/vatan ve kendini tehlikeye atmak" de-
mektir.” Bu kagis, “biiyiik azab”in rehinidir. “Istiklal Mars1”mn séyledigi de
budur: Hak yolda 6zgiirliik miicadelesi; "din icin, devlet i¢in, vatan igin, mil-
let icin miicadele” ki hepsi zaten birdir. (Yoksa liimden kagis yoktur. Onemli
olan hangi safta, neyin/ kimin safinda —6liime- gidecegine karar vermektir!)

Yukarida s6zii gegen “hatirlatma”nin ikinci boyutuna da dikkat etmek ge-
rekir. $oyle ki: Peygamberin bir “hatirlatici” olmasi gibi, seytan da bir “hatir-
latic:”dir; fakat onun hatirlaticilign yamiltmaya, dogru diistinceden saptir-
maya yoneliktir. Eyleminin amaci budur. Onun hatirlaticihgy "aldatici"dar.
Onda hatirlatmak, aldatmak demektir. Nitekim “biiyiik aldatic1!” olarak ta-
nimlanmaktadir. Ama, iddiasma gore, o da zorlamaz insani, "sadece vesvese
verdim, tik tikladim, asil sapitan sizsiniz!" der. Ve hatirlattiklar1 seyler insam
ategse sevkeder. Maksadi -kendisiyle birlikte- insan(lig)1 yakmaktir. Zaten ih-
tar ve daveti de "ates"edir. O bir “satan”dir; “aldatan”dir. ‘Sattigini' itiraf
eder, ama hakikati gérmezden gelmeye, inkar etmeye -vesveseler vererek-
tesvik ettigi kisilerin zaten kendilerinin dogru yoldan sapmus olduklarini s6y-
ler, "Ben Allah’tan korkarim!” der, sugu onlarin iizerine yikip uzakla§1r.121
Maksadi, canini1 yakmaktir insanin, canli cansiz varliklarin, hatta esyanin! Ve

"2 Buradaki “kendini tehlikeye atma” ifadesi, “Allah yolunda harcama yapin; kendi elleri-
nizle kendinizi tehlikeye atmaymn. lyilik edin, kuskusuz Allah iyilik edenleri sever.” (Bakara
stiresi 2/ 195) ayeti baglaminda agimlanabilir. Allah yolunda harcama yapmamaktan
vazgecmek, “kendini tehlikeye atmaktir.” Tehlikeyi atlatmanmn yolu “iyilik yap-
mak”tan geger. “Hak icin savasmak”tan ve bu yolda “harcama yapmak”tan geri dur-
mak yani cimrilik etmek de tehlikeden uzak durmak degil, bilakis ““kendini tehlikeye
atmak” demektir. Neticesi de ziyan ve hiisrandir. Kur’an semantigi acisindan gecerli
olan mantik, siirin mihveri olan “istiklal” diisiincesi ve eylemi acisindan da gegerli-
dir.// Allah yolunda yapilan harcamalardan ka¢inmanin miisliiman toplumlar ve bi-
reyler icin tehlike teskil ettigi agiktir. Ayetin sonunda miisliimanlar iyilik etmeye cag-
rilmakta, Allah'in iyilik edenleri sevdigi miijdesi verilmektedir. (H.Karaman, LKafi
Dénmez, S.Gumtis, M.Cagrict, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIA Yaymlari, C.1,
s.302).

! “Onlarin durumu, tipki seytanin durumu gibidir. Seytan insana (vesvese vererek):
“Inkdr et, nankorliik et” der, fakat inkr edip nankorliik edince de: “Vallahi benim seninle bir
ilgim yok, (ben seni tanimiyorum ve yaptiklarinin sorumlulugunu da kabul etmiyorum)
ben senden uzagim. Ben (her ne kadar isyankar olsam da) dlemlerin Rabbi Allah’tan kor-
karim” der.” (Hasr stresi 59/16). (Bkz. https:/ /www. kuranmeali.com /Ayet Karsi-
lastirma. php? sure=59 & ayet=16).
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insanlarin kanmi dékmek, gen-etigini/ fitratin1 bozmak, nesli kirmak, ekini
tahrip etmek, yesili atese vermek. Sonra da kenardan seyretmek!

“Satan”in ‘hatirlatmasi” fayda vermez. Ancak Peygamber’in “hatirlat-
mast inanmiglara fayda verir." Kur’an da zaten “O’ndan korkanlar igin bir hatir-
latma”dan, yol gostermeden ibarettir. Sairin ihtari, yani “hatirlatma” eylemi ve
maksadi da ayn1 yondedir: Seytandan uzaklasmak ve Hakk'a yaklasmak. An-
cak Allah'tan sakinanlar ‘hayirl hatirlama’y1 kabul eder; ‘pismanlik ya-
sasi'ndan yararlanir (tovbe eder, secde eder, savasir.)"Yamltan hatirlatici"dan
uzak durur.

Sair, Hak yolda Hak icin hakli bir “hatirlatma” yapmustir. Bu “hatir-
latma”, inanmus bireyler, akleden insanlar, diisiinen toplumlar igin fayda ve-
ricidir. Yanmasinlar diye. Hakki andiran hatirla(t)ma yandirmaz. Ama bu ih-
tar, Hakla irtibati olmayanlar1 gafletten ‘uyandirmaz."” O yiizden bu mars,

"

sadece "ars yigitler vatan imdadina "' diyen bir metin degildir. Cok daha de-
rin ve gok amagl bir tin yazitidir. Etin, kemigin, kanmn; etigin, estetigin, canin
"mutlu hafiza"sidir. Ozgiir yagsama iradesinin, ebedi 6zgiirliik bilincinin,

/

sehadet sevincinin mahfazas1 ve “iman dolu gogiisler”in "istiklal madal-

yas1"dur.

8. Hafiza, Arama Eylemi ve Diisiince Olarak
Hatirlamak ve Simdi!

Sezai Karakog¢'un, “Goz seni gormeli, agiz seni soylemeli / Hafiza seni anmak
odevinde mi?” sorgulamasi tam da bu baglamda bir yaklasimdir ve hafizanin
gondergesinin, Ricoeur’un dedigi gibi, “yine ge¢mis zaman oldugu” kanaa-
tini'” pekistirmektedir. Karakog'un, “Kiiciik Na't” siirindeki gibi, Akif'in met-
ninde de hafizanin géndergesi “o ge¢mis”tir, yani derin gegmis, namevcut
olarak mevcut olan degil fakat belgeler ve gerceklerle desteklenen, tahayyiil
ve tasavvurun da simgelesen imge ve anilarin da birer yorum olarak eklem-
lendigi gercek bir ge¢gmis. Zira bu gecmisin, gegmemis, gecip gitmemis yani

1?2 “ Andolsun ki onlarm gogu cezay1 hak etmislerdir. Ciinkii onlar iman etmiyorlar.”
(Yasin stiresi 36/7; https:// www.kuran meali. com/ Ayet Karsilastirma. php?
sure=36& ayet=7)

123 Paul Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus (¢ev. M. Emin Ozcan, yayima haz.: Savas Kilig,
s. 25.
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yeniden yasanmas1 muhtemel hadiseleri temsil etme imkani vardir. Muhtelif
tarihyazimu algilar1 bu ‘gonderge’yi degistiremeyecektir. Ustelik metinde bu
yonelis, anlatim dilini ve hadiseyi bir “varolus sart1 haline getirmekte”dir.

Geg¢misin olay 6rglisiine ulagsmak, yasanan biiyiik hadisenin ve gercek-
lestirilmesi gereken eylemin semantigini zorunlu kilmakta, gelecege iligkin
gondermeler de sembollesen imgeler aracilifiyla siireklilik arzeden bir an-
lami1 daha derinden kavrayan bir ‘farkli anlam’ boyutuna tasmaktadir. Bu y6-
nelim, sadece ge¢cmise degil, fakat bu sayede muhatap olarak goriilen okuyu-
cularin tarihi ortak baglamina da saygiyr icermektedir. Kuskusuz bu
yonelimin ucunda, okurun yeniden anlamlandirma ve yorumlama seklinde
gerceklesecek katkisini saglama amaci da bulunmaktadir. Akif'in burada ger-
geklestirdigi sey sadece “hatirlama/anma” ile ge¢mise gondermek degil,
bunu varolussal bir 6dev olarak gostermektir. Akif'in bu baglamda kullan-
dig1 kavram “ibret(lik)tir. “Tdrih"i ‘tekerriir’ diye ta'rif ediyorlar;/ Hig ibret
alinsayd, tekerriir mii ederdi?” demektedir.

Paul Ricoeur’un demesiyle, “Spinozanin "varolusun stirdiirtiliisii" bigi-
mindeki muhtesem zaman tanimini, daha dogrusu siire tanumini diisiindii-
gltimiizde, bu agiklama daha ¢ok 6nem kazarur. Hafizanin boyle bir zaman an-
layistyla iligkilendirilmemis olmas: sasirticedir.” (Ricoeur, s.24) Yani hafizanin
gegmise erisimi saglayan 6zgiil islevini heba etmemek gerekir. Bu noktada
hafiza ile imgelem arasindaki farka da dikkat edilmelidir. Ciinkii bu iki (geg-
mise yonelme tarzindaki) tavrin arasindaki fark, “birinin ytiztiniin fantastige,
kurmacaya, gercekdisina, olanaklya, titopik olana doniik imgelemin yonelmisligi”,
digerinin ise “yiiziiniin onceki zamanin hakikatine doniik hafizamin yonelmigligi”dir.
Ikincisinde éncelik "animsanmus geyin", "animsanmug'm" kusursuz zamansal
isaretidir. (s.25) Bu isaretin ibret alinacak sekilde okunmasi, hatirlanmis ola-
nn, hafizadakinin dogru muhafaza edilmesi demektir. Isaretlerin kullanima
sokulmas icin onlarin hafizaya alinmis olmas: gerekir.

Buradaki “isaret”in, “iz”le iligkisinin de irdelenmesi miimkiindiir.
“Marc Bloch’a gore tarih, izlerle ilerleyen bir bilim olmak ister.”(s.32) Pla-
ton'un Sofist'te dnerdigi -hem de uyguladigl- bolme yontemini kullanarak
"iz" sdzcligiiniin baslica ii¢ kullanimini s6z konusu eden Ricoeur, -“tarih¢inin
tizerinde calistig1 izler”i bir yana birakarak- bunlar1 soyle tasnif eder: Arsiv-
lerde yer alan “ yazil1 izler”. Bunlar yazinin icadini anlatan Phaidros mitinde
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Platon'un aklindaki izlerdir. Boylece "dis” izler, yani yazinin izleri, yazili soyle-
min izleri ile imgenin -mum Ustiindeki isaret/ damga egretilemesinde goriil-
diigii gibi- eikastik bilesenden ayrilamayan grafik bileseni arasmna bir ayrim
cizgisi cekilecektir. (s.24).

[z sbzctigiiniin ikinci kullanimi; carpacy, etkileyici diye niteleyebilecegi-
miz bir olayin sarsintisindan ileri gelen duygu anlaminda "izlenim"i anlatir.
Ozellikle, duyumsanan bir izlenimdir burada sézii edilen. Tupos egretilemesi
bu izlenimi 6rtiilii olarak varsayar: Muma miihiir basildiginda, izi saklayan
seyin ruh oldugu tistti kapali olarak varsayilir.” Sokrates’e gore, "Kendiligin-
den olsun diisiiniilerek olsun, igimizde bir kani hafiza ile duyum sayesinde
olusur”; “hafiza, duyumlarla karsilastiginda, bu karsilasmanin yarattig: dii-
siintigler sanki ruhlarimiza birtakim sézler yazar; boyle bir diisiiniis dogru
seyleri yazdiginda icimizde dogru kani ve dogru sozle olusur. Ama igimiz-
deki yazar yanlis seyler yazarsa, o zaman sonug hakikatin tersi olacaktir."
(s.32-33).

“Izin ticiincii kullanimu: Sinirbilimcilerin tartistiklar1 bedensel, beyinsel,
kortikal iz. Izlenim-duygulanim fenomenolojisi agisindan bu bedensel igaret-
ler dig nedensellikle ilgili varsaymmin konusudur; bu varsayimin statiisiinii
belirlemek son derece zordur. Bu durumda, yasanan diinyaya bagh izlenim-
ler ile beyinde, sinir bilimleri alanina giren maddi izler arasindaki 6zel bag-
lantiya dikkat cekmek gerekir. Burada “belirsiz iz” fikrinin ii¢ kullanimi ara-
sindaki fark sudu: Bir madde tizerine yazilmisg iz; "ruhtaki" izlenim-duygulanim;
bedensel, beyinsel, kortikal iz. "Ruhlardaki iz" kavraminin mum tiizerindeki iz
gibi goriilmesi zordur. Ancak bugiin artik beyinsel igaret ile yaganmis izlenim
arasmdaki, ilk duygulanimin saklanip depolanmasi ile siirdiiriilmesi arasin-
daki iligkileri bir yana birakmaya olanak kalmamigtir. Henri Bergson bu tar-
tismay1 Madde ve Bellek'te cesaretle ele almistir. Bu sorunun materyalizm ve
ruhculuk diginda bir dille de sorulabilmesi miimkiindiir.” (s.33-34).

Aristoteles’e gore, "Hafizanin konusu ge¢mistir." Hafiza “zamanla” or-
taya gikar. Biitiin insanlarda “zaman duygusu” yoktur. Bu duyguyu mey-
dana getiren sey, once’lik isaraetinin 6nce ile sonra ayrimini icermesidir.
Once ile sonra zaman icinde var olur. Biz ancak hareketi algilayarak zaman
algilayabiliriz; ama zamani hareketten farkl algilayabilmemiz, onu “belirle-
memize yani dnce ile sonra gibi iki kerte belirlememize baghdir. Bu noktada
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zaman ¢Oziimlemesi ile hafiza ¢dziimlemesi ortiisiir. Hafiza ile imgelem ara-
sindaki bag da her ikisinin duyarl ruha ait olmalariyla kurulur. Aristoteles’e
gore , "hafiza" duyum sayesinde ruhta olusan duygulanimdair. (s.35). Basit ani,
bir duygulanim gibi gelir, oysa hatirlama etkin bir arayistir. Hatirlama, zamanin
akip gegmesiyle gerceklesir. Zaman ise hem duygu-olarak-hafiza'nin hem de ey-
lem-olarak-hatirlama'mun ortak etmenidir. Etkili hatirlamanin yontemi 6énemli-
dir. Genelde "hatirlama bir degisimin ardindan yeni bir degisim gerceklestiginde
ortaya gikar." (s.37).

Yeni ylizyilda tilkenin “istiklal miicadelesine” girmek zorunda kalmasi,
"hatirlama” olayinin bir eylem olarak gerceklesmesini saglamistir. Daha 6ncesinde
ise, bir baska siirde gectigi iizere “Bedir savasi”’nin hatirlatilmasi s6z konusu
olmus, o zaman zuhur eden yeni degisim yeni yiizyilda da yeni bir degisimin
gerceklesmesi neticesini dogurmustur. Hafizaya alma iglemi elbette ge¢mise
ait miinferit olaylarm hatirlanmasmdan iistiindiir. Bu anlayista zincirlenisin
dinamizmi vurgulanir.”* “Akla gelme”, ‘ani'min/ ‘hatirlama’nn zihinde £ii-
len belirmesidir. Hatirlamak sadece gecmise ait bir imgeyi elde etmek, kav-
ramak degildir; ayn1 zamanda o imgeyi aramaktir. Bir seyler "yapmak" tir. "
Hatirlamak" fiili, "an1" adimin 6tesine geger. "Animsamak" hafizanin "uygula-
maya" gecirilmesidir. Hafiza i¢in kullanilan uygulama kavramui en az temsil
kavrami kadar eskidir. Bu kavram "arama" kavramiyla yan yana geldiginde
Sokrates'e ait kavramlarin ortasinda bir yildiz gibi parlar. Aristoteles de ha-
tirlamay bir "arama" olarak tanimlar (Oysa daha dnce "duygu" olarak nitelen-
mistir).”

Ricoeur, Bagkast Olarak Kendisi (1996) adli kitabinda ayr1 sorunsallara at-
fedilen eylemleri, temel eyleme giiciiniin cesitli tezahiirleri olarak dillendirir: Ko-
nusabilirim, eyleyebilirim, (kendime) anlatabilirim; bu eylemleri, gercek faili

' Bergson'un "hatirlama gabas1" ¢6ziimlemesinde yapacag gibi. Bergson'un aliskan-

Iik-hafiza ile ani-hafiza arasinda yapmay1 6nerdigi tinlii ayrim bunun bir érnegidir.
Bergsoncu anlayista, "Belli bir okuma anis: bir temsildir. Oysa bellenen ders, temsil edil-
mekten gok "harekete gegirilmis”tir; temsil-ani'min ayricalig "belirli bir imgeyi bulabil-
memiz igin gegmis yasamimizda" geriye gitmemizi saglamasidir (Ricoeur, a.g.e., 5.39).
"% Bergson'un “hatirlama cabasi”, Freud'un “yeniden hatirlama calismas:” dedigi de bu-
dur (Ricoeur, a.g.e., 75).
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17126

olan kendime ytikleyebilirim. Bir de sunu soyliiyorum: Animsayabilirim.
Bu hafiza isi, eyleyen insamn karakteristigidir. “Salt uygulama diizleminde
manipiile edilmis hafizanin buhranlar var, etnik-siyasi dlizlemde ise anma
ile hatirlama olgularin iist Giste bindirerek koétii niyetle yaratilan hafiza buh-
ranlar1 yer aliyor. Suistimalin bu gok cesitli bicimleri hafizanin temeldeki zay:f-
ligini ortaya koyar.”"”’

Hatirlamada énceki zaman hatirlamanin ayiric 6zelligini olusturur; iki bi-
cimde: Ilki basit akla gelme, Ikincisi tanima; bu ikisi hatirlama siirecini sonug-
landirir. “Bir aninin basariyla icrasi”ni, Bergson “temsil edilen” degil de "hare-
kete gecirilen” ani olarak nitelendirir. O nedenle, hafiza'nin bir bigimi olan
ezberleme siirecini niteleyen sey, mutlu hafizanin gdzde bicimi olan kolay icra
amagl 6§renme tarzidir.™ Hafizaya alma talimleri 6gretmen-6grenci diyalekti-
ginin bir pargasidir. Retorik¢i Augustinus bir siirin okunmasinda, ii¢ tiirlii
simdi ¢oziimlemesine ulasir: Gegmigin simdi’si yani hafiza, gelecek zamanin sim-
di’si yani beklenti, simdiki zamanin simdi’si yani sezgi. Su halde, hafizaya alma
talimlerinin dogru kullanimin varlik nedenlerini hatirlatmak gerekir. En itibarl
bir metnin egitimde otorite olarak kullanilmasi ¢ok énemlidir.

Ayrica, “birlikte yagamak gibi yatay bir eksen ile atalarin otoritesi gibi dikey
bir ekseni gakigtirmamusg hicbir toplum diisiiniilemez. En énemli siyasal soru
“atalarin” kim olduklar1 ve otoritelerinin nereden kaynaklandig1” sorusudur. Her
toplum kendi kiiltiirel kazanimlarini sonraki kusaklara aktarmakla ytikiim-
lidiir. Ogrenmek, bir sonraki kusagin, her defasinda her seyi yeniden 6gren-
meye gabalamaktan kurtulmasi demektir.”"” Bu baglamda “Istiklal Mars1”,

126 paul Ricoeur, Bagkasi Olarak Kendisi, Ttirkge ¢ev. Hakki Hiinler, Dogu-Bat1 Yay.,
Ankara: 2010. Ayrica bkz. P.Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus (cev. M. Emin Ozcan, ya-

yima hazirlayan: Savas Kilig, s. 76.

127 . . .. A . . . 0ge
Bu zayiflik, anmmsanan seyin namevcudiyeti ile onun temsili mevcudiyeti arasimdaki ilig-

kiden ileri gelir. Gegmisle bu sekilde temsil yoluyla iligski kurmanin ¢ok sorunlu bir is ol-
dugu esasen biitiin hafiza suistimallerinde agik¢a gortilur.” (Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unu-
tus (cev. M. Emin Ozcan, yayima hazirlayan: Savas Kilig, s. 77).

128 Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus, cev. M. Emin Ozcan, yayima haz.: Savas Kilig, s. 79,
543-545.

129 Ricoeur, Paul, Memory, History, Forgetting, trans. Kathleen Blamey and David Pel-
lauer, University of Chicago Press, Chicago 2004; Hafiza, Tarih, Unutus, gev. M. Emin
Ozcan, yayima hazirlayan: Savas Kilig, s. 79.
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¢ok yonlii kazanimlari olusturan igerigi ile, tic “simdi”ki zamaru iceren (ha-
fiza, beklenti, sezgi baglaminda) hatirlattiklar ile, sonraki kugsaklara “her defa-
sinda her seyi yeniden 6grenmeye ¢abalamaktan kurtarmasi” ile “en itibarl
metin” olma niteligini muhafaza etmektedir.

“En 6nemli siyasal soru”nun cevabin “bir hatirlatma, bir hafiza ihyast” ola-
rak veren sair, 6nce bunu diisiinmeye (“Diigiin altindaki binlerce kefensiz ya-
tan1.”) sonra da atasindaki otoritenin kaynagiru (“Sen sehid oglusun, yaziktir,
incitme yaziktir atan1”) fark etmeye ve eyleyen insan olarak tavrin ortaya koy-
maya (“Verme diinyalar: alsan da bu cennet vatani”) davet etmektedir. Bu bag-
lamda soylenmesi gereken bir hatirlatma ve davet eylemi de sudur: "Ne
mutlu, 5liim anin1 yagayan birinin kulagina Akif'in su dizelerini soyleyebi-
lene: "Ey sehid oglu sehid isteme benden makber/ Sana dgiisunu agmg duruyor Pey-
gamber!.”

Bunu sdyleyebilene, milletin hafizasma en tabii hakk: olarak bu sozii
mutluluk verici ebedi bir miijde olarak yerlegtirebilene hayran olmamak elde
degildir. Bu muhayyilenin arkasinda peygamber miihrii vardir. Buradaki
gti¢, sadece imge(leme)nin degil, simgesel degeri olan -Ricoeur un deyisiyle-
“mecazin yiiksek referans giicii”diir."” Oyle ki hem bedende hem de ruhta iz
birakmustir. Zihniyeti kuran da odur. Hafiza, muhayyilenin ve ona bagl eyle-
min basarisinda biiyiik rol oynamistir. Hatira artik gegmisi anmak degil, zih-
niyeti icra etmektir. Bu, hafizanin huy (:ahlak) haline gelisidir. Bu, hafizanin
kemale erisidir.

Hafizanin/hatirlamanin engellenmesi ya da “unutus”a terk edilmesi ise,
bir haksizlik, bir hafiza suiistimali, bir siddet hareketidir. $iirin bu baglamda
sOylemek istedigi sudur: Atalarinin kim olduklarini hatirlamaktan korkmal!
Fakat onlar1 unutmaktan, emellerini ve eylemlerini anlayamamaktan, yaban-
cilasmaktan, enerjisiz kalmaktan kork! Hafiza ile unutus arasindaki simirlarin
ihlali, agir bedeller gerektirmektedir ¢iinkii. Unutusun yol agtig1 yikimlar

o e e . . 131
dehset vericidir. “Unutusun simir1 ise ge¢mis zamandir.”

"% Paul Ricoeur, The Rule of Metaphor/ The Creation of Meaning in Language, London
Routledge 2003.

131 paul Ricoeur Hafiza, Tarih, Unutus, s. 86.
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Bu noktada, bireysel hafiza ile kolektif hafiza arasindaki icsel iligkilere
de dikkati cekmek gerekir. “Hafizaya iki nedenle hayranlik duyulur: Once-
likle genisligi nedeniyle. Gergekten de hafizada toplanmis "seyler" hafizanin
daginik bicimde koparip bir araya getirdigi hissedilir izlenimlerin imgeleriyle
smirli degildir; 6grenilmis ve artik biliniyor diyebilecegimiz entelektiiel kav-
ramlar: da igine alir. Hafizanin "icerdigi" hazine sonsuzdur. Hafiza "sayilara
iliskin say1s1z nedeni” de “yasay1" da igerir. Hissedilir imgelere ve kavram-
lara ruhun tutkulari ile ilgili anilar da eklenir: Nitekim hafiza, sevinmeden se-
vinci, iziilmeden {iziintiiyii ammsayabilir. Ikinci mucizevi islem de sudur:

Zihne sadece seylerin imgeleri degil, akilla kavranabilir seyler de gelir.
Bu yolla hafiza, diisiinceye (cogito'ya) karsilik gelir."” “Kisaca zihin hafizanin ta
kendisidir.”"”’ En dogrusu, biling-zaman demektir. Biling ile zaman arasinda
mesafe yoktur.” “Biling ve hafiza bir ve aym seydir.”" “Mutlu hafiza ise, en
kolay ve kisa yoldan giivenli bir bicimde ebedi mutlulugu gosterendir.”"” Sa-
irin bir mustu olarak hatirlattigy gibi: “Ebediyyen sana yok irkima yok izmihlal”.
Bu noktada, hatirlatmak suretiyle gosterilen, “(ebedi)istiklal”dir. Hafizanin

1% Cogitare ‘diisiinmek’ sézciigii buradan gelir.

133 paul Ricoeur, a.g.e., s.117.

134 paul Ricoeur, a.g.e., 5.124.

'* Ricoeur, “bir arumun basariyla icras1” anlaminda “ezberleme”yi hafiza'nin bir bigimi,
“mutlu hafiza”yi da kolay icra amaglh 6grenme tarzi olarak gormektedir. (Paul Ricoeur, Ha-
fiza, Tarih, Unutus, s.79)./ Biz burada, mevcut anlama “kurtulusa erdiren icra” anla-
min1 da eklemek istiyoruz. O takdirde “mutlu hafiza”, insanin ebedi mutlulugu de-
mek olan kurtulusunu elde etmesine veya icrasina sebep olan bir nimet (hafiza nimeti)
olarak goriilebilir. / Kur’an’da gegen “Kur’an’1 6giit almak i¢in kolaylagtirdik. Diisii-
niip 6giit alan yok mu?”(Kamer stresi, 17) ayetini Celaleyn Tefsiri, “Kur’an’1 ezberle-
mek i¢in kolaylastirdik. O halde &giitlerini dinleyen, onu ezberleyen yok mu?” sek-
linde yorumlamaktadir. Miisliimanlar igin “mutlu hafiza”, hem 6gretimde kisa ve
hizh yolu tercih etmek, hem Kur’an’in mesajim anlayip bellemek hem de nihai kurtu-
lus/mutluluk ilkelerini hatirlamak anlaminda, “hafizhk” ya da hafizlar gibi her an
ona ulasabilme anlaminda “onu unutusa teslim olmamak” demektir. Akif’in, “Inme-
mistir hele Kur’an sunu hakkiyla bilin/ Ne mezarhikta okunmak ne de fal bakmak
i¢in” dizeleri bu anlamu desteklemektedir. Hz. Peygamber, bir hadisinde “Kur’an‘la
ahitlesiniz, (Devamli olarak onu okuyunuz.)” (Buharl) demektedir. Hafiza onu an-
mak/unutmamak 6devindedir. Zira Kur’an’1 ezberledikten sonra “unutmak” dinen
sakincalidir. Kur’an okumanin usulii, 4dabi vardir. Ayette soyle buyurulmaktadir:
“Kur’dn okuyacagin zaman kovulmusg seytandan Allah’a sigm.” (Nahl, 16/98). Unutulma-
mas1 gereken bir ilke de budur.
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“istiklal”i hatirlamas ya da dilin ve zihniyetin onu —bir varolus siireci olarak
- hatirlatmast sarttir. “Agaca gicegi hatirlatmak”"™ gibi.

“Mutlu hafiza”, hatirlamanin dérdiincii boyutunu (zamani) da miidrik-
tir."”” Bu hafiza, 6liimsiiz yasam iginde, 6liimlii hatiralarin nasil hazirlandigint
ve nasil sonsuzluk yurduna transfer edildigini idrak eden hafiza demektir.
Bu idrak bigimini gdsterme ise daha ziyade ve bilhassa siirin hakkidur.

“Atalara iligkin hatirla(t)ma”nin hikmeti bellidir. Diistincenin tarlasinda
yatan hazine dliimsiiz bir yasam cevherinden baska ne olabilir? Bu, Istiklali
hak edenlerin fark edebilecegi bir degerdir. Istiklali hak etmek icinse Hakki
hatirlamak/unutmamak sarttir. Gelecegin ge¢misle simdide nasil kuruldu-
gunu; hafizanin mutlulugunun/o6zgiirliigiiniin bu idrake bagh oldugunu;
6liim 6tesinde “mutlu hatirlama”nin bir varolus hakk: oldugunu. (“Cennette

!

bugiin giilleri agmig goriiriiz de/ HAld o kizil hitira titrer goziimiizde!”"™ beytinde

gosterildigi gibi).

Sonug

“Mutlu hafiza”, insanlik tarihinin “Hak ve hakikat ile bulusmas: bi-
linci”nin, kendisini fiziksel, metafiziksel, evrensel, holografik biitiinliik
icinde algilamas1 ve bu diisiince iizerinden yasamina yon vermesinin fitri
gostergesidir. Nihayet insanligin kozmik ya da hologenetik hafizasinda ka-
yith “and”1mn1 (Mevlana nin dedigi gibi, “elest bezmi”nde verdigi s6zii, ruhsal
sozlesmedeki esas1) hatirlamasi ya da akla ve bilime dayal1 bu idrakin sorum-
luluk bilincinde olmasinin ifadesidir."”’

"% “Hatirlatmak farz oldu agaca cicegi” (A. Ali Ural, “Baltayla Korkutulan Agac”, Kara-

batak, say1: 57, Temmuz-Agustos 2021) dizesine atiftir.

137 Yani, sonsuzlugu da iceren zaman idrakini. Zira uzay1 4 boyutlu olarak algiliyoruz.

Zaman da varhgm yapistyla iligkili bir boyut. Ozel Gérelilik boyle diyor, ama Genel
Gorelilige gore zaman diger boyutlarla ve uzaymn yapisiyla iligkili. Zaman igin i¢ine
stireklilik katti81 igin ‘uzay-zaman’ stirekliligi deniliyor.

138 Yahya Kemal, “Akinc1”, Kendi Gok Kubbemiz /Yahya Kemal Kiilliyati:1, s. 23.

'* Burada “hologenetik hafiza” ile, Zen'ci tiklerle temaytiiz eden hologenetik algiy1,
insan1 evrende her seyle iliskilendiren ancak kendisine “sahdamarindan daha yakin
olan” Yaraticistyla baglantisim bir tiirlii géremeyen varolus anlayisini kastetmiyoruz.
Kozmik diizeni bir biitiin ve kozmik aile gibi diisiinen bu anlayista, kisinin ve canl
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Sairin, “(dogru) diisiinme” ve “(slirekli) hatirlama (unutmama)”nin kav-
ramsal cercevesi [ “Bastigin yerleri toprak diyerek gecme, tani:/ Diisiin. .. incitme /
Verme, diinyalari alsan da, bu cennet vatani” dizelerindeki “fani(ma), diisiin(me),
incitme(me), verme(me)” baglami] igerisinde olusturdugu, okurun ‘beklenti
ufku’yla metnin kavramsal ufkunu bulusturdugu poetik ve etik hakikat bu-
dur. “Cenneti”nin farkinda olan ve onu -hakkini- yitirmektense 6liimii gog-
siinde sondiirmeyi yegleyen bir azim ve irade, “hafiza”y1 ihya eden bir iman
ve eylem bilinci. Siirin 6zii budur.

“Istiklal Mars1” bu bilincin hafiza metni olarak yeniden tanimlanmugtir.
Kuvvetli bir hafizaya ve binlerce yillik dmrii asan bir hatira birikimine oldugu
kadar insanlik tarihinin tamamini kapsayan ve gelecegi de gelmekte olan1 da
geleni de iceren bir sonsuz 6zgiirliik yasantisina sahip olmamaiz: telkin etmek-
tedir. Cumhuriyet dénemi Tiirk Siir tarihindeki yeri, bu hafiza idraki ve ha-
tira boyutu ile oldugu kadar ortak yasam tasavvuruyla da yakindan iligkili-
dir.
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“CONCEPTUAL DIMENSIONS OF THE “THE "ISTIKLAL MARCH”
(IN THE CONTEXT OF MEMORY, HISTORY, FORGETTING AND THINKING
CONCEPTS)ABSOLUTE TEXT-CENTERED HOLISTIC READING AND INTERPRETATION)

”

Abstract

It is possible and necessary to re-read the "Istiklal March”, like the fa-
vorite texts of Turkish literature, through very different theories and meth-
ods, to reveal the secrets hidden in the text, to read its open aspects to mul-
tiple perception styles in new contexts through concepts and sentimental
ideas activated in the new century. Because historical, political, social, cul-
tural and global conditions have made this a mandatory task. This text,
which creates a ground/space like a “national-religious aether/ether” in the
memory of each individual, is no longer possible to be perceived outside of
time, is revived in real time by the prompting of fate, thus making its ex-
istence aware in “space-time” is a text. In that respect, poetry has gone
through a conscious, continuous, and universal shock experience that has
never been given to any text in our history. The text, which succeeded in
preserving its fortitude, strength, aesthetic zeal and gene-ethics based on
repeated readings, achieved this success by being tested not only with
"readings” but with its content and all its reality. This, like society mani-
fested in an individual, It is history, memory, memory, thought and life-
style manifested in a poem. The characteristics of the "Istiklal March” are
religious, philosophical, literary, political, social, cultural, cosmic, cosmo-
gonic, quantic, etc. it includes a “complete program” of all fields, a way of
life and death. The article is an absolute text-centered holistic reading and
interpretation study through these concepts and their intricate references.

“ Keywords

Rights, flag, azan, civilization, independence; memory, history,
thinking..



