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Oz Hint alt kitasindaki fetihlerle beraber Gistiyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye ve
Naksibendiyye tarikatlar1 Hindularin islam’a girmesinde hayati katkilar sunmuslar-
dir. Ancak Babiirlii Devletinde islam inanci ve sifi diisiince gerek devlet politikasi
sonucu gerekse Hint din kiiltiiriintin etkisiyle risk altina girmistir. Ciinkii toplumda
tevhide aykir1 inang ve seriata ters gelen bid‘at ve hurafeler yayginlasmistir. Babiir-
lii Devleti'nin sonuna dogru yasamis ve Cisti, Siithreverdi, Kaidiri, Naksibendi ve
Siittar bir sufi allame olan $ah Veliyyullah Dihlevi’ye (1702-1762) 1731’de Medine’de
murakabe sirasinda Hz. Peygamberden (sav) gelen feyzlerle tecdid vazifesi verilmis-
tir. Dihlevi 1733’te Hicaz’dan d6éndiigii zaman, Babiirli Devleti'ndeki siyas? istikrar-
sizlik, sahte seyhlerin ¢ogalmasi, Hint dinf diisiince ve kiiltiiriin Miisliiman toplumda
egemen olmaya baslamasi ve ortaya cikan bid‘at ve hurafeler karsisinda ilmen-
fikren-fillen miicadele etmek, toplumun ahlakimi yiikseltmek, islam tasavvufunu
Hint mistisizminden kurtarmak ve islam sedirini yeniden ikame etmek icin biiyiik
capl bir tecdid faaliyeti baslatmistir. Once Kur’an’i Farscaya terciime etmis ve hadis
ile fikhi birlestirmeye ¢alismistir. Tasavvuf alanindaki tecdidi ise seriatla tasavvufu
birlestirmede gérmistiir. Bu baglamda tasavvufu Hint mistisizmin etkilerinden
kurtarmak ve seriattan uzak sahte seyhlerin oniinii kesmek i¢in miirsid olmanin

kriterlerini belirleyerek, gelistirmistir.
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Kur’an ve siinneti merkeze alan Dihlevi, ¢cevresindeki miirsid ve seyhleri ncelikle
Kur’an’i, hadisi ve biitiin dini ilimleri §grenmeye davet etmistir. ilmin yolu ise Arap-
ca’dan ge¢mektedir. Dihlevi’ye gore miirsid olmann ilk kriteri Arapca’ya ve Bela-
gat’a vakif olmaktir. Miirsid namzedi dnce ilimle istigal etmelidir. Tefsir ilmini bas-
kalarina okutabilecek seviyede bilmelidir. Arkasindan hadis ilminde sahihi sakimin-
den ayirabilecek seviyede miitehassis olmalidir. Ayet ve hadislerde gegen “garib”
kelimeleri ¢ok iyi bilmelidir. Fikihta mezhepler arasi ihtilaf gibi goriinen hususlar:
aciklayabilmelidir. Talebe ve miiridlerine tefsir, hadis, fikih ve akaid ilimlerini oku-
turken kiilli kaidelere dikkat etmeli ve onlarin seviyelerini gdzetmelidir.Miirsidin
miiridlerine telkin ettigi zikirlerin, Hz. Peygamber’in (sav) 6grettigi zikir ve dualari-
na, seriata ve tevhide aykiri diismemesi gerektigini ikinci kriter olarak belirlemistir.
Allah’in giizel isimleri ile zikre 6nem veren miirside o isimler tecelli eder. ism-i ilahi
ile zikirde bulununca kapilar agilir ve manevi lezzet bulunur. Miirsidin, zikirlerle
miritlerin meleki yoniint gliclendirmeye 6nem vermesi icap etmektedir. Miirsid
miiritleri zikre alistirinca, zikir itaat rengini alir ve bir melekeye déniisitir. Miirsid
iyiligi emredip kotulikten sakindirmaly; zorlastirict degil, kolaylastirici olmalidir.
Insanlarin geneline hitap edecek bir misyona sahip olmalidir. Dihlevi, Naksibend?
geleneginde siiliikiin esas yontemi olan “ilm-i letdifi bilme”yi de miirsidligin en
temel kriterlerinden biri kabul etmektedir. Letaif; kalp, ruh, sir, hafi, ahfi olup emir
alemiyle iliskilidir. Ilm-i letaif ise icazetli bir miirsidden 6grenilmesi gerekir. Aksi
durumda hem G&grenen hem Ggreten istikametten sapabilir. Miirsid, miiridlerini
egitirken bir tip doktoru gibi kalbin manevi hastaliklarini ve nefsin aldatici ydnlerini
bilmelidir; bunlara gore zikirleri belirlemeli, artirmali veya eksiltmelidir. Kalbin
tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi bu sekilde gerceklesir. Miirsid z&hir-batin, seriat-
tasavvuf dengesini korumalidir.Bu arastirmada Dihlevi’nin miirsidlife getirdigi
dlgiitlerin tespit ve izahinin yansira, onun sosyal ve siyasal alana yansiyan hayati ve
genel tasavvuf anlayisina da yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sah Veliyyullah, Miirsid, ilm-i let4if, Hint alt kitasu.

Abstract: Along with the conquests in the Indian sub-continent, the Chishtiyya,
Suhrawardiyya, Qadiriyya, and Nagshbandiyya sufi orders made vital contributions
to the conversion of Hindus to Islam. However, in the Mughal Empire, the Islamic
faith and Sufi thought were endangered due to state policies and the influence of
Indian religious culture. Because in society, beliefs contrary to monotheism and

innovations and superstitions contrary to Sharia law had become widespread. Shah
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Waliullah Dehlawi (1702-1762), who lived towards the end of the Mughal Empire,
was a renowned Sufi scholar belonging to the Chishti, Suhrawardi, Qadiri, Naqsh-
bandi, and Shattari orders, was entrusted with the task of renewal (tajdid) through
the spiritual blessings received from the Prophet Muhammad (pbuh) during his
spiritual vigil (muraqabah) in Medina in 1731. When Dihlawi returned from the
Hijaz in 1733, he initiated a significant and comprehensive renewal (tajdid) campa-
ign to intellectually, spiritually, and practically combat the political instability, the
proliferation of fake sheikhs, the dominance of Indian religious thought and culture
over the Muslim society, and the emergence of innovations and superstitions within
the Mughal Empire. He aimed to elevate the moral standards of society, liberate
Islamic Sufism from Indian mysticism, and re-establish Islamic rituals and practices.
First, he translates the Quran, the book of religion, into Persian and attempts to
reconcile hadith (sayings and actions of the Prophet) with jurisprudence (Islamic
law). In the field of Sufism, he perceives renewal in merging Sharia (Islamic law)
with Sufism. In this context, he establishes and develops the criteria for being a
guide (Murshid) to rescue Sufism from the influences of mysticism and prevent the
proliferation of false sheikhs who deviate from Sharia. Dihlawi, who put the Qur'an
and the Sunnah in the centre, invited the murshids and sheikhs around him to learn
the Qur'an, hadith, and all religious sciences. The path of knowledge, in turn, passes
through Arabic. The first criterion for becoming a murshid is knowledge of Arabic
and eloquence (Balaghat). The prospective murshid should first engage in acquiring
knowledge. They should possess sufficient knowledge in the field of exegesis (Tafsir)
to teach it to others. Furthermore, they should be an expert in the field of hadith at
a level that can distinguish it from the 'sahih sikim'. They should deeply understand
the term "Garib" in the Quran and Hadith. They should be able to clarify matters
that may appear as disputes between different schools of thought in Islamic jurisp-
rudence (figh). While teaching their students and disciples the sciences of tafsir,
hadith, figh, and aqeedah (Islamic creed), they should pay attention to general
principles and consider their levels of understanding. He determines as the second
criterion that the dhikrs suggested by the murshid to his followers should not cont-
radict the dhikr and prayers taught by the Prophet Muhammad (Pbuh), the shari'a
and tawhid. The murshid who emphasises the remembrance of Allah with His beau-
tiful names will witness the manifestation of those names in themselves. When

engaging in the remembrance of the Divine Names, doors are opened, and spiritual
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pleasure is found. The murshid should emphasise strengthening the angelic aspect
of the disciples with dhikrs. When the murshid accustoms the disciples to dhikr,
dhikr takes on the colour of obedience and transforms into an angelic state. The
mursid should enjoin goodness and forbid evil, being facilitative rather than restric-
tive, making things easier for the disciples. The murshid should have a mission that
appeals to the general population, addressing the needs of the people.

Dihlawi also considers "ilm-i lataif" (knowledge of subtle spiritual faculties) as one
of the fundamental criteria of mursidship, which is the primary method of spiritual
development in the Nagshbandi tradition. The " lataif" encompasses the heart, soul,
secret, hidden, and most hidden aspects, and they are interconnected with the
realm of command (amr) in the spiritual realm. The Ilm-i letdif should be learned
from a murshid who possesses the authorisation (icazet) to teach it. Otherwise, the
learner and the teacher may deviate from the right path. While educating their
disciples, the murshid should be knowledgeable about the spiritual ailments of the
heart and the deceptive aspects of the ego, much like a medical doctor. Based on
this understanding, they should determine and adjust the dhikr practices, increa-
sing or decreasing them accordingly. In this way, the purification of the heart and
the refinement of the nafs are achieved. The murshid should balance the outward
and inward aspects between Sharia and Sufism. This study not only explores and
explains the criteria introduced by Dihlawi for mursidship but also delves into his
life, which had implications for the social and political spheres, and his overall
understanding of Sufism.

Keywords: Shah Waliullah, Murshid, {lm-i Lataif, Indian Subcontinent.

Giris

islam diisiincesi farkli cografyalarda ve bir¢ok ilmi disiplin ¢ergevesinde
genis bir yelpazede gelisim gostermistir. Bu durum, onun hem miukteseba-
tinin gii¢lii olmasindan hem de kendisinin diginda kalan diisiince ve cograf-
yalarla giiclii bir iletisim ag1 kurmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Nite-
kim heniiz erken dénemde Miisliimanlar Horasan, Cin ve Hint alt kitasina
yayilma basarisin gostererek farkli kiiltiir, medeniyet ve uygarliklarla kar-
silasmiglardir. Elbette bu durum farkli inang anlayislarini da beraberinde
getirmis ve Islam diisiincesinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir.
islam alimleri tiim bu farkhiliklarin idrakinde olarak bu bélgelerin tecriibe-

lerini de ¢alismalarina yansitarak islam inang esaslarinin savunusunu ilmi
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bir zeminde gerceklestirmislerdir. Bu baglamda 6zellikle Akdeniz bolgesi ile
kurulan temaslarin bir sonucu olarak Yunan felsefesinin etkisi ile olusan
yeni bir ilmi sahanin da ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle
Kelam ilmi ¢cercevesinde gelisen bu alan, felsefenin ortaya koydugu sorulara
hem bir cevap hem de bir savunma niteligi tasimaktadir. Kelam ilmi diginda
diger disiplinlerle de etkilesim halinde olan felsefi diisiince, ayn1 zamanda
tasavvufi diisiinceyle de temas halinde olmustur.

Tasavvuf ilmi ortaya ¢iktig1 giinden bu yana gelisimini farkli ilmi disiplin-
lerle iliski i¢inde siirdiirmiistiir. Mutasavviflar Kur’an’i ve siinnete uygun
tasavvuf anlayisini ortaya koymaya calismislar ve dl¢iit olarak da Kur’an ve
Stinnete uygunlugu esas almislardir. Tarihsel siirecte tasavvuf adi altinda
yapilan yanlis ritiieller ve ortaya konulan baz tartismah disiincelerin var-
lig1 da malumdur. Ancak Siinni stfiler tasavvufu bu tiirden ¢arpikliklardan
korumus' ve bu ilmin aslinin Kur’an ve siinnete dayandigini ortaya koymus-
lardir.” Mutasavviflar islam tasavvuf anlayisini farkli cografyalara tasirken
Kur’an ve slinnete muhalif uygulama ve diisiincelerin bu yapiya zarar ver-
mesini engellemeye calismiglardir. Ozellikle Hint alt kitasinin dini diisiince
yapisimin tasavvufi anlayisa yakin bir muhtevaya sahip olmus olmasi Kur’an
ve siinnete uygunlugu ¢ok daha hassas hale getirmistir. Hint alt kitasinda
islam diisiincesinin tarihsel siirecte nasil sekillendigine bakildiginda Delhi
Sultanligi, Gazneliler ve Babiirlii Devleti’nin bu kitada islam’in yayilmasi
sirasindaki rolii oldukc¢a dnemlidir. Ciinkii bu devletler fetihler gerceklesti-
rirken siifiler de islam’in tasavvufi diisiince {izerinden bslgede yayilmasina
katki saglamislardir. Bunun neticesinde Hint alt kitasinda zamanla Cistiyye,
Siihreverdiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlari ortaya ¢ikmis ve
buralarda ¢ok sayida hankahlar, tekkeler ve zaviyeler insa edilmistir.’

Hint alt kitasinda Islamiyet’in yayilmasinda sGff diisiincenin katkis1 olduk¢a
Onemli olmustur. Fakat zamanla baz1 yanls distinceler bu yayilmay: sekte-
ye ugratmustir. Ozellikle de Babiirlii Devleti'nin bazi yanlis politikalar: s-
lam’'in degerlerine karsi gelmistir. Nitekim Ekber $ah déneminde (1556-

Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), 81.

2 Eb{ Nasr Abdullah bin Ali es-Serrac, el-Luma’ (Kahire: Darii't-Tevfikiyye, t.y.), 10.

®  Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu (istanbul: Ufuk Yaynlari, 2011), 260.
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1605) yapilan yanlislar, bilhassa onun “Din-i ilahi” ismini verdigi yeni dini
ortaya koymasi, Miisliiman toplumuna travma yasatmustir.* Diger taraftan
Hint diisiincesi, islam inancina aykir1 karma tarikatlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Cizvitler, Babiirlii Devleti'nin zayif durumundan faydala-
narak fitne uyandiracak faaliyetlerde bulunmuslar. Biitiin bunlar toplum-
daki ahlaki ¢okiisii hizlandirmis ve Miisliimanlarin Kur’an ve siinnetten
uzaklasmalar: da onlar1 Hint kiiltiir ve diisiincesinin karsisinda asimile olma
tehlikesi ile kars1 karsiya birakmugstir. Babiirlii Devleti'nin sonlarina dogru
Miisliimanlar arasindaki mezhep kavgalari, vahdet-i viicd ve vahdet-i
stihid tartigmalari, gercek miirsidden sahtesinin ayiramayacak derecede
cok tasavvuf seyhlerinin ortaya ¢ikmalari, Kur’an ve siinnete muhalif tasav-
vufi diisiince ve faaliyetlerin artmas1 Hint alt kitasinda Misliimanlar: ol-
dukga zor durumda birakmistur.

Miisliiman toplumda yasanan siyasi, dini ve toplumsal krizlere kars1 islam
alimleri sessiz kalmamis ve 6zellikle de ahlaki ¢okiise karsi Kur’an ve siin-
netten hareketle Hint alt kitasinda islam’in yeniden ikamesi igin biiyiik caba
gostermislerdir.” Bu gaba gosterenlerin basinda hig siiphesiz Sah Veliyyul-
lah Dihlevi gelmektedir. Onun ortaya koymus oldugu tasavvufi diisiince
Hint alt kitasinda fslami diisiincenin yeniden tesekkiiliinde biiyiik bir rol
oynamustir. Dihlevi hayati boyunca bid‘at ve hurafelere karsi miicadele
ederek toplumun ahlaki ¢6kiisiine karsi biiyiik bir miicadele vermistir. Onun
bu miicadelesi ayni zamanda islam diisiincesinde bir ihya hareketi niteli-
gindedir. O Tslam diisiincesinin her alaninda ihyay1 gaye edinmisse de onun
ihya diislincesinin merkezinde sGfi diisiince yer almistir. O bu alani ihya
ederek toplumdaki ahlaki ¢okiise karsi konulabilecegini diisiinmektedir. Bu
baglamda yasadig1 dénem ve toplum itibariyle en ¢ok problem teskil eden
konularin baginda seriata uymayan tasavvuf anlayisi ve gercek olmayan
miirsidlerin varlig1 gelmektedir. O da bu anlamda gergek tasavvufu ve miir-
sidi sahtesinden ayiran kriterleri ortaya koymaya gayret edinmistir. Dih-
levi’nin bu konudaki diisiincelerini daha iyi anlayabilmek adina kisaca haya-

t1 tizerinde durmakta fayda vardir.

Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, 13. bs (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 301.
°  Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 2. bs (istanbul: ALFA Yayinlari, 2020), 649.

flahiyat Arastirmalari Dergisi, 19 (2023)




Eldiiar ZHALILOV

1. Hayat1

Sah Veliyyullah baba tarafindan Hz. Omer’e dayandig icin Faruki lakabiyla
da anilmaktadir. Zira soyunun eskiden Hint diyarma go¢ eden Araplara
dayandig1 sdylenmektedir.® Anne tarafindan ise soyu Ehl-i Beyt'e dayanan
Dihlevi” nesebi itibariyle ahlakli, ilim sahibi ve maneviyat1 giiclii ailelere
dayanmaktadir.® Babas1 Seyh Abdiirrahim manevi bir isaretin neticesinde
Seyh Muhammed Piihlet?’nin kizi Farhriinnisa ile evlenmistir. Fahriinnisa
da ser’? ilimleri ve tasavvufu iyi bilen takva sahibi kimselerden idi.’ Bu evli-
likten Kudbiddin Ahmed bin Abdurrahim S$ah Veliyyullah ed-Dihlevi
1114/1702 yilin Sevval ayinda Delhi yakinindaki Piihlet isminde bir kéyde
diinyaya gelmistir."® Dihlevi dogmadan 6nce babasi Seyh Abdiirrahim gor-
diigli rityanin isareti ile ogluna Kutbuddin Ahmet ismini koymustur.™
Dihlevi daha bes yasinda iken babasinin Rahimiyye Medresesi'nde egitime
baslamistir.”” Yedi yasina gelince hafizigim bitirmis,” on yasina gelince de
serh gelenegiyle tanismis,** on bes yasina girdiginde ise Hint diyarinda
fslami ilimlerde okutulan genel bir ders programini tamamlamistir. Dih-
levi’nin yetismesinde babasinin rolii ¢ok biiyiiktiir. Almis oldugu tasavvufi
terbiye, her meselede uzlasmaci bir yol benimsemesi, kendisine ileride
herkesi kucaklayan ve meselelere biitiinciil yaklasan bir bakis acis1 kazan-
dirmigtir. Dihlevi’ye on dért yasinda babasi tarafindan Naksibend? hirkas

Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, ev. Yusuf Karaca,
5 (istanbul: Kayhan, 2020), 81.

Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillahi'l-Baliga I, gev. Mehmet Erdogan, (istanbul: iz Yayinci-
lik, 2018), 3.

8 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 88.

°  en-Nedvi, 114.

Muhammed Besir es-Siyalkikti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlavi Hayatiihu ve Da'vetithu (Beyrut:
DArii fbn Hazm, 1999), 25.

' Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, “el-Cliz’iil-Latif fi Tercemeti’l-A’bdi’d-Da’if Li’l-Miiciddi el-
Fezzi Sah Veliyyullah ed-Dihlevi”, ¢ev. Abdiilvehhab Ferhat ve Muhammad Kebir Ahmad
Sudard, Mecelletii’s-Sihdb 6, sy 2 (2020): 492.

Ahmet Aydin, 18. Yiizyilda Islim Diinyasinda Thyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve
Dihlevilik, (istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2023), 39.

G.N. Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, cev. Hasan Nureddin (istanbul: Gele-
nek Yayinlari, 2002), 15.

" Hulusi Kilig, “el-Kafiye” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 2001), 153.
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giydirilmistir.”” On yedi yasina geldiginde babasi Seyh Abdiirrahim &liim
déseginde iken ogluna tasavvuf dersi verebilmesine, halki irsat etmesine ve
el almasina (biat almaya) sifahi olarak icazet vermistir. Seyh Abdiirrahim
1131/1719 yilinda yetmis yedi yasinda vefat edince yerine oglu Dihlevi mii-
derrislige ge¢mistir.

Dihlevi’'nin, babasinin 6liimiinden sonra on iki sene ders verdigi Rahimiyye
Medresesi nakli ve akli ilimleri okutuyor olmasi hasebiyle Hint diyarinda
dnemli bir yere sahiptir.'® Dihlevi, on iki senelik zaman zarfinda talebeleri
yetistirmenin yaninda kendisini de Islami ilimlerde derinlestirmistir. Kisa
zaman igerisinde Dihlevi’'nin s6hreti her tarafa yayilmis ve kendisinden ders
almak icin Hint diyarinin farkli bolgelerinden Delhi’ye ilim talebeleri gel-
meye baglamistir. Dihlevi’den sonra onun yolunu &grencileri ve ¢ocuklari
“Dihlevilik” ad1 altinda stirdiirmiislerdir."”

Dihlevi'nin ¢ocukluk yillarindan itibaren baslayan ilim sevgisi hayati bo-
yunca devam etmistir. Dihlevi yasadig Babiirlii devrinin siyasi ve ekonomik
sikintilarina aldiris etmeden ailesini birakip 1731 yilinda egitim i¢in Hicaz'a
hac farzini yerine getirmek icin gitmistir. Dihlevi’'nin amaci sadece hac
ibadetini yerine getirmek degil, kutsal yerlerdeki alimlerden istifade edip
fikihla hadisi, seriatla hakikati birlestirmek ve yasadig1 dénemin sorunlarini
¢6zebilmek idi. Biitiin bunlarin ilahi giiciin yardimiyla olacaginin farkinda
olan Dihlevi, Mekke ve Medine’de fikih, hadis ve tefsir egitimi gordiigii
hocalarinin ellerinde tasavvuf hirkasint giyme derecesine yiikselmistir. Kutsal
mekanlarda bircok manevi haller yasayan Dihlevi, bu durumu Fuydzii'l-
Harameyn adli eserinde ifade etmistir. Medine’de bulundugu sirada Hz. Pey-
gamber’in (sav) kabri basinda murakabe yaparken kendisine feyz geldigini
de bildirmistir."

Onun Hicaz'a yolculugu, hayatinda déniim noktasi diyebilecegimiz degisik-
liklere vesile olmustur. Zira Dihlevi'nin Hicaz’a yolculugu, Hint alt kitasinda

es-Siyalklikt], es-Sah Veliyyullahed-Dihlavi Hayatiihu ve Da’vetiihu, 27.

Abdiilhamit Birisik, “Hint alt-kitasinda Isldm arastirmalarinin diinii bugiinii: Kurumlar,
ilm{ faaliyetler, sahislar, eserler”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, sy 17 (01 Aralik
2004): 4, https://dergipark.org.tr/tr/pub/divan/273352.

7 Aydin, 18. Yiizyilda Islim Diinyasinda ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik,
413.

Sah Veliyyullah Dihlevi, Fiiydizu'l-Harameyn, 1. bs (Haydarabad: Sah Veliyyullah Akademi,
2007), 64.
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etkisini kaybetmeye baslayan hadis ilminin yeniden canlanmasina katki
sunmustur. Hicaz onun hadis ve fikih alanlarinda uzmanlagmasini saglayan
yerdir. Ayrica diger fikih mezheplerini de yakindan tanima firsati bulan
Dihlevi, Hicaz sonrasi hayatinda fikhi mezheplerden &zellikle Hanefi ve Safi
mezhebini,” seriatla tasavvufu, hadis ile fikhi birlestirme ¢abasina girismis-
tir. Dihlevi, mezheplerin birlestirilmesi fikrini Hicaz'daki hocalardan aldig
ilimlerle pekistirmistir.® Dihlevi, Hicaz'da Safii, Maliki ve Hanefi alimlerden
dersler almis, 6zellikle Hanbeli mezhebini yakindan taniyarak dért mezhebi
inceleme imkini bulmustur.”> Onun bu gayreti Hint diyarinda mezhepler
aras1 ihtilaflar1 giderme caligmalarina katki saglamustir. Dihlevi, Hara-
meyn’de bulundugu sirada ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-
Cevzi'nin (8. 751/1350) eserlerinden de istifade etmistir.”” Ancak O, yeri
geldiginde hem ibn Arabi’yi (6. 638/1240) hem de ibn Teymiyye'yi miidafaa
etmistir.”

Hicaz'da aldig1 egitim, memleketine dondiikten sonra 1slah ve tecdit konu-
sunda temel tegkil etmistir. Dihlevi Hicaz'da bulundugu sirada iki defa hac
ibadetini yapmis bunun yaninda egitimini tamamlayip 1145/1733 yilinda
Delhi’ye tekrar dénmiistiir. * Memleketine ddondiikten sonra devletteki
siyasi ¢alkantilara, toplumun ahlaki yapisimin bozulmasina 6zellikle sGft
gecinen kesimin dini suistimal etmelerine seyirci kalmamistir. Dihlevi egi-
tim faaliyetlerine devam etmenin yaninda, halki irsat etmeyi de birakma-
migtir. Bunu fark eden Babiirlii padisahi Nisiriiddin Muhammed S$ah
(6.1748) Dihlevi'ye hiirmeten medresesini Sah Cihan mahallesine tasiyarak
biiyiik bir medrese insa ettirmistir.” Orada Dihlevi talebelere tefsir, hadis ve
fikih derslerinin yaninda tasavvuf terbiyesini de vermistir.

Dihlevi, Hicaz'da egitim gordigi Seyh Ebi Tahir el-Kurdf’den (6. 1145/1733)
de hirka giyerek diger tarikatlara da intisap etmistir. Dolayisiyla Dihlevi

Aydin, 18. Yiizyilda [sldm Diinyasinda Thyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, 59.

2 Aydin, 64.

2 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 211.

2 es-Siyalklkti, es-Sah Veliyyullahed-Dihlavi Hayatithu ve Da vetiihu, 30.

% sah VeliyyullahDihlevi, et-Tefhimatii'l-ilahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), c. 1 (Dabhil: SilsiletiiMet-
bu’ati’l-Meclisi’l-ilmi, 1936), 19.

% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 123.

Celbani, Sah VeliyyullahDihlevi Hayat1 ve Eserleri, 45.
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hem babasindan hem hocalarindan halki irsat etmek, zikri telkin etmek ve
miirid yetistirme konusunda icazet almistir.”® Ayrica babasi ve hocasi Seyh
Ebl Thhir yoluyla Siittariyye, $azelliyye, Siihreverdiyye, Cistiyye ve Kadi-
riyye tarikatlarina intisap etmistir.” Kendisinin ifadesi ile onun tarikat
silsilesi muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e (sav.) ulasmaktadir.”®

Dihlevi, Hint diyarinda hadis ilmini canlandirmis ve kendisini takip edenler
onu biiylik bir muhaddis olarak tanimiglardir. Hadis ¢caligmalarinin yaninda
Dihlevi'nin miigtehit yonii de acik¢a bilinmektedir. Nitekim Dihlevi’nin
hadis ile fikh, tasavvuf ile seriat1 birlestirme gayreti® sadece Hint alt kitasi
degil diger Miisliman bdlgeler icin de 6nem arz etmektedir. Dihlevi, Hint
diyarinda dini tekeline alan Mevlanalar/Mollalardan farkli bir yol izleyerek
halkin, islam’1 aslindan grenmesi amaciyla Kur’an-1 Kerim’i Farscaya ter-
clime etmistir. Onu takip eden ogullari $ah Abdiilaziz eserleriyle, Sah
Refiiddin medresede verdigi dersleriyle ve Sah Abdiilkadir babasinin mea-
line benzer ama Kur’an-1 Kerim’i Urduca’ya terciime etmekle Islam’a hizmet
etmislerdir.”® Hint diyarinda Kur’dn-1 Kerim’i ilk defa Urducaya terciime
eden Sah Abdiilkadir, bu terciime ¢alismasiyla Urduca konusan Miisliiman
toplumlarin Kur’an-1 Kerim’i anlamalarina 6nemli katki saglamistir.”’ Onun
Urduca meal ¢aligmasinin ardindaki motivasyonlardan biri de babasinin
Kur’dn-1 Kerim’i Farscaya terciime etmesidir. Dihlevi tefsir usulii, hadis,
fikih, akide ve tasavvuf ilimleri hakkinda eserler kaleme almistir. Bunlarin
yaninda biyografiler, siirler ve cesitli konularla ilgili mektuplar da yazmis-

tir.”” Dihlevi, otuz senede elliye yakin telif eser birakmistir.*® Eserlerinin

% sah Veliyyullah Dihlev, intibdh fi Selasil-i Evliyaillah, cev. Seyyid Zahirii'd-Din bin Seyyit
Ahmed bin Sah Reflii’d-Din (Delhi: Matba-i Ahmed-i Azizi, Tarihsiz), 134.

27 Dihlevi, 20.

% Sah Veliyyullah Dihlevi, Sifdiil-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, cev. Muhammed Zeki (Karagi:
Educational Press Karachy, 1968), 173.

»  en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 203.

% Ahmet Aydin, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik” (Doktora tezi, stanbul, Marmara
Universitesi, 2013), 408.

1 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 159.

Ozgiir Kavak, “Zor zamanda alim olmak: Sah Veliyyullah Dihlevi’nin kendi kaleminden

hayat1”, Divan: Disiplinlerarast Galismalar Dergisi, sy 17 (01 Aralik 2004): 133,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/divan/273348.

# Celbani, Sah VeliyyullahDihlevi Hayat1 ve Eserleri, 35.
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sayis1 konusunda ihtilaf olsa da* arastirmalarin geneline bakarak yaklasik
elli eseri bulundugunu séylemek miimkiindiir. Eserleri Arapga ve Farsgadir.
Zira Farsca Babiirliiler devrinde hem devlet dili* hem de s{ifilerin ragbet
ettigi bir dildi. Dihlevi, tasavvufi eserlerinde konulari islam felsefesi, kelam
ve tasavvuf ile iliskilendirerek islemistir. Tasavvufa dair eserleri genelde
Farsca kaleme almistir.*® Farscanin yaminda Arap dilinde de eserler telif
etmistir. Arapga eserlerinin icinde Farsca, Farsca eserlerinde de bazi Arapca
pasajlar yer almaktadir. Dihlevi'nin birkag eseri Tiirkceye de ¢evrilmistir.”
Ancak terciime edilen bu eserler arasinda onun tasavvufla ilgili eserleri yer
almamaktadir. Eserleri en ¢ok Urduca ve Ingilizceye terctime edilmistir.
1176/1762 yilinda vefat eden Dihlevi, anne babasinin ve daha sonrasinda
cocuklarinin da defnedilecegi Delhi’deki Menhediler mezarligina defnedil-
migtir,*

Cocukluk yillarindan itibaren hem ilmi hem de irfani bir gelenek icerisinde
yetismis olan Dihlevi’nin hayat seriivenine bakildiginda, birgok alanda uz-
lasmaci bir tavir takindigini séylemek miimkiindiir. Ozellikle yasadig1 top-
lumdaki sorunlara egilmis olmasi onun bir¢ok alanda ¢alismalar yapmasina
katki saglamistir. Dihlevi'nin Hicaz tecriibesi, onun diisiincelerini olgunlas-
tirmigtir. Oyle ki oralardan elde ettigi ilim ve almis oldugu manevi feyiz
islam diisiincesinin tamaminda ihya hareketine déniismiistiir. Konumuz
gergevesinde meseleye yaklastigimizda Dihlevi’nin tasavvufa dair eserleri-
nin yaninda diger eserlerinde de tasavvufi gériislerini ve manevi tecriibele-
rini gérmek miimkiindiir. Dihlevi'nin nasil bir miirsid 6nerdigini tam olarak
anlayabilmek icin evvela onun tasavvuf anlayisinin bilinmesi gerekir.

2. Tasavvuf Anlayis1

*  Nedvi'ye gére Dihlevi'nin eseri elli iictiir, bkz: en-Nedvi, islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliy-

yullah Dehlevi-, 424.
% Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Miisevvd Serhii’l-El-Muvatta’ (el-Ciiz'ii'l-Evvel), c. 1 (Beyrut: Darii’l-
Kiitiib'l-'ilmiyye, 2002), 31.
% es-Siyalklkti, es-Sah Veliyyullahed-Dihlavi Hayatithu ve Da'vetiihu, 42.
Hiiccetullahil-Baliga eseri Mehmet Erdogan tarafindan, el-insdf fi beydni esbabi’l-ihtilaf eseri
Fikhi [htilaflarda Olgii adiyla Musa Hub tarafindan, el-Fevzi'l-kebir fi usuli’t-tefsir eseri Yahya
Yasar tarafindan, ‘Tkdii’l-cid eseri Hayrettin Karaman tarafindan Tiirkeye ¢evrilmistir.
% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 137.
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¥ “ihsan” kavrami tizerine

Dihlevi, tasavvuf anlayisini Cibril hadisinde gecen
bina etmistir. Ona gére tasavvufun amaci ihsan makamina ulasmaktir. th-
san, dinin batin{ tarafidir.** Ayni zamanda dinin ashdir ve ser’i makisidin en
ince ve en dakik konusudur. Seriatin diger konularina nispeten bedendeki
ruh gibidir. Diger bir ifade ile ihsan, lafizdaki manadir.*’ Dihlevi, amellere
ihsan agisindan da bakmaktadir, ¢linkii O, amelleri ser’i ilim ve ihsan ilim
acisindan degerlendirir. Yani ibadetin batini yonii, ihsan ilminin konusu-
dur. Zira seriatin maksadi ve dinin ruhu olan ihsan konusu, siiff diisiincede
de ulasilmasi gereken son noktadir.*

Dihlevi’ye gore ihsanin {i¢ derecesi mevcuttur. Birincisi; bes vakit namaz,
giinliik yapilan dualar ve Kur’an tilaveti ile ihsanin birinci derecesine ulagi-
labilir. ikinci ise siillika ragbet eyleyip tarikata girenlerin yoludur. Bu mer-
tebede farz namazlarin yaninda nafile oruglar ve namazlar da vardir. Ayrica
seher vakti kalkip zikir cekme ve Ramazan’da itikafa girmekle nefsin hay-
vani giiclinii yikma gerceklesir. Neticede vecd, tevekkiil ve teslimiyet halleri
ortaya ¢ikar. Dihlevi'ye gore ihsanin iiglincli ve en ist derecesi, feni ve
bekiya ulasmak isteyenlerin durumudur. Onlar bdylece sirasiyla tevhid-i
muhabbet, tevhid-i ef’4l, tevhid-i sifatlar ve en son tevhid-i zata varabilir-
ler.”

Dihlevinin tasavvuf anlayisi, geleneksel hiyerarsiye dayanan kutub* ve
kaim{i’z-zaman fikirlerini de icermektedir.” Ancak eserlerinde bu kavram-
lara dogrudan ¢ok fazla yer vermez. Dihlevi'nin tasavvuf diisiincesinde
insan1 diger canhlardan ayiran dzelligi akil, kiilli nefisle bag kurarak hayatta
kalan nefs ve insan bedeninin déniistiiriicii noktasi sayilan kalp 6nemli bir
yere sahiptir. Zira bunlar, insanin kemale ermesinde 6nemli latifelerdir. Hz.

3 Buhari, “Tefsir”, 405.

“  Sah Veliyyullah Dihlevi, Heme'dt (Haydarabad: Saidartpres, Tarihsiz), 12.
1 Dihlevi, et-Tefhimatiil-ilahiyye (el-Ciiz'iil-Evvel), 13.

2  Necmeddin Daye, Mirsadiil-ibddmine’l-mebde’ ile’l-medd, cev. Halil Baltaci (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2021), 204.

“ Dihlevi, et-Tefhimatii'l-ilahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 87.

“  Biiyiik veli, Allah’in nazar ettigi alemde tek kisi anlamlarina gelir. Bkz: Stileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. bs (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2016), 223.

Ahmed Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Dini ve Siyasi Gériisleri”, cev. Kadir Ozkése,

Islami Arastirmalar X1V, sy 3-4 (t.y.): 537.
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Peygamber’in ihsani “Allah’t gériiyormusgasina veya O seni goriiyor suuruyla
yasama” seklinde ifade etmesi insanin kemalinin doruk noktasidir.

Dihlevi’nin makam ve hallere yaklagimi farklidir. Dihlevi, insanda bulunan
li¢ latife: akil, kalp ve nefisten yola ¢ikarak bunlarin her birinin birer ma-
kamu ve halleri oldugunu Hiiccetullahi’l-Baliga adli eserinde agik¢a belirtmek-
tedir. Ona gore akil, kalp ve nefsin makamlar ve halleri ihsan mertebesinin
birer semeresidir.* Tasavvuf ahlaki seriat1 yasamakla gerceklesir; seriatsiz
hakikate vusul olmaz, kalp fiillerinin tahsili de ancak uzuvlarin ameliyle
gerceklesir.,”” Dihlevi gercek tasavvuf yolunu agiklarken Kur’ani tedebbiir
etmeyen, hadisi anlamayan siifilere, “Kur’an ve siinneti iyi bilenlerin yolu-

nu terk edenler bizden degildir”*®

sozlinii hatirlatarak tasavvuf anlayisinin
merkezine Kur’an ve slinneti koymaktadir. Tasavvuftan dnce seriata vurgu
yapan Dihlevi amelleri iki cihetten incelemektedir. Birincisi, tiim insanlarin
amele dnem vermesidir ve bu ameller, muamelat gibi giindelik islere bina
edilen amellerdir. ikincisi, insanlarin amellerle nefisleri terbiye etmesi
amaglanmaktadir. Boylece istenen sekle ve amelleriyle marifetullaha ulas-
mak i¢in amelleri vicdana bina etmesi gerektigini belirtir.*” Dihlevi birinci-
sine “seriat ilmi” derken ikincisine “ihsan ilmi” demektedir.

Dihlevi, her ne kadar Yunan felsefesini elestirse de onun varlikla ilgili g6-
rlislerinin arka planinda Yunan felsefesinin izlerini gérmek miimkiindiir.*

Sudiir teorisine® benzer sekilde agiklamalarda bulunurken kullandig1 kav-

“  Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Baliga II, cev. Mehmet Erdogan, 5. bs (istanbul: iz
Yayincilik, 2018), 837.

¥ Hasan Hanefi, Mine'l-Fendilel-Bekd I, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Medari'l-islami, 2009), 7.

“ Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatiil-llahiyye (el-Ciiz'iis-Sani), c. 2 (Dabhil: SilsiletiiMet-
bu’ati’l-Meclisi’l-ilmi, 1936), 202.

4 sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillah el-Bdliga (el-Miicelledii’s-Sani), c. 2 (Beyrut: Darii’l-
Kiitiib’l-'{lmiyye, 2012), 121.

¢ Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 92.

Sudir bir seyden akmak, Bir olan Varliktan her seyin akmasi, ortaya ¢ikmas: demektir.

Alemin ortaya ¢ikmasini agiklayan Yunan filozoflarina dayanan bir teoridir. Daha sonra bu
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ramlar farklidir. Ona gére 4lem, mutlak varligin tecellisidir. Hint diyarinda-
ki bazi tarikatlar varlikla ilgili olarak vahdet-i viicidu yanhs anlamislardir.
Bunun neticesinde tevhide aykir1 diisiinceler ortaya c¢ikmistir. Vahdet-i
viiclidu benimseyen bazi gevrelerin seriata aykiri goriis ortaya koymalarina
karsin vahdet-i siihid disiincesinin gelistirildigi sdylenebilir. Vahdet-i
sithiid diisiincesinde mutlak varligin Allah oldugunu kabul eden imam
Sirhindi (8. 1034/1624), Alemin Mutlak Viicd diisiincesi ile ayni oldugu
fikrinden uzak durmustur.”? Alem mutlak varhiktan baskadir, tecelli Mutlak
Viiclid kendisi degildir. Dihlevi, ibn Arabi ile imam Sirhind?’nin gériislerinin
ayni oldugunu sadece lafizda farklilik arz ettigini belirtir. Ancak Dihlevi'ye
gore viicid-i miinbasita® daha 6nemlidir. Diger bir ifade ile Mutlak Vii-
c(id’tin varlig: her tarafa yayilmistir.” Buna ragmen Dihlevi, varlik ile ilgili
aciklamalarda Allah’in agkinlhigini korur. Dihlevi, varlik anlayisinda fslam
felsefecilerine yakin tasavvufi varlik goriisiinii ortaya koyar. Mutlak Vii-
clid’dan sadir olan varliklar onun ayni degildir ancak O’nun tedelli ve tecel-
lisidir demistir.>®

Dihlevi'ye gore, vahiy disinda bilgi edinme yollar1 kesf, ilham ve riiyadir.
ilham temiz kalp ve tezkiye edilmis kimse icin gelse de istidadina gére pay1-
ni1 alir, Dihlevi insanin adaletli olmasinda melekler tarafindan gelen ilhama
mazhar oldugunu, bdylece salih ve giizel islerin ilhami Allah tarafindan
geldigini belirtir.* Dihlevi tasavvufla ilgili eserlerinde kendisinin bilgi edin-

digi feyz, ritya ve ilhami ¢ok kullanir. Fakat onun Hicaz'da bulundugu sirada

nazariye Islam filozoflar1 FArbi (8. 950) ve ibn Siné (5. 1037) tarafindan da giindeme geti-
rilmistir. Bkz. Ahmet Vural, Islam Felsefesi Sézliigii, 3. bs (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), 520.
M. Abdul Haq Ansarf, “Sah Veliyyullah'in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girisimleri”, gev.
Celal Emanet, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi 9, sy 21 (2008): 510.

Vahdet-i Miinbasita, Dihlevi diisiincesinde her seye yayilmus, tiim mahlukati kaplayan kiilli
varlik ve hakikattir. Bkz. Ansarf, 513.

Dihlevi, Fiiydzul-Harameyn, 107.

%5 Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz'iil-Evvel), 22.

¢ sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatiil-ildhiyye (el-Ciiziis-Sani), 2 (Dabhil: Silsiletii Met-

bu’ati’l-Meclisi’l-ilmi, 1936), 27.
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Hz. Peygamber’in (sav) kabri basinda oturup ondan feyz yoluyla ve Allah'in
ona ilham etmesi ile edindigi bilgiler yine kendisinin belirttigi gibi Kur’an’a
ve slinnete arz edilmesi ile Slgiilebilir. Dihlevi, tasavvufi diistinceyi Kur’an
ve siinnet cercevesinde agiklamaya galigir. Seriatla kontrol edilmezse tasav-
vufun da suistimale agik oldugunu belirtir. Dolayisiyla Dihlevi'nin buradaki
gayesi tevhidi zedeleyen ve siinnete aykir1 olan bid‘at ve hurafeleri engel-
lemektir.

Dihlevi, seriat ile tasavvufu birlestirmenin Allah tarafindan kendisine ilham
ve kesf yolu ile dgretildigini iddia eder. Buna benzer manevi isaretlerden
otiirti kendisinin zamanin miiceddidi oldugunu da agikga belirtir.”” Dihlevi,
Medine’de oldugu sirada Hz. Peygamber’in (sav) kabrinde ¢ok¢a murakabe-
de bulunmustur.”® O sirada manevi feyzin kendisine aktigini ve bunun neti-
cesinde manevi bir gérev istlendigini iddia etmektedir. Bunun yan sira
seriatla tasavvufu, ihtilafli fikhi meseleleri cem etmeyi, Kur’an ve hadisin
sirlarina vakif olma nimetine mazhariyetini agik¢a beyan eder.”

Dihlevi’yi tecdide iten sebeplerin baginda devletin bazi politik kararlari
gelmektedir. Nitekim Babiirlii padisahi Ekber Sah, yerel Hindu mistiklerine
ilgi gbstermesi sonucunda yoga yapanlara 6zel yer insa etmistir.”* Bu etki
Dihlevi devrinde de devam etmekteydi. Reenkarnasyon diisiincesi de etkisi-
ni Miisliiman toplumunda siirdiirmistiir.* imam Sirhindi'nin vahdet-i vii-
clidun kendisine degil bu diisiincenin etkisinde kalarak Tanri ile alemi bir
sayan Hindu-tasavvuf karma diisiincesini elestirmistir.® Dihlevi bu yénden
imam Sirhindi’nin yolunu takip etmistir. Miisliiman toplumun Hindu kiiltii-
riine yenik diistiigiinii, onlara benzer hayat yasantilarini bid‘at ve hurafe

saymistir, Dihlevi, baz1 kanaat dnderlerinin salavat getirme, zekit verme

°7  Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1, 40.

Dihlevi, Fiiydizu'l-Harameyn, 76.

9 Dihlevi, 110.

% Muzaffar Alam, Hindistan'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800) (istanbul: Vakaf
Bank Kiiltiir Yaynlari, 2004), 128.

¢ Alam, 129.

62 Alam, 132.
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gibi amellerini kaybedip matem giinlerini bayrama cevirdiklerini, beraat
gecelerinde 8zel yemekleri ¢ogaltip 6liilere sunmalarini da elestirmistir.®

Hint diyarinda kiiltiirel catismalarin arasini bulanlar devlet adamlar1 degil
stifilerdir.* Zira sGfiler Hindularin dini uygulamalarina katilarak onlara
hosgérii ile yaklagsmisladir. Hindularin islam’a yaklasmalarina veya empati
duymalarma sifiler énemli rol oynamislardir. Stfiler, diger kiiltiirlerden
edindikleri bilgi ve tecriibelerini Kur’an ve siinnete arz etmislerdir. Bu bag-
lamda imam Dihlevi de 1slah ve ihya hareketinde Kur’an ve siinnete arz
etme yontemini kullanmig ve seriat kontroliindeki tasavvufu esas almigtir,
Nitekim Dihlevi Cistiyye tarikatinin sahih hadise uymayan bazi uygulamala-
rindan uzak durmas: gerektigi kanaatini ortaya koymustur.” Ancak her ne
kadar diger eserlerinde Kur’an ve sahih hadislerle amel etmeye ¢agirida
bulunsa da Cistiyye tarikatinin yéntemiyle kabirde yatan veliden feyz alma-
y1 da dogru bulmaktadir. Dihlevi, Cistiyye tarikatinin uygulamasina gore
tiirbeye girdiginde iki rekdt namaz kilar ve her rekatta Fetih siiresini okur.
Sonra Sliiye dogru oturur, Miilk siiresini okuyup tekbir getirir ve “la ilahe
illallah” der. Arkasindan on bir defa Fatiha siiresini okuyup kabre yaklasir ve
yirmi bir defa Yd Rabbi zikrini ¢ceker. Ardindan basini yukari kaldirip Yd Rith
der, sonra kalbine dogru basini egerek Yd Rith er-Rith zikrini kalbinde bir
insirah ve nur buluncaya kadar tekrar eder ve kabirde yatandan onun kal-
bine bir feyz akmasini bekler.® Dihlevi, buna benzer uygulamalari babasinin
tecriibesi lizerinden aktarir. Ama yine de bid‘at ve hurafelerden kurtulma-
nin yolunu tekrar Kur’an ve siinnete dénmede arar. Halki 1slah edip dogru
yola iletmeyi miirsidin gérevi olarak goriir. Dihlevi, miirsidligi hilafete bag-
layip hilafete farkli bir yaklasim getirmistir. Ona gore hilafet iki tiirltdiir;
birincisi zahirf ve ikincisi batini hilafettir. Zahiri hilafetten kasti toplumu
adil bir sekilde yonetmek, hadler ve cihadi ikame etmektir. Harag ve Gsiir
gibi konularda hakk: gézetmektir. Batini hilafet ise Kitab: ve stinneti 6gret-

63 Dihlevi, et-Tefhimatii'l-llahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 218.
¢ Alam, Hindistan'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800), 134.
% Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 72.

% Dihlevi, 72.
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mek, toplumu sohbet ve vaazlarla tezkiye etmektir.” Burada Dihlevi miirsi-
din kriterlerini ortaya koyarak batin{ hilafetin 6nemine dikkat cekmektedir.
3. Miirsidin Kriterleri

Tasavvuf ilmi ortaya ¢iktig1 giinden beri bu ilimle ugrasanlar mutasavvif,
sGff ve seyh kelimeleri ile anilmislardir. Tarikata girip tasavvuf ahlakini
almak isteyen kimseyi nefsini tezkiye ve kalbini tasfiyesi konusunda terbiye
eden kisiye miirsid, miirebbi denilmektedir.”® Hayatta her seyin bir miirsidi
vardir. Bu ciimleden kastimiz yol gésteren, 6greten, dnceden tecriibe edin-
mis birikimleri kendisinden sonrakilere aktaran kimse anlamindadir. Miir-
sid kelimesi Arapca irsad kelimesinin ism-i failidir. Bu kelimenin asli r-s-d /
A& 4dir. Tiirkge dogruluk, akilli olmak, olgunluk ve hidayet anlamlarini ta-
simaktadir.” Bu baglamda miirsid tasavvuf istilahinda: miiridi sehvani yola
meyil etti§inde onu dogru yola iletendir.” Veli, pir, seyh kelimeleri de miir-
sidin es anlamlarini tagimaktadirlar.

SGff alimler her isin bir 6nderi, yol gostericisi oldugu™ gibi tasavvuf ahlakini
ve terbiyesini almak isteyen kimseye bir miirsidin gerekli oldugunu diisii-
niirler.”” Tasavvuf literatiiriinde miirsidin sartlar1 ¢aga ve bolgeye gore
degisiklik arz eder. Kimileri miirsidin sartlarini Hz. Hizir gibi Allah’in has
kulu, lediinni ilmi alabilme istidadinin olmasinda aramistir. Ayrica Allah’in
dzel rahmetine mazhar olmak, manevi 4lemde Allah’tan 6zel talim gérmek
ve lediin ilminin ona verilme serefine nail olmak gibi sartlar kosmuslardir.”

Kimileri ise dini bilen, ahlakli, kendisini ilgilendirmeyen seylerden uzak

¢ Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 13.

Yusuf HattAr Muhammed, el-Mevsi atii’l- Yasifiyye fI Beyani Edilleti’s-Stifiyye (Dimask: Darii’t-
Takvi, 2018), 383.

el-Hiiseyn bin Muhammed bin el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlari
Sazliigi, cev. Yusuf Tiirker, 5. bs (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 616.

Zafer Erginli, ed., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), 731.
7' Resat Ongéren, “Seyh” (istanbul: TDV islom Ansiklopedisi, 2010), 50,
https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf.

Muhammed, el-Mevsi atii’l-YisifiyyefiBeydni Edilleti’s-Stifiyye, 382.

Daye, Mirsddii’l-ibddmine’l-mebde’ ilel-medd, 169.

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 19 (2023)


https://dergipark.org.tr/tr/pub/@eldiiar2019

Sah Veliyyullah Dihlevi'nin Tasavvuf Anlayisinda Miirsid Olmanin Kriterleri

duran, nefsinin isteklerinden her zaman kagan alim olarak belirlemisler-
dir.”* Dihlevi eserlerinin bir¢ok yerinde kendisinin Allah’in 6zel nimetine
mazhar oldugunu iddia etmistir. Kendisine Ebii'l-Hasan es-$azeli'nin (6.
656/1258) irsad ve davet usuliiniin Allah tarafindan verildigini de acgik¢a
iddia etmektedir. Ayni zamanda “cifr, tefe’til” gibi bazi ilimlerin de kendisi-
ne agildigini iddia eder.” Dihlevi, bu iddialarini kainattaki gezegenlerin
insanin mizaglarina tesir ettigini agiklamalar getirerek anlatir. Her ne kadar
Yunan felsefesini elestirmisse de bu tiir agiklamalar yaparken kendini felse-
feden alikoyamamuistir.” Bu baglamda kendisinin zamanin miirsidi oldugu-
nu ima ettigi sGylenebilir.

Miirsidin kriterlerinin tizerinde duranlar kendi yasadigi sosyal ve ilmi cev-
resini de dikkate alarak goriis beyan etmislerdir. Dihlevi de dncelikle miir-
sidin ilmi kriterleri tizerinde durmaktadir. O, kendi zamaninda tasavvuf ve
tarikat adi altinda tevhitten uzak olan sahte seyhlerin éniine gegmek iste-
mistir. Zira onun yasadig1 cagda Hint diyarini fetheden Miisliiman Tiirklerin
inanglarinin ashinda Hindu inanciyla ayni oldugunu belirten Bhakti”” diisiin-
cesi yaygmlagmistir.”

Dihlevi’ye gbre miirsidin kriterleri, onun el-Kavlii'l-Cemil, Hemedt, Fiiytizu'l-
Harameyn ve et-Tefhimdtii'l-flahiyye eserlerinden hareketle agiklanmaya
cahigilacaktir. Dihlevi, kendi yasadigi toplumda zayiflamaya baslamis ser‘?
ilimleri thya etmeye calismistir. Bu baglamda miirsid olmanin kriterlerinin
ilki ser? ilimlere vakif olma, ikincisi zikir ve sohbetin seriata aykir1 gelme-
mesi ve liglinclisii miirsidin ilm-i let4ifi iyi bilmesidir.

3.1. Ser{ilimlere vakif olmasi

Muhammed, el-Mevsi atii’l- YistifiyyefiBeydni Edilleti’s-Stifiyye, 386.

75 Dihlevi, et-Tefhimatiil-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 87.

76 Dihlevi, 1: 88.

Bhakti, esasinda Hint kékenli olup Hinduizm, islam, Caynizm, Sihizim ve Hiristiyan dinle-
rinden etkilenerek olusan dini bir hareket ve diisiincedir. Bkz. Cemil Kutlutiirk, Hint Diistin-
cesinde Islam Algisi, 1. bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 127.

78 Muzaffar Alam, Hindistan'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800) (istanbul: Vakifbank

Kiiltiir Yayinlari, 2004), 126.
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Naksibendiyye tarikatinda miirsidin kimil ve mitkemmil olmas icap eder.”
Dihlevi Naksibendi-Miiceddidiyye yolunu takip ettigi icin irsada ehil olanin
ilmi salahiyetine 6nem vermektedir. Bu baglamda seriat, manevi egitimden
dnce gelir. Dihlevi kendi toplumunda olup bitenleri géz 6niinde bulundura-
rak suistimallerin de 6niinii kapatmay1 amaglamistir, Miirsid olma, 6ncelik-
le ser? ilimleri bilmekten ge¢cmektedir. Bundan &tiirti miirsid olmamn kri-
terlerinden birincisi ser'] ilimlere olan salahiyettir. Ser'? ilimler, Kur’an ve
hadise dayandigi icin mutlaka Arap dili iyice bilinmelidir. Yoksa gercek alim
olunmaz. Dihlevi sarf ve nahiv ilmini miirsid olmanin dlgiitlerinden say-
maktadir. Nitekim alet ilimleri 6grenilmeden Kuran ve siinnet anlasilmaz.
Sonra sirast ile tefsir, hadis, fikih, akaid ve siiltik ilmini bilmelidir. Buradaki
kriter de bu ilimleri baskalarina 6gretecek seviyede bilmektir. ¥

Kur’an ile mesgul olan kimse mutlaka “garib” kelimeleri iyi bilmelidir.*
Tefsir ilminde de “garib” kelimelerin bilinmesi 6nem arz etmektedir.* Bun-
dan dolay1 Dihlevi’ye gore miirsid olan kimse tefsirde garip kelimeleri agik-
layabilmelidir. Hadis eserlerini de okudugu zaman onlarin lafzini anlayabi-
lecek derecede hadisle mesgul olmalidir. Ayni zamanda hadisin sahihini
sakiminden ayirabilmelidir. Bunlar1 agiklarken de insanlarin seviyesine
gore acik ve anlasilir bir tislup kullanmahdir. Ayrica yumusak huylu ve
miiriivvet sahibi olmalidir.*®

Miirsid baskalarina egitim verirken Arapcadaki nahiv kurallarina riayet

etmelidir.* Diger dikkat edilmesi gereken husus ise sorunlari tasavvur edi-

Ahmet Cahid Haksever, Ya’kiib-1 Cerhi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist (Istanbul: insan
Yayinlari, 2009), 108.

8 Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 148.

ismail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur'an” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1996), 379.
Muhammed Hasaneyn Mahluf el-’Adevi, el-Medhalii'l-miinir fi miikaddimati ’ilmi’t-tefsir
(Kahire: Matba’tii'l-Me’ahid, 1932), 18.

8 Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 165.

8 Dihlevi, 149.

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 19 (2023)


https://dergipark.org.tr/tr/pub/@eldiiar2019

Sah Veliyyullah Dihlevi'nin Tasavvuf Anlayisinda Miirsid Olmanin Kriterleri

lebilme, kolay drneklerle agiklayip ydnetebilme yetenegine sahip olmali-
dir.®

Miirsid ser? ilimleri 6gretirken, okuttugu kitaplarin hangisinin yararli olup
olmadigina dikkat etmelidir. Bu baglamda okuttugu bazi mukaddimeleri
One alabilecek basirette olmalidir.* Ders verirken kiilli kaidelere ve egitimin
faydali sonuglarina dikkat etmelidir. Mezhepler arasindaki ihtilaf gibi gorii-
nen zahiri siipheleri def edebilmelidir. Dihlevi'nin miirside getirdigi bu
kriterlere bakildiginda seyhin Mukdranatii’l-mezahip hakkinda yazilan fikhi
eserlere de vakif olmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira ona gére alimin,
kendi talebelerine bir meseleyi tam agikhiga kavusturacak sekilde anlata-
bilmesi icap eder.*” Bu baglamda Dihlevi’nin Bidayetii’l-Miictehid gibi eserlere
vakif oldugu anlagilmaktadir. Zira imam Malik’in el-Muvatta’ eserine yazdigi
el-Miisevvd adli Arapca serhine bakildiginda Hanefi ve $4fi mezhebinin fikhi
mukayesesini yapmaktadir.

Dihlevi’ye gére miirsidin mantik, kelam ve usulle ilgilenmesine gerek yok-
tur. Buna da“0 (Allah) ki iimmiler icinde kendilerinden olan ve onlara Allah'in
ayetlerini okuyan, onlart yiicelten, onlara Kitabi ve hikmeti Ggreten bir el¢i gonder-
di”™® ayetini delil getirmektedir. Ancak Dihlevi’nin bu tutumu miirsidin
kriteri cercevesinde ele alindifinda yanhs anlagilmaz. Zira eserlerinde
Gazali gibi alimlerin kitaplarini referans gosteren Dihlevi, mantiga karsi
degildir. Dihlevi her ne kadar varlik, yaratilis ve gokyiizii bilimleri hakkinda
islam felsefecilerinin ve kelamcilarmin kavramlarini kullanarak agiklama-
larda bulunsa da miirsidin kriterleri konusunda meseleyi ser’i ilimlerle
sinirli tutmaktadir. Fakat siilk konusunda kendisinin detayl agiklamalari-
na bakildiginda felsefenin etkisi gértlmektedir.

Dihlevi'ye gore velayet-i kiibrd sahipleri halki irsat etmeye ehildirler.”
Onun eserlerinin bir¢ok yerinde, kendisinde olan vasiflar1 miirsidin sahip

olmasi gereken kriterler olarak belirledigi de dikkate alinmalidir. Nitekim

% Dihlevi, 149.
8 Dihlevi, 150.
8 Dihlevi, 152.
8 Cuma 62/ 2.

% Sah Veliyyullah Dihlevi, Heme’dt (Haydarabad: Saidartpres, Tarihsiz), 111.
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Mekke ve Medine’de kaldig1 siirecte manevi miisahede, kesf ve ilhama maz-
har olmustur. Allah’tan kendisine yeni tarikat verildigini, baz1 siifilere ve-
rilmeyen nimetlere sahip oldugunu da dile getirmistir.

Dihlevi, Kur’dn ve siinnete karsi gelmeyen dini ritiiellere ve goériislere yakin
durmustur. Tasavvufun temeline Kur'an ve siinneti koyan Dihlevi seriatin
gozetiminde olan tasavvufu yasayan Ciineyd-i Bagdad? (6. 297/909), Gazzali
(6. 505/1111), AbdiilkAdir Geylan? (6. 561/1166) ve imam Sirhindi (6.
1034/1624) gibi alimleri takip etmistir.” Bu baglamda Dihlevi namaz, orug,
zekat ve sadaka gibi ibadetlere cok 6nem vermistir. Bir slifinin kemal mer-
tebesine ulagsa bile Allah'in emrettigi ve Hz. Peygamber’in (sav) bizzat gos-
terdigi ibadetleri terk edemeyecegini belirtir. Ona gore seriatin belirledigi
ubudiyetin devamlilig1 ile manevi olgunlugun beraber olmasi gerekmekte-
dir.”* istikamet seriatin kurallarina ve tasavvufun edeplerine riayet etmek-
tir.”

Zahiri ve batini ilimleri bilmeden baskalarina dini anlatmak hem kendisinin
hem de baskalarinin dogru yoldan sapmalarina neden olabilir. Dihlevi'nin
bu yaklasimi Hz. Peygamber’in (sav) “Dinin afeti iigtiir: Giinahkdr fakih, zalim
imam ve cahil miigtehit” hadisine de uygundur. Hakiki miirsid Allah’in ona
verdigi ferasetle miridlerini terbiye ederken sorunlarin asillarina bakar.”
Sadece sorunlara takilip kalmaz. Miridlerine himmet de edebilmelidir. .*
Kisacasi ser‘? ilimleri bilme, Dihlevi’ye gére miirsidin ilk dl¢iiti sayilir.

3.2. Zikir ve sohbete nem vermesi

% Abdur Rashid Bhat, “Sah VeliyyullahDihlevi: Tasavvufi Diisiincelerinin Bir Degerlendirilmesi”,
cev. Siileyman Gékbulut, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy 27 (2011): 356.

°t sah Veliyyullah Dihlevi, Eltdfiil-Kuds fiMa’rifetiLetdifin-Nefs, 1. bs (Gucranvale: Medrese-i
Nasratl’l-Ullim, 1964), 88.

%2 Dihlevi, et-Tefhimatii'l-llahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 237.

Muhammed bin ismail el-Emir es-San’ani, et-TenviriiSerhii’l-Cami’s-Sagir, 2. bs, 1 (Riyad:

DArii’s-Selam, 2013), 40.

% Dihlevi, Heme'dt, 36.

% Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fiMa'rifeti Letdifi'n-Nefs, 95.
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Dihlevi’ye gore miirsidde bulunmasi gereken ikinci kriter zikir konusuna
vakif olmasidir. Miiridlerine zikri telkin ederken seriata karsi gelmeyecek
kelimelere dikkat etmelidir. Dihlevi, zikrin cehri veya hafi olmasi hususu
tizerinde fazla durmaz. Ancak ilke olarak zikrin Hz. Peygamber’in (sav) be-
lirttigi kelimelere uygun olmasi gerektigini, aksi halde ifrat ve tefrite diisii-
lecegini belirtir.” Mesela Hz. Peygamber (sav) tarafindan belirlenen zikirler
sunlardir: Siibhdnallah, elhamdiilillah, 14 ildhe illallah ve Allahu Ekber.” Dihlevi,
farkli zikirlerin tizerinde durulmasini faydali gériir. Ornegin, kesf i¢in basini
saga cevirip Siibbihun, sol tarafa dogru Kuddisiin sonra bas1 yukar: kaldirip
Rabbii’l-Meldiketi son olarak basini kalbine dogru egerek ver-Rith” zikri yapi-
labilecegini ifade eder.

Dihlevi Allah’'in isimleri ile de zikir edilebilecegini ifade etmektedir. ism-i
ilahi ile zikredildiginde kisiye o isim tecelli eder.” Bir kisi ihlasla ve iyi ni-
yetle ism-i ilahiyi okursa ona kap1 acilir, nur sagilir. Orada lezzet bulur, o
lezzetin idraki himmet-i sarf ile artar.'® Zikir ¢ok yapilinca itaat rengini alir
ve melekeye doniigtir."!

Her zikrin bir sirr1 bulundugunu séyleyen Dihlevd, 1 ildhe illallah’in batini
anlamlari tizerinde durur. Bu zikir, ilk olarak agik sirki, ikinci olarak da gizli
sirki reddeder ve tigiincii olarak da marifetullahi engelleyen perdelerin
ortadan kalkmasini saglar. Zikir samimiyetle yapilinca sahibine uhrevi fay-
dalar getirir. ibadetlerin noksanligini zikirle tamamlanmasi umulur. Al-
lah’in Samed oldugunu ve kendisinin aciz oldugunu hatirlatir. Nefse zarar
verecek hallerden Allah’a siginmis, 0O'nun emniyeti altina girmis olur.'” Zira

zakir Allah’in rahmeti altinda korunmustur. Her seyden 6nemlisi zikir, nef-

%  Dihlevi, Heme'at, 32.

%7 Dihlevi, Hiiccetiillahi'l-Baliga I, 797.

% Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 60.

% Dihlevi, Heme'at, 51.

10 Dihlevi, 53.

101 pihlevi, 51.

12 sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillah el-Bdliga (el-Miicelledii’s-Sdni), c. 2 (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi'l- [lmiyye, 2012), 141.
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sin terbiye olunmasini saglar. Allah’m yardimiyla salikte meleki yonii giic-
lendirir. Seytandan uzaklasip giinahlarin silinmesine ve sevaplarin yazilma-
sina vesile olur. Dihlevi, biitiin bunlarin zikrin sirriyla meydana geldigi
kanaatindedir.'”

Miirsid, miiridlerine ahlaki erdemleri asiladiktan sonra zikri emreder. Zikir
onlara etki etmeye baslayinca kalp ve dili zapt etmeye tesvik eder.'™ Bu
konular hakkinda aciklamada bulunurken ilk 6nce Kur’an’dan, siinnetten,
sahabe ve tabiinlerin sonra da salihlerin sézlerinden faydalanilmalidir.
Dikkat edilmesi gereken diger bir husus sihhati bilinmeyen kissalardan
kaginmaktir. Ozellikle israiliyattan uzak durulmalidir.® Tergib ve terhip
konusunda asiriya kagmamali, faydal misaller ve agiklamalarda bulunulma-
lidir. "

Miirsid zikri telkin ederken yiizii miiridlere doniik bir sekilde olmali ve
onlara sekine ilka etmelidir.'” Dihlevi’ye gére sekine, biitiin uzuvlar ile
Allah’a itaat etmeye yonelmektir."® Ayni zamanda gaybi feyzden kalbinde
buldugu huzur halidir.'”” Miirsid bu ruh halini miiride aktarmaya ¢aligmali-
dir. O, sadece zikir yapmamali ayn1 zamanda nasihatlerde de bulunmalidir.
Tevecciihii gliclii miirsid, miiridin vesveselerini sohbet yoluyla giderebilme-
lidir.""® Sohbette kavli, fiili ve kalp ile tasarrufta bulunarak onlara zikirle
mesgul olmayi tesvik etmelidir. Sohbet ederken kissalardan uzak durmali-
dir. Ciinkii kissacilar, kissalar: siyasi propaganda araci olarak kullanmiglar

ve mevzu hadisleri ¢cok referans almiglardir."! Dihlevi'ye gore kissacilik ne

13 Dihlevi, 2: 142.

104 Dihlevd, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, 168.

105 pihlevi, 169.

106 pihlevi, 170.

17 pihlevi, 152.

198 Abdiirrezzak el-Kasant, Mu cemiilstildhdti’s-Siifiyye, 1. bs (Darii’l-Menar, 1992), 300.
19 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 310.

110 pihlevi, Heme’dt, 34.

11 Baser, Seriat Ve Hakikat: Tasavvufun Tegsekkiil Siireci, 93.
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Hz. Peygamber (sav) ne de dort halife déneminde vardir.'"” Bundan &tiirii
Dihlevi kissaciliktan uzak durmaktadir. Miirsid, iyiligi emredip kétiiliikten
sakindirmalidir. Ayrica zorlastiran degil kolaylastiran olmalidir. Genele

113

hitap eden bir misyona sahip olmalidir.'” Miirsid, edebe ¢ok riayet etmeli,
yumusak huylu olmali ve davranislarinda nezaket ve merhameti gzetmeli-
dir. Biktiran ve haddi asan zikirlerden uzak durmalidir. En dnemlisi de Dih-
levi’ye gore bir miirsid zikirde de mutedil olmalidir.™**

Miirsid miiridlerini egitirken onlarin kimlerle arkadaslik edecegi hususuna
da 6nem vermelidir. Dihlevi’ye gore miiridler, zenginlerle arkadaslik etmek-
ten uzak durmalidir. Ancak insanlara zarar gelmemek ve insanlarin masla-
hatina uygun olan durumlar bundan miistesnadir.'® Ayni1 zamanda miirsid-
ler; cahil abidler, cahil siifiler, zahirle yetinen muhaddisler ve fakir goziiken
fakihler, kelamcilarin akla 6nem vermede asir1 gidenleri ile de arkadaslik
etmemelidir. Arkadaslik edilecek kimse alim, siiff, diinyadan yiiz ¢eviren ve
her zaman Allah’a ydnelen kimse olmalidir. Bunun yaninda miirsid, ulvi ve
manevi haller ile boyanmis olmalidir. Stinnete ragbet eden, hadislerle amel
eden, sahabeyi drnek alan, muhakkik fakihlerin sdzlerini beyan edebilen,
seriat ile tasavvufu cem eden siiltik ehli ile arkadaslik etmelidir."*® Burada
Dihlevi ayni zamanda bir seyhe nasil muhabbet beslenilmesi gerektigini de
dgretmektedir.

Miirsid “mezhep taassubundan” da uzak durmalidir. Higcbir mezhebi dige-
rinden iistiin tutmamali ve hepsinin dogruluguna kanaat getirmelidir. Onla-
rin i¢inden siinnete hangisi daha uygunsa ona tabi olmalidir."” Tarikatlarda
da siinnete uygunluk esas olmalidir. Hangi tarikat siinnete daha ¢ok ittiba
ediyorsa o tarikat tercih edilmelidir. Mirsid, tarikatlar: tercih ederken mu-

112 Dihlevi, Siféii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 153.
13 pihlevi, 166.

14 Dihlevi, Heme'dt, 32.

115 Dihlevi, Siféii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 157.
16 pihlevi, 158.

17 pihlevi, 159.
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kayese tarzi konusmalardan kaginmalidir."® Miiridlere de bu sekilde tavsi-
yede bulunmalidir.

Miirsid kendisine ceki diizen vermeli, kalbin manevi haline dikkat etmeli,
dviilen ahlaki sifatlarla bezenmeli, daima dilinde zikir olmalidir. Kendinde

1% Ancak onlarmn anlama

olan ahlaki sifatlar1 miiridlerine aktarabilmelidir.
seviyesine gore hareket etmelidir.”” Dihlevi’ye gore miirsid sohbet ederken,
insanlar1 hayra tesvik ederken bu kriterlere sahip olmalidir. Miiridler de
miirsidin anlattiklarini iyi anlayip kendilerinde hasil olan halleri korumaya

¢alismalidir,"””

Seyhin 6niinde edeple durmali, zikir dersleri alirken baska
seylerle mesgul olmamahdir. Cok konusmaktan ve soru sormaktan uzak
durmalidir.””” Miirsid adeta bir doktor gibi olmalidir. Terbiye ettigi miiridle-
rinin manevi hastaliklarini iyi bilmelidir. Bundan dolay: ilm-i letdif, Dih-
levi’ye gore 6nem arz etmektedir.

3.3. Iilm-i LetAifi iyi bilmesi

Miirsid ilm-i letdife de vakif olmalidir. Ciinkii bunlar1 bilmeden nefisleri
tezkiye etmede miiridlere yardimci olamaz. Latifin ¢ogulu olan letiif keli-
mesi Arapca bir kavram olup hafif hareket, duyunun algilayamadig1 seyler
anlamina gelir."”® Naksibendl- Miiceddidiyye yolunda ilerleyen salikler,
insanin on latifeden meydana geldigine inanirlar. Latifelerin besi emir ale-
minden kalp, ruh, sir, hafl ve ahfd@dir."”* Diger besi ise halk dlemine ait olan
nefs ve dort tabiat (hava, su, toprak, ates) unsurudur.’” Aslinda Miiceddidiyye
oncesi tasavvufi anlayista ilm-i letdif yoktur. Imam Rabbani’nin (6.
1034/1624) halifelerinden Mir Muhammed Nu‘man (8. 1060/1650), seyhinin

18 pihlevi, 161.

119 Dihlevi, 67.

120 Dihlevi, 167.

121 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 90.
122 Dihlev, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, 170.

123 Régib el-isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sézliigii, 1314.

124 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 580.

125 Necdet Tosun, Imdm-1 Rabbanf (istanbul: Kaynak Yayinlari, 2007), 83.
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letaifle ilgili bilgilerini sistemlestirmistir.”® Letlifte insan bedeninde baz
noktalar belirlenmeli ve oralar tizerinden zikir yapilmalidir. Burada bireyin
kendi ¢abasiyla zikir yapmasi 6nem arz etmektedir."”

Letdif, Naksibendi-Miiceddidiyye kolunun seyr i siilik yéntemidir. Seyr i
stiltik letéifle itmam edilir. Bundan dolay1 Dihlevi ilm-i letiife vakif olmay1
miirsidin kriterlerinden saymaktadir. Zira letiifi bilmedigi durumda nefis-
leri tezkiye edemez.'”® Ciinkii letiif Dihlevi’ye gor bir ilimdir. Miirsid bu ilmi
bildigi takdirde baskalarini egitebilir."” Miirsid seyr i siiliikte tecriibe sahibi
olarak nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesinde yolun inis ¢ikislarini, zorluk ve
kolayliklarini, nefsin aldatan ydnlerini ve kalpten sadir olan olumsuz filleri
bilir. Miirsid, tipk: bir tabip veya ¢6lde yol gdsteren rehber gibidir. Dih-
lev’ye gore vuslata letaifle ulasilir.”™ Ancak Dihlevi, siiltik ve latifeyi birbi-
rinden ayirr. Sillik, tasavvufun ameli yoniint teskil ederken latife ise ta-
savvufun zihinsel yoniinii teskil eder.™*

Dihlevi’ye gdre kalp, ruh, sir, hafi ve ahfi latifelerinin herhangi birisine
yogunlasmakta fayda vardir."> O, evliya arasindaki farklihgi onlarin letiifle-
rinin farkli olmasinda bulur.™ Ayrica bir velinin ayni1 anda birden ¢ok yerde
gozitkmesinin de ilm-i letdifin sonucunda gerceklesecegini belirtmekte-
dir.”

Dihlevi’ye gore ilm-i letdife miitekaddimun sifiler degil onlarin halefleri

olanlar 6zen gdstermislerdir.”® Bundan dolay1 Dihlevi, belirli bir temele

126 Necdet Tosun, BahdeddinNaksbend Hayat1, Goriisleri, Tarikati, 1. bs (istanbul: insan Yayinlari,

2002), 308.
127 Haksever, Ya’kiib-1 Cerhi Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 129.
128 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 15.
12 pihlevi, 14.
130 Dihlevi, 17.
131 Dihlevi, 22.
132 Dihlevi, Heme'dt, 20.
133 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 21.
134

Tosun, imam-1 Rabbant, 88.

135 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 16.
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sahip olmayan kimseye ilm-i letdifin anlatilmasinin yanhs anlasilmaya ne-
den olacag ve suistimal edilecegi kanaatini tasir. Sadece avam degil ilm-i
letaifi bilmeyen sfifiler de bu konuda hata yapabilirler.”® Dolayisiyla ilm-i
let4ifi isin ehlinden 6grenip insanlari irsat etmek icin icazetli olunmalidir.
Dihlevi, miiridlerin sadece zikirle nefis tezkiyesini gerceklestiremeyecegini
diisiiniir. Ona gdre ibadet olmadan nefis tezkiyesi gerceklesmez.”” Dihlevi,
zikrin yaninda farz ibadetlere de ¢ok 6nem verilmesi gerektigini ifade et-
mektedir.

Dihlevi’ye gére seriat nuru ile terbiye edilmis akil, nefs ve kalbe galip geldi-
ginde Kur’an ve siinnetin maksatlarini iyi anlar ve zahir ile batin dengesini
kontrol eder.”® Boyle bir aklin, kalp ve nefse tahakkiim etmesi sonucunda
Miisliiman, nefs-i mutmainneye ulasabilir.” Bdylece kalp ve nefis akla tabi
olup insanin kemali gerceklesmektedir."*® Tasavvuf terbiyesi kalbi tasfiye ve
nefsi tezkiye etmekle gerceklesir. badet olmadan tezkiye ve tasfiyenin
gerceklesmesi mimkiin degildir. Dihlevi'ye gore tezkiyenin ash seriatin
belirledigi ubudiyettir."' Her ne kadar ilm-i letéifle istigal olunursa olunsun
Dihlevi, farz ibadetleri esas alir. Bu sekilde Hz. Peygamber’in (sav) yolundan
gidilebilir. Dihlevi’nin bu yaklasimi Hint diyarinda islam seéirinin ikamesi
acisindan olduk¢a 6nem tasir. Ayrica bu yaklasim ile Kur’an ve silinnetin
1s1¢1nda siiff uygulama ve diistinceler kontrol edilebilir.

Dihlevi Hz. Peygamber’in kabrinde feyz yoluyla tasavvufla ilgili bir yontem
6grendigini, Hemedt adli eserinde detayl bir sekilde agiklamaktadir.'** Onun
yeni yontemden kast1 yeni tarikattir. Dihlevi manevi dlem ile siirekli irtibat

halinde olmustur. Zira O, kendisine Haziretii'l-Kuds’ta bir gorev verildigini

3¢ Dihlevi, 21.

137 Dihlevi, 87.

1% Sah VeliyyullahDihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 1. bs (Gucranvale: Medrese-i
Nasrat!’l-Ultim, 1964), 85.

39 Dihlevi, 43.

140 pihlevi, 44.

141 Dihlevi, 87.

12 Dpihlevi, intibah ff Selasil-i Evliyaillah, 4.
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iddia etmektedir."*® Onun manevi gérevi, bozulmus toplumu yeniden Islami
degerlerle ihya ve 1slah etmektir.

Sonug

Dihlevi, i¢inde yasadigi toplumun ahlaki ¢okiisiiniin temel sebebini Ts-
lam’dan uzaklagma olarak tespit etmistir. Kur’an ve slinneti anlamayanlarin
islam adina konusmalarinin bid‘at ve hurafelere yol agtigini diisiinmiis ve
bu durumu cahiliye devrine benzetmistir. Bundan dolay1 gergek tasavvufu
ve tasavvuf yolu ile insanlar1 terbiye eden miirsidin kriterlerini kendi ¢agi-
nin eksiklerini dikkate alarak ortaya koyma ihtiyaci hissetmistir. Tecriibele-
rinden hareketle tasavvufi §gretinin suistimale agik oldugunu diisiinmiis ve
bir kontrol mekanizmasina, dlgiiye ihtiya¢ oldugunu fark etmistir. Dihleviye
gore bu dl¢ii, Islam seriatinin kendisidir. Dihlevi hayat1 boyunca yanlis yol-
lara meyleden ehl-i tasavvufu diizeltmeye ve seriat kontroliindeki tasavvu-
fu yasamaya davet etmistir. Ayn1 zamanda z&hidane hayati dini bir zorluk
haline getirdikleri gerekcesiyle onlar1 elestirmistir. Zira Dihlevi, tasavvuf
hakkinda agiklamalarda bulunurken “Kur’an’i tedebbiir edebilen, hadisi
anlayan sifilerin yolunu terk edenler bizden degildir”*** diyerek, tasavvuf
anlayisinin merkezine Kur’an ve siinneti koymaktadir.

Dihlevi Naksibendi-Miiceddidiyye kolundan gelse bile, biitiin siinni tarikat-
lara esit olarak bakmistir. Murakabe sonucunda biitiin tarikatlarin vardig
hakikati tattigini, ruhini biiyiiklerle irtibatta bulundugunu belirtmistir.'** O,
miirside dair getirdigi kriterlerde zikrin hafi ve cehri olmasinin {izerinde
yogunlasmamustir. Sadece zikrin siinnete uygunluguna dikkat etmistir. Oysa
Naksibendiyye tarikati, hafi zikri ile diger tarikatlardan farklilik arz eder.™
Onun tavsiyesi, siinnete yakin tarikatlara intisap etmektir. Zira Dihlevi,
herhangi bir tarikata veya mezhebe taassupla miintesip olmay: kinar. Bu

143 Dihlevi, Heme'dt, 57.

14 sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatiil-flahiyye (el-Ciiz'iis-Sani), c. 2 (Dabhil: Silsiletii Met-
bu’ati’l-Meclisi'l-{lmi, 1936), 202.

145 Dihlevi, Heme'dt, 87.

¢ Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisler, Tarfkati (XII-XVIL Asirlar), 6. bs (Istanbul:

insan Yayinlari, 2015), 301.
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baglamda Dihlevi'ye sadece Naksl demek zor olur. Kendisinin agik¢a dile
getirdigi gibi ona Allah tarafindan yeni bir tarik, yeni bir siiliik feyz yoluyla
verilmistir."” Ancak Dihlevi'nin hayat1 Babiirli Devleti'nin son dénemleri-
ne denk geldigi icin kendisinden sonra gelen ogullar1 ve talebeleri yeni
tarikat1 gelistirememistir. Ciinkii Hint alt kitasimin Ingilizlerin hakimiyeti
altina girmesiyle, Dihlevi'nin takipgileri islam’1 ve Miisliiman kimligini
korumak icin fiili ve fikri cihada girismislerdir.

Dihlevi’nin tasavvuf anlayisinda Kur’an ve siinnetin merkezde oldugu gé-
riilmektedir. Miirsidin kriterlerinde Kitap ve hadisleri anlayabilme salahiye-
tini sart kogsmus olmasi hem kendi toplumu hem de giiniimiiz agisindan
bilyiik 6nem arz etmektedir. Tasavvufun ortaya ¢iktig1r glinden bugiine
kadar, seriat ve hakikati bilen miirsidler istikametten ayrilmamistir. Bu
baglamda Dihlevi'nin kriterleri nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye etmede dogru
yolu géstermektedir. Ayrica Islam sifrin1 ikame etmede Kur’an ve hadisle-
rin dogru anlagilmasinin miirsid olmanin kriterleri arasinda yer almis olma-
s1, tasavvuf alaninda suitimallerin 6niinii kesmekte 6nemli bir rol oynamis-
tir. Zikrin ve sohbetin cergevesini Kur’an ve siinnete uygunlukta bulan
Dihlevi, ilm-i letdif konusunda da oldukca hassas davranmis ve meselelere
biitiinciil yaklasilmasi gerektigini ortaya koymustur. Miirsidde bulunmasi
gereken temel kriterleri ortaya koyarak toplumdaki ¢éziilmenin kokenleri-
ne inmis ve sorunlara koklii ¢6ziim Onerileri sunmustur. Dihlevi miirsid
olmada hicbir keramet aramamstir. Ciink{i ona gore keramet ve olagantistii
haller miirsidin alametlerinden degildir."*® Dihlevi'nin bu tutumu, kendi
ddnemindeki sorunlara ¢6ziim sundugu kadar giiniimiizdeki benzer tasav-
vufi problemlerin ¢éziimiine de 151k tutmaktadir.

Yasadigimiz ¢agda Dihlevi'nin one siirdiigii olgiilerin ihmal edildigi gozle-
nebilmektedir. Bundan &tiirii tarikatlarin aslf amaglar1 disinda fonksiyonlar
ifa etmesi 6nemli bir tartisma konusudur. Kimi zaman bazi miirsid ve ehl-i

tarikat, toplumu irsat ve islah etmek yerine diinyevi birtakim amagclar

147 Dihlevi, Intibah fi Selasil-i Evliyaillah, 8.
%8 Muhammed Salih Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayst Islahat Calismala-

r1, gev. A. Kadir Ekinci ve A. Riza Akgiin (istanbul: Ravza Yaymlari, 2000), 161.
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gozetebilmektedir. Diinyevilesme siirecinde isin ehli unutulmus emanet,
ehliyet ve liyakat 6nemsiz hale gelmistir.

Kimi zaman ise miirsitlik babadan ogula miras olarak aktarilmistir. Miirsi-
din ilmi salahiyeti geri planda kalmistir. Bunun yaninda giiniimiiz insanini
zorlayan modern yasam kosullarina dikkat edilmeden, miiridlere verilen
geleneksel virdler ve zikirlerde degisiklige gidilmemistir. Kimi zaman insa-
nin istidadina bakilmaksizin her Miisliimani tarikata girmeye zorlayan hitap
ve c¢agirilar gerceklestirilmistir. Oysa Dihlevi herkesin tasavvufla ugrasma-
sin1 dogru bulmaz. Bundan 6tiirii tasavvufun derin konularinin agiklanmasi

149

taraftar: degildir.'*® Hatta tasavvufla ilgili 6zel meselelerini avama menetti-
gi bilinmektedir."

Sadece yasadig1 dénemin ve toplumun kosullar: i¢in degil, Dihlevi'nin miir-
side getirdigi kriterler giiniimiiz agisindan da biyiik 6nem tasimaktadir.
Yasadigimiz ¢agda tarikat ve seyhin etrafinda ddnen sorunlari ¢ézmede
Dihlevi’nin ortaya koydugu él¢iiler, ehli tarafindan dikkate alinmali ve giin-

deme getirilerek uygulanmaya gayret edilmelidir.
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