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TASAVVUF VE TURK SiiR
DILINDE “DERIN YAPI”

PROF. DR. OMUR CEYLAN'

rap yarimadasinda dogan tasavvufi diisiincenin; din, dil, irk ayrim
gozetmeksizin ne varsa oniine katip biiytiik bir giiriiltiiyle aktig1 iki ana
mecra dikkati geker. Bunlardan biri Endyiliis gibi hayranlik uyandirict
bir medeniyete yol verecek olan Kuzey Afrika cografyasi, digeri ise Zerdiist Pers
topraklar: {izerinde adeta piserek ulastig1 Tiirk Asya’sidir. Basta Berberiler olmak
tizere zamanla Araplasan Afrika kavimleri, yalniz Akdeniz’in kars1 yakasindaki
Avrupa kiyilarini fethetmezler; bes asir siirecek Iber Yarimadast maceralarini Tbni
Arabi gibi bir tasavvuf dehas ile taglandirirlar. Hoca Ahmet Yesevi'nin Tiirkistan
bozkirinda kurdugu nefes ordusu ise hemen hemen ayni siire zarfinda ¢ok daha
uzun bir yol kat ederek Balkan nehirlerinin mahzun kiyilarina ulasir.
Tasavvufun es zamanli olarak siirdiirdiigii bu iki muhtesem yolculuk,
glizergahindaki diller, milletler ve kiiltiirler tizerinde derin ve girift izler birakir. Orta

ve Yeni Caglar boyunca Arap, Fars ve Tiirk dillerinin resmi medeniyet dilleri olarak

* Istanbul Kiiltiir Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii Ogretim Uyesi.

103



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

tiim Islam cografyasinda kabul gérmesi, ard1 arkasi kesilmeyen Islam fiituhatinin
askeri sonuglarindan biri degil; bu fetihlerin getirdigi ekonomik ve moral rahatlikla
gelisme firsat1 yakalayan bilim ve sanatin basarisidir. Dogrusu biitiin bu zamanlar
boyunca bilim ve sanat i¢in doldurulan hicbir hokka, kesilen hicbir kalem de
tasavvuftan biisbiitiin uzak degildir. Arapganin Kuran dili olarak niifuzu kolaylikla
tahmin edilebilirse de bugtiin hala Halep Emevi Camii'nin mihrap kitabesini siisleyen
Nabi dizeleri veya Saraybosna’daki tarihi dehliz kafelerinin duvarlarina kazimnmis
Hayyam rubaileri ¢ok kimse igin sagirticidir. Hatta ytizyillardir kesintisiz faaliyet
gosteren ve miiritleri bugiin artik yalniz Arnavutlardan miitesekkil olan Prizren
tekkelerinde, -eger Osmanli harflerini okuyabiliyorsaniz- bugiin de sizi karsilayacak
olan Seyh Galib’den bagkas1 degildir:

Ikrarimiza ser veririz ahde kaviyiz

Biz Sih-1 Veldyet kuluyuz hem Aleviyiz

Miisliimanlarca “Nazm-1 Celil” denen ve Allah tarafindan bir dil mucizesi
olarak gonderilen Kur'an-1 Kerim ile kendisini Arap diliyle konusanlarin “en fasihi”
olarak takdim eden Hz. Peygamber’in varligy, ilahi bir iletisim araci olarak dile sayg1
gosterilmesini biitiin Miisliimanlar icin bir vecibe kilar. Tasavvuf ise yerytiziiniin
tim Ogretileri gibi “dil”i adeta takdis edercesine onemser. Zira her ne kadar
“kest”e (sezgiye) ve “hal”e dair bir diisiince sistemi oldugu kabul edilse de varligin
tarihgesini “s6z”le baslatan sufiler, ilk “nefes”in aslinda bir s6z oldugunu ve insan
dahil tiim kainatin da ruhen s6zden ibaret bulunduguna inanirlar. Nitekim Yunus
goziiyle bir defin merasiminin tasviri, yalnizca su misradan ibarettir:

“Soz 1ss1 sozin alur, sret toprakda kalur”

Kendisine ayn1 zamanda bir bilim dili gelistirmek durumunda olan Anadolu
tasavvufu, c¢ogu zaman “kus dili/mantiku’t-tayr” tabiriyle tanimlanan bir
“1stilahlar ve remizler liigati” kullanir. Baz1 maddelerini kimi zaman siir dilinin
de odiingledigi bu liigatin terim 6zelligi tasiyan kismi, standart dildeki anlamlari
ciddi bi¢cimde genisletilmis yahut onlardan tamamen kurtarilmis, daha ¢ok Arapga
ve kismen Farsca sozciiklerden olusur (bade, beka, cem’, dilber, gayret, hased,
isbat, kahr, murad, vecd, yakaza vb.). Remiz maddeleri ise tasavvufun Anadolu ve
Balkanlar’daki macerasindan yadigar, ¢cogunlugu Tiirkge sozciiklerden ibarettir ve
bu sozciikler de liigat anlamlarindan hayli uzak manalar1 karsilamak tizere tekrar

insa edilmis dil birimleridir (agag, as¢i, ceviz, elma, kdy, nevruz, put, sehir, ziilf
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vb.). Fakat sanildig1 gibi tasavvufun asil basarisi

bahsettigimiz bu liigat ve liigat ¢evresinde verilen Fakat Sanlldlgl
eserler degildir. Bir 6greti olarak tasavvufun biitiin g|b| tasavvufun
glcli ve cazibesi, “samimiyet”inde gizlidir. Bu asil ba§ar| S|
samimi ve teklifsiz tavri sayesindedir ki kus dilli bahsettigimiz bu
eserlerin kendilerinden daha ziyade, kendileri Iugat ve |ugat
araciligr ile kurulmus ve toplumun c¢ok farkl Qevresinde
kesimlerince paylasiimis “degerler manzumesi” verilen eserler
etkilidir. degildir. Bir

Bireyi topyek(in doniistiiriip sekillendirmeye ogreti olarak
talip olan tasavvufun, formasyon araci olarak tasavvufun batln
“nazm”1 se¢mesi de elbette bir tesadiif degildir. gucu ve cazibesi,
Biiyiik iddiasi1 destekleyen bu tercihi, halk “Samimiyet”inde
arasinda yayginca kullanilan ve tasavvufi degerler nglIdIr

golgesinde tesekkiil ettigi siiphe gotiirmeyen

darb-1 mesellerden Mesnevi'ye, kelam-1 kibarlardan Hamriye Kasidesine, miirsel
mecazlardan Hiisn ii Ask’a uzanan genis bir yelpazede akis bulur. Tasavvufi egitimin
yaygin ve baslica enstriimani olarak siir, immi miintesiplerin hafizalarindan ihvan
meclislerine sizarken entelektiiel zihinlerden de her tiirlii bilim dalina ait esere
niifuz eder. Boylece zamanla yetisen ve siiri hayatin tabii bir parcas: kabul eden
nesiller i¢in tasavvuf, yalniz bir ruhani 6greti degil ayni zamanda giimrah bir sanat
pinaridir.

Zahire ve sekil taassubuna ciddi direng gosteren tasavvufi Ogreti, batin
diyarlarina ulasmak i¢in yegane kilavuz olan “hayal”e ugsuz bucaksiz bir iklim vaat
etmeyi de ihmal etmez. Siirin giiciinii ve hayalin kanatlarimi 6diingleyen tasavvufun
artik ihtiyaci olan tek sey bir “kutup kavram”dir: A $ K. Ask, kendisi etrafinda
oriilen ve liigatlerin 6l¢iilebilir degerlerle tanimladig: tiim manalari, manasiz kilacak
bir boyuta yiikselten benzetmeler sistematiginin kutbudur. Diger bir ifadeyle
sozciikleri, liigatle kayit altina alinmis anlamlarindan kurtarmak!

Tasavvufun, tabiati geregi tuttugu bu yol, gercekte sanatin da ontolojik
zeminidir.”Kalp”ten “goniil”e giden yollarin biitiinii olarak sanat; ses, renk, sekil,
hareket vb. gibi varligin kadim ve tabii formlarmi kullanarak gercegi deforme eder.
Zira hayatin akis hiziyla kemiklesen gerceklik, yapay algilarin {iriinii kaotik bir
yapidir ve insan, hakimi olmasi gereken bu yapiya bir siire sonra mahkéim olur.

Iste bu tutsaklik zincirini pargalamaya aday olan sanat, sebeb-i mevcudiyeti geregi
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Siirin gucunu
ve hayalin
kanatlarini
odungleyen
tasavvufun artik
ihtiyaci olan tek
sey bir “kutup
kavram™dir: A $
K. Agk, kendisi
etrafinda orulen
ve lugatlerin
Olculebilir
degerlerle
tanimladigi

tum manalari,

manasiz kilacak

bir boyuta
yukselten
benzetmeler
sistematiginin
kutbudur.

ozgiirdiir ve dokundugu her seyi ozgiirlestirmesi
beklenir. Bu siirecin sanat ve silire¢ sonunda ¢ikan
driniin sanat eseri degeri kazanmasi, estetik
ve felsefenin birlikte inga ettikleri o merkezden,
kutuptan bagini koparmamasiyla miimkiindiir.
Aksi takdirde siire¢ de, tiriin de beklentinin tam
aksine kaosu besler.

En temel ifadesiyle “sinirlandirma” demek
olan “tanimlama”, sanatin ve tasavvufun omuz
omuza miicadele ettigi kavramlardan biridir.
Dolayistyla kelimeler, sinirlari ¢izilmis tanimlariyla
bu ozgiirlitk miicadelesine hizmet etmekten uzak
ve kullamigsizdir. Bir kelimenin bir, ya da akli
benzetme yonleriyle kazandig: birka¢ mana, onun
ancak, ait oldugu, goriinen gerceklige hizmet
etmesine el verir. Halbuki sanat vadisinde anlamin
¢ogalmasi tanimin esnemesine, hatta bir siire sonra
tamamen yok olmasma baghdir. Mevlana'nin su
rubaisi; tasavvufi siirin poetik, tiim sark sanatlarinin

da ontolojik manifestosu olarak okunabilir:

Sl & g palp oA 0l &
u:-."u- r.:ﬂ.- o\f c&:ﬁ:.:)j Lﬁh‘f
ut..nb uhl? 9 o o oy &
u:.AU {..g)i.r v ?t.:.-—-ﬂd",‘- ala~ Cﬁ"

“Ona bazen sarap lakabini verdim, bazen kadeh dedim. Bazen saf altin, bazen de ham
glimiis diye ad taktim. Bazen yem, bazen tuzak, bazen av diye ¢airdim onu. Biitiin bu

(K4

adlarin takilmasinin sebebi nedir? Adini sdylememek icin

Tanim smirlarindan kurtarilan sozciiklerin biiyiik bir coskuyla kostuklar:

kutup da elbette tanimlarla simirlandirilamayacak bir keyfiyette olmalidir. Ask,
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modern bilimin biiyiik biit¢eler ve dev laboratuvarlarla anlamaya calistig1 varlik

muammasina tasavvufun bir anlamda ¢dziim Onerisidir. Kainattaki her varligin,
varligini bor¢lu oldugu enerjiye alem olan agk, insanligin bildigi tiim sozctikleri ve
tanimlar1 kusatir, onlarin {izerine ¢ikar. Her sey ancak askla kaimdir. Kavramsal
olarak varligin hem sebebi, hem sonucudur. Yunus'un:

“Asksiz ddem diinyede belli bilin ki yokdur.”

dedigi gibi, varlik libasini1 giyen her insan kendisi farkinda olmasa da agiktr.
Varligini borglu oldugu aska sadakatle sahip ¢ikmak yerine onu gérmezden gelen
kimse ise “yok” hitkmiindedir.

Ol dmr ki ydrsiz gecer yok gibidir

Yar olmasa hesti-i beser yok gibidir

Bi-agklar1 hesaba alma asla

Ol sahs ki yarsiz gezer yok gibidir

Yukaridaki rubainin sahibi olan Esrar Dede (6. 1796), vefatiyla Seyh Galib’e tiim
zamanlarin en i¢li agitlarindan birini yazdiran bir Mevlevi'dir. Ayni1 zamanda 19.
ylizyil arifesindeki Istanbul’un tiim karmasasin yasamis, Arapga, Farsca, Latince,
ftalyanca ve Rumca bilen bir Osmanli aydinudir. Iste bu Esrar Dede’nin zihnindeki
“yar” imaji ile kendisinden 6nce ya da sonra, Istanbul’da veya bagka bir Osmanl
sehrinde yasamis egitimli-egitimsiz her hangi birinin zihnindeki “yar” algisi, derin
yapida birlesir. Bunun igin tasavvufi sozciiklere ya da terimlere ihtiyac yoktur.
Temelde tasavvufi referanslarla insa edilen kiiltiirel zeminin ortak {iretimlere kapi
aralayan biiyiilii yan: da aslinda burasidir. Kullanilan kelimeler, 6l¢ii, edebi sanatlar
ve diger retorik araglar, ¢ikan iiriintin yalniz teknik niteliklerinde belirleyicidir.
Hangi vasifta olursa olsun, Tiirkge siir meyvesinin Anadolu’da yetistigi toprak da,
ulastig1 damak da ayni genetik kodlar: tagir. Bir bagka ifadeyle “yarsiz gezen sahs”mn
Esrar Dede’den dinlemeye basladiginiz hikayesine, dilerseniz Karacaoglan'in
dilinden devam edebilirsiniz:

Ey erenler boyle m’olur,

Hali yardan ayrilanin?

Varir bir kotiiye diiser,

Yolu yardan ayrilanin!

Sahinler goge cekilir;

Turnalar yere dokiiliir;
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On bes yasinda biikiiliir,
$||r dilinin Beli yardan ayrilanin!
yas| and |g| Karac’oglan olmaz dilek;
kultGrel Ates diigtii yanar yiirek;
kodlardaki a§k Sag yaninda hazir gerek,
tasavvuru, ilk Sal yardan ayrilamin!
andan itibaren
tasavvufi Siir dilinin yaslandig1 kiiltiirel kodlardaki
referanslarla agsk tasavvuru, ilk andan itibaren tasavvufi
sekillendigi igin, referanslarla  sekillendigi icin, hangi edebi
hangi edebi gelenekten gelirse gelsin hemen her Tiirk sairinin
gelenekten lirizmi de giiclinii ayn1 kaynaktan alir. Kimi zaman
gel irse geISi n “cagrisim madenciligi” ile ulasilamayacak kadar
hemen her Turk derinlerde olabilecek s6z konusu baglanti, kimi
§airi mnl l r|zm| zamansa dikkatli gozlerin kolaylikla gorebilecegi
de gucunu ayni kadar yiizeydedir. Tasavvufla uzak-yakin iligkisi

kaynaktan alir.

bulunmayan siradan insanlarin, sevdikleri kimseler
icin her giin defalarca kullandigr “canim!”,
“hayatim!” gibi hitaplarla, omriiniin bir kismini serazat bir Kalenderi dervisi olarak
geciren ve;

Ask icinde caniteslim etmedir tedbirimiz

Bayle ta'lim eyledi evvel nefesdepirimiz

diyen Hayali Bey’in (6. 1557) “can” telakkileri, cagrisimlar okyanusunun hentiiz
s1g bolgelerinde kesisiyor olmalidir.

Derin yap1 dikkati ile okundugunda, pek ¢ok metin buna dair giiglii ipuglar:
barindirir. Vahdet-i viicid sdylemini, mutasavvif sairler kadar dahi gizleme geregi
duymayan asagidaki satirlar, bir donem bolca yazilan ve kahramanini muhakkak
hidayete eristiren muhafazakar bir romanin sayfalar1 arasinda gezindiginiz izlenimi
uyandirabilir:

“... Yiiziim yenilgi ve saskinliktan yorqun goziikiirken, kafamin icinde bambaska bir
dlem vardi: Burada oldugumu, govdemin icinde bir kalp, bir mana oldugunu, her seyin
istek, dokunma ve asktan yapildigini, bunun icin aci cektigimi hayatin temel gercegi olarak
anlwyordum. .. Yakinlarda bir yerde agik bir radyo olmaliydi. Udun baygin iniltisi ve kanunun

neseli timbirtist arasindan yorgun ama umutlu bir kadin sesi, banyonun yart acik kiiciik
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penceresinden bana ulastyor ve “Asktir, agktir dlemde her seyin sebebi” diyordu. Bu kederli

sarkinin da yardimyla, banyodaki aynanin karsisinda hayatimin en derin ruhsal anlarindan
birini yasadim ve dlemin, biitiin esyanin bir biitiin oldugunu anladim. .. Yasadigimiz hayatin

anlamu, agkin giiciiyle bu birligi hissetmekten ibaretti.”

Halbuki Masumiyet Miizesinin dinl ya da mistik duyarhikla higbir ilgisi
bulunmayan kahramani Kemal'in dilinden dokiilen bu satirlar, 585 sayfalik hacimli
metnin ugultusu arasinda kaybolup gider.

Modern ya da tasavvufa uzak metinlerdeki derin yap: akisleri gibi, tasavvufi
metinlerde de derin yapinin daha ¢ok uzak kiyilarda yiizeye cikardig: lirizmin
izlerine tesadiif edilebilir.

Biilbiile cevr ii cefd etme giiliim

Ayagyla gelene olmaz 6liim

Bayiden son say1s1 alinan bir edebiyat dergisinde rastlansa sagirtmayacak; hatta
eger duymus olsalar, kamyon soforlerinin, muhtemelen araglar1 arkasina biiytiik
bir sevkle yazdiracaklari bu enfes dizeleri, Uskiidar'm ulu seyhi Aziz Mahmut
Hiidayi'nin (6. 1628) divaninda okumak, hi¢ siiphesiz derin yapinin hazirladig:
siirprizlerden biridir. Veya bugiin elinde baglamasiyla bir agigin dilinden dokiilse
dinleyenlerini hayal kirtkli§ina ugratmayacak su dortliiklerin, Anadolu’'da tiirkii
formunun bile heniiz bilinmedigi caglarda, yaklasik 550 yil 6nce, biiyiik stfi
Esrefoglu Rumi (6. 1469) tarafindan sdylenmesi, elbette derin yap1 dikkatini zorunlu
kilar:

Askin odu cigerimi

Yaka geldi yaka gider

Garip basim bu sevday:

Ceke geldi ceke gider

Firak kir etti camima

Gelsin agiklar yamma

Ask zincirin dost boynuma

Taka geldi taka gider

Asiklar durur sdziine

Kimse goriinmez goziine

Esrefoglu dost yiiziine

Baka geldi baka gider
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Tiirkge siirlerin 15. asirdan beri yazarak anlasilmaya/anlatilmaya galisildig:
bilinmektedir. Bununla birlikte Tiirkce yazilmis siirlerin ac¢iklanmasini hedefleyen
ve sliphesiz birbirinden degerli olan bu klasik metinler, hemen hicbir zaman
“siirdeki Tiirk¢e”yi arayan denemeler olmamistir. Oysa dilin bir magma gibi
derinlerde kaynayan 6zii, ancak siir denilen yanardag benzeri sert, yalcin ve yiice
yapilarda yiizeye ¢ikmaktadir. Yazari, eseri, okuru ya da toplumu merkeze alarak
metne yaklasan modern kuramlarin ortak hedefi, metni elestirel bir okumaya tabi
tutmaktir. Fakat Derrida’nin da dedigi gibi “metnin disinda bir sey yoktur”; kuram
ve yontemlerin birer arag, amacinsa “metnin 6zgiin ve derin yapisi“na ulagmak
oldugu unutulmamalidir. Tiirkiye’de son yillarda hareketlenmeye baslayan dilbilim
¢alismalarinin nitelikli bir bigimde stirdiiriilmesi ve ¢esitlendirilmesi bu bakimdan
son derece onemlidir. Edebiyat ve dil aragtirmalarinda 6teden beri hesaba dahil
olan tasavvufun, dilbilim ¢alismalarinda da ihmal edilmemesi, Tiirk¢enin ¢agrisim
haritalarin1 hazirlamak ve bu haritalar araciligiyla derin ve mucizevi yapisini

¢oziimlemek igin hayati deger tasimaktadir.




