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KARAPAPAK MASALLARINDAKI
MITOLOJiK KADINLAR UZERINE
DEGERLENDIRME

OGR. GOR. TUBA BENLI’

Ozet

Tiirk mitolojisi sisteminin bir parcasi olan Karapapak mitolojisi, bu biitiiniin
onemli unsurlarindandir. Karapapak mitolojisi 6zelinde yapilacak calismalar, Tiirk
mitlojisiyle ilgili genel bilgilere ulasmakta biiyiik yarar saglayacaktir. Anadolu’da
yasayan Karapapak Tiirklerinden derlenen on dort masal metni esas alinarak
yapilacak incelemeler, mitolojimizde kadimnin yerini ortaya koyarak kiiltiiriimiizde
kadinin yerinin ve Oneminin anlasilmasinda bize Onemli ipuglar1 verecektir.
Calismamizin gayesi Karapapak mitolojisinde kadindan yola ¢ikarak Tiirk mitolojisi

ve kiiltiirtinde kadin algisini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Mit, Tiirk Mitolojisi, Karapapak Masallari, Kadin.

* Gazi Universitesi, Atatiirk Meslek Yiiksekokulu Ogretim Gorevlisi.




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Mitler, toplumun
inang sistemlerini
yansitan uzak
gegmisteki
gercekligin kutsal
gorulen sozlu
anlatimlaridir.
“Yaraticilik”,
“gerceklik” ve
“kutsallik” vasfi
tasiyan mitler,
toplumun eski
inang sistemlerini
buguine ulastiran
zengin hayal
gucuyle var
olmayi anlattig
icin gunumuz
insanina kesif

ve icatlarda
ilham verirken
ahlaki degerleri
korumasi
bakimindan ise
dini sistemle
butinlesmistir.

Giris

Gercek Kkisilerin  olaganiistii  varliklara
dontistiirtildiigii ~ kainatin  yaradilisinin - hayal
giiciiyle yorumlandig1, zaman ve mekan kavraminin
“eski” ye doniistiigli insanligin ve icinden ¢iktig:
toplumun sirlarini barindiran, etkisini ve giiciinii
bugtinlere tasiyabilen sembolik bir dile sahip
mitlerle ilgili pek ¢ok tanim yapilmigtir.

Mircea Eliade’nin mitlerle ilgili goriislerini
acikladigr tanim, bu alandaki en kapsayict ve
aciklayiar bilgileri barmdirmaktadir: “Mit, kutsal
bir dykiiyli anlatir; en eski zamanda baglangictaki
masallara 6zgii zamanda bitmis bir olay1 anlatir. Bir
baska deyisle mit, dogaltistii varliklarin basarilar
sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik
yani kozmos olsun isterse onun yalnizca bir pargasi
olsun bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir.”
(Eliade 1993: 13)

Mitler, toplumun inang sistemlerini yansitan
uzak gegmisteki gercekligin kutsal goriilen
sozlii anlatimlaridir. “Yaraticilik”, “gerceklik” ve
“kutsallik” vasf1 tastyan mitler, toplumun eski inang
sistemlerini bugiine ulastiran zengin hayal giiciiyle
var olmay1 anlattig1 i¢in gliniimiiz insanina kegif ve
icatlarda ilham verirken ahlaki degerleri korumasi

bakimindan ise dini sistemle biitiinlesmistir.

Toplumlarin bilme ve anlama isteginden dogan mitlerin tilssmli kiyafetleri

altindaki gerceklerin goriilmesi; dogru yorumlanmas: ve anlagilmasi giintimiize

eskinin uydurma kalintilar1 olarak degil; ilkel insanin hikmetli sozleri olarak

tasinmast halinde mitler, bizler i¢in sonsuz yasam enerjisi kaynagi olacaktir. Mitlerin

bu anlamdaki yerini ve 6nemini Fuzuli Bayat su sekilde ifade etmistir: “Mitoloji,

ilkel veya arkaik ilmi diistincelerin ilk denemelerini, sézlii kiiltiir dahilinde bile

olsa kusaktan kusaga aktarmaya calistigindan bir bilimdir; kozmik bilgilerin

sembollesmis kaynagidir.” (Bayat 2005: 61)
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Destan, efsane, masal ve halk hikayelerimitik
Ogelerin toplum hafizasinda canli tutulmasinm
ve kolektif suurun olusmasini saglar. Miisterek
kiiltiirin trtinleri olan bu halk anlatilar1 aym
sekilde miisterek kiiltiiriin yasatilmasina da hizmet

eder.

Sozlii  kiiltiir iirtinlerimiz esas alinarak
yapilacak c¢aligmalar Tiirk mitolojisinin varligin
ortaya koyarak daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.
Turk kiltirine biiylik katkisiyla bilinen Ziya
Gokalp, Tirk mitolojisine yonelisin Onemini
vurgular: “Edebiyatimizin kaynaklarini bir taraftan
tas {lizerine yazilmig yazilarda, ceylan derilerinde
diger taraftan da halkin kosmalarinda, masallarinda
aramaliy1z.” (Gokalp 2006: 26)

“Masallar,

kumastan bigilmistir.” (Saydam 1997: 46) Zengin

mitler ve riiyalar aym
mitolojik O&gelere sahip masallarin bu anlamda
incelenmesi, Turklerin eski inang sistemlerinin
daha iyi anlasimasini saglayacaktir. Anlam
ve yapist bakimmdan mitler, ortaya ¢ikma ve
gelisme siireclerinde bazi asamalardan ge¢mekte
ve folklorun epik tiirleri {izerinde derin izler
birakmaktadir. (Hacilar 2009: 49)

Cesitli sebeplerle go¢ eden kitlelerin yeni

topraklarda yanlarinda getirdikleri  kiiltiirel

driinleri tasimalari Tiirk diinyasinin miisterek

kiiltiiriiniin olusmasini saglamigtir.

Bulunduklar bagka
cografyalara go¢ eden topluluklarin beraberinde
tasidiklari

cografyadan
hazinelerin baginda sozli kiltir
driinleri gelmektedir. Ciinkii bu trtinler kisilerin
dillerinin hafizalarda

olusturdugu tasindigi

icin go¢ sirasinda ayri bir zahmet ve kiilfete yol

_

SozIu kiltar trtnlerimiz
esas alinarak
yapilacak ¢calismalar
Turk mitolojisinin
varligini ortaya koyarak
daha iyi anlasiimasini
sag@layacaktir. TUrk
kaltarine buyuk
katkisiyla bilinen

Ziya Gokalp, Turk
mitolojisine yoneligin
onemini vurgular:
“Edebiyatimizin
kaynaklarini bir
taraftan tag Uzerine
yazilmis yazilarda,
ceylan derilerinde
diger taraftan da
halkin kosmalarinda,
masallarinda
aramaliyiz.” (Gokalp
2006: 26)

“Masallar, mitler ve
riyalar ayni kumastan
bicilmigtir.” (Saydam
1997: 46) Zengin
mitolojik dgelere sahip
masallarin bu anlamda
incelenmesi, Turklerin
eski inang sistemlerinin
daha iyi anlasiimasini
saglayacaktir. Anlami
ve yapisi bakimindan
mitler, ortaya ¢gikma ve
gelisme sureglerinde
bazi asamalardan
gecmekte ve

folklorun epik turleri
Uzerinde derin izler
birakmaktadir. (Hacilar
2009: 49)
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agmamaktadir. (Yakici, 2009:3)Bu sozli  kiltiir
Yurtlarindan tirlinleri, yeni vatanlarinda 6ziinden kopmayarak

koparllan yeniden sekillenmis; diismanin ele geciremedigi
Karapapak Turkleri, go¢ yolunun en kiymetli hazinesi olmuslardir.
Kafkaslardan
Anadolu iglerine
masallarini da

tasimislardir. Bu
masallar. Anadolu gelmislerdir. Terekeme Tiirkleri de denilen

Tirk diinyasinin zengin sozlii kiiltiirtiyle
onemli fertlerinden olan Karapapak Tiirkleri de

19.yy'da yasadiklar1 cografyadan Anadolu’ya

ile Kafkasya'y! Karapapaklar, Kafkasya'nin hakimiyetinin
birlestirmis, Osmanlilardan Ruslara gecmesiyle goge
Tark dinyasinin zorlanmiglardir. Bu gogler 1877-78 Osmanli-Rus
“ortak bellegi”nin Harbi'nden sonra hiz kazanmis, Ruslarin baski ve
canli numuneleri sindirme politikas1 neticesinde bdlgede yasayan
oImugIardlr. Karapapak Tiirkleri basta Kars, Igdir, Sivas, Agri,

Amasya, Erzurum, Mus, Tokat olmak {izere

Anadolu’ya gog etmislerdir.

Yurtlarindan koparilan Karapapak Tiirkleri, Kafkaslardan Anadolu iglerine
masallarii da tasimislardir. Bu masallar, Anadolu ile Kafkasya'y1 birlestirmis, Ttirk

ey

diinyasinin “ortak bellegi”nin canli numuneleri olmuslardir.

Kadin, erkek, ¢coluk cocuk ¢ikilan gd¢yolu pek cok zorlugu dabarimndirmaktadar.
Gog yolunda yasanilan aciy1 Tahsin Nihad soyle anlatmaktadir: “Kadin erkek ¢oluk
cocuk yollara dokiilmiislerdi. Zavallilar, tam tepeyi donecekleri sirada yurtlarina
yanik yanik bir daha baktilar. Bu kara bahtli oba sefkatle agliyor. Bu sabah onun
gozyaslarini getirmis olan kat1 bir sis, artik yavas yavas aciliyordu oralarda ve simdi
aglaya aglaya ayrildiklari sevgili obalarindan egrile biigriile gegen biiyiik ¢ayin
kenarinda her sabah oldugu gibi kizlar kilim yikamiyor. Gittikce incelen sisi yararak

sivrilen beyaz minarelerden artik Kelime-i Tevhid isitilmiyordu.” (Erkan 1996: 82)

Masal, giiglii bir gelenek aktarim araci, gelenegin giiclii tasiyicilar: ise
kadinlardir. Masal ve kadin arasindaki iliski dikkate alindiginda bu ikilinin
gelenegin kusaktan kusaga aktarimindaki giliclii rolii de anlasilir. Masalin
anlaticilarmin ¢ogunlukla kadin olmas: da kugsaktan kusaga aktarilan geleneklerin
masallardaki kadin rollerine bakilarak ¢oziimlenebilecegini gosterir. Kugsaklararas:
aktarimda iki 6geden biride ¢ocuklardir. Masal, kadin ve ¢ocuk arasinda kurulan

geleneksel kopriiniin 6onemli bir ayagidir. Masallardaki kadin ve ¢ocuklar analiz
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edilerek kiiltiirel gen haritasim1 ortaya ¢ikartmak
miimkiindiir. (Yakici 2014: 184)

Bu sebeple pek ¢cogu masal analari tarafindan
anlatilmis olan ve Anadolu’da yasayan Karapapak
Tiirklerinden derlenen on dort masal metni {izerine
yapacagimiz mitolojik degerlendirmelerle “kadin”
olgusunu inceleyecegiz. Sivas'm  Kuskayasi
Kéyii'nden derlenen mitolojik 6geler barindiran
bu masallardaki kadin kahramanlar anlasiimaya/
anlatilmaya c¢alisilacaktir. Kadinlar1 anlamanin
zorunlulugundan dem vuran erkekler icin
glinimiiz kadininin davraniglarinin altinda yatan
sebepler, ilkel insanin inang sisteminin bugiiniin
insanina etkisi, masal diinyasinin iyi ve kotii kalpli

kadinlariyla kesfedilecektir.

2014 yilinda derlenen bu masal metinlerinde
kadinlar gerek ana kahraman gerekse yardimci

kahraman olmak iizere pek cokislev iistlenmislerdir.

MuhsineHelimoglu Yavuz “Masallar ve
Egitimsel Iglevleri” adli calismasinda kadin
kahramanlar1 islevsel oOzellikleri ve ulastirdiklar:

iletilere gore yedi grupta toplamistir.

1- Mutlulugu yakalamak igin ugras veren,
olaylarn gidisini yo6nlendiren akilli,

vefali, 6zverili, diresken kadinlar,
2- Kiskang ve iftirac1 kadinlar,

3

Kotii kalpli tivey anneler, biiyticii kadinlar

ve acimasiz dev analari,

4

Cinsel tacize ugrayan kadinlar,
5- Eglerine ihanet eden kadinlar,

6- Yalan ve kurnazlikla mutluluga ulasmak

isteyen kadinlar,

SIYASET VE KULTUR DERGISI

N

Masal, guglu bir
gelenek aktarim
aracl, gelenegin
guclu tasiyicilari
ise kadinlardir.
Masal ve kadin
arasindaki

iliski dikkate
alindiginda bu
ikilinin gelenegin
kusaktan kusaga
aktarimindaki
guglu rolu de
anlasilir. Masalin
anlaticilarinin
cogunlukla
kadin olmasi

da kusaktan
kusa@a aktarilan
geleneklerin
masallardaki
kadin rollerine
bakilarak ¢ozum-
lenebilecegini
gosterir.
Kusaklararasi
aktarimda iki
O0geden biride
cocuklardir.
Masal, kadin

ve gocuk
arasinda kurulan
geleneksel
koprunun onemli
bir ayagidir.




7- Akilsiz, beceriksiz, sagduyusuz kadinlar. (Yavuz 2009: 72)

Karapapak masallarindaki kadin kahramanlar ele almirken bu
siniflandirmadan faydalanmakla birlikte masal metinlerimizde kahramanlarin

uistlendigi roller cergevesinde kadin tipleri genisletilmistir.

Kotii kalpli iivey anne, masallarda siklikla karsimiza cikan olumsuz
kahramanlardir. Uvey anneler evlendikleri adamin kizina karsi olabildigince
gaddar ve actmasizdirlar. Uvey kizlarini kiskanan onlara akil almaz eziyetler yapan
bu kadinlar, kimi zaman amaglarina ulasmak i¢in biiyii ve iftiraya bagsvurmaktan da

cekinmezler.

Anadolu'nun pek ¢ok bolgesinde degisik adlarla anlatilan “Fatmacik”
masal1 “Kiilkedisi” masalinin Tiirk versiyonudur. Altay masali olarak kaydedilen
“Annuska” versiyonunda hem sahislarin ismi hemde kilise motifinin kullanilmas:

bu masalin Rus menseili oldugunu diistindiirmektedir. (Dilek 2007: 60)

“Sar1inek, Kizil inek, Alainek” adlarryla da anlatilan bu masal Karapapaklarda
yaygin olarak “Fatmacik” adiyla anlatilmaktadir. Bu masaldaki {ivey anne
Fatma'ya kargi acimazdir, ona her tiirlii eziyeti yapmaktadir. Uvey annenin bu
kotiiliikleri yaparken en biiyiik yardimcisi ise 6z kizidir. Ana-kizin birlikte hareket
etmesi, babanin bu durum karsisinda pasif kalmas: yapilan kotiiliigiin siddetini

artirmaktadir.

“Adam gidir, evlenir, getirir ki ne getirebir canavar. Adamn 6mriinii birkac senede
yiyir bitirir. Adamhastalanir Oliir. Fatma analig eline galir. Gel Fatma, get Fatma, bulasi$

yaga, ise get, punardan su getir Fatma. Gizcagiz netsin, analiin her dedigini yapir.”

Masalda iivey annenin kotiliigii anlatilirken “canavar” kelimesinin
kullanilmasi, karisinin kotiiliikleri karsisinda caresiz kalan adamin da hastalanip

Olmesi, kadmnin ne denli yikici bir kahraman oldugunu ortaya koymaktadir.

“Glilmercan” masalindaki iivey anne de “Fatmacik” masalindaki {ivey
anneden acimasizlikta gaddarlikta geri kalmayan, kendi kizini ise sevgiyle sefkatle
koruyarak iyi anne ve kotii kalpli iivey anne kimligini bir arada tasiyan olumsuz
kadin kahramanlardandir. Giilmercan’in babasi, kizina yapilan haksizliklar

gormekte ancak evliligini siirdiirmek adina sessiz kalmaktadir.

Uvey anne, Giilmercan’t her giin daga sigir yaymaya gondermekte, azik
olarak da kuru ekmek vermektedir. Giilmercanla daga gitmek igin heveslenen

0z kizina ise yogurt, et vererek adaletsizligini gostermekte tistelik Giilmercan’
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kizinin azigindan yememesi hususunda sert bir sekilde tembihlemektedir.”Gzimin

azigindan yemiyesin. Herkes kendi agzindan yesin diyir. Yemek vaht: gelende Giilmercan:

Aman baci sen ayri ye, men ayri. Aha suracikta eppegimi yiyim.” der.

Kendi kizina ¢ok iyi davranip onu korurken ayni yastaki {ivey kiza ¢ok kotii
davranmasi kiyaslama olanag: verdigi i¢in ¢cocugu daha ¢ok yaralamakta ve acist bir
kat daha artmaktadir. Ciinkii burada eziyet edenin sayis1 birden ikiye ¢cikmaktadir.
(Yavuz 2009: 85)

Iki kiz {ivey de olsa kardestirler. Ancak iivey annenin tutumu kizlarm
kardeslik iligkisi kurmalarmi engellemektedir. Hem Giilmercan hem de Fatmacik
masalindaki ivey annelerin kendi kizlar1 da vardir. Kadinlar yaptiklar: kotiiliiklerle

kizlarma da kotiiliigii asilamaktadir.

“

Burada kizin yetistirilmesinde “iyi” yada “kotii” insan olusunda anne
terbiyesinin 6nemi acik¢a goriilmektedir. Dede Korkut Hikayeleri'nin girisinde “Kiz

anada gormeyince 0giit almaz” s6zii dogrulanmaktadir. (Ergin 2004: 74)

“Girh Gatir m1, Girh Satir m1” masalinda ise yeniden evlenen adamin bir
oglu bir kiz1 vardir. Karisinin 6liimiinden sonra ¢ocuklarmma bakamayan adam,
aragtirmadan sorusturmadan aceleyle evlenir. Uvey anne ise geldigi giinden itibaren
¢ocuklara diismanca davranir, onlar1 a¢ susuz birakir. Uvey annenin eziyetine
dayanamayan ¢ocuklar, ¢areyi evden kagarak her tiirlii tehlikeyi barindiran ormana

siginmakta bulurlar.

Masalin ilerleyen boliimlerinde {ivey annenin ¢ocuklar: bularak kizin kiligia
girerek don degistirmesi kadinin olaganiistii giiclerinin oldugunu bunu da kotii

amagclarmi gerceklestirmek i¢in kullandigini gostermektedir.

Uc masalin ortak 6zelligi de pasif babalar, acimasiz iivey anneler ve iivey

annelerin kotiiliiklerine maruz kalan kiz ¢ocuklaridir.

“Ebu Hanger” masalinda kadin ilerlemis yasina ragmen c¢ocuk sahibi
olamamistir. Kadin, kusuru kendinde aramakta geceler boyu gozyast dokerek
Allah’a yalvarmaktadir. Kocasi ise karismnin kisir olusuna iiziilmekte onu teselli
etmektedir. Cocuk sahibi olamamasmin sebebi olarak kadmn goriilmektedir.
Toplumun kadindan en 6nemli beklentisi cocuk diinyaya getirmesi, dogurganlik
vasfini icra ederek “fedakar es” kimligini “sefkatli anne”yle tamamlayarak kadinlik

roliiniin icaplarini yerine getirmesidir.

Kadin, yillarca ¢ocuk sahibi olma arzusuyla yanip tutusmus ve sabretmistir.
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Sabrinin neticesinde tilsimli elma yiyerek olaganiistii 6zelliklere sahip yigit bir
delikanli dogurur. Kadinin bir yasinda konusan, ii¢ yasinda ata binen, bes yasinda
cirit oynayan bir bahadir diinyaya getirmesi yillarca ¢ektigi acinin karsiliginda bir

nevi Allah’in onu o6dillendirmesidir.

“Agsahalli dede ¢cocugu yamna ¢agirar. Belinden ¢ihardigr hangeri cocugun beline
tahar ve diyer ki: Evladim bu hanger senin belinde oldugu siirece sana oliim yohtur.” O

gilinden sonra ad1 “Ebu Hanger” olan ¢ocugun adi da adin verilisi de siradan degildir.

Aslinda bu kut sadece oglana verilmemistir. Mitolojik kahramanlara benzeyen
“Ebu Hanger” gibi bir yigidi doguran ana da bir nevi kut sahibidir. Pervin Ergun:
“Tanr tarafindan kut verilmis kahramanlar, genellikle ana ve babalarin ihtiyarlik
caglarinda kutlu bir kisi tarafindan (aksakalli pir, eren, dede, Hizir) verilen elmay1
yemelerinden sonra diinyaya gelirler. Kutla dogan bahadirin adimni, yine Tanri
tarafindan gonderilen kutlu kisi koyar.” diyerek kahramanin dogumunun ve adinin

konulmasinin sira dis1 oldugunu vurgular. (Ergun 2004: 243)

“Merdan Hatm” masalinda yedi oglu olan kadm, kiz ¢ocugu diinyaya
getirmek igin sekizinci dogumu goze alir. Burada kiz ¢ocugunun 1srarla istenmesi
gecimi saglayacak yeterli sayidaerkek cocugunun varligi, bununla birlikte ev
islerinde anneye yardimci olacak bir kiz ¢ocuguna ihtiya¢ duyulmasidir. Nitekim
kiz, agabeylerinin ¢amagirlarmi bulagiklarin1 yikamakta evi temizleyip yemek

pisirmektedir. Oglanlar ise ava gitmekte disarida ¢alismaktadirlar.

Tiirk topluluklarinin inanglarinda kutsal sayilan ateste de bir ruh olduguna
inanilmaktadir. Mitolojimizde ¢ogunlukla olumsuz anlamlarin yiiklendigi kopek bu
masalda da karsimiza kétiiliikle ¢ikar. (Coruhlu 2010: 50-176) Kopegin iseyerek atesi
sondiirmesi kizin da her tiirlii tehlikeyi goze alarak devler diyarina ates aramaya

gitmesi ocag tiittiirenin kadin oldugunu gostermektedir.

Goriildiigh gibi kadinlarin iktidar er, ev ve evlat ile iliskilidir. Tipk: erkek
iktidarmin at, avrat, silah {i¢liisii ile anilmasina benzer bicimde kadinlar i¢in de
iktidar simgeleri er, ev ve evlattir. Kadinin iktidarmin en 6nemli asamasi ise ¢ocuk
sahibi olmasidir. (Yakici, 2014:185) Tiirk kiiltiirtiniin en 6nemli degerlerinden olan
annelik 6zellikle de erkek ¢ocugu dogurmak sadece masallardaki kadmin yerini
degil, eski ve gelenegi reddeden yapilarda bile giiniimiiz kadminin statiistinii
belirlemektedir.

“Yedi gancigin babas1” diye hakir goriiliip kiiglimsenen adamin erkek cocugu
yoktur. “Ali Gozii Giz Gozli” masalinda ise alay edilip agsagilanan erkektir. “Erkek

adamin erkek ¢ocugu olur” séziiniin giiniimiizde de yaygin olarak kullanilmas: bu
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anlayisin toplumumuzda ne denli eski oldugunu

gostermektedir.

Masalda iki erkek kardes vardir. Birinin yedi
oglu, digerininise yedikizi vardir. Enkiigiik cocugun
digerlerinden daha akilli, cesurve kahraman olusu
burada kiz cocuguyla karsimiza ¢tkmaktadir. Altay
Tiirklerinin “Erte, Erke ve Ergek Dep Karindaslar”
masalinda en kiigtik ¢cocuk sayesinde aile mutluluga
ulasir. Bu masalda da babasinin durumuna tiziilen
kiz, erkek kiligina girerek yedi yil sonra altinlarla,
incilerle ailesinin yanina doner. Kendisiyle birlikte
yolculuga c¢ikan amcaoglu ise eli bos memlekete
doner. Boylelikle kiz amcasina ve babasiyla alay

eden komsulara gereken dersi verir.

Erkek kiligina giren kiz at binmekte, ava
gitmekte, agaca ¢ikmakta erkekler kadar mahirdir.
Oyle ki disi cekilirken bile “ah” demeyen kizdan

padisahin oglu hari¢ kimse siiphelenmemistir.

Akalli, miicadeleci, yigit kadin tipini temsil
eden bu kahraman; erkek diinyasinda kadinin
da var oldugunu gostermektedir. Dede Korkut
kitabindaki “Bamsi Beyrek” hikayesindeki “Banu
Cigek” evlenecegi esin yigit bir delikanli olmasini
ister. Banu Cigek giizelligi kadar gozii pek, savasci
bir kizdir. Beyrek'e at yaristiracak, ok atip giires
tutacak kadar yigit bir kizdir. Bu da bize agik¢a
gosteriyor ki Tiirk mitolojisinde kahramanlik
erkege 6zgii degil, kadinin da at binen, ok atan,
glires tutan cengaver bir kimligi vardir. Bu kadin
kahramanlar sadece hanim hanimcik evinde ¢ocuk
bakan, temizlik yapan, yemek pisiren ataerkil
diizenin edilgen unsuru olmadiklarini gostererek

rol model olmusglardir.

SIYASET VE KULTUR DERGISI

Akill, mtcadeleci,
yigit kadin tipini
temsil eden bu
kahraman; erkek
dunyasinda kadinin
da var oldugunu
gOstermektedir. Dede
Korkut kitabindaki
‘Bamsi Beyrek”
hikayesindeki “Banu
Cicek” evleneceqi
esin yigit bir delikanh
olmasini ister. Banu
Cicek guzelligi kadar
g0zU pek, savasgl
bir kizdir. Beyrek'le
at yaristiracak, ok
atip gures tutacak
kadar yigit bir

kizdir. Bu da bize
aclikga gosteriyor ki
Turk mitolojisinde
kahramanlik erkege
0zgu degil, kadinin
da at binen, ok atan,
gures tutan cengaver
bir kimligi vardir. Bu
kadin kahramanlar
sadece hanim
hanimcik evinde
cocuk bakan, temizlik
yapan, yemek
pisiren ataerkil
duzenin edilgen
unsuru olmadiklarini
gOstererek rol model
olmuslardir.
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“Salkim Uziim” masalinda Arap kizi tilsiml {iziimii adama kiigiik kiz1

karsihiginda verir. Mitolojimizde bagka alemi temsil eden magarada yasayan Arap,
kiictik kiz1 ailesinden ayirir. Kiza her gece serbet igirir. Serbeti igen kiz bu diinyaya
ait hicbir sey hatirlamaz. Bu durum samanlarin yer altina dogru yaptiklari yolculugu
hatirlatir. Nitekim samanlarda yolculuga magara, kuyu, ¢ukur, yerdeki bir delik,

agac kiitiigli yada kokleri gibi yerlerden baslarlar. (Coruhlu 2009: 72)

“Bayrahtar” masalinin konusu mitolojide “Eros ve Psikhe”e (Sevgi ve Ruh)
benzemektedir. Kocasi Eros’unsirrinisaklayamayan kadin onu kaybeder “Bayrahtar”
masalindan da kadin kocasinin yilan oldugunu saklayamayarak kiz kardesine sdyler.
Bunun {izerine kocasi giivercin olup kanatlanip ucar gider. Kiz bogbogazliginin
cezasini kocasini kaybederek ceker. Sir tastyamayan kadin ayagindaki demir carik,
elindeki demir asayla hatasiin bedelini 6deyerek kocasini aramak igin yolculuga

cikar. Bu yolculuk pek ¢ok tehlikeleri ve zorluklar: barindirmaktadir.

“Esigi astiktan sonra, kahraman bir dizi sinavdan ge¢mek iizere tuhaf bicimde
akigkan, belirsiz bi¢imlerin diis diinyasinda ilerler. Bu, mit-maceranin sevilen bir
asamasidir. Mucizevi sinavlar ve iskencelere yonelik bir diinya edebiyati yaratmistir.
Kahraman bu boélgeye girmeden once karsilastigi dogatistii yardimcinin onerileri,

tilsimlart ve gizli araglarindan yardim almaktadir.” (Campbell 2000: 115)

Genellikle erkek kahramanlarin yolculuguna sahit oldugumuz bu smavin
kahraman: kadindir. Kocasini peri kizlarindan kurtarmak i¢in amansiz bir
miicadeleye giren kadinin en biiyiik yardimcisi kocasi ve kocasina duydugu asktir.
Perilerin imkansiz isteklerini yardimc ruhlar sayesinde yerine getirerek kocasina

kavugan kadin, boylelikle ruhsal erginliginide tamamlayarak aile kurmay1 hak eder.

Kotiiler ztimresinin en 6nemli fertlerinden biri de “cadi karilar”dir. Bunlar
kotiiliik yapmak igin yaratilmislardir. Baslica silahlar1 biiyiidiir. Kiiplerine binip
bir yillik yolu, bir anda asarlar. Kendilerine torbalarla verilecek altin karsiliginda

yapmayacaklari kotiiliik yoktur.(Tezel 2013: 16)

Ebu Hanger masalindaki cad1 kar1 da Kel Vezir'in kendine vaat ettigi altinlar
pahasma kari-kocanin arasma girerek fesatlikla onlar1 ayirmistir. Kizi kiiptine

bindirip yi1lan kamgisin saklatarak Kel Vezir'e gotiirmiistiir.

Masallarimizda sevgilileri ayiran, babay1 evladina karst doldurup kétiiliige
sevk eden “Kiip Uguran Kar1” adiyla da bilinen cadilar mitolojimizdeki “Al Karisi,

Albasti, Al Ana” adiyla bilinen kétii ruhlardan dogmustur. Al Karis1 “Umay”in
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sonradan gelisen ve onun kotiiliigii temsil eden seklidir. (Coruhlu 2009: 42)Bu

sebeple Al Karis1 “Umay”1n zitt1 olarak {iremenin karsisinda ozellikle de kadinlara

kotiilik yapan ruhlardir.

Mitolojimizde kahramanlara engel ¢ikaran Arap, dev, peri kizlar1 ve cadilar
kotii ruhlarin 6zelliklerini tagir. Insanlara her tiirlii kotiiliigii, hastaligi ve Slimii

getiren bu ruhlar korkung sekilli yaratiklar ya da cinlerdir. (Coruhlu 2009: 56)

Bahattin Ogel ise Erligi su sekilde aciklar: “Bilgisizdir, yikicidir, karistiricidir.
Diizen ile sulh ve siik(in istemez. Sonsuz karanliklarin bagrindan kopar gelir ve
kuzeydeki karanlik iilkeler onun yurdudur. Iradesizligin timsalidir, iyilikle higbir
ilgisi yoktur ve bastan asag1 kotiiliiktiir.”(Ogel 1998: 429)

“Salkim Uziim” masalindaki Arap, “Bayrahtar” masalindaki peri kizlari
“Ebu Hancer” masalindaki cadi kar1 mitolojimizdeki kotii ruhlarin 6zelliklerini ve

islevlerini tasiyan olumsuz kadin kahramanlardir.

“Tembel Oglan” masalinda kiz babasiyla, “Arvadin Mekiri” masalinda ise

kadin kocasiyla iddialasir.

“Tembel Oglan” masalinda “evi gar1 sahlar” soziinden dolay: babasinin
evden kovdugu Giilnaz ise yaramaz, lisenge¢ oglan is gii¢ sahibi yapar. Tembel
Oglan Giilnaz'inakli sayesinde zengin olur ve ihtisamli bir saray yaptirir. Babasini

yemege davet eden Giilnaz da “evi arvat sahlar” soziinii ispat etmis olur.

“Garimin ne serri olar ki mana tohana” diyen adama karis1 dyle bir oyun oynar
ki adam gordiigiine gormedim demek zorunda kalir. Boyleliklekadinin fendi erkegi

yener.

“Keloglan ve Cenkeser” masallarindaki esler de kocalarina gore daha
akilly, is bilen, yol gosterici kadinlardir. “Keloglan ve Cenkeser”,saf, korkak, pasif
bir kisilige sahip iken karilar1 sayesinde birer kahramana doniisiirler. Erkegin
potansiyelini ortaya ¢ikarmakta ve kullanmakta kadinin fonksiyonunun 6nemi bu

masallarla vurgulanmustir.

Uyarici, yol gosterici, akilli kadinlar Dede Korkut Hikayeleri'nde ve
Koroglu Destani’'nda da karsimiza cikarlar. Eslerinin nasihatlerine kulak vermeyen

erkeklerin isi yolunda gitmez. (Giines, 2012:98)

“Tembel Kadin” masalindaki Ahmet Aganin karisi ise akilsiz, beceriksiz,

saf ve tembel kadinin tiim karakteristik 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu masalda
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kocasmna pisirdigi eti, yerinden kalkmaya
Evi idare eden tisendigi i¢in dilenciye kaptiran kadinin akilsizlig:
erkegji geklp anlatilmaktadir. Oyleki eti alan dilencinin sdyledigi;

cevirenin kadin

oldugu bu

masallardaki Senin tavugun menim torbam icinde
olumlu ve
olumsuz kadin
kahramanlar Men gider yiyerem orman iginde
araciligiyla“Kart ] o N
erkegi rezil Agam seni déger yorgan icinde
de eder vezir

de’sOzine
uygun olarak tirkiisiinii de anlayamayan kadin, aksam eve gelen

Menim ¢arigim senin corban iginde

anlatiim Istir. kocasindan dayak yemekten kurtulamaz.

Bu masaldaki kadin {isengecliginin ve
safliginin cezasimi kocasindan dayak yiyerek en agir sekilde ddemistir. Adamin
kadina dayak atmasiyla biten bu masalda aslinda evini ¢ekip ¢eviremeyen kadinin
kocas1 tarafindan da deger gormeyecegi anlatilmistir. Bu sebeple kadinin erkek
tarafindan ezilmemesi icin ayaklar1 {izerinde duran akilli, sorumluluk sahibi
kendini yetistirmis birey olmasi sartt bu masal metninden giintimiize ulasan bir

mesaj olmustur.

Evi idare eden erkegi cekip cevirenin kadin oldugu bu masallardaki olumlu
ve olumsuz kadin kahramanlar araciligiyla”Kar: erkegi rezil de eder vezir de”sdziine

uygun olarak anlatilmistir.

“Guilmercan, Girk Gatir mi1 Girk Satir mi1 ve Fatmacik” masallarindaki kizlar
iivey annelerinin zulmiine maruz kalan geng kizlardir. Onlar giizellikleriyle de iivey
anneleri ve kiz kardeslerince kiskanilmis, haksizliga ugramislardir. Ancak bu kizlar
kendilerine yapilan tiim kotiiliiklere ragmen dogru yoldan sapmamuslar; iyilikte
1srar etmislerdir. Boylece sadece yiizlerinin degil, ruhlarinin da giizel oldugunu

gostermisler ve aslolanin da ruh giizelligi oldugunu ortaya koymuslardir.

“Kiz Sana Yazih” masalinda isyan etmeyerek kaderine boyun egen kiz
glinlerce bikmadan 6lii basi bekler.Kiz, her giin oglanin yatagindaki tilsimli igne
ve muskalari itinayla c¢ikartir. Ailesinden uzakta 6lii basi bekleyen kiz, sabrmin ve
fedakarliginin neticesinde 6diillendirilir. Kizin basin bekledigi 6lii, yakisikli ve yigit

bir oglana doniisiir. Kizin sabr1 zor olan1 bagsarmis “olityii diriltmistir.” Boylelikle
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olay kahramani yerine getirilmesi imkansiz bir
seyi yaparak en eski ve en zor motiflerden birini

gerceklestirmistir. (Hacilar 2009: 87)

Masallarimizda mutluluga erismek igin
kahramanin belirli sinavlardan geg¢mesi gerekir.
Yapilan haksizliklara sabretmesi, her tiirlii kotiiliige
kars1 iyilikten sapmamasi onu masalin sonunda
hak ettiklerine kavugturur. Ayrica masal kahramani
kottilerle ve kotiiltikle akliyla da miicadele eder.
Onlarin hilelerini, diizenbazliklarini ortaya ¢ikarir,
biiyiilerini bozar. Boylelikle masallar topluma
iyiligi, dogrulugu ve giizelligi salik eder. Tek basina
dig giizelligin yeterli olmadigy, asil giizelligin ruhun

glizelligiyle ortaya c¢ikacag: anlatilmis olur.

Bu masallardaki kizlar sadece giizel olduklar:
icin degil, iyi ve dogru olduklari igin yardimei ruhlar
tarafindan korunmuslar, sabir ve fedakarliklarinin

sonucunda mutluluga erismislerdir.

“Yedi Gardaslar” masalindaki geng kiz,
yedi abisini 6nce giile sonra da yedi kiza doniisen
devlerle evlendirir. Gelinler ise bu kizin giizelligini
ve abileriyle olan muhabbetini kiskanarak ona
yilanli su igirip karnmnin sismesini saglarlar.
Kocalarmi bacilarinin  hamile oldugu yalaniyla
dolduran kiskang, iftiract gelinler onu evden
kovdururlar. Gelin-goriimce gekemezliginin masal
diyarindaki anlatim: aslinda giiniimiizde yasanan

toplumsal durumlardan biridir.

“Giz Sana Yazith” masalinda ise Cingene 0lii
basi bekleyen kizin giivenini kazanarak onunla
arkadas olur. Kiz da ona basindan gecenleri anlatir.
Cingene kiz, dirilen oglana “Senin bagini bekleyen
bendim” diyerek hileyle kizin yerine geger. Kiz1 da

kendi hizmetgisi olarak tanitir.

SIYASET VE KULTUR DERGISI

N

Masallarimizda
mutluluga erismek
icin kahramanin
belirli sinavlardan
gecmesi

gerekir. Yapilan
haksizliklara
sabretmesi, her
turl kotuluge
kars! iyilikten
sapmamasi onu
masalin sonunda
hak ettiklerine
kavusturur. Ayrica
masal kahramani
kotulerle ve
kotultkle akhyla
da mucadele
eder. Onlarin
hilelerini,
duzenbazliklarini
ortaya cikartr,
bayulerini

bozar. Boylelikle
masallar topluma
iyiligi, dogrulugu
ve guzelligi sahk
eder. Tek basina
dis guzelligin
yeterli olmadiqi,
aslil guzelligin
ruhun guzelligiyle
ortaya cikacag!
anlatiimig olur.




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

“Yedi Gardaslar” ve “Giz Sana Yazih” masallar1 bazen kotiiliigiin en

yakinimizdakilerden geldigini gostermektedir. Arkadasina ve yengelerine giivenen
bu kizlar en biiyiik kotiiliigii deonlardan gérmiislerdir. Insan sevdiklerinden kotiiliik
beklemedigi i¢in onlara karsi savunmasizdir. Bunu bilen kotii niyetli yakinlarimiz,

attiklari iftiralarla bizi can evimizden vururlar.

“Fatmacik” masalinda iivey annesi ve kiz kardesi tarafindan diigiine
gotiiriilmeyen kizin yardimina “nine” yetisir. Yagh kadin, elbisesiyle ayakkabisiyla
incigi boncuguyla Fatma'y1 diigiiniin en glizel kizina dontstiiriir. Diigtindeki
kadinlarin Fatma'nin giizelligi karsisinda agizlar1 acik kalir. “Aya dogma memdum
gline dogma memdum ay parcasi diinya giizeli bir kiz geldi”sozleriyle sagkinliklarini

dile getirirler.

Tiirk mitolojisinde kahraman ¢iktig1 yolculukta karsilastig1 engelleri asmak
icin samanlarin sihirli seyahatlerindeki disi ruhlarin ortaya ¢ikip samana yol

gostermesi gibi yardimai giicler de kahramani basariya tasir. (Glinay 1992: 13)

Masal kahramanlari olgunlasmak i¢in yolculuga ¢ikar. “Bayrahtar” masalinda
da kadin zorlu bir yolculuga ¢ikmistir. Yolculuk boyunca karsilastig: giicliikler onu
olgunlastirmis, gektigi cilelere gogiis germesi onu kocasina kavusturarak yeniden
yuva kurmasini saglamistir. Kocasinin sirrini tutamayan bu yiizden evliligi bozulan
kadin, miicadelesiyle evliligini kurtarir. Bu da bize evliligin emek ve giiven {izerine

kurulmasi gerektigini gosterir.

Samanin yolculugunda ona yardim eden “Umay, Ayizit” gibi disi ruhlar, bu
masallarda da nine seklinde karsimiza ¢ikar. Kahramanlara yol gosterip yardim
eden nineler cad1 karilarin olumlu seklini temsil eder. Bu nineler, haksizliklarin ve
kotiiliiklerin karsisinda olagantistii gilicleriyle iyilerin yaninda yer alan koruyucu

disi ruhlardir.

“Ebu Hanger” masalindaki yash kadin ise diger masallarda karsimiza ¢ikan
ninelerden farklidir. Nineler hicbir karsilik beklemeksizin kahramanlara yardim
ederken Ebu Hancer'deki nine ise altin karsihiginda yardim ederek menfaatgi

insanlar1 temsil etmektedir.

“Ebu Hanger, Kel Vezirin memleketine varmus ilk gordiigii evin gapisini calar. Yash

fakir bir nene kapuy1 agir.
-Nene, menimisefir edersen mi?

-Aman yavrum, men fakirem. Ne yiyecehepmeyim mne igecehsuyum ne de

yatacahddssegim var.
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Ebu Hanger cebinden bir kese altin ¢tharip neneye ._
gosterer. Nenenin gozleri faldasigimi agilar. Szl Kiltir
-Aman balam, yiyecehepmeyin de var, iceceh urdnlerinin
suyum da yatacahddssegim de var.” ya_rat|C|S| insandir.
Mit, destan,

Buradaki yash kadin gercek hayattaki masal, efsane,

“fayda bekleyerek iyilik yapan tamahkar, firsatct” hlkéye insanin

kadinlara en garpici 6rnektir. h ayal gu clnin
Sonug derinliginden ve

o = zenginliginden
Ilkel insanin kainati ve yaradilisi anlama can buImU§tur.

gayesinden dogan mitoloji, sozlii kiiltiir iirtinleriyle Daha sonra
varligini koruyarak bugtinlere tagimnmustur. ise bu ebedi

Sivas'in  Kuskayasi Koyii'nde yasayan Urdnler topluma

Karapapak Tiirklerinden derlenen masal metinleri ruh vermig,_
hayat vermig ve

toplumu ahlaki,
ilmf, bedii yonden
sekillendirmistir.

Tiirk mitolojisinin izlerini barindirmaktadir. Pek
¢ogu masal anlatma geleneginin yildizlar1 olan

kadinlardan derlenmistir. Tilsimli sesleriyle masal

diyarinin ugsuz bucaksiz diinyasinda bizi gizemli

ve tehlikeli bir yolculuga ¢ikartan bu masal analars,

masallar1 yagsayarak yagatarak ustalikta anlatmiglardir.

Bilingaltimizin derinliklerinde saklanan hayaller, istekler, idealler, arzular
riiyalarimizda Ozgiirce ortaya ¢ikmaktadir. Masallar da bir toplumun riiyalarim
barindirdigina gore masallar: sadece yaziya aktarmak yeterli degildir. Masallarin
bize verdigi mesajlar1 dogru okuyabilmek ve yorumlayabilmek davramislarimiza

yon veren bilingaltimizi ortaya ¢ikaracaktir.

Sozlii kiiltiir tirlinlerinin yaraticist insandir. Mit, destan, masal, efsane, hikaye
insanin hayal giiciiniin derinliginden ve zenginliginden can bulmustur. Daha sonra
ise bu ebedi tiriinler topluma ruh vermis, hayat vermis ve toplumu ahlaki, ilmi, bedii

yonden sekillendirmistir.

Bu sebeple Tiirk medeniyetinin sosyal ve kiiltiirel boyutunun kavranmasi,
Tiirk diinyasimin dini inang ve geleneklerinin anlasilmasi, Tiirk kiiltiir ekolojisini

meydana getiren Tiirk mitolojisinin anlasilmasi gerekir. (Cobanoglu 2001: 75)

Tiirk toplumunun en 6nemli kaynag1 olan Saman inang sistemi giintimiizde

dini ve kiiltiirel davranislarimizda; roman, hikaye, tiyatro eserlerinde, sinema, dans,
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miizik, resim ve mimaride “yaratic1 gii¢” olarak varligini stirdiirmiistiir. (Kaya 2004:
22)

Masallarin konusu genel olarak “iyi” ve “kotii”niin miicadelesi seklindedir.
Masallar kadmin kadinla miicadelesine de sahne olmakta hatta ¢ogunlukla “iyi
kadin”la, “kotli kadin”larin miicadelesi masallarin erkek kahramanlarini da igine

almaktadir.

Yesilcam filmlerindeki, bugiin ise televizyon dizilerindeki giizel, masum,
iyi kalpli kiz tipiyle, kotiliik timsali kadinlar mitololojimizden giiniimiize firlamis
gibidir. Orneklendirirsek, “Giilmercan”in“Kiiciik Hanim”daki Belgin Doruk’tan,
“Ali Gozii G1z Gozii” masalinda erkek kiligina giren kizin “Sofér Nebahat” filmindeki
Fatma Girik’ten, masallardaki iyi kalpli ninelerin ise oynadig: filmlerde yardimsever,
tonton ve sevecen rollerle karsimiza ¢ikan Adile Nasit'ten farki yoktur. Evlendigi
erkegin ¢ocuklarina acimasizca davranan iivey anne rolleriyle 6zdeslesmis “Suzan

Avct”da masallarimizdaki kotii kalpli ivey annelerin adeta bugiinkii ikonudur.

Mitolojimizde kadin kahramanlarmn davraniglarinin anlatilmasi, figiiratif
dilin ¢oziimlenmesi, kadmin bugiinkii yerini ve iistlendigi rolleri anlamamizi
saglayacaktir. Ortak kiiltiirel bellegimizi olusturan mitolojinin kadin kahramanlari,

iyilikleri ve koétiiliikleriyle uzak ge¢misten bugtine kendi gercekligiyle ulagmisgtir.

Masal kahramanlarinin tahlil edilmesi, kadin ve erkegi dolayisiyla da
insan1 daha iyi anlamamizi, onlarin bugiin yasadigi celiskilerin, c¢atismalarin,
anlasmazliklarin ve beseri iligskilerde gerek kadinlarin erkekle gerekse her iki
cinsin birbiriyle problemlerinin altinda yatan sebeplerin, birbirlerinden beklenti ve
isteklerinin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Kadin ve erkegin tistlendigi “roliin”
bugiin yazilmadig: eskiden bugiine uzandig goriilecektir. Dogru degerlendirmeler
gosterecektir ki kadin ya da erkek, zaman ve mekan degisse bilgi ve teknoloji ile

donatilsa dahi arkaik insanin bugiinkii numunesidir.

Glintimtiizdeki acimasiz kaynana; kiskang goriimce; kaprisli gelin; dedikoducu
kadinlar; merakli komsu kadinlar; giizelligiyle begeni toplayan geng kizlar; hamarat
kadinlar; akilli, tuttugunu koparan, miicadeleci - kek diinyasinda yer edinmis - giiglii
kadinlar; uyusuk, sorumluluk almak istemeyen tembel kizlar; egitim almamasina
ragmen bilgeligiyle cevresindekilere her daim yardim eden nur yiizlii pamuk
nineler; esi ve ¢ocuklari i¢in yemek yapip ev temizleyip bununla mutlu olan fedakar
anneler mitolojimizde hayallerle siislenerek “Fatmacik”a, “Giilmercan”a, “Merdan

Hatin”a, “Peri Kiz1"na, “Dev Anasina” ve “Cadi Kar1”ya doniismiistiir.
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Karapapak masallarinin mitolojik kadmnlar:
Olmemis, kilik degistirerek zamanin ve mekanin
kosullarinda yeniden sekillenerek erkeklerle ya da
hemcinsleriyle ¢atigmaya, uzlasmaya kisacas1 var
olmak adinamiicadele etmeye devam etmektedirler.
Dev analarmin acimasizhigiin; kotii kalplilerin
kiskanghigindan ve entrikalarindan; cad: karilarin
tuzaklarindan arinmis bir diinya ne masallarda ne
de gercek hayatta miimkiindiir. Dileyelim ki masal

diinyasinda oldugu gibi gercek hayatta da iyiler

SIYASET VE KULTUR DERGISI
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Karapapak
masallarinin
mitolojik kadinlari
olmemis, kilk
degistirerek
zamanin ve
mekanin
kosullarinda
yeniden
sekillenerek
erkeklerle ya da
hemcinsleriyle
catismaya,
uzlasmaya
kisacasi var
olmak adina
mucadele
etmeye devam
etmektedirler.
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Yas1 41
Yasadig1 Yer :Sivas
Anlattig1 Masallar :GirkGatir m1 Girk Satir m1
3. Adi Soyad: :Sebile SARCAN
Yas1 48
Yasadig1 Yer :Kayseri
Anlattig1 Masallar :Ebu Hanger, Salkim Uziim
4. AdiSoyad1 :Z6hreGULBIL
Yas1 77
Yasadig1 Yer :Kuskayas1 Kdyii-Sivas
Anlattig1 Masallar :MerdanHatin
5. Adi Soyad: :GlildeneKAMA
Yas1 :55
Yasadig1 Yer :Yarhisar Koyti-Sivas
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Anlatt1g1 Masallar :Yedi Gardaglar

6. AdiSoyad: :Turan BENLI

Yast 46

Yasadig1 Yer :Kuskayas1 Koyii-Sivas

Anlatt1g1 Masallar :Giilmercan, Keloglan,Cenkeser

7. AdiSoyadi :GlilserKAMA

Yas1 62

Yasadig: Yer :Yarhisar Koyii-Sivas

Anlatt181 Masallar :Tembel Oglan, ArvadinMekiri
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