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TURK

MUSLUMANLIGI

PROF. DR. E. SEMiH YALCIN*

Tiirkler, Emevilerin Maveratinnehir’e girme-
siyle birlikte Islamiyetle tanismiglar’ ve VIII ila X.
yiizyillar arasinda, gruplar halinde Islamiyete gir-
mislerdir.? Tiirklerin Miisliiman olma stireci yakla-
sik tic bucuk asirda tamamlanmustir.? Tiirkler, Isla-
miyet'i kiigiik gruplar héalinde degil, 4deta toplu bir
sekilde benimsemislerdir.* Bulgar Devleti, Karahan-
lilar ve Gazneliler gibi ilk Miisliiman Tiirk devletleri
ise ancak X. yiizyildan itibaren goriilmeye baglan-
mugtir. Tiirkler islamiyeti, herhangi bir zorlamaya
maruz kalmadan, kendi rizalariyla benimsemisler-
dir. Bunda Islamiyetten énceki dinlerinin, Islami-
yetle ortak bir¢ok yoniintin bulunmas: etkili
olmustur.®

Araplar, kendi iglerinden dogan Islamiyeti
cabuk kabul ederek hizla yaymuslar, fakat ayni sii-
ratle siyasi sahada zayiflamiglardir. Iranlilar ise Isla-

TUrkler islamiyeti,
herhangi bir zorla-
maya maruz kal-
madan, kendi
rizalaryla benimse-

mislerdir. Bunda is-
lamiyetten dnceki
dinlerinin, islami-
yetle ortak birgok
yonUnudn bulun-
masi etkili

olmustur.

miyeti biraz da Islam ordularmin Iran1 fethi neticesinde arzular hilafina
kabullenmis ve bunun neticesinde de $iilik adiyla bilinen farkli bir anlayig ortaya
koymuslardir. Tiirklerin Islam’a gegmesi ise yukaridan asagiya dogru ve zorla
degildir. Islamiyet goniillii ve tedrici olarak halk kitleleri tarafindan benimsenmis

* TBMM Gaziantep Milletvekili.
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olup gogunlukla sivil karakter arz etmistir. islam’in genis kitlelere aktarilmasinin
bu 6ziimseme neticesinde miimkiin oldugunu ifade etmek miimkiindir.® Tiirk-
lerin 1slamiyeti kendi iradeleriyle benimsemeleri, bu dini kabullenirken komp-
lekssiz bigimde dgrenmelerine, samimi olarak taassuptan uzak bir dinf hayat
stirmelerine imkan tanimugtir.” Tiirk Miisliimanliginin 6ne ¢ikan diger bir niteligi
de hoggorii ve tasavvufi derinlige sahip olmasidir.® Bu durum Islamiyeti benim-
serken yasanan siirecin dogal sonucudur.

Islam dini, Tiirkleri yeni bir hayat miicadelesine sevk etmistir. Bu miica-
dele, Tiirklerin “i'la-y1 kelimetullah” ugruna ti¢ kitada miicadele etmesiyle neti-
celenmigtir.’ Bir yandan Islam’in koruyuculugunu {istlenerek Hagh Seferlerine
" kars1 miicadele etmigler, diger yandan da Islam di-

nini tiim diinyaya yaymuglardir. Tiim bunlara ek ola-

Torklerin rak gaza anlayisiyla da Miusliimanlarin hakim

. oldugu topraklar: genisletmislerdir. Gaza kavrami
MuslUman onemlidir. Zira bu kavram Tiirklerin asker ruhuyla
olmas|y|a, kaynasan bir olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hatta

TOrk kGltGrG ve Hz. Peygamber bir hadisinde “Tiirkler size dokun-

i slam dininin m‘:adlkg?, sakin s,iz de onlara doku%nrnaylr%!:’. diyere.k
» , Tiirklerin Islam’in yayilmasinda icra ettigi fonksi-
degerlerl yonun 6nemine isaret etmistir. Ayrica Tiirklerle ilgili
birlegmig, oldugu kabul edilen bagka hadisler de vardir.®
neticede de Ttirklerin Islamiyeti kabul etmesi; Islam, Tiirk
Tirk- | slam ve c'lﬁnya tarihi aglismdan'd()'niim.noktas1d1r. Islami-
. yeti kabul eden Tiirkler, Islam diinyasiin koruyu-
medenlyetl culugunu, bayraktarligini ve liderligini tistlenmis,
do{jmugiur. [slamiyeti millf bir din olarak kabul etmiglerdir. Bu

minvalde batida Hagli Seferlerine, doguda ise Mogol
akinlarma kargi miicadele etmiglerdir. Tiirkler Islamiyeti Hindistan’a, Balkan-
lar’a, Kafkaslar’a ve Afrika’ya kadar uzanan genis bir cografyaya yaymuglardir.

Ttirklerin Miisliiman olmasiyla, Ttirk kiiltiirii ve Islam dininin degerleri bir-
lesmis, neticede de Tiirk-islam medeniyeti dogmustur. Bilim, sanat ve edebiyat
alaninda gergeklegen Islam Ronesansi, Tiirkler sayesinde yaganmistir. Bilim ve
sanat alanlarinda, bugiin dahi 6nemini koruyan insanlar yetismis", sayisiz ve
paha bigilemeyecek eserler ortaya konulmustur. Bu biiyiik medeniyet, diger mil-
letleri, dinleri ve kiiltiirleri de etkilemistir.

Tiirkler, [slamiyeti benimsedikten sonra eski 6rf ve adetlerini biiyiik dlciide
korurken, eski ddet, gelenek ve efsanelerini Islami motiflerle yeniden sekillen-
dirmigler, boylece Islam kiiltiiri ile Tiirk kiiltiirtinii yogurmuslardir. Tiirklerin
I[slam’a ters diismeyen, eski dinlerinden kalan bazi aliskanliklarini korumalar:
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neticesinde “Tiirk Miisliimanh$1” dogmustur.”? Tiirklerin Islam’la hemhal olma-
lar1 sonucunda, 6zellikle Osmanli Déneminde Anadolu’da hemen hemen hig anil-
mayan “Tiirk” kelimesi, Bat1’"da Miisliiman'in es anlamlis1 olarak kullanilir hale
gelmistir."® Miisliimanlig1 se¢mis bir Batiliya, Isfahan’da ya da Fas’ta olmus olsa
bile, “Ttirk olmus.” denmesi bu ytizdendir."* Hristiyan Araplardan rahatlikla s6z
edilebilirken [Gagavuzlar istisna olmak tizere] Hristiyan Tiirk tabirine yer veril-
memistir. Buna karsilik Ttrkler, kokenlerini Hz. Nuh’un oglu Yafes’in soyuna
baglamiglardir. Dede Korkut hikayelerindeki Tepegdz tiplemesinde Islam ile eski
dinleri arasindaki iligkiler sergilenmistir.'

Tiirk Miisliimanhgy, bir din degildir. Tiirklerin Islam’1 algilama, yorumlama
ve yasama tarzinin ifadesidir. O nedenle Tiirk Miis-
ltiimanligin ayr1 bir din olarak goriilmesi, dini bir
kavram olarak kullanilmasi yanlistir.

Tiirk Miisliimanligy, bir din degildir. Ttirklerin

Turk Musluman-

[slam’1 algilama, yorumlama ve yagama tarzinin ifa-
desidir.’* O nedenle Tiirk Misliimanligini ayr1 bir
din olarak goriilmesi, dini bir kavram olarak kulla-
nilmasi yanhstir. Ttirk Miisliimanhg denildigi vakit,
[slam’'m 6ziinden uzaklagtigi anlagilmamalidur.
Ciinkii Islam ilahi bir dindir ve temel degerleri yine
aynidir; kimse tarafindan degistirilemez. Miislii-
manlik ise [slam’in yorumlamis seklidir. Burada dev-
reye insan faktorii girdigi icin, Miisliimanlik kav-
ramu gesitlilik gosterebilir.

Zaman zaman [slam ile Miisliimanlik kelime-
leri birbirinin yerine kullanilmakta, bu ise birtakim
karigikliklara sebebiyet vermektedir. Bunlarin ara-
sindaki ntians1 belirtecek olursak bu karmagiklig1 da
ortadan kaldirabiliriz. “Islam” kelimesi soyut anlami

g1, bir din degil-
dir. TGrklerin
Islam’i algilama,
yorumlama ve ya-
sama tarzinin ifa-
desidir. O

nedenle Turk
MuUsldmanhgini
ayri bir din olarak
gordlmesi, dinf bir
kavram olarak
kullaniimasi
yanlistir.

ile bir din olarak temel kaynaklarmdaki yazili bigimiyle Islam dinini yani onun
inang, ibadet, ahlak vs. esaslarini isaret eder. “Miisliimanlik” kelimesi ise Islam di-
ninin tarihsel stireg i¢inde, kendilerine “Miisliiman” denilen toplumlarca yo-
rumlanarak pratige aktarilmis, yasanmus, nihayetinde “kiiltiirlesmis”, dolayisiyla
birbirine ¢ok benzeyen yahut taban tabana zit denecek kadar farkli olan sekille-
rin adidir. Bu degerlendirme “Islam’1 1rk ya da ulus temeline indirgemek” degil-
dir. Aksine Islam diinyasindaki fiill durumu anlamamiza, ¢éziimlememize ve
aciklayabilmemize yardimci olacak bir bakis agisidir. Dolayisiyla sosyolojik ola-
rak tek degil, birgok Miisliimanlik vardir. Bir diger deyisle: Islam tek ve semavi-
dir, Miisliimanlik ise beseri ve gesitlidir.!”
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Biitiin ilahi dinlerde oldugu gibi Islam’da da insaniistii bir 6z vardir. Bu-
nunla birlikte Islam da diger ilahi dinler gibi insanlar tarafindan uygulanarak be-
serf bir boyut kazanmuistir. Yani insantistii olan dinin teorisi, pratige dokiilmek
suretiyle begerilesmistir. Buradan hareketle diinyanin hi¢bir yerinde yalnizca na-
zariye olarak kalan bir din olmadig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Genel bir ifadeyle
insan hayatinda din, farkli toplumlar tarafindan tatbik edilerek kiilttirel bir boyut
kazanir. Bu dogrultuda bir Arap, Fars vs. Miisliimanlig1 ne kadar dogal ise Tiirk
Miisliimanlig da o kadar dogaldir ve sosyolojik bir realitedir. Islam’mn yorum ve
tatbikatinda farkl kiilttirlerin etkisiyle bazen zihniyet boyutunda, ¢ogunlukla da
pratikte olusan farkliliklar: ve biitiin bunlarin meydana getirdigi tarzlari temsil

1 eden, Islam’in “Miisliimanlik” boyutudur.’® Bu nok-
tada Islam’in 6ziine sadik kalmak sartiyla, itikat ve
Turk Misliman- amelde gesitli yorum zenginlikleri ortaya gikar ki bu

da Tiirk Miisliimanhgi, Arap Miisliimanhg: gibi
kavramlar getirir. Ancak dikkat edilmesi gereken

g1, Arap MUslU-

manligi gibi bir nokta var ki Tiirk islam’1 diye bir sey yoktur,
kavramlar getirir. Tiirk Miisliimanlig1 vardir. Nasil ki, iki biber cesidi
Ancak dikkat de ayn1 giinesten enerji almalarina ragmen yaratilig

edilmesi gereken progréfnlzflrmda.ki farkliliklar se?bebiyle sonugcta b.ir%
. . tath digeri ac1 biber oluyorsa, milletler de ayirt edici
oir nqkta var LI(I temel oOzellikleri sebebiyle, ayn1 dini kabul etmele-
Tark Islam’i diye rine ragmen, dini hayatlarinda bazi 6nemli farklilik-
bir sey yoktur, lar ortaya koyarlar. Dolayisiyla, Araplarin kiiltiir-
Turk MUsliman- lerine ve cografyalarina gore icerik ve bi¢im kaza-
nan bir Arap Miisliimanligindan, Farshlarin kiiltiir
ve cografyalarina gore igerik ve bi¢im kazanan bir
Fars Miisliimanligindan bahsetmek ne kadar dogal
ise, Ttirk milletinin kiiltiir ve cografyasina gore muhteva ve sekil kazanan bir
Tiirk Muslimanhgindan bahsetmek de o kadar dogaldir.”

Yine belirtmekte yarar var ki; Miisliiman milletler her ne kadar kendi algi-
lay1s ve kdiltiir yapilarina gore bir Miisliimanlik anlayis ve tarzi olustururlarsa
olustursunlar, temelde onlara Miisltiman dedirten, onlari Islam dairesi icinde gor-
meye, nitelemeye sebep olan kaideler asla ve asla degismez.** En basit ifadeyle
bugiin, Pakistan’da yasanan Islam ile Azerbaycan’da yasanan Islam’in, Tiirki-
ye’de yaganan Islam ile Iran’da yasanan Islam’in birbirinden farkli oldugu goze
carpar. Meseleyi daha da agacak olursak; teoride Tiirk, Iran ya da Arap Miislii-
manlig1 olmadigr halde, toplumlar arasinda Islam’a ters diismemek kaydiyla al-
gilama, yorumlama ve uygulama zenginlikleri goriilmektedir. Hatta aym
tilkedeki farkli illerde bile, dinin yaganmasi bakimindan gesitli farkliliklar olabil-

g1 vardir.
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mektedir.?! Fas'tan Endonezya’ya kadar Islam diinyasi gezildigi zaman kiiltiir-
lesmis Miisliimanliklar ve bunlar arasindaki az ya da ¢ok farkliliklar gortilecek-
tir. Bu inkdr edilemeyecek, sosyolojik bir gercektir. Bu cercevede “Tiirk
Miisliimanlhig1”, “Arap Miisliimanlig1” veya “Fars Miisliimanlig1” denilen kav-
ramlardan bir 1rk, bir ulus temelinde olusturulmus islam modellerini anlamak
ve bunlara bu yénde anlamlar yiiklemek tamamen yanls olur.2

Ancak burada su nokta unutulmamalidir: Miisliiman milletler ne kadar
kendi algilayis ve kiiltiirel yapilarina gore bir Miisliimanlik anlay1s ve tarzi olus-
tururlarsa olustursunlar, temelde onlara Miisliiman dedirten, onlari Islam dai-
resi icerisinde gérmemize ve nitelememize sebep olan birtakim temel inang ve
prensipler vardir ki, hangi millete, irka ya da men-
suba mensup olurlarsa olsunlar, yine de onlar1 ortak
birtakim duygularla evrensel bir islam iist kimli-
ginde birlegtirir ki bunun adina “Islam immeti”

Turk Muslumanli-

denir. Tiirkiye'de giiniimtizde dahi laik kesimin ol-
dugu kadar, siyasal Islamcilarin da anlasamadiklari,
kavrayamadiklar1 “timmet” kavrami asil ve gergek
anlamiyla budur. islam’daki immet kavrami sanil-
diginin aksine siyasal birligi degil, inang ve kiiltiir
birligini yansitir. Sayet tarih ve sosyoloji iyi bilin-

gindaki “Turk” kav-
rami, sirf TUrk irkini
degil; tipki Tark
milliyetciliginde ol-
dugu gibi ayni dili

konusan, ayni Ul-

mezse, bu kavramlara ideolojik egilimler dogrultu-
sunda yanlis anlamlar yiiklenirse, déonem dénem
tilkemizde de goriilen gereksiz tartismalar yaganir.”

Tiirk Miisliimanhgindaki “Tiirk” kavramu, sirf
Tiirk irkini degil; tipki Tiirk milliyetgiliginde oldugu
gibi aym dili konusan, ayr tilkiiyii ve Tiirk kiiltii-
riinii benimseyen ve paylasan insanlarin benimse-
digi kavrami ifade etmektedir. Baz1 kesimler, Tiirk
Miisliimanlig1 kavraminin 28 Subat stirecinden sonra dogdugunu iddia etmek-
tedir. Bu yanlig bir teghistir. Ctinkii bu kavram sosyal bir olgudur, sosyolojik bir
kavramdir ve Tiirklerin Islamiyeti benimsedigi andan itibaren gesitli evrelerden
gecerek olgunlagmistir.

Milliyetci sdylemlerin 6nem kazandigi Osmanli Devleti'nin son zamanla-
rinda &zellikle Ziya Gokalp ve Yahya Kemal gibi aydinlarin Islam’in Tiirklere
Ozgli tistlin yasays tarzi tizerinde fikir tirettiklerini gérmek miimkiindiir* Ziya
Gokalp, Tiirkgiiliigiin din alaninda da olmas: gerektigini savunmusg ve din ala-
ninda Turkgtiliagiin, din kitaplarmin(Kur’an-1 Kerim'in), hutbelerin, vaazlarin ve
dualarimn Tiirkge olmast ile miimkiin olacagini 6ne stirmiistiir.”® Yeni devlet, Ziya
Gokalp’in isaret ettigi gibi laikligi benimsemis, ezani ve ibadeti Tiirkgelestirmis-

kiyU ve Turk kaltd-
rinU benimseyen
ve paylasan insan-
larin benimsedigi
kavrami ifade et-
mektedir.
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tir. Bu gibi girisimler, Ttirk Miisliimanligini 6ne ¢ikaran millilesme ¢abalarinin
gostergesidir.?® Bu da bize Tiirk Miisliimanhiginin 28 Subattan sonra dogmadi-
gin1 gostermektedir. Dolayisiyla Ttirk Miislimanhigr mefhumu, son dénemde bag
gosteren suni gelismelerin degil, Tiirklerin Islamiyeti kabuliiyle baglayan siire-
cin dogal mahsuliidiir. Zaten var olan Tiirk Miisliimanligs, Tiirkiye’de Cumhu-
riyetin ilan edilmesiyle iyice belirginlesmistir.””

Tiirk Miislimanliginin son déonemlerde ABD'nin Biiyiik Orta Dogu Projesi
baglaminda Orta Dogu iilkelerinin demokratiklesmesinde mutedil bir Miislii-
manlik modeli olarak 6ne sunulup tartisildigini belirtmekte de yarar var.?® Bu
noktada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus, 6zellikle son 7 yildir Bat: ta-
W rafindan dayatilmaya caligilan “1ilimli Islam” ve “ra-

dikal Islam” akimlarimin farkli amaglara yénelik
Turk Misliman- kullanilmak istenmesidir. Her iki anlay1s da Islam’la
alakal1 degildir. Tiirk Miisliimanlig1 ne ilimli ne de
radikal Islam’la aynidir. islam’1 yozlagtiran bu za-
rarl telakkilere kargi, giiniimiizde daha ¢ok 6n

g ne Ilmli ne de
radikal Islam’la

aynidir. islam’i
yozlastiran bu
zararli telakkilere
karsi, gunu-
muzde daha ¢ok
on plana ¢ikarll-
masl gereken
guclu bir
alternatiftir.

plana cikarilmasi gereken giiclii bir alternatiftir.

“Tiirk Misliimanlig1” kavramini besle-
yen degisik temeller bulunmaktadir. Bunlardan biri
ve belki en tartismasiz olarak kabul edilecek olani,
toplumlarin sosyolojik olarak gesitli cografi, irki ve
baska kiilttirel farkliliklarina bagli olarak, dinin
inang ve yasayis boyutlarinin farkl goriintimlere bii-
riinecegi dolayisiyla sosyal bir degisime ugrayacagi
diistincesidir. Hemen biittin dinler i¢in bu durumun
az ya da ¢ok bir geceklik ozelligi tagidig1 gortilmek-
tedir.”?

Ayni sey diger dinler ve milletler igin de gegerlidir. Mesela Tanzanya’da Hz.
[sa’y1 resmetmek isteyen bir zenci, onu kivircik sagh ve siyah tenli olarak hayal
eder. Ya da Hz. Meryem’in Hollanda’da yapilan resmi ancak mavi gozlii ve sar1
sacli olabilir. Bu degisiklik yalnizca bolgesel farkliliklardan kaynaklanmamakta-
dir. Ayn1 zamanda yiizyillar boyunca milletlerin din anlayisindaki, degisimle-
rinden de etkilenmektedir. Hristiyan kiiltiirtinde ¢ok 6nemli bir yeri olan Noel
Baba, paganlarin giin déniimii dolayisiyla yaptiklar: ayinlerden kalma bir sim-
gedir. Ayrica Iran Sia’sinin derinliklerinde de Zerdiistilik ve Manihaizmden
kalma cizgiler oldugunu iddia eden bir¢ok yazar vardir.** Miisliimanlarca kutsal
sayilan Hicaz bolgesinde yasayan insanlarda da eski Misir’in ve Siimerlerin,
Asurlarin ve Babillerin inanglarindan, kiiltiirlerinden kalma baz1 izlere rastlanil-
maktadir.?
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Tirkler, Misliiman olmadan 6nce de bir devlet tegkilatina, bir téreye, ah-
laka ve hukuk sistemine sahiptiler. Miisliiman olduktan sonra bu degerlerin Is-
lam’a aykir1 olanlarimi terk ettiler. Ancak Islam’a aykir1 olmayanlarmi da [slam ile
zenginlestirdiler ve yeni bir terkibe ulastirarak, yeni bir hayat tislubu kazandilar.
Bu kiilttirel bir olgudur. Mesela, namaz kilmak i¢in bir mekan gerekir. Islam’m 6n-
gordiigii sartlar tasimak sartiyla Tiirk’iin, Arap’in, Acem’in vs. farkli mimaride,
farkli tezyinatta camileri tesekkiil etmistir.*> Mimariden musikiye, mutfak kiiltii-
riinden ev dogemesine, aile hayatindan mahalle hayatina, sanatin her dalinda ve
sosyal hayatin her unsurunda, “Islam’a tam uygun”; bununla birlikte milli gele-
neklerin, torenin, ahlakin, cografi ve hatta iklim farliliklarinin yer aldig1, 6zi
Islam, kiblesi tek ancak kiiltiirel dokusu renkli ve
boylece Islam aleminin zenginligi olan farkh yapi-
lar, farkl: tisluplar, farkl kiiltiirler olusmustur.®

Mesela tiirbe ve kiimbetler, Islam mimarisine
Tiirklerin bir yeniligi olarak gelmistir. Miisliiman man olmadan

yenilig gelmig . :
Tirklerle o kadar 6zdeglesmistir ki, Tirklerin fet- once d.e bir dev.—
hettigi yerlerde yapilan tiirbe ve kiimbetler, yakin | U=l 2RSS
cevrenin Tiirklesmesini de beraberinde getirmisgtir. tOreye, ahlaka ve
Buna ek olarak hat sanati ve mimariye yansimasi, hukuk sistemine
minyatiir sanati, ebru sanati, ¢ini ve cam iscilikleri sahiptiler. MUslii-
gibi faaliyetlerde Tiirklerin gelistirdikleridir. Bunlar man olduktan
Tiuirk Misliimanhiginin somut 6rnekleridir.** Ayrica .
Miisliimanlarin gesitli mevlitleri vardir; fakat hepsi el bu degerle-

g § 4 p E )

birbirinden farlidir. Maksat, Peygamber’imiz Hz. rin Islam’a aykin
Muhammed’i anmaktir. Farkh dillerde, farkli nag- |\ SLElEHRINEIS
melerle farkli kiiltiir eserleri tegekkiil etmistir. Ayn1  FEJail(=]¢
sekilde hat sanatinda, Kur’an tecvidinde ve kiraa-
tinde, nakkaglikta, tezyinde, tezhipte, cinicilikte, oymacilikta, vitrayda, minya-
tirde, edebiyatta ve folklorda, destanlarda, manilerde, ninnilerde, halk
deyislerinde, atasdzlerinde ve kiiltiiriin biitiin dallarinda Islami degerlere bagl
kalarak zaman ve mekan icinde farkliliklar olusmustur. Bunu Islam tabii ve
uygun goriir. Ayni sekilde Islami algilayiglarda da farkliliklar goriilebilir. Tiirk
Miisliimanhginda ileri diizeyde ve dengeli bir Peygamber sevgisi vardir. Tiirkler
icin Hz. Muhammed sadece bir din tebligcisi degil, bunu da kapsayan ¢ok daha
fazla bir anlam tagimaktadir. O, Ttirkler igin 4deta her sey olmustur ve peygam-
ber sevgisi agsk derecesine varmistir.*® Bu nedenledir ki Tiirkler de benzeri olma-
yan bir mevlit gelenegi vardir. Yine ayni nedenden dolay: Tiirklerin cogunlugu
Hanefi mezhebini benimsemistir ve Tiirkler siinnete son derece énem verirler.
Tirkler Islamiyeti genellikle sade, temiz, acik, basit ve aydinlik bir sekilde algi-

Tuarkler, MUslu-
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lamiglar, bazi Miisliiman tilkelerde oldugu gibi birilerine, topluma ve devletine
diismanlik ve hing vesilesi yapmamuglar, ibadetlerini ve amellerini de niimayis tis-
lubuna biirtindtirmeksizin, hayatlarinin tabii bir parcas: seklinde gosterissiz ya-
samuglardir. Bu hayat iislubunda sevgi ve hoggorii hakimdir. iste bunlarin 6zetine
kiiltiirel bir biittinliik i¢cinde Ttirk Miisliimanlig1 denilebilir.%

Goriilmektedir ki her millet kabul ettigi dini, kendi tarihinden gelen bazi
orfler, adetler, inanislar ve temaytillerle yogurmus ve ortaya milli benliginin dam-
gasini tagiyan bir din yorumlamasi gtkmistir.’ Buna ek olarak; Islamiyet'te, bazi
durumlarla ilgili net cevap bulunulamamast halinde Islam’a ters diismemek kay-
diyla kiyasa gidilmektedir. Bu gibi durumlarda genellikle 61f ve adetlere bagvu-

rulmaktadir. Islami hiikiimler ile 6rf ve adetler
—- arasinda kalindiginda ise kesinlikle Islami hiikiimler
Turk MUslUmanli-

tercih edilmektedir. Bu uygulamada, dogrudan ol-
masa da Tiirk Miisltimanlig1 cercevesinde deger-

sevgisi vardrr.
Tarkler icin Hz.
Muhammed sa-
dece bir din teb-
ligcisi degil, bunu
da kapsayan
cok daha fazla
bir anlam
tasimaktadir.

Qlﬂda ileri du- . lendirilebilir. Tekrar etmekte yarar var ki, 6zellikle,
zeyde ve dengeli [slam dini icin farkliliklar yalnizca uygulamadadr.
bir Peygamber Ve bu uygulamalar Islam’a ters diismeyen uygula-

malardir. Islam’m 6ziiyle asla ters diismemektedir.
Sadece benimseyen milletlerin cografi, iktisadi ve
sosyal sartlarina gore farkli uygulamalar1 goriil-
miistiir.

Ttim bu uygulamalar, milletten millete farklilik
gosterdigi gibi, ayni tilkenin farkli illerinde de degi-
sik sekillerde yansiyabilir. Mesela Mardin’de yasa-
nan bir Kurban Bayramu ile Hac1 Bektag'taki ya da
Taksim’deki Kurban Bayramlar: farkli kosullarda
yasanan bayramlardir.®® Anadolu'nun bir¢ok ye-

rinde, hélen, sembolik kiiciik taglarla yagmur duasina gikilmakta; romatizmays te-
zekle iyilestirmeye ¢alismakta; cin ¢arpmasina karsi bazi tedbirler almakta;
oltintin kirkini kutlamaktadir. Bu gibi bir¢ok inanis eski Tiirk inancindan kalma-
dir®

Tiirk Miislitmanlig: 6tekine karst hosgoriilti, cami ile kiliseyi veya havray:
yan yana yasatmaktan gocunmayan, kendinden emin bir Miisliimanliktir.** Os-
manli Devleti de bunun geregi olarak, Islam hukukuna ve gelenegine uygun ola-
rak diger dinlere kars1 hosgoriilii davranmugstir. Farkli dinlere mensup insanlar
birlikte baris ve giivenlik iginde Osmanli hakimiyetinde yagsamiglardir.*! Bu stireg
giintimiizde Tiirkiye’de de goriilmektedir. Zira tilkemizde de farkli inanglara
sahip insanlar, bu tilkenin vatandas: olarak 6zgtirce, barig ve giivenlik icerisinde
yasamaktadir.
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Turk Miisliimanligy, tarihi ve sosyolojik olarak diger milletlerin Miisliman-
lik tarzlar1 gibi dogal ve mesrudur. Tiirklerin asirlarca kazandiklar1 yetenekleri
sahip oldugu derin estetik anlayisin1 da hesaba katarsak ayn1 zamanda istisnai-
dir de. Bu gergek eski diinya karasindan Asya ve Avrupa’nin biiytiik bir bolii-
miinde tecriibe edilen binlerce yillik birikim ve gelisimin, son bin yilda Islam’la
yogrulmast; ondan ilham ve ruh almasi ve ddeta onunla taglanmasiyla meydana
gelmistir.*?

Sonug itibariyla Tiirk Miislitmanhigi, diger Miisliimanliklardan farkli 6zel-
likleri olan bir Islam yorumudur. Bu yorumu ifade ederken kavramlara yiikle-
nen anlamlarin ¢ok énemli oldugunu vurgulamak gerekir. Ttirk Miisliimanlig:
kavramu ile Tiirk Islam’t kavrami ayni olmayip; Tiirk Miisliimanhig: Tiirklerin
[slam dinini pratik hayatta ve diisiince diinyasinda
nasil yorumladigini ifade eder. Bu kavram tarihi ve
sosyolojik gerceklere uygun olarak ele alinmalidir.
Bu sekilde ele alindig1 takdirde, Aleviligin Tiirk
Miisliimanlig ya da Stinniligin Emevi Miisliiman-

Cumbhuriyetin ila-
nindan beri tarti-

l1g1 oldugu gibi yanhs anlagilmalarin 6niine gecilir
ve her iki anlayisinda Tiirk Mislimanhiginin iki
farkli yorumu oldugu gercegi gortiliir.*
Cumhuriyetin ilanindan beri tartigilmasina rag-
men, Islam tartismalar1 hala bilimsel bir platforma
oturtulamamus ve ideolojik deformasyondan kurtu-
lamamustir. S6z konusu tartismalarin bilimsel bir
platforma oturtulamamis ve ideolojik deformasyon-

siimasina
ragmen, Islam
tartismalar hala

bilimsel bir plat-
forma oturtula-
mamis ve
ideolojik defor-

dan kurtulamamis olmas1 Tiirkiye’ye ¢ok zaman
kaybettirmis ve toplumun gesitli kesimleri arasinda
biiytik bir kutuplasma olmasina sebep olmus, top-
lumsal uzlasmay: zorlagtiran bir engel olarak ortaya
¢ikmugtir.#

Bu nedenle bugiin biitiin kesimler, artik bu gergegi gorerek, inang boyutunu
bireyin kendine birakmaldir. Islam’1, Tiirk toplumundaki siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel alanda, her tiirlii ideolojik 6n yargidan kurtarmal ve Islam’in inanan-
inanmayan herkesge dogru anlagilmasini saglamalidir. Bu saglandig: takdirde tl-
kemizde uzun zamandir siiriip giden devlet ve toplum, elit tabaka ve halk
arasindaki siirtiisme noktalarindan biri kalkacak, tabiri caizse, Tiirkiye'nin ba-
sin1 agritan 6nemli bir problemin ¢oziimiine dogru ciddi bir adim atilmis ola-
caktir. Tek olan hakikatin ve onun bilgisinin, farkli, cok ve ¢ogulcu yansimalari
pekala olabilir. Bu goklukta birligi ifade eder. Kugkusuz Islam, yasadig1 kogullara
ve karsilastigi durumlara gore gesitli sekillerde adlandirilabilir. Burada problem

masyondan kur-
tulamamistir.
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sanki iki farklt din varmug gibi bir hataya diismektir. Oysa bu hata farkli s¢ylem-
ler ve bu sdylemlerin sunumlarindan kaynaklanmaktadir. Yoksa dgretinin koke-
niyle ilgili temel ayrimlar degildirler. Dolayisiyla da Araplarin, Farshlarin,
Hintlilerin, Ttirklerin vb. ayni ve bir tek [slam’1 benimsemeleri; fakat birbirinin ti-
patip aynisi olmayan Miisliimanliklari olabilir. Hatta bu millet ve halklarin Miis-
ltimanliklar1 da kendi iglerinde bazi farkliliklar1 da pekala barindirabilir. Bu sosyal
bir gercekliktir. Iste bu farkli Miisliimanlik anlay1s ve yasantilarmin tiimii ger-
cekte “Miisliimanlik” denen bir deneyim zenginligini yansitmaktadir.*
Tiirkiye’de, 6zellikle son yillarda bazi gevrelerde Alevilik icin, “Ttirk Miis-
ltiimanlig1”; Stinnilik i¢in de “Arap Miisliimanlig1” degerlendirilmesi yapilmistir,
B yapilmaktadir.* “Bektasi ve Aleviligin gergek Tiirk
Miisliimanlig1” oldugu agiklamalar1 6zellikle 16-18
Turkiye'de, 6zel- Agustos 1998 tarihinde yapilan Hacibektag Veli t6-
likle son yillarda
bazi cevrelerde

renlerinde (Donemin Bagbakani Mesut Yilmaz'in da
Alevilik icin, “Tark

aralarinda bulundugu) tist diizey siyasiler tarafin-
dan dile getirilmistir.*” Zaten Alevi-Bektasi kokenli
yazar-siyasetgi tarafindan dile getirilen bu sdylem,

MUslimanl glv; Stinniligin Emevilerce meydana getirilmis, Arap ve
T Fars kiiltiirtiniin izlerini tasidigini dile getiren soy-
Stnnilik icin de lemleri de beraberinde getirmektedir.*® Ancak her-
“Arap MuslU- kes tarafindan bilinmektedir ki Sinnilik, iddia
manhg’” deger- edildigi gibi Emevi Arap Miisliimanhg degildir. Us-
lendiriimesi telik Emeviler doneminde zulmiin muhatabs yal-
nizca Ehl-i Beyt mensuplart degil, tim Hasimi

yapimistrr, soyudur. Ayrica Emeviler Doneminde Stinni-$ii ayur-

yap|lmaktad|r_ maksizin biiytik bir halk ¢ogunlugu siddetli zuliim
ve eziyetlere maruz kalmistir. S6z konusu durum
Emevilerin Stinni olusundan degil, siyaset ve yonetim anlayiglarindan kaynak-
lanmaktadir. Dolayisiyla bu meseleler saglam bir sosyolojik ve tarihsel perspek-
tiften incelenmelidir. Bu sekilde, bu tiir tezlerin propaganda amagls, tepkisel tezler
oldugu gortilecektir.*

Bir diger acidan devletin en iist diizey siyasetci ve biirokratlarinin boyle bir
soylemde bulunmalari, devletin kendi vatandaglarini resmen ikiye bélmesi anla-
mina gelmektedir. Laik, demokratik ve ¢cagdas oldugunu her firsat da dile getiren
devletin, vatandaslarini bu sekilde ikiye ayirmas1 kabul edilemez.* Bu degerlen-
dirme saglikli degildir ve kotii sonuglar dogurur. Ciinkii bu degerlendirmeye
gore Siinnilik gercek Tiirk Miisliimanlhig: degildir sonucunu ¢ikarmaktadir. Bu
acidan, s6z konusu degerlendirme saglikli degildir ve art niyetlidir. Iki mezhep
arasindaki farkliliklari, ayristirmayr dogurur. Ancak ilk degerlendirme iki mez-
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hep arasinda temel farkliliklarin olmadigini gostermek ve Aleviligin diglanma-
masi gerektigini belirtmek agisindan yapiliyorsa ve bu sekilde anlasiliyorsa sorun
yoktur. Ikinci degerlendirme kiilliyen yanhgtir. Netice olarak Tiirklerin uygula-
dig1 Alevilik de Stinnilik de Tiirk Miisliimanligi tanimini kapsamaktadir / kapsa-
malidir.  Ciinkii her iki yorumda, Mislimanhgin Tirkler tarafindan
yorumlanmasidir. Aradaki yorum farkliligy; birinin Tiirk Aleviligi, digerinin de
Ttirk Stinniligi olarak isimlendirilmesinden ibarettir. Ancak her ikisi de Tiirk Miis-
liimanligidir. Ayrica bu kavramin sosyolojik olarak degil de politik ve ideolojik
olarak degerlendirilmesi, kullanilmasi da bir o kadar yanlstir. Bize gore Tiirk
Miisliimanlig1 biitiin kesimleri kucaklayan bir anlayisin tiriintidiir.

Mesele 6zetlenecek olursa Tiirk Miisltimanlig,
yalniz Alevilikten, Bektasilikten ibaret degildir. Ttirk
Miisliimanlig1 bir madalyona benzetilirse, bu ma-

TUrkiye’de butin

dalyonun bir ytiziinii Alevilik-Bektasilik, diger yii-
ziinii de Stnnilik olusturur. Ciinkii Tirklerin
yasadig: Stinnilik de Alevilik de milli kiiltiirden bes-
lenir, gevre kiiltiirlerden de etkilenir; ayrica diinya
Miisliimanligiyla da evrensel baglar1 vardir. Alevi-
lik ve Stinnilik; Tiirk Miislimanhgimn, daha dogru
bir ifadeyle, “ulusal din” anlaminda degil ama ta-
rihsel ve sosyolojik anlamda “Tiirkiye Miisliiman-
lig1”nin tarihsel ve aktiiel boyutunu olusturan iki
yorumudur. Siyasiler, aydin ve biirokratlar, Tiirki-
ye’nin bu gergegini sosyolojik bir yaklasimla analiz
edip anlamaya galismals, birinin yerine digerini ter-
cih edip iki kesimi birbirine hasim hale getirmekten,
birini digerinin aleyhine manipiile etmekten sakin-
malidir.!

Tiirkiye’de biitiin kesimleri kucaklayan bir an-
lay1sin iiriinii olarak gordiigiimiiz Tiirk Miisliiman-
1181, toplumumuzu etkisi altina alan kimlik gerilimi-

kesimleri kucakla-
yan bir anlayisin
Urtnd olarak gor-
dagumuz Tuark
MUslUmanligr, top-
lumumuzu etkisi
altina alan kimlik
gerilimine karsi en
akilci uzlasma ¢a-
residir. Kanaati-
mizce, mevcut
sorunlarr atlatmada
yapicl ve etkin bir
rol oynayabilir.

ne karsi en akilal uzlagma caresidir. Kanaatimizce, mevcut sorunlari atlatmada

yapici ve etkin bir rol oynayabilir.

Tiirkiye’de biitiin kesimleri kucaklayan bir anlayisin {iriinii olarak gordii-

giimiz Tiirk Miisliimanligl, toplumumuzu etkisi altina alan kimlik gerilimine
kars1 en akilc1 uzlasma caresidir. Kanaatimizce, mevcut sorunlari atlatmada ya-
pic1 ve etkin bir rol oynayabilir. Ttirk Miisltimanligi, Stinni-Alevi, laik-Miisliiman
tiirtinden derin sosyal ayrisma ve zitlasmalarin sebebi olarak degil, aksine top-
lumun gesitli kesimleri arasinda, bir uzlasma araci olarak islev gorebilir. Kusku-
suz bunun temel bir gostergesi Tiirk toplumunun bu tarihi kiiltiirel birlikteligi
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vaktiyle hazmetmis ve zengin bir kiiltiire sahip olmasidir. Gecmiste Islam adina
emsalsiz bir amag tistlenen Tiirkler, bugiin de tarihle bagin koparmadan, tecrii-
belerinin de yardimiyla, Islam’1 kendilerine has tisluplariyla yeniden yorumla-
y1p, gelecekte de diinya konjonktiiriinde etkin ve giiclii bir rol oynayabilirler. Ne
var ki sadece diizlestirici modernlik formuyla bunun basarilmasi miimkiin ol-
madig gibi, dayatilmaya calisilan diger form ve kullanilan enstriimanlar da bu
yorumu ortaya koyabilecek zenginlikte goriilmemektedir. Tiirk Miisliimanligy,
kendine has yorumunu dogal seyri i¢inde kendisi tiretebilecek yeterliliktedir. Bu
yorum, tiim diger Islam yorumlarini dislayict degil, aksine hepsini kucaklayacak
tarzda, Kur’an’in evrensel mesajlarini 6ne ¢ikaran birlestirici, cagdas diinyay1 an-
layan ve Islam’1 iyi bir temsille anlatabilen yeni bir yorum olmalidir.*?

Sonug olarak Tiirk Miisliimanhig1 kavraminin kullanimi sosyolojik olarak
dogrudur ve Tiirklerin tarihi stireg igerisinde, 1slamiyetten ne anladiklarimn, Ts-
lam’in yoruma agik yanlarini nasil yorumladiklarini, hayatlarina nasil tatbik et-
tiklerini ihtiva eder. Elde ettigimiz bulgulardan da yararlanarak Tiirk
Miisliimanligini soyle tanimlaya biliriz: “Tiirk Miisliimanlig1” naklin yaninda
rasyonel diisiinceye de énem veren, dengeli bir peygamber sevgisi olan, cihat
kavramini aksiyon anlaminda hayat gayesi edinmis, samimi ve toleransl bir
[slam yorumudur.”* m

! Tiirkler Islamiyetle ilk kez, Araplarin fran’1 fethetmesiyle kargilagmiglardir. Emevilerin Mavera-
tinnehir’i fethetmeleriyle Tiirkler ile Araplar arasinda dogrudan temaslar baglamistir.

2 Arpagus, Hatice Kelpetin (2001), Osmanh Halkimin Geleneksel islam Anlayisi ve Kaynaklari,
Istanbul: Camlica Yayinlari, s. 76.

% Yeni Tiirk Miisliimanhgi, Saka Matbaasi, 19438, s. 8.

4Inan, Abdulkadir (1976), Eski Tiirk Dini, Ankara, s. 199.

S Tiirklerin Islam oncesi dini hayatlari; tek tanrili olmasi ve ahiret, cennet, cehennem gibi inanglar1
barmdirmast bakimimdan Islam’la benzesiyordu. Bunun yaninda ruhun temizligi, kurban gibi inang
konulari ve hirsizlik, yalancilik, temizlik, adalet, iffet gibi ahlaki ve sosyal konulardaki temel ben-
zerlikler, Islamiyet’in kabulii noktasinda énemli yakinlik kriterlerini olusturmaktadirlar. Ayrica bu
konu hakkinda bakimz: Giiney, Unver Giingor, Harun Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirklerin
Dini Tarihi, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2003; Turgut Akpimar, Tiirk Tarihinde islamiyet, Istanbul
1994.

¢ Bayram Kahraman, “Tiirk Miislimanlig’nin Sosyolojik Boyutlar1”, (Basilmamis Yiksek Li-
sans Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii) s. 76.

" Kahraman, “Tiirk Miisliimanh@i’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 76.

8 Eren, Mehmet Ali (1997), “Tiirk Miisliimanlhigi”, Aksiyon, Sayi: 154, s. 30.

9 Kitape1, Zekeriya (1991), islam Tarihi ve Tiirkistan, 2. Baski, Istanbul: Bogazigi Yayinlari, s. 42.
10 Kitapei, islam Tarihi ve Tiirkistan, s. 176-180.

1 Bunlardan birkag1 Eba Mansur Maturidi, Muhammed b. Ismail Buhari, imam-1 Gazali, Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Kasgarli Mahmud, Farabi, Bruni, ibni Sina.

12 Tiirk Miisliimanhginin itikadi mimari, Biiyiik Tiirk Alimi imam Ebu Mansur Maturidi’dir. Semer-
kant’a bagli Maturid kasabasinda yetisen Maturidi, diger biiyiik itikat imami olan Hasan El
Es’ari’den, o donemin sicak tartisma konusu olan “Allah’in zat’1 ve sifati” konusunda ayrilmakta-
dir. Aradaki ayrilik Yaradan ile yaratiklar arasindaki iliskileri degerlendirmede dnemli bir etkiye
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sahip olmustur. Es’ari “Allah’mn zat’1 ve sifat1 birbirinden ayridir.” anlayisini savunurken; Maturidi
“flahi zat ve sifat, birbirinin ne aymdir ne de gayridir.” degerlendirmesini yapmistir. Basitmis gibi
goriinen bu farklilik, hayatin ve onun ayrilmaz bir parcasi olan bilimin itikada bagli olarak yasandigi
ve yapildigi o donemlerde 6nemli gelismeleri de beraberinde getirmistir. Es’ari’nin yolunda yiirii-
yenler (genellikle Araplar); i¢inde yasadigimiz alemi, sifatlarin yansimasi ile olusan bir gélge alem
olarak algilamislar ve gergek hayatin, Zat tecellisiyle olusan dhiret hayat: oldugunu kabul etmisler-
dir. Bu bakis agismin etkisiyle bu dlemde mevcut olan fiziksel ve toplumsal olgular lizerinde aras-
tirma yapmak, tefekkiir etmek beyhude isler olarak gériilmiis, Islam’1n ilk yillarinda biiyiik bir atilim
gosteren bilimsel ¢aligmalar birdenbire durmus, medreselerde sadece ahiret bilgilerini igeren ders-
ler verilmeye baslanmigtir. Halbuki Tiirk alimi Maturidi, yaratilmiglari, Yaradan’t anlatan O’ndan
mesajlar tagtyan birer ayet, isaret olarak kabul ettigi i¢in, bilimsel ¢aligmalar Tiirkistan’da durmamis,
olanca hiziyla gelismistir. Yaratikta Yaradan’1 gdrmeyi tesvik eden bu bakis agisi, yaratilmislarin en
sereflisi olan insana biiyiik bir deger kazandirmistir. Dolayisiyla insan1 sevmek, hos gormek, insana
hizmet etmek ve nihayet “her gordiigiinii Hizir bilmek” inanci, Tanr1’y1 her yerde hazir ve nazir bil-
meyi de beraberinde getirmistir. Coklukta birligi, yaratikta Yaradan’i, halkta Hakk’1 aramak ve gor-
mek Tiirk-Isldim Tasavvufunun da temel bakis acilarmi olusturmustur. Boylece Tiirk-Islam
Tasavvufunda, Ahmet Yeseviler, Sah-1 Naksibendiler, Yunuslar, Mevlanalar, Hac1 Bektas Veliler,
Hac1 Bayram Veliler, Aksemseddinler ve daha nice alp erenlerin yetistigi verimli bir iman ve amel
ortami olugsmustur. Etem Manasli, “Bilgi Toplumunda Dinin Yiikselen Degeri ve Tiirk Miisliiman-
l1g1”, 2023, S. 41, s. 54; Denilebilir ki, Ebu Hanife ve imam-1 Maturidi Tiirk Miisliimanlig1’nin ras-
yonel diigiince boyutunun, Ahmed-i Yesevi ise tasavvufi ve hosgorii boyutunun mimaridirlar; Sait
Baser, Yahya Kemal’de Tiirk Miisliimanhg, Seyran Yaymlari, Istanbul 1998, s. 202-232; Matu-
ridi Hakkinda Bakimz: Eba Mansur Semerkandi Maturidi (862-944) [Makaleler], Erciyes Uni-
versitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, Kayseri 1986; Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve
Maturidilik, Kitabiyat, Ankara, 2003; Hatta Osmanlt Devleti’nin gerileme nedenlerinden biri ola-
rak, Maturidilikten Esarilige kayilmasini ileri siirenlerde vardir.; Ayrica Tiirk Miislimanlig1 kavra-
mint ilk kez Yahya Kemal Beyatli kullanmistir. bk. Eren, M. Ali “Tiirk Miisliimanlig1”, Aksiyon, S.
154, s. 28.

13 Tarihte Tiirk kelimesinin ilk defa kullanilis1 Goktiirkler zamaninda olmustur. Kavram Tiirk soyuna
mensup ve Tiirkce konusan biitiin topluluklar i¢in kullanilir olmustur ve giiclii, kuvvetli ve olgun
anlamlarina gelir. Sahin, Muhammet (1999), Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, Ankara: Giindiiz Yaynlari,
s. 9; Tiirk kelimesi cins isim olarak gii¢, kuvvet anlamlarina gelmektedir ve bu anlamiyla Cin kay-
naklarinda rastlamak miimkiindir. Bu anlamiyla zamanla yayginlasarak, Tiirk soyundan gelen,
Tiirk¢e konusan, Tiirk kiiltiiriine bagl biitiin topluluklarin umumi adi haline gelmistir. Kafesoglu, Ib-
rahim (1999), Tiirk islam Sentezi3.Baski, istanbul: Otitken Yayinlary, s. 12.

14 Ayrica Umit Alparslan bu konuda su yorumu yapmaktadir: “Tiirk kelimesi sadece bir irkin ad:
degil, ozellikle Hagli Seferleri sonunda, bilhassa 1517 den itibaren Osmanli doneminde Fas’a kadar
biitiin Miisliimanlarin Islami kimliklerini tarifte Bati tarafindan kullanilan bir kavram olmustur. Her
ne kadar Tiirklerin i¢erisinde az da olsa Hristiyan, Yahudi, Saman ve Budist olsa da Tiirk isminin ya-
minda Islam i vasfedici olarak kullamilmasina ihtiyag duyulmamistir. Sadece, Miisliiman olmayan-
lardan bahsederken mensup oldugu dini grup ismi bir istisna oldugu icin kullamimistir.” Umit
Alparslan, “Neden Tiirk Miislimanlig1”, Koprii, Bahar 99, S. 66, s. 50.

15 Giingér, Harun Giinay, Unver (1998), Tiirk Din Tarihi, Kayseri: Lacin Yayinlari, s. 284.

16 Nasil ki Mezhepler, bir din degilse ve dinin, dine ters diismemek kaydiyla yorumlanis bi¢imi, zen-
ginligiyse, Tiirk Miisliimanligi da bu sekildedir.

17 Ocak, Ahmet Yasar (2003), Tiirkler, Tiirkiye ve islam, 6.Baski, Istanbul: Tletisim Yaymnlari, s. 152.
18 Agikgoz, “Tiirk Miisliimanligi’nda Islam ile Biitiinlesen Tiirk Kiiltiir Motifleri”, s. 40-41.

19 Manash, “Bilgi Toplumunda Dinin Yiikselen Degeri ve Tiirk Miislimanhgi”, s. 53.

2 Tiirk Ocaklart Merkez Heyeti’nden, “Islam Dini ve Tiirk Miisliimanlig1”, s. 10; Ocak, Tiirkler,
Tiirkiye ve islam, s. 152-153.
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2! Hatemi, Hiisrev “Tiirk Miisliimanhigi”, Tiirk Edebiyati, S. 305, s. 12.

2 QOcak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, s. 153.

2 Qcak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, ss. 153-154.

2 Aktay, Yasin “Farklilik Politikalar1 ve Tiirkiye Miislimanhg”, Islamiyat, C.5, Say1:4, Ekim-Ara-
lik 2002, s. 44.

25 bk. Ziya Gokalp (1979), Tiirkgiiliigiin Esaslari, Istanbul s. 164.

6 Belirtmekte yarar var ki, giiniimiizde de, Tiirk Milliyetgilerinin sdylemleri [dogrudan bu terimi
kullanmasalar da], Ttirk Miisliimanligt kavrami ile ortiismektedir. Bu sdylemlere 6rnek vermek ge-
rekirse: “Hira Dagi kadar Miisliiman, Tanr1 Dagi kadar Tiirk’iiz.”; “Milliyetgiligi reddeden bir din-
cilik anlays ile Islamiyete diisman bir milliyetcilik anlay1st, bize yabancidir.”; “Tiirkliik gurur suuru
Islam ahlak ve fazileti”; “Tiirkliik kanimz, Islam canmuz”... bk. Alparslan Tiirkes (2002), 9 Isik,
Ankara: Emre Yayinlari, Alparslan Tiirkes (2002), Temel Goriisler, Ankara: Emre Yayinlart,

S. Ahmet Arvasi (2008), Tiirk fslam Ulkiisii, Istanbul: Bilge Oguz Yayimlari.

27 k. Jaschke, Gotthardh Yeni Tiirkiye’de islamlik, Ankara 1972, s. 39-41.

2 Cimen, Ali “Islam + demokrasi = Biiyiik Ortadogu mu?”, Zaman, 23 Agustos 2004.

2 Aktay, “Farklilik Politikalar1 ve Tiirkiye Miislimanhigi”, s. 41.

30 Akdemir, “Yahya Kemal ve Tiirk Misliimanlig1”, s. 26.

31 Celik, Ali (1995), islam’m Kabul veya Reddettigi Halk inanclar, Istanbul s. 151.

32 Bu Konu Hakkinda bk. A¢ikgdz, Ozkan “Tiirk Miisliimanligi’nda Islam ile Biitiinlesen Tiirk Kiil-
tiir Motifleri”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, S. 140, s. 27-42.

33 Tiirk Ocaklart Merkez Heyeti’nden, “Islam Dini ve Tiirk Miislimanlig1”, s. 10.

3 Acikgdz, “Tiirk Miisliimanligi’nda Islam Ile Biitiinlesen Tiirk Kiiltiir Motifleri”, s. 42.

35 Hocaoglu, “Tiirk Miisliimanlig1 Uzerine Bazi Notlar”, s. 16.

3 Tiirk Ocaklar1 Merkez Heyeti’nden, “Islam Dini ve Tiirk Miisliimanligi”, s. 11.

37 Akdemir, Riza “Yahya Kemal ve Tiirk Miislimanligi”, Tiirk Yurdu, S. 152, s. 26.

3% Hatemi, “Tirk Misliimanhg1”, s. 12.

39 Aydin, Erdogan (2008), Nasil Miisliiman Olduk?, 24. Bask, Istanbul: Kirmiz1 Yaynlari, s. 358-
359; Eski Tiirk inanglarindan kalma inanislar ve Islamiyet’in Tiirkler tarafindan uygulanmasi hak-
kinda ayrica bk. Arpagus, Osmanh Halkimin Geleneksel islam Anlayis1 ve Kaynaklary, s. 76-84.
0 Vergin, Nur “Degisim ve Siireklilik”, Tiirkiye Giinliigii, Say1: 25, Kig 1993 s. 72.

41 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu s. 20.

2 Agikgdz, “Tiirk Miisliimanligi’'nda Islam Ile Biitiinlesen Tiirk Kiiltiir Motifleri”, s. 42.

4 Kahraman, “Tiirk Miisliimanhgr’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 79-80.

# Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 11.

# Kahraman, “Tiirk Miisliimanligr’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 80.

% Hocaoglu, Durmus “Milli Mutabakat Cergevesinde Siinnilik ve Alevilik”, Koprii, (Bahar 98), s.
53.

47 Siyasilerin oy kaygistyla yaptiklari bu degerlendirmelere, bazi asker ve aydinlarda, Alevi-Bekta-
siligin gercek Tiirk Miisliimanlig1 oldugunu 6ne siiren yorumlariyla destek verdiler. Durum béyle
olunca, Siinni kesimde beklenen tepkiyi gosterdi ve Tiirkiye’nin giindemini mesgul eden yapay bir
“Turk Misliimanlig1 olur mu olmaz m1” tartigmasi basladi. Ocak, Ahmet Yasar (2003), Tiirkler,
Tiirkiye ve islam, 6.Baski, istanbul: iletisim Yayinlari, s. 149.

4 Qcak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, s. 147-148.

49 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, s. 154-155.

50 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 148.

51 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 155-156.

52 Kahraman, “Tiirk Miisliimanhgi’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 81.

33 Kahraman, “Tiirk Miisliimanhgr’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 7.

180



