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KULTUREL
KiMLiK VE ERGENEKON
DESTANI

PROF. DR. PAKIZE PERVIN AYTAC

Giris

Tiirk kimliginin devlet-toplum ve kiiltiirel alanda tartismaya acildigi, Tiirk
milliyetciliginin sosyolojik-tarihi-kiiltiirel ve ideolojik alt yapisinin igini bosaltarak
tasfiye edilmesinin hizlandirildig1 bir karanlik dénemden gectigimiz asikardir.
Hig stiphe yok ki, Tiirk devleti tarihi boyunca boyle biiyiik badireler atlatmistir.
Dimag kirlenmis, zihni bulanik, feraset ve basiretten yoksun, milli ruhun dismna
diismiis, kole ruhlu kokstiizlere, Avro-Amerikan emellerine teslim olanlara, bu hasta
bilinglere, bu yitim trajedisinin Truva atlarmna tarihin her safhasinda rastlanilmstir.
“Efendiye itaat” mantigiyla yetistirilmis bu nesiller her zaman var olmustur. Ve her
zaman da bu ¢alkantilardan milli kahramanlar destani tavir ve davramslariyla, 6z
kiiltiirlerinin depolarinda yer alan degerler setiyle karsi1 durmus, dar gecitlerde
agir imtihanlardan ge¢mislerdir. Biiyiik {ilkiilerin zaferleri de 1ztirablar: da biiyiik
olmustur.

Milli ruhun kiiltiir temellerinde ve Tiirk’iin kafa yapisinin sistematiginde bu
engelleri agma yetenegi her daim var olmustur. Bu sebeple, gengler bizim igin ¢ok
onemli ve degerlidir. Onlarin gelecegimiz oldugunu diisiinerek, biitiin varligimizi

* Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

ve hedeflerimizi Tiirkiye Cumhuriyeti'nin bekasin
Hilalin kuca g In- temin edecek olan gengler iizerinde yogunlastirmak
daki vild I arzusundayiz. Biitiin calisma ve gayretlerimiz

aKl yl IZ"O : onlar icindir. Bu sebeple, genglere bir cagrimiz
Ruhsuz dunyamn vardir: kendi kiiltiirel degerlerine yaslan ve onlar1
ruhu ol. Bu ruhla yeniden {iiret! Kendini bil, kendinin ve kiiltiirtiniin
adalet. bil gl- farkinda ol! Zihnini bloke eden giiglere kars1 dur!
hikmet-akil dagit

Kendi kok degerlerinden {irettigin yeni bir séylem

insa et! Diismanini gor ve maskesini diisiir! Oziine
yabancilasmis, kaotik bir yikimin 6znesi olmus
zavallhlara, kok degerlerin olan cesaret ve gliclii tavrinla gereken cevabi ver!
Unutma bir milletin kendisi olmaktan uzaklastirilmasi, milli deger ve birikimlerin
yok edilmesi, kolektif hafizanin zayiflatilmasi psiko-sosyal bir stratejinin en 6nemli
hedefidir. Sen, hayal giiciinle, olaylara bakisinla, degerler sistemine vukufunla, milli
idrak ve milli iilkiilerinle bu hedefe kars1 duracak tek yapisin.

Hilalin kucagindaki yildiz ol! Ruhsuz diinyanin ruhu ol. Bu ruhla adalet, bilgi-
hikmet-akil dagit! Her nimete kucak acan fesat gerilerini goniil kalene sokma, ciddi-
akilli-temkinli-vak{ir tavrinla hamle verici, yol agic1 ol! Tiirk toplumu kahramanlarin
bekliyor. Zor smavlar Tiirk’iin alin yazisidir. Dar gecitlerde sinanmak da! Korkma!
Tirk milletinin milli hafizasindan siiziilen destan ruhunu kavrayip, asyatik
degerlerimizin tarihi ve sosyolojik tezleri iistiinde diisiinmek zorundasin. Bir
milletin kaderinde tarihin, yasadig1 cografyanin yeri biiytiiktiir. Atalarimizin uzun
yolculuklarla ve biiyiik bedellerle bize armagan ettigi bu cografyaya durdugumuz
yerden piir dikkat bak, bu cennet mekani1 dogru analiz et! Kavsak noktasindasin, ya
kiiresel giiclere tabi ya da silkinip, titreyip yeniden kendi kok degerlerimizden yola
cikarak yeni degerler yaratacaksin!

Atatiirk’tin, ilelebet payidar olmasi istegiyle, liyakatli genglere emanet ettigi
Cumhuriyetimizin korunmasi ve yiiceltilmesi, hi¢ siiphesiz, Tiirk Kiiltiiriinden
olusan muhtesem temelinin, nesiller boyu en kiigiik tahribata maruz birakilmaksizin
muhafazasi ve benimsenmesiyle kaimdir. Su halde, kutsal emaneti teslim alacak
geng nesillere Tirk kiltliriini asilamak; onlart Tiirk kiiltiirti ile yogurarak,
Cumhuriyetimizi dirayetle koruyacak kudreti, yetenegi ve ehliyeti, daha kesin
ifadesiyle liyakati kazandirmak; nobet basindaki sorumlu neslin kutsal emanetin
basit bir bekgiligini degil, ayn1 zamanda yticeltilmesi gorevini de devralma hak ve
serefine sahip olabilecek liyakati elde etmek iizere ¢ok ¢alismak, ¢ok iyi yetismek de,
gelecek nesillerin kaginilmaz milli gorevleri ve milli iilkiileridir. Bu gorev ve tilkiiyii
ihmal, emanete yapilacak en biiyiik hiyanettir (Ayverdi, 2003).

Iste bu duygu ve diisiincelerle, Tiirk’iin cihangirlik idealini, milli ruhun tarihi
seyrini bilmek bir biiyiik gorevdir. Inancimiz odur ki; bir milletin hayat ve beka
miicadelesinin ruh ve fikir kazanmasinda edebiyatin payi tartisilamaz: “Tarih yapar,
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fakat efsane giizellestirir, ona cazibe katar” (Siireyya ._
Yetkin ve kamil bir toplum Tiirk’tin milli . L.
epizind la ckarak. ti S il .| cihangirlik
piginden yola cikarak, tiim edebi fikri eserleri
dikkatle inceleyerek, Atalar ruhunun bilgeligini idealini, milli
kesfederek kurulabilir. Hakikate kestirmeden ruhun tarihi

seyrini bilmek bir
buyuk gorevdir.

gidilemeyecegi aciktir. Kendi 6z medeniyetinin
kalbini dinlemeden gelecek insa edilemez,

fikrindeyiz.

Calismalarimiza “mitik tefekkiir’le basladik:

Tiirk kiiltiir ekolojisinin temelinde mit ve destanlar vardir. Bu gizemli diinyanin
her sembolii, Tiirk insaninin kimlik degerlerini izah eden birer ¢ekirdek kavram
hiitkmiindedir. Taramay1 neredeyse sonuglandirdigimiz incelememizde, mit ve
destanlardaki estetik kavramlar ve kahramanlarin, ¢ok katli derin anlamlarla yiiklii
yapist gelecegi kurarken bize biiylik imkanlar sunacaktir. Mazimizin gifrelerini
¢oziimledigimiz semboller genglerin yasam enerjisini besleyen oliimsiiz giig
kaynagi, yol haritas1 olacaktir. Tiirk mitolojisi, diger diinya mitolojilerinde oldugu
gibi, olii fikir ve diisiincelerden meydana gelmemistir (Ogel 1997: 9).

Tirk mitolojisi bir hayat yoludur. Cemiyeti diizenleyen ve giiden, canh
diisiincelerin bir toplamudir. Tiirk’iin ideal diinya tasarmmimin kok degerleri
bu kaynaklarda gizlidir. Milli devlet olusun, destanlara sinmis yiice ve giiclii
kavramlarindaki mana derinligini “Tarihi Yeniden Kurma” kuramina gore yeniden
ele almak zorundayiz.

Tarihimizden ve destanlarimizdan toplayacagimiz bu motiflerden, ninniler,
masallar, hikayeler c¢ikarmak, ilkokul c¢agindaki c¢ocuklara derslerinde halta
oyunlarinda hakim olacak bir ¢ocuk edebiyati meydana getirmek miimkiindiir.
Cocuklarimiz bu temelden yiikselecek eserler yoluyla milliyet ve medeniyetimizin
hangi esas unsurlardan meydana geldigini 6grenmeli. Orta-Asya’dan baslayarak
Anadolu’yu ve Balkanlar1 Tiirk vatani haline getiren ruhu tanimali ve bununla
oviinmelidir (Pekin 1985: 28).

Mesela Ergenekon’dan, Cin-Tiirk savaslarindan, yiizlerce hikdye, masal,
siir, hatta tiyatro eseri ¢ikarmak miimkiindiir. Orhun Kitabelerindeki o azimli
milliyet¢ilik ruhundan milli devlet anlayisindan pek ¢ok esere malzeme tastyabiliriz.
Cocuklarimiza daha bebek yaslarinda soyledigimiz ninnilerden, masallardan
baslayarak milletimizin faziletlerini 6gretecek motifleriisleyen eserler hazirlamaliyiz.
Cocuk daha konusacak yasa gelirken Tiirk ¢ocugu olmanin gururunu duymals,
gogsiinil gere gere “Ben Tiirk’iim” demeli, boyle bir ruh haliyle yetistirilmelidir.

Bugiin diinya medeniyetini gelistiren milletlerin hepsi, ¢ocuklarina kendi
kiiltiirlerini verecek bir zemin hazirlamay1 asla ihméal etmemisglerdir. Bizim tarihimiz,
destanlarimiz, yasadigimiz sosyal hayatin temel prensipleri boyle bir milli ruhu
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verecek malzeme ile doludur. Mesela; destanlarimiz bu mevzuda ele alinmasi icap
eden en faydali kaynaklardir. Ciinkii destanlar ilk bakista samimi ve sevimli bir
masal ¢ehresi gostermekle beraber hakikatte milll ve medeni kuruluslarimizdaki
sirlar1 6niimiize serecek zengin tefekkiir ve san’at hazineleridir. Tiirk milleti asirlar
boyu yarattig1 bu destanlarda milli ruhunu aksettirmis, imanin, kahramanlhgin,
vefanin sadakatin, dogrulugun, vicdanin, insan sevgisinin ecdada hiirmetin en
glizel 6rneklerini vermistir (Ayverdi 2003: 68).

Milletler, cihan tarihindeki yerlerini, kurduklar1 maddi devlet, yani insan
cemiyeti olmaktan dogan siyasi ve Iktisadi hadiseler ile manevi devletleri olan
sanat hadiselerinin biiyiikliik ve derinligi nispetinde alirlar. Maddi devlet, basiretli
idareciler, kuvvetini disiplin, cesaret ve zekadan alan tegkilath ordular ile siyasi tarihi
sekillendirirken, milletin duyus, diisiiniis ve ictimal degerleri ile birlikte kiiltiiriinii
aksettiren manevi devletleri de fikir ve sanat diinyasina seref verirler. Maddi devlet
siyasidir, manevi devlet ise dini, ahlaki, estetik ve felsefi degerlerin meydana
getirdigi milli bir biitiindiir. Maddi devlet ile manevi devlet, kuvvetini birbirinden
alan bir birlik ve beraberlige ulastigi giin, Milli Devlet mefkiiresi gerceklesmis
olur. (Ayverdi 2003: 70). Destan, biitiin kiiltiirler i¢in bir varlik kaynagidir, hatta
Bat1 Ronesans¢ini destan kiiltiiriine dayandirmis, bunlarla biiyiik eserlere kaynak
yaratmigtir.

Bati1 Ronesans’inin destan kiiltiiriine dayanan hamlesini ¢ok iyi kavramis
olan Hilmi Ziya Ulken bu sebeple, destanlarin “modern milli hayat icerisinde yasayacak
degerler haline getirilmesi yolunda onlardaki sevgi, onur, fazilet, kahramanlik, fedd-yi nefs
gibi degerleri” giindeme tagimigtir (Ulken 1976: 294). Hedefinde; Biiyiik bir “Tiirk
Destani”"nin yazilmasi Tiirk Ronesans’tnin Kizilelma’s1 olarak yer almistir. Sahipsiz
kalmais bir fikrin sahibi olarak yola ¢ikarken bu meselenin bir neslin bile altindan
kalkamayacag: biiyiikliikte bir is oldugunu biliyordu. Her seye ragmen Ali Canip
Yéntem, Ziya Gokalp, Omer Seyfettin ile baglayan bircok edebiyatc ile milli kiiltiir
degerleri yeniden islenmis, milli 6rfii, milli sanati, milll diinya goriisii mito-poetik
bir iislupla, sairane imaj ve yorumlarla zenginlestirilip derinlestirilmistir. Sahip
oldugumuz entellektiiel har¢ modern edebiyatin gliclii hamlelerine kaynaklik
etmistir. Kalemle, fikirle, edebiyatla biiyiik bir mefkiire savasi baslatilmistir. Bizim

hedefimiz de bu yolu devam ettirmektir.
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A. Ergenekon Destami

Oguz Han soyundan olan Ilhan, Mogol iline hiikiimdar oldu. Bu sirada
Tatarlarin basinda Seving Han vardi. Aralarimda savas cikts. [Than daima galip
geliyordu. Seving Han, Kirgiz Hamina birgok adamlar ve hediyeler gondererek
onu kendi tarafina cekti. Oralardaki kabilelerin en kalabaligr Mogollar
oldugundan, biitiin savaglarda galip geliyorlards. Idareleri altindaki insanlara
kotii davrandiklarindan, kabileler tarafindan sevilmezler, hep kétiilenirlerdi.
Bundan dolayt biitiin kabileler Mogollardan 6¢ almak iizere anlasti. Hepsi
birleserek Mogollar iizerine yiiriidiiler. Mogollar cadir ve siiriilerini bir yere
toplayip etrafina hendek kazdilar. Beklemeye bagladilar. Seving Han geldi ve
savas basladi. On giin savasildi. Hepsinde Mogollar kazandi. Bunun iizerine
Seving Han, biitiin beyleri toplayarak gizli bir toplant: yapti. Ertesi giin
tan yeri agarirken cadirlarimi kaldirtp, ise yaramayan mallarimi birakarak
cekildiler. Mogollar bunlarin yenildiklerini ve kactiklarini sanarak kovalamaya
bagladilar. Tatarlar geri doniip savasmaya bagladilar. Bu sefer Mogollar
yenildi. Kaganlar: da ordugdha gelinceye kadar kiligtan gecirdiler. Cocuklarini
esir ettiler. Seving Han, Mogollar1 yendikten sonra iilkesine dondii. llhan'in
ogullart ve biitiin Tiirkler, bu savasta olmiiglerdi. Yalmiz en kiiciigii olan
Kwyan kalmigti. Kiyan, o yil evlenmisti. [lhan'mn kardesinin oglu Niikiiz
de o yul evlenmisti. Bunlarin ikisi de aymi boliikten iki kisiye esir olmustu.
Savagtan on giin sonra bir gece atlarina binip hanimlariyla birlikte kactilar.
Savastan once ordu kurduklar: yere geldiler. Diismandan kacip gelen deve,
at, 6kiiz ve koyunlar orada toplanmsti. Onlart da alarak daha emin bir yer
aradilar. Sarp daglar1 asarak, genis ve bolluk bir vadiye varip yerlestiler.
Oraya Ergenekon ismini verdiler. Burada dort yiiz sene yasayip cogaldilar.
Oraya sigmaz oldular. Toplandilar ve buradan ¢ikmanin yolunu aradilar. Bir
demirci, dagin bir yerinde demir madeni oldugunu ve onu eritirlerse yol bulup
ctkacaklarimi séyledi. Orayr eriterek, bir deve gececek kadar yol agip gectiler.
Bu gecis esnasinda bir bozkurt gelerek kendilerine yol gosterebilece§ini soyledi.
Kurdun pesinden giderek Ergenekon'dan yol bulup ciktilar. Ergenekon'dan
ciktiklarinda, Tiirklerin baginda Borte Cene bulunuyordu. Borte, biitiin
boylara elgiler gondererek Ergenekondan ¢iktiklarin bildirdi. Tatarlar bunlarin
iizerine yiiriidii ve ¢cok cetin savas oldu. Tatarlar: kilictan gecirdiler. Mallarimi
zapt ettiler. Kiiciiklerini esir ettiler ve eski yurtlarina yerlestiler. O boylarin en
kuvvetlisi oldular. Bu destani, her ne kadar Mogollar kendilerine mal etmeye
caligirlarsa da, bu Tiirklerin destamdir. Cami'ut-Tevdrih'i yazdiran Geyan
Han, Cengiz’in soyundandir. Secere-i Tiirki'nin yazar1 Ebiil-Gdzi Bahadir
Han da Cengiz soyundan bir hiikiimdardi. Cin kaynaklarinda cesitli rivayetler
bulunmaktadir. Dogru olan, Hunlarin bir kolu olan Goktiirklere ait bir destan
olmasidir. (Secere-i Terakime'den)...

Ergenekon Destani'nin tarihi gerceklige oturan bir yapisi vardir: Fuad Kopriilii
(1981: 56), Ibrahim Kafesoglu (1997:280) bu destani Cin kaynakli menkibelere kadar
gotiiriirler. Residiiddin’in Cami@i’'t-Tevarih'inde ve Ebu’l-Gazi Bahadir Han'in
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Secere-i Tiirki'de Ergenekon Destani’'ndan s6z edilmistir. Ergenekon Destani1'nin beg
varyant1 vardir.
1. Cin’deki Cou (Chou) siilalesinin yilliklarinda (M.S. 557-581) Tu-chiich
adma kayith olan metin.
2. Sui siilalesi (581-618) tarihinde yer alan metin.
3. Chou siilalesinin (M.S. 557-581) tarihinde yer alan metin. (Birincinin
devamu sayilabilir).
4. Residiiddin’in Camit’t Tevarih adli eserinde yer alan metin. 14. yy.
Farscadir.
5. Ebulgazi Bahadir Han Cagatayca (17. yy). Secere-i Tiirk’te yer alan
metin.

B. Ergenekon Kavrami

“Kon” sozcligiine Ebu’l-gazi, “tiz” ve “Otkiir” anlamlarii verir. ‘Keskin’
demektir. Ayni sozciige Ercilasun, “dik” anlamini vermektedir. Tarihi Tiirk dili metin
ve sozliiklerinde bu anlamda boyle bir s6zciige rastlanmamuistir. Kasgarli'da ve eski
Tiirk yazitlarinda yoktur. “Ergene Kon” demek, Tarama Sozliigii'nde, “Dag Beli, Dag
Kemeri” anlamlarinda ge¢gmektedir. Bu durum, Tiirk dilinin gramer yapisina, anlam
yiikleme ve adlanma tutumuna aykiridir. Tiirk dilinde buna benzer bir adlanma
Ornegi yoktur. Tiirklerin yeniden tiireme yeri olan bu yere verilmis ad, ilk kez ya
Resideddin tarafindan yahut mdiistensihler tarafindan “Ergene Kon” bi¢iminde
yanhs kaydedilmis ve bu yanhs siiriip gitmistir. Kiyan ve Niikiiz'iin Tanri'ya
siikrettikleri ilk giin ve o giin yaptiklar1 yer adlanmasi ile uyumlu olmasi icap eden
ad “Ergene Kon” degil, “Erkin Kiin” olmalidir. Tiirk dilinde ‘erk’ sozii eskiden beri
vardir. “Saltanat sézii ve buyrugu gecerlik, kudret, iktidar, giicii yeterlik” anlamlar1 yani
sira; bu soziin “irade, hiirriyet” karsiliklar1 da sozliiklerimizde yer alir. Yeni zaman
Turk dili sozliiklerinde, Ozellikle Tiirkistan Turkleri arasinda, bu sozciik “erkin”
diye kullanilir. Kazak, Kirgiz, Ozbek, Tiirkmen ve Uygur Tirkleri arasinda “hiir”,
“hiirriyet” ve “0zgurlik” karsiligi olarak kullamilmaktadir. Ad dbegimizin ikinci
kelimesi ise, “Kiin”, yani “Giin”; tim Tiirk yaz1 dillerinde ve lehgelerinde takvim
giinii olan giindiir. Bu filolojik gergekler bize, Tiirklerin tiireme yerine verilen ad
6begimizin: “Erkin Kiin” tamlamasi oldugunu gosterir. S6z konusu adlanmanin
Tiirkiye Tiirkgesinde bugiinkii tam kargiligi, “Ozgiir Giin” veya “Ozgiirliik Giinii”
olmaktadir. Biitiin bunlardan, Ergenekun’un gesitli anlamlar tasiyabilecegini
goriiyoruz: “Kunlarin ¢ogaldidi, ergenlestigi yer-Halkin cogaldigi yer”, “Ozgiir Giin veya
Ozgiirliik Giinii”, “Dag Beli, Dag Kemeri”. (Gomeg-2004). Divanu Liigati't-Tiirk'te,
kelimenin kokeni “ergiirme = erimek”, “erildi” duvarda gedik acildi seklinde yer
almaktadir.

C. Ergenekon Destani'nda Yolculuk

“Ergenekon Destani”nda 6nce bir “gd¢” hadisesi vardir. Bu olguyu Campbell'in
“ayrilig-agama-doniis” arketipleri ile izaha ¢alisacagiz (Campbell,2000).

Ergenekon Destani’'nda, go¢ olgusu diigsmanin hile ile bir halki yok edisi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Biiyiik bir aci, yikimla birlikte agir bir imtihandan, dar
gecitlerden gegilerek yeni bir hayata dogus esas yapidir.

Ergenekon, stiphesiz bir masal dag1 degildir. Milletimizin, biiyiik bir hezimet
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

vedagilmadan sonra o1ssiz dagdatoparlanip kuvvet
kazanmasini hikdye eder. Burada yiice bir azimle e “A
hazirlanan Turklik... “Cihan hidkimiyeti iilkiisiine” Tl"‘IrKIUK Clhan
kaldigi yerden tekrar baglamugtir. Tiirklerin hékimiyeti Glkd-
Ergenekon’da gegen caglari uzun bir yorgunluk, siine” ka|d|g| yer-
bir soluk alma, kendine gelme; tilkiisiinii, toresini
bulma “titreyip kendine donme” sembolii olarak den tekrar ba§|a_

degerlendirilmelidir. Ergenekon tasavvuru ile Kaf mi §t| r.
Dag1 hayali arasinda benzerlik bulunabilir.

Esigin Asilmasi Erginlenme-Yiice Birey
Sinavlar -Dirilis
-Fiziksel -Kurtulusg
-Kendi Benligindeki

gelismeler

(Kahramanin biitiin seriivenini kendi benli§inde gecirdigi kozmik evrim)

/—u-ﬂu'ﬂ.mm—ﬁp

Ergintenme )

Arcm-Ato Vurda
Gari Danig

eniden dogrma

hI
w



C1. Ana Yurttan Ayrilis
* Kopus

e ¢ diinyanin dehlizlerinden ¢ikma
C2. Erginlenme (Yolculuk)

Esigi asma (Destan kahramanlarmin ruhsal yolculugu, onlerine c¢ikan
“esik”leri asarak gerceklesir. Kahramanlarin engeller karsisinda verdigi smavlar
onun ergin bir birey olusunun si¢rama taglaridir.

¢ Toplum kendini kanutlamadan hi¢ kimseyi kahraman statiisiinde degerlen-
dirip giivenmez. Topluma yenilik getirecek olan kahramanin zafer kazanmasi sart-
tir. Yetkinligini ancak boyle ispat edebilir.

® Fedakarlik-azim-kararlilikla engelleri asma, kaginilmaz bir olgudur.

C3. Ana Yurda Geri Doéniis:

¢ Bilincin uyanist.

* Biiyiik odiille geri doniis, bir kisilik insasi, kendini gerceklestirme siireci.

* Akil +bilgi + sezgi + idrak + irade = dhenk, denge ve bilgelik kazanma. Ben-
ligin arinmasi.

* Ontolojik anlamda degisip, doniisme.
e Ozben’in gelismesiyle, yasamin bilincine eris
* Ebedi ve yetkin varliga doniisme ve ikinci dogum.

* Yiice birey: Toplumun degerlerinin kisiler diizlemindeki temsilcisi olma.
Toplumun yeniden dogusunu hazirlama.

* Kaostan kosmoza gecis.

* Bireyin kendisiyle (mikro kosmoz), kiiltiiriiyle (mega kosmoz), evrenle
(makro kosmoz) ve metafizik alemle uyum saglamasina katki.

® Ata-Ana Yurda doniis, yeniden dirilis, ontolojik anlamda kok degerlerin yer
aldig tarihi-kiiltiirel temele kok saldig1 topraklara doniis.

e Bilinci ac¢ilmis olan toplum, aydinlik bir gelecek icin liderleri Borte-Cene
/ Bozkurt'un rehberliginde dirilisin merkezine dogru ilerler. Varolugsal anlamda
varliklarinmi biiyiitecekleri topraklara ulasma arzusuyla Bozkurt ata yurda donii-
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siin semboliidiir (Senocak,2013:2534). Ana topraga

baglhilik, esarete-bagimliliga-acizlige baskaldirigsin Ana rahminde
enerji kaynagi olan rehber kurt kimlik arayisinda, S
bir “esi , - e gelisimini tamam-
ir “esigi asma” ontolojik anlamda degisim-donii- o
stim olgusunu gergeklestirme. Iayan QOCUk glbl
*Yurt/ev kavramy, kisinin varligini diinyanin Borte Cene’nin/
merkezi haline getiren kutsal bir degerdir. Ontolo- Boz Kurt’'un
jik anlamda varhigin, ait oldugu koklerle besleyen

onderliginde

kisi, en biiyiik zaferi ata/ana yurduna tarihi ve kiil- "
Tark halki da
Ergenekon Destani'nda; “Atalarimizdan din- haya”enne ka-
lerdik, cevresinde yasadiimiz bu illerin Gtesinde, bizim vugabilmek icin
asil yurtlarimz vardir.” sozlerindeki derin 6zlem Ergenekon’d an

tiirel degerleriyle sahip ¢ikarak kazanir.

dolu hayaller, Tiirk halkinin geg¢misine yeniden m_m o
sahip ¢ikabilme riiyasini besler (Cobanoglu 2007: Qlk|§ gununu bek

132). Ciinkii hayaller, gelecege yon veren giiglii bir ler.

kaynaktir. Varhigini, ge¢misine yiiziinii donerek

biiyiiten Tiirk halki, Ergenekon Dagi'nda/bilincin merkezinde aydinlanarak ¢tkmis
oldugu bireylesme yolculugundan biiyiik ddiillerle geri doner. (Senocak 2013: 2535).

Ergenekon Dagy, cennet bir mekan olmasina karsilik, sonsuza dek yurt tutu-
lan bir mekan olamaz. Sonsuz yasam ozgtirliigiiniin siirekliligini, varolus duygusu-
nu “vataminda/evinde” yasamak isteyen halk, zamanda geriye dontisle “6z”iin kayna-
gmna ulasir. Kisiyi diinyanin merkezi haline getiren, bilingaltinin sessiz ¢igliklarinda
calkalanan bu gli¢, ge¢misin yasanmigliklarla dolu koklii tarihinde ve kiiltiiriinde
varligimi biiytitmektedir.

Destan toplumunun ruhuna hareket hakimdir. Eylemsizlik, zaman1 geri don-
diirememek, hatalar telafi edememektir. Bu yiizden ana rahminde gelisimini ta-
mamlayan ¢ocuk gibi Borte Cene’nin/Boz Kurt'un 6nderliginde Tiirk halki da ha-
yallerine kavusabilmek icin Ergenekon’dan ¢ikis giiniinii bekler. Kendi topraginda
kok salamadikga gelecek hayali kuramayan halk, varligini 6zgiirce biiytitebildigi
topraklara, kutsal yer-su ruhlarina olan borcunu 6deyebilmek i¢in geri donmek zo-
rundadir. Hafizada biriktirilen diislerin eyleme doniistiiriilme zaman geldiginde
gecmisteki deneyimleriyle varligini gelecege tasir (Senocak 2013: 2538).

Dort ytiz yillik siire¢ sonunda hafizalarda siirekli diriltilen ve boylece kutsal
amaglarina merkezi bir gii¢ olusturan halk, adeta yeniden dogarak ata/ana yurt 6z-
lemlerini gergeklestirmek i¢in yolculuga ¢ikar. Ge¢misi, simdi ve gelecek iig¢ boyutu
icinde yasayan insan, ge¢misini simdi'nin bakis agisindan bilgi diizleminde kurgu-
lamak-yapilandirmak durumundadir. $imdji, baska deyisle, gecmis ile gelecegin bu
eklem yeri, gelecegi belirlemede en ¢ok etkileyebilirlik ve o dlciide de toplumun sim-
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._ dideki duragan haline isaret ettigini soyler (Valsan

Kutsal merkez 1995: 112). Ergenekon, esaretten kurtulus gtiniidiir.

Yerytliziiniin manevi merkezlerinde “tiim zitliklarin

Otlken’den son- ortadan kalkt131, ikiliklerin teklige doniiserek mutlak dii-
ra gegici yurt zenin hikim oldugu” kutsal mekandir (Guenon 2001:
olan Ergenekon 59). Oyle ki bu giin, ruhsal/tinsel déniisiimii yasa-

. . yarak duragan hayata hareket kazandiran, kokene
evrenin merkezi 16 L
o oniis hiz1 veren kahramanin erginlendigi gtindiir.
olmakla birlikte Dursun Yildirim’a gore “Atalar Magarasi, bu tarih bi-
bilincin de mer- lincinin yagatilmas icin bugiiniin tiren ve kutlama yeri
kezidir olmugtur. Bugiin Tiirklerin, Erkin Kiin/Ozgiirliik Giinii

Bayrami'dir. Tiirk toplumunda tespit edilen yilbas: giin-

leri adlar1 soyle siralanabilir: Yeni Kiin, Yengi Kiin, Yeni
Yil, Nevruz/Navriz, Ulusting Ul Kiini, Ergenekon, Erkin Kiin, Ozgﬁrlit’k Giinii” (Yildirim
1998 : 147). Ana rahmi gbrevini goren magara, evlatlarimn biiyiitiip erginlemelerini
sagladiktan sonra onlar1 dogurur. Yenigiin, yoktan var olan bir toplumun ilk saf olus
haline doénerek ayaklar iizerinde durmay1 6grenecegi yeniden dogus mekanidir.
(Senocak 2013 : 2533).

Ergenekon Destani'nda Ergenekon Dagi, Go¢ Destan’inda Kutlug Dag, ko-
ruyucu, besleyici ana arketipi olarak karsimiza ¢ikar. Goktiirkler ve Uygurlar do-
neminde daglik ve ormanlik bélge olan Otiiken, devletin merkezidir. Tiirk milleti-
nin “1duk yer-sub” olarak ifade ettigi kutsal yurt/Otiiken, merkez simgeciligine gore
“Gogiin ve yerin temel evi, GOk ile Yer arasindaki temel bag” dir ki dag ve agag “diinya-
nin eksenini, evrenin merkezini” sembolize eder (Eliade 1992 : 23).

Kutsal merkez Otiiken’den sonra gegici yurt olan Ergenekon, evrenin merkezi
olmakla birlikte bilincin de merkezidir ((")gel 1993 : 62). Bilingaltinin karanlik ve sarp
mekanlarindan gegerek bilince ulasan halk, kalbin merkezi olan Ergenekon Dagi'ni
yurt tutar. Karanlik, aktiviteden uzak ve labirent bir mekan olan magara, kalbi, bi-
lingdisini simgeleyen farkh bir degisle “balinanin karni” ya da “rahim imgesi” (Camp-
bell 2000 : 107) olarak belirtebilecegimiz i¢sel doniisiimiin yasandig1 bir aydinlanma
ve farkindalik yeridir. Mitolojide dag ve magara, beraber anilmakta olan eril ve disil
Ogelerin, ana ve ata kavramlarmin birlikteligine isaret eder.

Ergenekon kisisel ve toplumsal anlamda kimlik kazandiran, doniistiiren, bi-
zim sinirlarimizi belirleyen ge¢misi yeniden iireten bellek mekanlaridir. Destanlarda
kimlik arayigina yurt olan mekan, evren ana/dag olarak sembollestirilir. Ergenekon
Destani’'nda yeniden dogusu sembolize eden mitolojik unsur Ergenekon Dagi'dir.
Destandaki kutsal dag, kahramanlarin erginlenme siirecinde “mitolojik ana” olarak
gecmisi stirekli olarak biiyiiten yasam merkezinin kaynagini olusturur.

Daga kagis/siginma, yurtsuzluk duygusunun kisinin bilingaltindaki ana/
babaya kacgisinin bir ifadesidir. “Dag iizerinde kurulan kent” de kiiltiir tarihinde pek
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¢ok kullanim bulan, ¢ok taninan bir semboldiir. Kent, tam ortasinda tanrinin algi-
landig1 self (ruhun en i¢ ¢ekirdegi ve biittinltigii) bulunan “ruh alani”m temsil eder
(Jung,2009:233). Nitekim Cin entrikalariyla 6z yurdundan kovularak evsiz/yurtsuz
birakilan Tiirk halki, kolektif bilincin rehberliginde ilerleyerek kendisini evren ana-
nin emin kucaginda bulur. Ergenekon’a gidis bir tesadiif degildir. Cinlilerin hile-
siyle vatanlarina hasret birakilan Tiirk halki, bir nevi dogatistii bir yolculuga ¢ikar.
Bu diis yolculugunda onlara yardim eden iclerindeki sezgi, inang ve 6z degerlerin
birikimidir. Tek bir amag vardir o da, Tiirk soyunu devam ettirmektir. Yasam ener-
jilerini soylu topraklara ulasabilmek amacindan alan halk, suursuzlugunu bilingli
bir yolculuga doniistiiriir. Halk, dar gecitlerden, ayak basilmamis topraklardan ge-
cerek kimsenin varligindan haberdar olmadig1 cennet mekana “selfe” dogru yol alir-
ken bireysel iradelerini 6telerden gelen sesin ¢agrisiyla bigcimlendirerek olgunlasma
suireclerine destek olacak kutsala ulagir. Kutsal mekan, Ergenekon’a/daga tirmanis,
bilincin merkezine yapilan yolculugun sembolik bir ifadesidir.

Kutsal yer-su ruhlari/koruyucu iyeler, halkinin kendisine gereken saygry1
gostermemesine ragmen evladina sahip ¢ikan bir ana gibi onlar terk etmez. Mil-
letini bagrina basip, koruyan, saklayan ve besleyen Ergenekon/tabiat ana, sonsuz
bereketiyle yeniden olusumlarin eristirici giiciidiir. Bu kutsal dag, Tiirk halk: i¢in,
gecmisin ezen, yikan, yok eden hilekar yagsanmisliklarindan, endiselerinden ve kor-
kularindan kurtulusun semboliidiir. (Senocak 2013 : 2532).

Ergenekon’dan giktiklarinda halka rehberlik yapan kahraman Borte Cene ve
kutsal kurt, olaganiistii 6zellikleriyle halki, bilinmezliklerden kurtaran, ata yurdun
yolunu gosteren sembolik anlam degerlerine sahip kahramanlardir. “Béyle tanr:
benzeri figiirler gercekte, kisisel egoda bulunmayan giicii saglayan biitiin psikenin sembolik
temsilcileridirler. Onlarin dzgiin rolleri, kahramanlar mitinin belli bash islevinin, yasamin
karsisina ¢ikaracagr zahmetli gorevlere hazirlanmast igin, bireyin benlik bilincinin -kendi
giiciinii ve giicsiizliigiinii bilisinin- gelismesini saglamaktir.” (Jung 2009 : 112). Bortege-
ne/kurt adam, mitolojik dénemin Tanr tarafindan kagana gonderilen olaganiistii
yardima giictin farkl bir yansimasidir. “Kurt, Tiirk mitolojisinde topraga bagliligr ve
dogaya doniisiimii simgeler. Bu iki varli§in arketipsel karsiligi anne kiiltiidiir... Topraga
bagli ve dogal ilk imgedir. Kurtla biitiinlesmek var olmak icin yeniden dogaya donmek anla-
mina gelmektedir.” (Ozcan 2012: 32). Kutsal kurt, ad1 veya varligiyla esareti, titkenisi
ve acizligi kendisine yediremeyen yoktan var olan soylu bir milletin ilerlemesine
dinamizm kazandiracak sonsuz enerji kaynagidar.
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C. Ergenekon Destani1’'ndaki Unsurlar

ERGENEKON DESTANI'NDAKI UNSURLAR (Aydemir 1933: 5)

Asi Tabiat

Teknik Yahut Miicadele Vasitalar:

Insan Kudreti

Milli irade

Rehber Fikir

Destan’da tabiat asi ve miitehakkim olmasina ragmen, insanin tabiatla
miicadelesi ve ona galebesi esas konudur. Tabiat asilmaz bir demir dag halinde
insan kudretini sarmistir.

C1.1.Dag Kiiltii

Tiirklerde yer-su ruhlariin en 6nemli miimessili daglardir. Dag kiiltii daha
¢ok Gok Tann kiiltiiyle ilgilidir. Eski Tiirkler daglari, Tanri'nin kutsal makamlar:
olarak hem kurban sunulan hem de ant igilen yerler olarak dini merasimlerde sik
ziyaret etmek durumunda kalmislardir. Orta Asya daglar1 bu yoniiyle ¢ogu defa
“mukaddes, miibarek, biiyiik ata, biiyiik hakan” sifatlariyla zikredilir (Inan 1995: 49).

Hunlardan sonra Tiirk diinyasina hakim olan Kok Tiirklerin de daglar: kutsal
saydiklarini goriiriiz. Bu anlamda Otiiken ormani ve dagi 1duk kabul edilmis;
buralarin terki milletin sonu olarak gosterilmistir. Orhun Yazitlarinda Otiiken icin
“mukaddes” kavrami sik¢a vurgulamaktadir (Ergin 1995: 24). Tiirklerin inanglarina
gore biiytik Tiirk imparatorluklarinin bagkenti hep Otiiken olmaliydi. Bu yiizden
olacak ki Avarlar, Kok Tiirkler, Uygurlar hatta Cengiz Han'in Mogol Imparatorlugu
biiyiik devlet olduktan sonra bagkentlerini buraya tagimislardir (Ogel 1998: 2).
Buraya yerlesmis Tiirkler, bu daga her yil kurban sunardi. Hakanin ¢adir1 da

Otiikken daginda olup, yonii doguya bakardi.
._ Otiikervin batisinda bulunan Budun-Inli dag,

Tarklerin inan(}|a- iilkenin koruyucu ruhu anlamina gelirdi (Inan 1995
rina g('jre buyuk : 5). Genelde, Tanr1 makami olan dag, Ergenekon
Tirk |mp arator- 0zelinde, diinyanin kusagimni temsil eden bir yap1

gibi diistintilm{istiir.

luklarinin l:.).ag- Ergenekon 6zelinde diinyanin kusagini temsil
kenti hep Otiken eden bir dag gibi diisiiniilmiistiir. Klasik Avrupa
olmal |yd . mitolojisinde bu kusaga (cingulus mundi) denirdi.

Bu konulari incelerken, Kasgarli Mahmut'un
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verdigi su eski Tiirk atasoziinii goz 6niinden uzak tutmamamiz lazimdir: “Yer basrik
tag, budhun basruki bey.” Yani yerin baskis1 tutani dag; milletin baskis: tutan: dag
Bey’dir. Demir bakir daglar Tiirk mitolojisine gore bir nevi yeryiiziiniin diregidir.
Otiiken dag1 da béyle bir dagdur.

Ortadogu kiiltiirlerinin Kaf Dagy, bir nevi eski Tiirk Demir ve Kutsal daglarmnin
karsilig1 idi. Ergenekon destaninin esasini tegkil eden de bayle bir dagdir (Ogel 2003
: 60,61). Doganin tiim doniisiimlerine direnen dag ruhtur. Dag koksiiz ve direksiz
yiikselen gogii sirtlamir. Yere saglam basisi yiikiiniin agirhgindandir. Durusuyla
asagiya, yere ait oldugu kadar, eylemiyle yukariya goge aittir; zira yonelisi oraya
aittir, Vakarlidir. (Saydam 2010 : 62). Dag, bir ata, bir tiireyis mekanidir. Daglarin
koruyucu ruh ve vatan olarak goriilmesi (Inan 2000 : 48). Yer-Su ruhlarimin en énemli
miimessili olmasindan kaynaklanir.

Daglar “Biiyiik Oteki’ne yakin olunan mekanlardir. Yiiksek daglarin
zirveleri, insan zihninin en énemli pragmatik sicrayisi, yani bedenden azat olarak
ruhlagsmasinin metaforik karsiligini tasir (Saydam 2010 : 60). Dag, tek basmna birdir.
Merkezdedir. Sonsuzlugu siradaglar gibi insanin cografyasma oldugu kadar da
zihnini ¢epegevre kusatici, tutucu, toparlayict sinirdir. Dag aydinlhigin elemanidir;
Giineg ondan ytikselir. Giderek incelir, tabanindan uzaklastig1 igin zayiflar. Dinamik
ve hayat verici olan dag yiiksekligi 6zgilirlesmeyi imler. Dikey yapisiyla dag bir
ylikseligtir.

Evrenin merkezi olan dag (axis mundi) Gok-yerytizii-yeraltini, ge¢mis, simdi
ve gelecegi “bir”lestirir, mutlaklastirir. (Elliade1994). Dag edebi metinlerde yalnizlig,
onur-vakar ve ¢ileyi, diisiinceyi, riyazeti, murakabeyi, kamil insan1 sembolize eder.
Eski Tiirk diisiincesinde daga kutsallik izafe edilir. Dagin kutsal kabul edilmesinin
en onemli nedeni Tiirklerdeki Gok Tanri inancidir. Goge yakin olan dag giicti,
kuvveti ifade etmesi agisindan da dikkate degerdir. Basini goge dikmis ve dosdogru
olmasi yondiiyle de Tiirk diinyasinda saygt goren bir semboldiir.

Ergenekon’a giden halk bu soylu yolculugu dar gecitlerden, ayak basilmamais
bir mekana dogru yaparken, “bireysel iradelerini Gtelerden gelen sesin cagrisiyla
bigimlendirerek olgunlagsma siireclerine destek olacak kutsala (Senocak 2013:
2532) ulasmay1 m1 hedefliyordu? Ergenekon’a tirmanis bilincin merkezine yapilan
yolculugun sembolii miiydii? Tiirk’ii bagrina basip, koruyan, saklayan ve besleyen bu
kutsal dag, Tiirk'ii ezmeye, yikmaya, yok etmeye calisan hilekar oyunlardan endise
ve korkulardan kurtulugsun simgesi miydi? Tarihin bilinen ilk devirlerinden beri
Tiirklerin yaptiklari biiyiik fiitthatta en miihim rol oynayan iki sanatlar1 olmustur:
At yetistirme ve madencilik, bilhassa demircilik. Tiirk, Cin ve Arap tarih ve cografya
kaynaklarinin hepsinde Tiirklerin atalarinin demirci oldugundan bahsedilmektedir.

Tiirklerle Iranlhlarin cok eski devirlerde gecmis olan savaslarini tavsif ve
tasvir etmekten ibaret olan Firdevsi'nin “Sehname”sinde Tiirk ordular1 demirden,
celikten kurulmus ordu oldugu anlatilmaktadir. Bu destani rivayete gore Riistem ilk
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._ defa Tiirklere kars1 savasa giderken babas1 Zal ona
. : Tiirkleri tarif ediyor:
Turkler herhangi tirkler tarif ediyor

Tiirkler savagsta erkek ejderdir,

bir konu Nefesleri alev, hinglart bela yagmuru,
Uzerine yemin Bayraklari, zirhlar: siyah demir,

ederken demirin Bilekleri ve kiilahlar demirden.. .
kUtsa”Iglnl (Inan 1963: 542).
teyit igin kilici Tiirklerde demir Snemli bir kiiltdiir. Dag
g|kararak disil semboldiir. Kisisel annenin goriingiisiidiir

yan|amas|na (Neumann 1973: 135). Ergenekon destami igin

koya rlar ve onun sOylenebilir. Tiirkler diismanlarindan kactiklarinda
uzerine yemin bir daga sigmirlar. Buras1 meyve agaclariyla dolu,
ederler. irmaklarin oldugu adeta cennet gibi bir yerdir.

de kisisel annenin dag formunda goziiktiigii

Onlar burada tekrar hayat bulur diismanlarindan

korunurlar. Daha sonra da cogalirlar. Ergenekon adini verdikleri bu dag anne
karni gibi onlar1 disaridan korur, besler ve zamani gelince disariya ¢ikarir. Cocuk
nasil anne karninda beslenirse onlar da burada beslenir ve de giliclenirler. Dogum,
onlarin demir dag eriterek buradan ¢ikmasidir. “Eriyen demir dag” Demir Cagi'nin
bitisinin semboliidiir. Eriyen demir dagdan insanlarin ¢ikisi sirasinda “Kurt'un yol
gostermesi ise, insanlarin yeniden miikemmeliyete dogru yiikseleceklerini anlatan
son derece 6nemli bir bilgidir. (Canda 2002: 114).

Destanda bir demirci dagin demir madeni bulundugu noktadan ates yakarak
bu noktay1 eritmis ve buradan yol acarak Tiirklerin Ergenekon’dan ¢ikmalarii
saglamistir. Bu olayda demirci kurtarici, gectikleri demir gecit de kurtulus kapisi
olarak goriilmiistiir. Bu olay nedeniyle her 9 Martta (Ergenekon’dan ¢ikildig; igin)
Tiirk hakanlar1 toren yaparlar ve halk bu térende hazir bulunurdu. Orsiin {izerine
kizgin demir konulur, hakan bunun iizerine cekigle vurur ve daha sonra ziyafet
verilir. Tiirkler herhangi bir konu iizerine yemin ederken demirin kutsalligini teyit
icin kilic1 gikararak yanlamasma koyarlar ve onun iizerine yemin ederler. Tiirkler
demire genel olarak Kok-Temir yani “g6k demiri” derlerdi. Goktiirk devletini kuran
Bumin ve Istemi Kaganlarin kendi kabilelerinin sanatlari demircilik idi (Ogel 1971;
154).

Tiirk mitolojisinde dogadaki bes unsurdan biri olarak kabul edilen demir
mitolojide kimi zaman bir kili¢ goriiniimiinde hakimiyetin ve giiciin ifadesi, diger
taraftan da onun tizerine and icilen adeta verilen yemine sahit gosterilmesi demirin
kutsalligina isaret etmis; kimi zamanda bir dag olarak biiytikliigii ve yiiceligiyle
karsimiza ¢ikmustir. Giiciin, yliceligin simgesi olan bu motif bir meslek olarak
da bir Tiirk toplulugunun tarih iginde taninmasina da 6n ayak olmustur; zira
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Goktiirkler demircilik sanatinin besigi konumundaydilar. Tiirk devletinin, soyunun
zuhura gelisi de bir demir dagin eritilmesine baglanmis ve bir kavmin destaninin
temelini olusturmustur. Tiirk mitolojisinde demir daglar Tiirk soyunun tiiremesi
ve kozmogonide 6nemli bir rol oynuyorlard1. Yine dikkat gekici bir motif de “demir
ev”dir. Oguz Kagan Destani'nda gegen ifade su sekildedir: “Bu evin ¢atis: demirden,
pencereleri giimiisten, dami da altindan...” (Ogel 1995). Bu da énemli bir noktay1 gdzler
oniine getiriyor. Bir evi bir araya getiren onun ev oldugunu gosteren ne duvari
ne penceresidir, esas olan ¢atisidir; bu yilizden giiciin, dayanikliligin simgesi olan
demir kullanilmistir ki, Tiirklerde birlik beraberlik, saglamlik, dayaniklilik esas
oldugundan bunu da en iyi ifade eden demir madeni segilmistir.

Demire oranla daha az gegen gelik madeni de Tiirk mitolojisinde “gelik dag”
olarak yer alir. Celikte dayanikliligi, giicii temsil eder, bu nedenle demir ve gelik
birlikte yer almistir.

C.2.insan Kudreti

Kurt-coban dag eritecek, insan kudreti bu gecitten gececek, bagh kuvvet
serbest kuvvete, durgun toplum, yayilan ve genisleyen cemiyete donecektir: “Esir
kavim kurtulacak, yeni ufuklarda tekrar dirilecektir.”

C.3.Teknik

Bir Ors ve atesle asirlarca yolu kapayan demirden dag, bu alevin atesinde
eritiliyor. Ates, erginleyici bir sinav aracidir. Temizlenme ve arinma (Eliade 2003:
115) anlamina da gelir. Demir Dag eriterek, 6zgiirliige ulasmak, ruhsal anlamda
yeniden dogmak destanin 6nemli sembollerinden biridir.

C. 4.Demirci-Rehber (Yiice Birey)

Milletin birlesmis iradesidir. Toplumun biitiin bireylerine dagilan iradi kudret
ve kuvvet demirci kurtaricida timsalini buluyor ve maseri irade boyle tesekkiil
ediyor. Mefkiire bu rehber sahsiyetle dniimiizdeki engelleri atese ram olan demir
dag eritebiliyor. (Aydemir 1933).

Kutsal mekan demir dagindan gikilan yolu kesfeden demirci, Tanri'nin
glicii ile erittigi dagdan ozgiirliige c¢ikarken, adeta yeniden dogusu sembolize
eder. Tiirk’iin iilkii atesinde eriyen bu yiice dag, dirlige ve birlige cagridir. Bilincin
kendiligini bulmasinda simya islerini {istlenen kisinin/dis ¢agrinin demirci olma
nedenini ise koken mitleri agiga ¢ikarir.

Demirciler, 6zel ruhlarca korunurlar. Mitlere gore atesi bulan, insanlara
tarimi, hayvanlari evcillestirmeyi 6greten ilk demircilerdir. Egitmen-Demirci, insani
gizleri anlayabilecek hale getirerek Tanri’nin isini tamamlar ve kusursuzlastirir
(Eliade 2003: 87).
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._ Kutsalin simgesi demir dagdan ¢ikilacak yolu

“Demirden dag
eritilirken geng

milletine, yiice birey/bilge demircinin gostermesi
bir diger sembolik degerdir: “Bir yer bilirim, orada
demir madeni var, eritir kendimize yol acariz. Yeter ki

kizlar §ark//ar bu iilkii yiiregimizi, demiri eritecek kadar doldurmus
ve destanlar olsun.” (Cobanoglu 2007: 32). Demir, egilip
okuma ya, buku.lmezlhgl ile s.aglarr.l blT' .madendlr. Fe?kat ."at'e§l'e

ona istenilen sekil verilebilir. “Ates, erginleyici bir
y a§l ilarsa simav aracidwr. Temizlenme ve doniisme aract” (Eliade

gozyasli lglnde 2003: 115) olarak mitsel kokenli destanin anilarim
dualaria §ukurler icinde biriktirir. El birligi ile eritilen demir dagdan
ozgiirliige c¢ikis, ruhsal anlamda yeniden dogusun

etmeye baglar.”

sembolidiir. Dil, din, tarih ve kiltiir, biitiin bir

milletin aklinda ve gonliinde dondurulmus
kaliplarindan birlik, beraberlik ve inancin ategiyle eriyerek hizla kokene dogru akar.
Kaybedislerin ve hatalarin demirden bir daga siiriikledigi yasam, simdi onlara ancak
birlik ve beraberlik i¢cinde dirlige ulasabileceklerini 6gretmistir. Bilincin kendiligini
bulmasinda simya islevini iistlenen kisinin/dis ¢agrinin demirci olma nedenini ise
koken mitleri acgiga ¢ikarir: Bu ifadelerden anliyoruz ki destan kahramanlarmin
erginlenmesinde, demirci celie su verir gibi onlar yeniden sekillendirendir.
Atese hitkkmeden yeraltinin/bilin¢disinin sahibi demirci, 6ztinden uzaklasan insani
arindirarak ona hayata yeniden baglama sansi verir. Demirci sayesinde, varolusun ve
diinyevi aydinlamanin farkli mekanlaria dogru yapilan bir yolculugun hazirhklari,
kokenden kopusun kaygisini artik sona erdirmistir (Senocak 2013: 2534).

Demirin ategle eritilmesi, dondurulan kutsalligin akiskan hale getirilmesi,
goclin eylemsel, geri doniisiimiinii canlandirir. Bu dag: eriten ates, Tiirk birlik
ve beraberligidir. Dort bir tarafi diismanla gevrilse de igindeki “biz” atesi ona
dokunanlar yakip kiil edecek biiytiik bir atestir. “Demirden dag eritilirken geng kizlar
sarkilar ve destanlar okumaya, yashlarsa gozyas: icinde dualarla siikiirler etmeye baslar.”
(Gokdag-Uciincii 2007: 68). Okunan destanlar, sarkilar ve dualar biitiin bir milleti ayn
kaynaktan besleyen degerlerin sese ve s6ze doniismesidir. Toprak/ata yurt 6zlemi;
tarih, kiiltiir, dil, irk birligi vb. gibi bir milleti millet yapan degerlerin degistirici
ve dontistiiriicii sesidir. Kisinin ata/ana yurda doniis diisiincesini tetikleyen bu
aidiyet diisiincesi, sorgulayic1 kimlik arayis1 ve mekan fikri, birlik ve beraberligin
mevcudiyetinde dil ile yankilanir. Her y1l 21 Mart giinii Tiirk Diinyas: ve Anadolu’da
ates yakilip tizerinden atlanarak, demir doviilerek Tiirklerin Ergenekon’dan ¢ikis
glinii kutlanir. “Nevruzda ates yakmak bilhassa Asya toplumlarinda kiilt hdline geldiginden
olsa gerek, kis boyunca cadirinda, yurdunda, otaginda mangala hapsettigi atesi meydana
ctkarip i¢ mekandan dig mekdna tasinmay: sembolize eder. Bu, atesin topraga ve havaya
hakimiyeti gibidir artik.” (Pala 2008: 279). Nevruz Bayrami'nda yapilan kutlamalar,
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okunan destanlar, mitolojiler ve tiirkiiler bir milletin ortak ge¢misini hafizalarda
glincelleyerek yeniden dirilten kendilik degerlerimizdir.

Bilinci agilmis olan toplum, aydinlik bir gelecek icin liderleri Borte Cene/
Bozkurt'un rehberliginde dirilisin merkezine dogru ilerler. Varolussal anlamda
varliklarim biiytitecekleri topraklara ulasma arzusuyla Borte Cene; “Haydin bir
bayrak altina!” (Cobanoglu 2007: 132) diyerek aynu {ilkiiyii paylasan herkesi “Birlikten
kuvvet dogar!” diisiincesiyle bir araya getirir. Emrine uyanlar1 selamlar, bagrina
basar, uymayanlar1 kirip gegcirir. Bu kutsal yolculukta halka yol gosteren dag, su
iyeleri, goksel rehber demirci, kutsal kurt, mitolojik tas, demir vb. gibi semboller,
“g0¢” sebeplerini agimlayan, kimlik arayisini ¢oziimleyen arketiplerin sesidir. Bu
sembollerin farkindaligi, kahramana esigi ge¢mesinde yardimci olan, onu ontolojik
anlamda degistirip doniistiiren dis ¢agrilardir. (Senocak 2013: 2534).

Birey kendinikurarken, 6ziinii gelistirirken ontolojik varolusunu gerceklestirir-
ken, kutlu bir ocakta, atalar kiiltiiriinii taniyarak-anlayarak-kavrayarak 6z beninde
enerjiyi depolayarak kutlu bir gelecegi insa giiciine erisir. Bu eylemi basarmanin
yolu, nesiller arasindaki bag giiclendirecek anlam haritasini belirlemektir.

C. 5. Kizilelma Fikri

Bortegine veya Bozkurt yol gosterici olarak Tiirk tarihinin devirleri ve nesilleri
icinde hareket ve ideali temsil ederek bir medeniyet veya imanda tecellisini saglar.
Ergenekon efsanesi, bir milletin millet halinde kurtulma ve bir vatanin yeniden
kurulma mucizesinin biitiin sirrin1 verir, biitiin unsurlarini ihtiva eder. Bu efsanede
bazen garpisan, bazen birlesen o bes kuvvetten biri eksik olsayd: mucize kemalini
bulmaz ve cemiyetin terakkisi miimkiin olmazdi. Bu destanin ruhu, Tiirk milletinin
biitiin tarihi kaderine ve seciyesine uygundur. Binlerce y1l siiren yayilma ve yerlesme
devirlerinin bize verdigi cemiyetlesme ve ordulasma ruhu-bazen soner ve kararir
goriinmekle beraber- daima bizim, giizel seciyelerimizden biri olarak kalmistir.

Baz1 cemiyetler vardir ki, orada tabiat miitehakkim ve teknigini yapamayan,
Orsiinii ve ategini bulamayan insan kudreti ise bu asi ve miitehakkim tabiatin
cilvesine esirdir. Boyle cemiyetler, biiyiik teknikli memleketler karsisinda tabi ve
esir olan miistemlekelerdir. Boyle cemiyetler ruhen ve maddeten akim ve iptidai
cemiyetlerdir. Bu memleketlerde tabiat, sirrin1 ve nimetini, hi¢ kiskanmadan sagmais
ta olabilir. Fakat kolu bagli insan, tekniksiz insan bu ifsa edilmis sirlar ve bu sagilmig
nimetler karsisinda da ag ve sefildir (Aydemir 1933). bazen da tabiat1 yenen, teknigi
yaratan, fakat bir Bortecene’den, nizamin, inkisafin yol gostericisi olan bir, temiz
idealden mahrum olan cemiyetler de vardir. Bu cemiyetlerde insanla tabiatin
miicadelesi ve teknigin terakkisi, nihayette yine insanin esaretinden, fakat bu defa
tabiat elinde degil, teknik elinde esaretinden baska bir netice vermez (Aydemir
1933).
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Milli mefkiirenin bu manada da sahipsizlikten kurtulmasi, 6ze vurgun Tiirk
milliyet¢iliginin Ergenekon atesini sondiirmemesi, 6rsii paslandirmamasi gerekir.
Bu itibarla, Tiirk’iin Ergenekon’larinin mahiyeti {izerinde diistinmek bir vatan
borcudur. Tiirk’tin Ergenekon’lar:

1. Ergenekon’dan ¢ikis Destar
2. Talas Savast

3. Malazgirt Savasi

4. Istanbul’un Fethi

5. Milli Miicadele

Ergenekon’a Giris: Tiirk milletinin hakk:i olandan ¢ok dar bir sahaya itilip
tikilmas1 ki maddi oldugu kadar manevi de olabilir; Ergenekon’dan ¢ikis1 Tiirk
milletinin tarihi giictinii yeniden kazanarak hakki olan maddi ve manevi biiytikliige
yol almasi (Yeni Tiirk Ans 1985: 824).

Tiirk’iin Kizilelmas1 Ziya Gokalp ve Omer Seyfettin'de nasil ele alinmistir,
bakalim: Ziya Gokalp 1913 yilinda milli mefkfiireyi, ideolojik yonii agir basan
Kizilelma siirinde, bir ideal ilim sehri olarak tasvir eder. Onun Kizilelma’s1 Tiirk
birligindedir. (Tansel 1952: 89).

Yine Gokalp’in,

Maksad: gitmektir birlige dogru,

Milli diisiinceye dirlige dogru.

Bilir bir giin millf irfan dogacak,

Yeni Orhun, yeni Turfan dogacak.

Ictami bir yurt, kavmi bir tarih

Edecek Tiirkliigii taklitten tenzih.
misralar1 Kizilelma'nin amacini belirtmesi bakimindan 6nemlidir. Ziya Gokalp’in
Tiirk Duygusu dergisinin 8 Mayis 1913 tarihli sayisinda “Tiirk An’‘anesi: Ergenekon”
baghgiyla yayinlanan siiri daha sonra 1914 tarihli Kizilelma kitabinda “Ergenekon”
basligiyla yer almistir:
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Biz Tiirk Han"in beg ogluyuz,
Gok Tanr1'nin 6z kuluyuz,
Bes bin yillik bir orduyuz,
Turan yurdu duragimiz!

Ak ordumuz sola gitti,
Uc hakanlik tesis etti,
Medi, Stiimer, Akad, Hitti
Bu ti¢ sanli oymagimz!

Birincisi Azerbaycan,
ikincisi Geldanistan,
Uciinciisii Arz-1 Kenan,
Fiskirds {i¢ kaynagimiz!

Gok ordumuz saga vard,
Cin’i bastan basa sardj,
Hiyong-nular bu Hanlard,
Set olmadi tutagimiz!

Kara ordu gitti, iskit,
Ulkesinde yapti bir git.
Atilla ol, Salon’a git,
S6zii oldu adagimiz!

Kizil ordu daglar asti,
Efganlarla ¢ok savasti,
Bir alay1 Hind'e tasti,
Sind oldu bir irmagimiz.

Sar1 ordu tekin durdu,
Sehir yapty, ciftlik kurdu,
Uygurlarin bu i¢ yurdu,
Kaldi ana topragimiz!

Yiice Tanr1 Oguz Han'y,
Gondererek Tiirk hakanz,
Birlestirdi beg Turan's,
Dogdu giines sancagimiz!

Oguz Han'dan sonra Hanlar
Kazandilar yiice sanlar,
Bilinmek i¢in bu bos anlar,
Sahnamedir soragimiz,

Yillar gecti bir an geld,i,

Tiirk Tahtina ilhan geldi,
Sagdan, soldan diisman geldi,
Kurulmustu tuzagimiz.

Verilmedi bir dem soluk,
Kanlar akt1 oluk oluk,
Oldii biitiin coluk cocuk,
Han, Bey, Ceri, Usagimiz.

Yalniz Nokoz ile Kiyan

iki kiz1 alip yayan,

Bir sarp daga attilar can
Bunlar oldu kacagimiz.

Dagdan daga hep gizlice,
Yiriidiiler bes-on gece,
Bir tan vakt1 gayet ince,
Bir iz oldu ugragimiz!

Bu iz yolu ¢ok uzatt,
Sonra Alageyik catt,
Bir dik yardan bizi atti,
Kanadi her bucagimz!

Bir de baktik yesil bir bag
Her tarafi bir yiice dag,
Genis, fakat siki bir ag,
Dedik ne hos bu agimiz!

Alageyik cayir yerdi
Yavrusunu emzirirdi,
Bizi gordii meme verdi,
Oldu Ana Kucagimiz!

Dortyiiz sene burda kaldik,
Geyik artti, biz ¢ogaldik,
Cikamadik ige daldik,

Pek senlendi konagimiz!

Elma,erik ¢oktu yedik,
Demir bulduk, or isledik,
Bir gizli yol bulsak dedik,

Dag delerdi bigagimiz!
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Kurt'tan hali iken bu yurt,
Bir giin peyda oldu bir kurt,
Bir geyige att1 avurt,

Gordii coban yamagimiz!

Kurt bir delik buldu,gitti,
Bir demirci takip etti,
Ocak yakti tas eritti,
Aqild1 yol kapagimiz!

Biiytiik seving, biiyiik miijde,
Bayram yaptik kentte koyde,
Torun, ogul, baba, dede,
Biytiglimiiz, ufagimiz!

Demircye Bozkurt dendi
Han tanilds, tag giyildi,
Yoldan 6nce kendi indi,
Sag elinde bayragimiz!

Bortegine kurdun ads,
Ergenekon yurdun adi,
Dortytizsene durdun hadi,
Cik ey, ylizbin mizragimiz!

Oldu sana Kaf bu esik,
Tarih kald1 delik,desik,
Artik yeter bu tas besik,
Oldu korpe yatagimiz!

Uzaklarda hos tilkeler,
Issiz yurtlar seni bekler,
iste Kipgak, iste Kasgar,
Ta karsida Gokdag imiz!

Tarhandag gozler seni;
Tanr1 orada sozler seni,
Dort asirdir 6zler seni,
Tukin dagda otagimiz!

Turan, eski toprak bize;
Hind, bir altin konak bize;
Cin koskleri kiglak bize,

Tuna boyu yaylagimiz!
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Yunus gibi ¢iktik Hut'tan!
Biiyiik yurda kiiciik yurttan,
Geyik girdik, dogduk kurttan.
Kilig oldu oragimiz!

Sartlik gitti, Uygurlandik.
Soyumuzla gururlandik.
Samanlardan ugurlandik.
Pirler oldu yardagimiz!

ilk yayildik: Begbalik’a!
Karakurum, Elmalik’a
Cin baslad1 zorbaliga,
Ezdi onu tokmagimiz!

Saga sola gitti ordu,

Hind’e, Rum’a bir bas vurdu.
Altin yuta diizen kurdu.
Yine eski yasagimiz!

Alplerimiz girdi harbe,
Diismanlara att1 darbe;
Simal, cenup, sarka, garbe,
Akan etti kisragimiz!

Tiirk ayag1 hangi yurda,
Basmigsa bas egdi kurdal
Gokhan orda, Akhan burada!
Dedik gitti ayagimiz!

Tiimen, Cin’e akin etti.
Efrasiyab, Rum’a gitti.
Tomris ad1 goge yetti.
Hiisrev oldu tutsagimiz!

Teleleri, Aktiirkman’i
Toplamist: Sogd’un Hani,
Capul etti Eskan i, yan1
Seving adl1 sogdagimiz!

ilhan Mokan, Bilge Kagan,
Gaznevi’den Mahmut Sultan,
Selcuklulardan Alparslan Han,
Birer sanli kogagimiz!



Askerligi gordii atsiz.
Harzem Sahi oldu atsiz.

Bugiin hakan, diin bir adsiz:

Boyle kayar kizagimiz!

Tonguz, Cin’e hakan oldu.
Hitay Tiirk’d tiryan oldu.
ilk diistinen Giir Han oldu,
Birlesmeli ocagimiz!

Cengiz bunu tasarladz.
Dort bucaga ilgarladi.

Tiirk soyunu toparlads,
Turan oldu 6z bagimiz!

Oguz Han'dan beri miihmel,

Kalmus idi biiyiik emel.
Yiice dilek uzatt1 el.
Ele gecti aragimiz!

Gokten yiice yildizimiz!
Bir devr acti her hizimiz!
Atilla bir Kirgizimiz!
Timurleng bir Kazakimiz!

Fatih ald1 istanbul'u.
Babiir, Hind’e egdi yolu.
Nadir sarst1 sag1 solu;
Oldu bir son taslagimz!

Bundan sonra talih dondii,
Yildizimiz yine sondij,
Karsimizda Rus goriindii;
Kesildi yurt otagimiz!

Kirim, Kazan heder oldu!
Tuna, Kafkas beter oldu!
Turkistan’da neler oldu?
isitmedi kulagimiz!

Yurt girince yad eline,
Ergenekon oldu yine!
Cikmaz mi bir Bortegine?
Nurlanmaz mi1 ¢eragimiz

Gokalp: 1989,78-83).
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| Omer Seyfettin’in Kizilelma ideali Tiirkler
Bozkurt. dort yuz icin Tanri-Devlet-Halk biitiinlesmesini saglayan
yil kapali kalinan

bir diisiince iizerine oturur. (Ozdemir 2008: 3).
Omer Seyfettin’in destan olarak kaleme aldig1 ilk

yerden glkma siiri, “Yeni Giin Ergenekon'dan Cikis” adiyla Halka
vaktinin ge|d|g|n|, Dogru Mecmuasinda 1914 yilinda yayinlanmistir.
artik Tarklerin On dortlikten olusan siir, “Bozkurt” ile “Tiirkler

. , arasinda karsilikli konusma ile geger ve gekig ile
tim Turan'a orsiin basinda yapilan ayini anlatir (Filizok 1984:
yayllmaSI 121). Ergenekon’dan cikisi anlatan siirde dncelikle
gerektigini séyler. Bozkurt, dort yiiz yil kapali kalinan yerden ¢ikma

vaktinin geldigini, artik Tiirklerin tiim Turan’a
yayilmasi gerektigini sdyler. Bu siir de diger siirler gibi hacim bakimindan oldukga
kisadir (Argunsah 2000: 86,87). Siirde Ergenekon’un temel motifleri olan etrafi
daglarla gevrili bir alana si§inma ve burada uzun siire kaldiktan sonra bir kurdun
onderliginde buradan ¢ikis anlatilmistir.

Omer Seyfettin, “Yeni Giin” adin1 verdigi bu siirin yani sira milli bayram
olarak nitelendirdigi Yeni Giinii, “Tiirklerin Milli Bayram Yeni Giin: 9 Mart” baghkl
makalesinde Ergenekon’dan c¢ikis baglaminda degerlendirmistir. Bu makalede
Omer Seyfettin, her milletin kendi tarihinde, geleneklerinde milli bayramlara sahip
oldugunu, ancak bizim milletimizin milli bayramini, yani Yeni Giinii koruyamadigini
ve Acemlerin bubayrami Nevruz’a ¢evirdigini sdyler. Ayrica makalesinin devaminda
Ergenekon Destaninin metnini de verir (Argunsah 1984: 172).

Catlak kalemlerin, sdzde fikir adamlarmin anlayamadig1 inkara diistiigii
bu biiytik destanin tasidigr anlam derinligi; milli varlii, yeniden dogusu, Tiirk
milli ruhunun dayandig temel degerleri ihtiva etmesi agisindan énemlidir. Yakup
Kadri'nin “Ergenekon”; adli eseri, Anadolu’yu Ergenekon kilisin yani, Durmus
Hocaoglu'nun ifadesiyle “Ya Yeniden Ergenckon, ya Endiiliis” ¢ighginin eseridir
(Hocaoglu 2006).

D. Ergenekon Destani’nin Onemli Sembolleri

D1. Magara (Cennete A¢ilan Kap1) (Kutsal Ata Magarasi)

Genelde epistemolojik ve ontolojik acidan ele alirsak, kavramin iginde iig
unsur yer almaktadir. Aydinlk-golge ve karanlik. Psikanalitik yorumla, magara
i¢ diinyamizi, benligimizi sembolize eder, kesfedilmeyi bekleyen sirlarla dolu bir
diinyadir. Magara metaforu Eflatun’un idealar alemini agiklarken bagvurdugu bir
benzetmedir. Ancak, psikologlar bu metafora, insanligin bilinmeyen donemlerine
isaretle arketip (archetipe) olarak bakarlar. Arketipler insanoglunun ortak bilingaltin
yansitirlar. Magara da simge olarak insanligin bilinmeyen dénemlerine iliskin 6ltim
ve yeniden dirilmeyi gosteren énemli bir arketiptir (Giirol 1993: 197-201).
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Magara ve yeralti Jung’a gore; bilingdisinin hentiiz higbir ayirima yer vermeyen
bir katmanidir. Magara yeniden dogusun gergeklestigi yer, insanin kuluckaya yatip
yenilenmek {iizere kapatildig: gizli bir oyuktur. Her kim magaraya, yani herkesin
kendi i¢inde tasidig1 magaraya ya da bilincin disindaki karanliga girerse, kendini
once bilingdis1 bir dontisiim stireci i¢inde bulur. Bu ona, bilinci ve bilin¢gdiginin
icerikleri arasinda bir bag kurmasin saglar (Jung 2000), (Jung 2005).

Bir dag var yiikselmisti, bast g63e ermisti,
Cadir diregi gibi, g6k kubbesin germisti.

Bazen demirden idi, bazen bakirdan idi,
Kokiinii yere salmus, kapist yerde idi.
Demirdenmis ¢atisi, magaraymis kapisi,
Altinda “cennet” varmis, yerin buymus yapist.

Magara esigin asilmasiyla, gecilen gizli iilkedir. Magara kiiltiiriiniin tarihi
mesajinda yeraltini yeriistiine baglayan kapi ya da ana rahmi anlayis: hakimdir.
Varliga acilis, erginlenme bir yeniden dogus, dirilis anlamina gelen magara bir ana
gibi bagrinda yavrularmi biiyiitiip yetkinlestirerek yeniden varolusu saglayan bir
kutsal mekandir.

Zihinsel anlam kaliplarimizin gerek toplumsal ve gerekse kiiltiirel kodlarindan
biri olan daglar (demirdag) ve magara Bozkurt Destani’'nda yok olmak {izere olan
Tiirk milletinin bu kutsal mekanda ¢ogalmasi, bir magaradan, bir ocaktan kitalara
ulagabilen engin bir birikimle vatanlarina donerek devlet kurmalar anlatilmaktadir.

Yiiriiyiisii var Tiirk’iin sehidi gazisiyle
Hagr nesir olacak dtisi mazisiyle

Eger Tiirk'ii tebcile kosmazsa dogu, bat,
Yerlere serilecek gok denen mavi ¢ati
Tiirk’iiz, dinin hamisi imanin timsaliyiz..
Ulu bayragimizla giinesin emsaliyiz.

Biz Tanr1’ya bas een, Tanr1'ya dsiklariz;
Tanr: nurundan yere akseden 15iklariz.
Giines ruhlarvmizdan alir asil nurunu
Olmez, donmez, bas egmez Bozkurtlarin torunu
Tiirk’iiz, bagimiz gokte golgemiz diiser aya;
Tanr1'min kudretidir kanimizdaki maya

Bu kanin atesinde eridi koca surlar.

(N. Y. Gengosmanoglu).
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D.2. Koken Miti Kurt:
(Bori) Bozkurt'un milli hafizamizin olusmasinda su 6nemli 6zellikleri vardir.

* Sessizligin ve atakligin semboliidiir.
e Askeri ilerleme semboliidiir.
¢ Askeri yaklasma, baski ve sasirtma 6rnegidir.
¢ Cesaretin, sogukkanliligin ve kurnazligin 6rnegidir.
¢ Diismanin zayif yanini bilme 6rnegidir.
* Haberlesme 6rnegidir.
¢ Kilavuz, rehberdir.
* Sabrin, ihtiyacin, ¢ok diismanligin semboliidiir.
¢ Savasciligin, cesaretin, bilginin ve aklin semboliidiir.
* Uzun Omiirlii, gdrme ve isitme duygusu keskindir.

¢ Ornek aile yasayisina sahip; disisi 6ldiigiinde erkegi yuvay1 besleyebilen
bir hayvandir.

¢ Evcil degildir, giiglii-cevik-atak-disa doniik-genis bir mekanda yasamay:
seven bir varliktir.

* Engelleri yenmeyi, asmayi, saglayan bir rehberdir.

¢ Hakan’a ve orduya ihtiyat, ihtimam ve temkin dersi veren bir Hoca, bilgin
ve akill1 bir varliktir.

¢ Liderlik, boyun egmeme, bas: dik olma dogruluk, cesaret, mertlik gibi asil
ozellikleri olan kurdun, astrolojik anlami1 da dikkat gekicidir. Gokteki bii-
yiik ay1 burcunun yedi kurttan olustugu diistiniiliir.

Tanr’dan gelen kurt, koruyucu-yol gosterici-dost- kumandan kurt
kavramlarini biraz acalim:

Yine tasti, buland: Ergenekon deresi

Sancagmin meskeni yiice daglar neresi?

Otursun ulu HANLAR anavatan tahtina

Ki kara bulasmasin wrkinin ak bahtina

Ey! Bozkurt torunlari, hey., hey! Bre kizanlar,

“Korkma sénmez” diyerek basladi borazanlar.

Saril hey!. Martinede ¢ik Kafkasdaglari'na.

Kizil kuglar tiinemis Tiirkistan baglarima. (N.Y. Gengosmanoglu).

Tanr1’'nin habercisi, elgisi, Tanr tarafindan gonderildigine inanilan kilavuz
(darda kalanlarin yardimina kosan bir Hizir) gibi algilanan Kurt ugurlu bir varlik
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olarak degerlendirilir. Disi kurt, Bozkurt donuna girmis diismandan ve kendisini ve
yarali Tiirk gencini korumus bir Tiirk kizi, kadin kam olabilir (Esin1980).

Oguz destaninda Oguz, Tiirklerin “Biiyiik Kagani1” oldugunda verdigi toy bi-
tince, “Alpler olsun savagta Bozkurt gibi uluyan!” (Ogel 1993: 120) derken kahramanlari
costurmanin yaninda, kurt gibi ses ¢ikarmanin kendilerine ugur getirecegi diisiin-
cesini gostermektedir. Dede Korkut'ta Salur Kazan Bey’in “kurdun yiizii miibarektir”
(Gokyay 2007: 44) demesi kurdun ilahi bir varlik olmasini ¢agristirmaktadir. Bura-
dan acik bir sekilde kurt ytizii, yani kurt gormenin ugurlu sayildigi ortaya ¢ikmak-
tadir.

Bu gergevede Tiirk kiiltiir ¢evresinde “kurt gormenin ugurlu sayilmasr” aym
sekilde “kurt girenin isinin rast gidecegine inamimasi” (Durmus 2005: 59) destani bil-
gileri desteklemek bakimindan kayda degerdir. “Kurdu dldiirmenin su¢ sayilmast”
ve “kurt oldiiriiliirse ugur kalmayacagina” (Teoman 1952: 525) inanilmasi da kurdun
ugurlu bir varlik olarak goriilmesine isaret sayilmalidir. Ocak basina asilan, ¢adir
kapisinin iistiine takilan ve ev kapisinin tistiinde asili bulunan kurt baglar1 da Tiirk-
ler arasinda kurdun ugurlu sayildiginmi gostermektedir (Teoman 1952: 525). Boylece
kiiltiirel stireklilik icinde bu anlayis eski donemlerden giiniimiize kadar ulasmis bu-
lunmaktadir.

Kurdun Agz1 Allah kelamu ile baglanir ve agz1 bagh kurt saldirmay: adeta
haram kabul eder. Kurdun agzi keza Allah ad1 ile agilir ve evcil hayvanlar yerlerine
donmelerine ragmen kurdun agzini agmamak biiyiik giinah sayilir (Kalafat,2008).

Bir zamanlar Tiirklerde kurdun bir kiilt oluguna, Potanin bile siiphe etmiyor.
Dede Korkut Kitabi'nda, “Kurt yiizii miibarektir” denilmesi, bu kiiltiin etnik-kiiltiirel
orneklerinden biridir. “Yiizii miibarek” (nur ytizlii) deyimi, Dede Korkut Oguzname-
lerinin Vatikan niishasinda da gortiliir. Burada bu deyim, boylarin kahraman olan
Kazan Bey’in dilinden, ulu ata ve kurtarici olan Bozkurt igin sdylenir. Kazan Han,
kendi kokiinii de kurda baglar.

Ancak tiim bu anlatilanlar, kurdun bir totem oldugu anlamina gelmez. Tam
tersine bir totem olmadigini gosterir. D. Kloson, 1964'te yazdig: Tiirklerdeki kurtlar
konulu arastirmasinda, Tiirklerde kurdun totem oldugu fikrine siipheyle bakmak-
tadir. Kurttan dogma tizerine kurulu kokenle ilgili efsanelerin dogru yorumlarina
dayanan ve zengin etnografik verilerle beslenen daha sonraki arastirmalarda, Tiirk
ve Mogol halklarinda Totemizmin yeniden incelenmesinin énemine dikkat ¢ekilmis
ve incelemeler, kurtla bagh inanislarin Totemizm 6zelligi tasimadigin ortaya ¢ikar-
mastir.

Bozkurt miicerret bir mana ve ifade degildir. Tiirk tarihindeki yeri daha ge-
nis ve daha derindir. Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin sembolii oldugu kadar Tiirk
sosyo-politik bir mana da igerir. Tiirk idealinin, Tiirk dinamizminin temel kiiltlerin-
den biridir: “Biz yanlis olarak Tiirkler'in Gok-Borii yani Gok-Kurt dedikleri kutsal kurda
Bozkurt adini veregelmisiz. Aslinda Gok ile Boz arasinda biiyiik ayrilik vardir. Tiirkler'in
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._ kutsal kurtlarmmn rengi gok idi. Ciinkii o, Tanr1 tarafin-
Tirk Kiltir dan gonderilmis bir elciden baska bir sey degildi. Tanr
. L. kurt sekline girerek, Tiirkler'e goriiniiyor ve onlara
cevresinde Qe§|t|| basar1 yolu agiyordu. Onun icin de, kurdun rengi
6zellikleriyle «gomgok» idi. Daha sonralar: Tiirkler, gok rengini
ortaya ¢l kan olgunluk, ergenl{k ve tecriibenin bir sembolii olarak
gormiislerdir.” (Ogel 1971: 112).

kurdun ondurucu, Turk kiiltiir cevresinde cesitli 6zellikleriyle
yani §|fa daQItICI ortaya ¢ikan kurdun ondurucu, yani sifa dagitici
OZG”IQI de ozelligi de bulunmaktadir. Destani bilgilere gore
bulunmaktadir.

tiirenilen, kilavuz, dost, koruyucu, ugurlu ve ulu

varlik olan kurt manevi boyutuyla goriinmektedir.

Manevi olarak kendisine saygi duyulan kurdun
maddi boyutu ile basi ve bedeninin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Stiphesiz kurt
oldiikten sonra kalan ruhsuz bas ve bedeni ona ait maddi unsurdur. Bu itibarla
ona ait unsurlar somuttur. Bu maddi unsurlar1 da manevi inanglarina temel
olusturmaktadir. Manevi olarak Tiirk kiiltiir ¢evresinde 6nemli bir yeri olan kurdun
maddi unsurlar1 da 6nemli goériilmiistiir. Bu nedenle kurdun bas ve bedenine ait
unsurlar Tiirk kiltiir ¢evresinde 6nemsenmis ve bunlardan yararlanma yoluna
gidilmistir. Bu cercevede kurdun cesitli uzuvlarinin bir¢ok derde deva oldugu
inanci yayginlik kazanmistir (Durmus 2002: 74).

Cocugu yasamayan kadinlar, bir kurt derisinin agzini keserler ve bunun
icinden ¢ocugu ii¢ defa gegirirler, kurdun agzindan gegen ¢ocuk artik yasar (Yalman
1930: 13). Cocugu yasamayanlar bir parca kurt biyigin1 bir hamayl igine koyup
¢ocugun boynuna asarsa artik ¢cocugu yasar (Yalman 1930: 13). Kurt asig1 delinerek
nazar icin ¢ocuklarin besigine asilir (Yalman 1930: 13). Nazar degmemesi icin
¢ocuklarin sag omzuna kurt disi dikilir (Teoman 1952: 525). Ebe kadinlarin ¢ogunda
birer kurt kafas1 bulunur, ebeler kirk basan ¢ocuklar veyahut zayif kalan yavrulari
hamamda kurt kafatasin1 hamamtasi yaparak yikarlar, bununla yikanan ¢ocuklarm
higbir seyi kalmaz (Yalman 1930: 14).

Yetiskin insanlar i¢in de kurda ait unsurlar énem tasmaktadir. Fazla uyku
uyuyanlar bir kurdun gozlerini ceplerinde tasirlarsa uykular: hafiflesir. (Yalman
1930: 13) Her yerde itibarli olmak isteyen adam kurdun makatini cebinde
bulundurmalidir, buna malik olanlar1 herkes sever. (Yalman 1930: 13) Korkan
insanlara kurdun yiiregi kebap ettirilip yedirilirse o adamin cesareti tekrar avdet
ettigi gibi, korkak bir adam cesur olur (Yalman 1930: 14). Kurdun disini cebinde
tasiyan adam nazar gormez, uykuda sayiklamaz. Bozkurt'un gozii kurutulur ve toz
edilerek stirme gibi goze cekilirse o goz ¢ok goriir ve agrimaz (Yalman 1993: 133).

Biitlin bu sayilanlara bakildiginda 6len bir kurdun biitiin uzuvlari1 kadinlar
tarafindan paylasilmaktaydi. Boylece kurdun derisi, biy1g1, gozii, makati, disi, asik
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kemigi, kafatas1 ve ytiregi cesitli hastaliklarin tedavisinde kullanulmaktadir. Bu
kapsamda yasamayan, kirk basan, nazar degen ¢ocuklar ile toplum iginde itibar
gormek isteyen, heybetli ve cesur olmak arzusunda olan insanlar i¢in kurt bir sifa
kaynag1 olarak goriilmekte ve buna inanilmaktadir. Bu inang¢ kaynagimni kurdun
mazide gordiigii sayg: ve itibardan almis bulunmaktadir.

Kurdun izinin kutlulugu onun takibi ile giizele-iyiye-dogruya ulasabilecegi
inanci (Kalafat 2008: 35) bugiin dahi gegerlidir. Riiyada goriilen kurt iyi ve giizelin
simgesidir. Miijdeci olarak diisiiniiliir.

Ey!. Bozkurt ecdadumin evlddr Goktiirk soyu!
Batiya bak. Kamnla al oldu Tuna boyu?
Doguya don. Turan'da kemiklerin aglyor.

Sahlanan hislerini hangi kuvvet bagliyor?

Tiirk kiiltiir cevresinde destani bilgilere gore kurt koruyucu 6zelligiyle de
ortaya gikmaktadir. Ozellikle tiireyis efsanelerinde kurt koruyucu olarak dikkati
cekmektedir. Vusunlara ait efsanede otlak alana atilan ¢ocuga kurdun yanasarak
siit vermesi ve onu beslemesi (Durmus 2002: 73) kurdun koruyucu vasfin1 6n plana
cikarmaktadir. Goktiirk donemi efsanelerinde de kurdun koruyuculugu belirgin bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Goktiirklerin diismanlar: tarafindan ayaklari kesilmis bir
cocugun kurt tarafindan beslenilmesi, genclik ¢agina kadar biiytitiilmesi (Ogel 1993:
20) kayda deger husustur. Burada bacaklari kesilmis ve hicbir tarafa gidemeyecek bir
cocuk s6z konusudur. Digi kurdun hem bacaklar: kesik hem de ¢ocuk olan birisinin
bakimini {istlenmis olmasi, onun koruyuculugunu agik bir sekilde gostermektedir.
Bu koruyuculuk ¢ocuk biiyiiyiip, yetiskin oluncaya kadar siirmiis goriinmektedir
(Durmus 2002: 73).

Kurtlarin aile yapilar1 ve birbirlerine olan baglliklar1 yine Tiirklerdeki aile
yapisi ile ortiismektedir. Disi kurt yavrularini biiyiiyene kadar siitle besler. Yavrular
kiigiikken erkek kurt ise yuvanin oniimde bekleyerek hem disi kurdu hem de
yavrular: korur. Annenin 6liimii halinde ise erkek kurt yavrularin terk etmeyerek
yediklerini kusarak yavrularmi besler. Toplu halde; aile olarak gezerler; bu
topluluktan birinin basina bir felaket geldigi zaman diger kurtlarin onu kurtarmak
i¢in ellerinden geleni yapmalari gibi 6zellikler aslinda Tiirk aile ve toplum yapisinin
bir 6zeti niteligindedir. Kaynaklarda Tiirkler kendi koklerini ifade etmek igin giiclii
bir hayvan olan “kurt” ifadesini kullanir. Tiirk mitolojik diisiincesinde, ulu ata,
yol gostericisi ve diiriistliik islevleriyle karsimiza ¢ikan, koruyucu, kiilt kahraman
statiistindeki kurda “Gok Oglu” denildigini biliyoruz.

Tiirk mitoloji sisteminde, kiilt kahraman, ilk ata ve koruyucu ruh gibi

islevler yerine getiren “Bozkurt”un, bagka bir¢ok islevleri de vardir. Bunlara, dag
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._ koruyuculugu ve dolaysiyla vatan koruyuculugu da
“Bozkurt. bizim dahildir. Cilinkii bir grup sistemlerde oldugu gibi,
’ bu sistemde de ruhu (koruyucusu), ayn1 zamanda

kurtaricimizd..
Eger o, yol

toprak ve vatan koruyucusu olarak diisiintilmiistiir.

“Bozkurt” destaninin -Ergenekon Efsanesi- izleri,

gostermeseydi, Goktiirklerden kalma, yadigar olarak bilinen Bugut
ne ben olurdum Abidesi tizerinde, “Bozkurt”tan siit emen, kollar1
ve ne siz... kesik ¢ocuk kabartmasinda da yasamaktadir.

Eski Tiirk¢ce metni elde olmayan “Ergenekon”da,

“Bozkurt”un kurtarici motifi olan, “Bortecino”yu (Bozkurt), ilk Tiirk hakani gibi
sunarak, onun deformasyona ugramis sekliyle aksettirilmistir. Bu yiizden de Tiirk
kiiltiirti aragtirmacilarindan bir¢ogu, hakli olarak, “Ergenekon”un, Mogol devri
tarihgisi Resideddin tarafindan Mogollastirilmis bir Goktiirk Bozkurt destan:
oldugunu yazarlar. “Altay daglar: etrafinda, Oguz Tiirklerinin iskdn etmesi hakkinda,
Tiirk halk efsanesi” ad1 altinda kaydedilen, Azerbaycan mitolojik metnine gore, Tiirk’e
kurtulus yolunu gosteren “Bozkurt”, Nuh Peygamber’in ogludur. Burada Tiirk’iin,
nesli ¢ogalirken soyledigi, “Bozkurt, bizim kurtaricimizdi. Eger o, yol g0stermeseydi,
ne ben olurdum ve ne siz... Onun icindir ki, Bozkurt'a her zaman inanmalisiniz.” sdzleri
oldukga anlamlidir. Goktiirkler, kutsal yiizlii sandiklarindan, kizil bagh “Bozkurt”un
resmini, gok bayraklar: tizerine bile kazimislardir.

Tiirk kiiltiirel geleneginde kutsal sayilan “Bozkurt”, savas ruhu anlamu igerir.
“Bozkurt” ile bagh cok sayida mitolojik inaniglar; Tiirk etnik-kiiltiirel geleneginde,
onun, belalardan kurtulan bir savas ruhu, mutluluk getiren bir giic, sosyal diizenin
koruyucusu gibi énemli yerler tuttugunu gosterir. Clinkii “Bozkurt”, eski Tiirk
savas ideolojisinin de temelinde yer almistir. Bu anlamda, “Bozkurt”u savasin
koruyucu sayan eski Tiirkler, savastan once bu koruyucu ruha taparlardi. Uygur
alfabesiyle yazilmis olan, “Oguz Kagan Destani”na gore. Tiirk ulusunun savas
sembolii “Bozkurt” (Gok Biiril) olmustur: “Bozkurt olsun bize uran.” Bu Tiirk mitolojik
diistincesinin kendinden dogan bir olaydir. “Bozkurt” ile ilgili yazilmig bu metinden
anlasildig tizere, kutsal yiizlii “Bozkurt”, Oguz’'un diinyay1 fethetmesine, savas
hamisi olarak yardim edip, kilavuzluk yapmistir. Ordunun 6niinde giderek onlara
yol gostermistir. Bozkurt, Kut Dag1 efsanesinde de bir yol gostericidir. Genellikle,
Tirk soyunun kotii giiniinde ve soyu bir seylerin tehdit ettigi zaman, soyun
ozgilirliik ruhunun sembolii gibi “Bozkurt” ortaya cikar, yol gosterir ve kilavuzluk
yapar. Arastirmacilar, hakli olarak “Kéroglu” destanini da “Bozkurt” destaninin bir

versiyonu olarak degerlendirirler.
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Ey! Benim bahtim gibi, kara bahtli olanlar,

Ey! Hayat goncalar1 agilmadan, solanlar.

Ey! Vatan kavgasinin, kemikten siperleri,

Size haykiryyorum siz ey iilkii erleri!

Nerde o “siitunlari” saran korkung alevler?

Sizin ruhunuzdayds, ates piiskiiren devler. (N. Y. GENCOSMANOGLU).

Kurt kendine has bir¢ok 6zelligi olan bir hayvandir. O, Tiirk kiiltiir cevresinde
destani kayitlara gore dertlesilen, dert paylasilan bir dost ya da arkadastir. Bu
arkadaslik belki de kan kardes olmus iki kisinin arkadashg gibidir. Bu itibarla uzun
vadeli ve giivene dayalidir. Bu bilgilerden anlasildig: izere, kurdun biitiin 6zellikleri
Tiirkler tarafindan bilinmekte, onunla dertlesilmekte ve herhangi bir yakin arkadag
gibi onun bilgisi ve yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir (Durmus 2002: 72).

Dinle! Déviilmekte... Cagr kdsleri,
Dinle! Yakindadir.., ayak sesleri,
Bozkurtlarin sicak, hiir nefesleri
Ufkunu dogudan sarsin da yine

Kalk! Dogrul yerinden! Yiirii, ge¢ one!

Atalarimizin kiiltiirti “Bozkir” kiltiirli olarak ifade edilmektedir. Bozkir
kiiltiiriinii Tiirklerin siyasi ve sosyal yapisi olusturmaktadir. Bu kiiltiir, go¢ ve fetihler
esnasinda orada terk edilip gelinmemistir. Bozkurt, asirlardir yasayan bir tilkiiniin,
semboliidiir. Tiirk destanlarindaki, dolayisiyla Tiirk Milleti'nin inanislarindaki rolii
ug sekildedir: ata, rehber, kurtaricidir.

Bozkurt'tan tliremis olmak inanci Tiirklere uzun zaman boyunca biiyiik
bir gurur, emniyet ve gelecege giivenle bakma duygusu vermistir. Baz1 Tiirk
destanlarinda ana, baz1 Tiirk destanlarinda baba olarak goriilen Bozkurt ¢ok defa
Tiirk neslinin yok olacagl zaman ortaya ¢ikmakta ve Tiirklerin neslinin devam
etmesini saglamaktadir. Boylece Tiirklerin soyunu kutsallastirmaktadir. Tiirklerin
millet hayatinda biiyiik tesiri olacak hareketlere girisecekleri zamanlarda Bozkurt
onlara yol gostermekte, rehberlik yapmaktadir. Ergenekon Destani'nda ve Kut Dag1
efsanesinde Bozkurt milli bir kilavuz roliini oynamaktadir. Tiirk’iin zor duruma
diistiigli zaman Bozkurt'un ortaya ¢ikarak onu kurtarmasi, evladi iizerine egilen
bir ananin veya babanin sefkat duygusunu hatirlatacak derecede derin bir mana
da tasimaktadir. Sanki Bozkurt manevi bir alemden Tiirk Milleti'nin akip giden
hayatin1 devaml takip etmekte ve onlarin basinin sikistig1, caresiz kaldiklari zaman
ortaya cikarak yol gostermektedir. (Durmus 2009).

Tiirk mitolojisinin en 6nemli sembolii olan kurtla ilgili olarak yapilan
calismalarla “tiireyisi saglayan kurt ata, kurt ana, kurt kiligina giren kutsal 151" (Ogel
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1971: 40-52), “kurtarict kurt” (Sinor 1982: 224), “cedlerin yardim eden ruhu” (Ozarslan
1997) gibi pek ¢cok motif ortaya ¢ikarilmistir. Bunlardan birisi ve belki de en 6nemlisi
Tiirk hakanina veya benzeri bir sekilde topluma liderlik etme durumundaki bir
ferde yol gosteren, rehberlik eden bir baska ifadeyle kilavuz bozkurt motifidir.

Kilavuz bozkurt motifinin yaygin olarak bilinen en eski 6érnegini Oguz Kagan
Destani’'min Uygur varyantinda (Bang1936) gérmekteyiz. Oguz Kagan'in dort bir
yana yaptig1 seferler ile diismanlarina boyun egdirmesi ve pek ¢ok boyun meydana
gelis ve adlandirilis siirecinin anlatildig1 destanda kilavuzluk yapmakta olan bozkurt
ayn1 zamanda Oguz Kagan’a 6giitler de (Reichl 1992: 35) vermektedir. Destanda beg
kez isaret edilen kilavuz bozkurt motifinin tuttugu yer az gibi goriinmesine karsin
asagida ele alacagimiz vechile goriilecegi iizere, kaynag1, mahiyeti, yapisi ve bunlara
dayal: islevleri nedeniyle gercekte destanin kahramani olan Oguz Kagan'in destani
kisiliginin olusumunda temel unsur konumundadir. (Cobanoglu 1997 : 166). “Mavi
Gok” ve “Kara Yer” Eski Tiirk Inang Sistemi ve diinya tasariminda (=represantion)
fizik ve metafizik Ozellikler gosteren iki 6nemli yap1 unsurudur. (Divitgioglu 1987).

Gokten gelen kutsal ve yaratict mavi 15181n bir yerde (agag, kadin, kurt...)
déllenmeye neden olmast (Ogel 1971) mavi 1518 yol gosterici, kurtarict “kurt’a
doniismesi onemli figiirlerdir. Kurtulmak, kurtulus, kurtarici kavramlarin “kurt”la
ilgisi agiktir. (Kurt-ulus...). Kurt ordularin éniinde yiirtiyen kumandandir. Totem
devrinde yasayan Tiirkler'in Ongun’u bozkurt, destanlarda Tiirk’iin hayat ve
savas giiclinii temsil eder. Bozkurt, destanlarda Tanr1 kurt, anne kurt, altin bayrak
basligi ve muhtemelen ordular oniinde yiiriiyen kurt adli kumandandir; Tiirkiye
Tirkliigiinde orduyu temsil eden Mehmetcik semboliiniin eski Tiirkler tarafindan
kullanilan bir benzeridir. Kurt'un ana-ata niteligini de goz ard1 edemeyecegiz.

Baz:i Tiirk destanlarinda ana, baz1 Tiirk destanlarinda baba olarak goriilen
Bozkurt ¢ok defa Tiirk neslinin yok olacagi zaman ortaya ¢ikmakta ve Tiirklerin nes-
linin devam etmesini saglamaktadir. Boylece Tiirklerin soyunu kutsallagtirmaktadir.
Tiirklerin millet hayatinda biiyiik tesiri olacak hareketlere girisecekleri zamanlarda
Bozkurt onlara yol gostermekte, rehberlik yapmaktadir. Ergenekon Destaninda ve
Kut Dag1 efsanesinde Bozkurt milli bir kilavuz roliinii oynamaktadir. Tiirkiin zor
duruma diistiigii zaman Bozkurtun ortaya ¢ikarak onu kurtarmasi, evladi tizerine
egilen bir ananin veya babanin sefkat duygusunu hatirlatacak derecede derin bir
mana da tagimaktadir. Sanki Bozkurt manevi bir alemden Tiirk Milletinin akip
giden hayatin1 devaml takip etmekte ve onlarm baginin sikistif, caresiz kaldiklari
zaman ortaya ¢ikarak yol gostermektedir. Tiirk tarihinde pek ¢ok kahraman, Bozkurt
simgesi ile temsil edilmistir. Asina sozciigiiniin hem Bozkurt anlamina gelmesi, hem
de Hun ve Goktiirk hiikiimdar siilalesinin ad1 olmasi rastlant1 degildir. Bozkurt'un
Tiirk destanlarindaki fonksiyonu tamamen semboliktir. Milletin biiyiime, yayilma
ve gliclenmesi icin takip edilmesi gereken yollarin isaretini destan maddi unsurlarla
ifade etmektedir. Bozkurtta sembolize edilen fikir Tiirk birligini saglayan, Tiirklerin
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biiyiiylip gelismesini temin eden bir fikirdir. ._
Tiirkler bu fikre inanip riayet ettikge hakimiyetlerini Goktiirk

ve Ustunliiklerini  korumakta, bu fikirden
ayrildiklar: zaman felakete ugramaktadirlar. Onlar1 yaZItIarl nda
felaketlerden kurtaran da yine Bozkurt olmaktadir. “Tanr kuvvet
Iste burada Bozkurt, bir iilkiiniin, yani sosyal bir verd |g| |Q| n

babam kaganin

iilkiintin semboliidyir. askeri kurt gl bi
Kurdun  Tiirk  askerleri ve  askeri imig, dugmani
seferlerindeki Onemi yalniz destani bilgilerle koyu ng ibi imi §”

hayat nizaminin yansimasindan baska bir sey
degildir. Kisacasi, Bozkurt asirlardir var olan bir

sinirli  kalmamaktadir. Destanlardaki bilgileri

denilmektedir.

yazili kaynaklardaki bilgiler de desteklemektedir.

Goktiirk yazitlarinda “Tanr: kuvvet verdigi icin babam

kaganin askeri kurt gibi imis, diismani koyun gibi imis” denilmektedir (Kol Tigin Yazit,
Dogu,12). Burada Tiirk askerleri kurda benzetilmektedir. Tiirkler'in kendi askerlerini
kurt gibi gormelerinin yaninda “turan taktigi” ve “kurt oyunu” adi verilen savas
taktikleri bulunmaktadir. (Kafesoglu 1989 : 274). Boyle bir taktigin uygulanmasi
kurdu iyi tanimalar1 ve yol gosterici olarak bilmelerinin bir sonucu olmalidir.

Kurt Tiirk kiiltiir ¢evresinde cesitli Tiirk devletlerinde ad ya da unvan
olarak da goriilmektedir. Bu isim tek basina kullanilabildigi gibi baska isimlerle
birlikte de kullanilmistir. Karahanlilar, Cagataylilar, Biiyiik Selguklular ve Tiirkiye
Selguklulari’'nda bu isim yaygin olarak devlet yoneticilerinde, 6zellikle tiginlerde
goriilmektedir. Bu isim yalmz bori seklinde yer aldig: gibi, Ak Bori, Al Bori, Bori
Bars, Bori Tigin, Cocuk Bori Senun, Gok Bori Kokey, 11 Bori, Kok Bori vb. sekillerde
de isim olarak ge¢mektedir (Stimer 1999: 771-878). Kurt ad1 yalmz bir kisiye verildigi
gibi seckin askeri birliklere de verilmistir. Goktiirk kaganlarinin bahadirlarindan
secilmis muhafiz birligine bori ad verildigi bilinmektedir. (Koca 2003: 88). Bu ismin
yaygin olarak kullanimi kurdun Tiirk Kiiltiir cevresinde kilavuz olarak goriildiigiinii
gostermektedir (Durmus 2009: 71).

E. Destan-Sanat iliskisi

G. Jung’a gore mitler-destanlar, oykiilestirilmis “temel varolus drnekleri” yani,
evrensel gecerlilige sahip yasam kaliplaridir ve her insan igin anlamli mesajlar tasirlar.
(Jung 1971). Denebilir ki biitiin diinya mitolojileri icinde Yunan mitolojisi imge ve
simgeler acisindan kendisine en ¢ok basvurulan mitoloji olmustur. Bugiin hemen
hemen biitiin medeni diinyada onun imge ve simgeleri kullanilmaktadir. Siiphesiz
bunun bir¢ok sebepleri vardir ve bu mesele direkt olarak konumuzla ilgili degildir,
ancak mit ve sanat konusu ele alindi§inda kismen de bu konuya deginilmelidir.
(Tokel 2000 : 47). Arastirmacilar Yunan mitolojisinin bu kadar yaygin ve meshur
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olmasini, bu mitolojinin ytizyillar boyunca sanat eserlerine kaynaklik etmesine ve
bu mitolojinin ayn1 zamanda bir inang sistemi olusturmasina baglamaktadirlar.
“Her ulusun efsaneleri vardir. Ama mitoloji deyince daha ¢ok Yunan efsaneleri geliyor akla.
Nedeni, bu efsanelerin ayni zamanda inang sistemi olusturmalari, ozanlarin, sanatcilarin
ve diisiince adamlarmmin bunlara siirekli katkida bulunmalaridir.” (Bayladi 1995: 11). Bu
goriis ayn1 zamanda mitolojilerin yasayabilmesi i¢in onlarin sanatgilar tarafindan
kullanilmas: gerektigi gercegini de ortaya koymaktadir. Tiirk mitolojisinin etkin bir
sekilde yasayamamasini Behcet Necatigil bu sebebe baglar: “Tarih kitaplarinda uzak
hatiralar hilinde kalmus eski Tiirk mitoslarinin tarih boyunca sanat eserlerinde zaman zaman
dirilemeyip varliklarimi belli edememis ve 6lii ata yadigdrlar: olarak bir yerde donup kalmis
bulunmalari, Tiirk destan ve mitologyasinin bahtsizligi olmugstur.” (Necatigil 1988: 9).

Biitlin arastirmacilar Yunan ve Latin mitolojisinin diinya edebiyatina etkileri
iirerinde 6nemle durmuslardir, “Antik Yunan ve antik Roma mitolojisinin ve sanatsal
edebiyatimin basta Avrupa halklar: olmak iizere bircok halkin dili ve edebiyati iizerinde
olaganiistii biiyiik etkisi vardi.” (Pospelov 1995 : 15). Promete, Oidipus, Sisyfos,
Dionysos, Herkiil, Eros, Afrodit, Veniis, Narkissos vb. figiirler neredeyse biitiin diinya
edebiyatinin ortaklasa kullandig: figiirler haline gelmistir. Hatta kimi yazarlar, artik
kullarila kullanila asina kelimeler haline gelmis bu ve benzeri figiirlerin simgesel
anlamlarini bile vermektedirler: «...Prometheus ya da Baskaldiri, Orfeus ya da Edebi
Inga, Sisifos ya da Sagmalik, Oidipus ya da, meshur kompleksi...(Rousseau 1994:
156). “Tasidiklar: sezgi giicii, yer yer insan yaradilisindaki zaaf ve tutkulari, caglar iistii bir
kesinlige, cok yonlii bir kullanis imkdnina baglanug olmalariyla mitoslar, bugiin de sanatin
yararlandi$ bir ilham ve kiiltiir kaynagidirlar.” (Necatigil 1988: 7) Bir sanatkar i¢in hazir
birer ilham hazinesi olan mitler, her zaman bu cihetiyle de cazibesini korumustur.
Mehmet Kaplan da bu anlamda mitleri ve sembolleri insanligin ebedi siir hazinesi
olarak niteler (Kaplan 1990: 136).

Cagdas insanin koke ve kokene ilgisinin artmasmi goz Oniine alirsak
Tirk kiiltiir ekolojisinin temellerini bu calismalarla rahatlikla atabiliriz. Kiiresel
diisiincenin siyasi ve kiiltiirel ayag1 iyice incelenirse goriilecektir ki, “kiiltiir mozaigi”
veya “evrensel kiiltiir” baghgr altinda Greko-latin mitolojisinin evrensel olduguna
ve bu kiiltiiriin tiim insanlhigin ortak degeri hitkmiinii ifade ettigine iliskin (ABD
ve AB’nin bu diisiinceye hizmet igin gevirdikleri filmler ve kitaplar géz oniine
alinirsa...) calismalar1 hiz kazanmistir.

Arketiplerin gorevi, ge¢mis ile bugiinii ve bugiin ile de gelecegi bulusturmak
ve insan psikolojisine yon vermektir. Kolektif bilingdisina ait degerleri ¢agin
ihtiyacina gore yorumlayan amaci, eski Tirk diistince diinyas: ile insanliga ait
evrensel degerler arasindaki iligkiyi ortaya cikartmaktir. Bu sayede Tiirk diinyasi,
varligini koruyabilmek i¢in kendi biinyesini taniyacak ve kendi biinyesine uygun
yeni bir medeniyet sentezi olusturabilecektir. Kanaatimce, gecmisinden ve farkina
vardig1 genetik kodlariyla gelen 6zelliklerinden yola ¢ikan yeni, bilingli ve dinamik
Tiirk gengligi, bu medeniyet sentezini gergeklestirmek giicte olacaktir.
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Sanat bir yeniden insa, bir terkip anlamma

yaratma faaliyeti olduguna gore siiphesiz sanatgi, Tiirk tarihinin
ayniyle kullanan degil, var olan malzemeyi yepyeni o
bir formla arz eden, onu isleyerek degisimlere bllmen’

ugratan kisidir. Sanat¢inin kullandig1 malzemedeki bilin meyen

bu tasarruf ve degistirme eylemine objektivation kahramanlarinin
denir. LA :
Mit-destanlarin sahip oldugu ¢ok Kkatl, hlkayelerl usta
derin anlamsal yapi, eserin sanatsal derinligini kalemlerde

ve gizemini olusturmada ¢ok islevli bir fonksiyon i§|endiginde,
istlenecektir. Ne yazik ki; “Eski Tiirk Diisiincesi”’nin ortaya Gl kacak

i¢in, diinya edebiyati bir yana bizim fikir hayatimiza rol-modellerle
dahi aksetmis degildir. Oysa Tiirk tarihi, ecdada her alanda lider
baghh anilarin kutsal bir emanet gibi korundugu ruhlu gen9|er

kaynaklar1 heniiz bir biitiin halinde incelenmedigi

birgok bilgiyle doludur. Tarihimizin bilingaltina,

yetisecektir.

arketiplerine, bozkirin ruhuna yapilacak bir
yolculuk, bize bu manada biiyiik katk: saglayacak
bircok malzemeyle doludur. Tiirk tarihinin bilinen, bilinmeyen kahramanlarinin
hikayeleri usta kalemlerde islendiginde, ortaya ¢ikacak rol-modellerle her alanda
lider ruhlu gengler yetisecektir. Bilge Kagan, Kiil Tigin, Tonyukuk... ortaya
koyduklar1 siyasi-askeri Olgiiler, erdemlerle ytiklii liderlikleriyle, adalet-liyakat-
secaatleri ve bilge- ata ruhlariyla Tiirk’tin asalet ve vakar yiiklii davrarus tarzlariyla
bize ¢ok degerli bilgiler sunmaktadir.

Tarih bilinci; Tiirk kiiltiiriiniin kaynaklarini iyi analiz ederek onlarin omurga
kavramlarini romanda, siirde, resimde, miizikte, sinemada, tiyatroda, edebiyatta,
bilimde ve felsefede yeniden iiretebilmek, biiyiik Tiirk Destani’ni mit tabanina
oturtarak, eski Tiirk ruhunu bu eserlere yansitarak, Tiirk’{in ontolojik karakter kod
sistemini yansitan bir tiir semiyotik tablo yaratabiliriz. Kiiltiirel hayat: anlama ve
anlamlandirmada bu 6nemli bir meseledir. Ayrica, boyle bir anlayisla toplum ve
devlet hayatimin da siirekliligi saglamir ve bunlarla hayata diizen verilir. Kiiltiir
hayatimizin sifreleri buralarda gizlidir.

Milli destanin dogusu, halkin muhayyilesi + biiyiik sanatkarin iradesinin
birlesmesiyle ortaya ¢ikacaktir. Sanat diisiincesinin ¢ekirdegine Tiirk’iin temel
simgelerini yerlestirip, sanat¢ginin giiciinii devreye sokarak, mevcut hikayelerden
bir biiyiik ve kuvvetli destan ortaya koyabiliriz. Mito-poetik metotla, Tiirk mit
ve destanlarin1 sanatin her dalinda figiiratif 6geler kullanilarak, ¢oziimlemeler
yapilarak, metinler yeniden okunarak, yepyeni bir formla insa etmek milli destanin
dogusuna da yardimci olacaktir. Siiphesiz amag taklit veya bir iz diisiim yaratmak
degil, yeniden insa etmektir.




._ Sonug¢
Bir iilke s ahlp Turk kiltiir hafizasinda, zihni yapisinda,
. o toplumsal kimligin insasinda yticeltilen degerlere
OldUgU milli onem vermenin gerekliligi tartisilamaz. Destanlara
kahraman |ar|y|a sinmis milli ruhu, serefli bir miicadelenin toplumun
itibar kazanir. yasama ve yagatma kabiliyet ve suurunu ne yazik
ki uzun bir siirecte ihmal ettigimiz agiktir. Tarihin

0znesi olmak igin, ruhlarimizi kanatlandiracak ufuk turlarina ihtiyag¢ vardir. Son
yillarda giderek artan sosyal hafizamizin temel degerlerine yapilan saldirilar,
kiiresel asimilasyona, toplumsal bellek yitimine sebep olmustur.

Fikir hayatimizdaki her kirilma, bize ait degerlerin zayiflamasiyla
sonuglanmistir. Benligini yitirmis bir toplumu yeniden kendisi olma ¢agris1 hiiviyeti
tasiyan bu calisma, ham bilgiyi yeniden yorumlama-doniistiirme-iiretme konusunda
kararl bir bilincin eseridir.

Milli ruhun koordinatlarin1 bireylerin hafizalarina kaydetmek yoluyla
yasamlarina mana katmak onemli amaglarimizdandir. Kultiirimiiziin gergek
ruhunu, cesaretini, hiir ve bagimsiz karakterini, 6zgiirliik agkini, simdiyi yasayan
bireye aktarirken, onu kendi 6z kimliginin tutunma noktalarina ¢agirtyoruz. Genelde
biitiin Tiirk milleti, 6zelde genglerimize en yiice erdem olan milli kahraman olmanin
hazzini hatirlatmaya ¢alisiyoruz.

Bir tilke sahip oldugu milli kahramanlariyla itibar kazanir. “Gelecek yiizyillara
kumanda edecek olan” bu kahramanlar, millet hayatina yon veren tavirlariyla, ruh
derinlikleriyle milli edebiyatimizin ana eserlerine yonelince, umut ediyoruz ki, bu
kaynaklari ¢agla beraber yeniden iireterek giiclii bir Tiirkiye insa edeceklerdir.

Ors ve celik arasinda, ateste doviilerek insani-etik ve estetik degerler {ireten
“Atalar Kiiltii” Tiirk’tin fiziksel giicii ve ruh metanetinin iradi temelini gosteren bir
sembol olarak énemli ¢agrisimlara yol agmaktadir. Bu itibarla, 9 Mart ritiiel olarak
bu suurla mutlaka kutlanmalidir. Dirilisin anlamli mesajlarini iceren oyunlar-siirler-
marslarla Ergenekon’dan ¢ikis temsil edilmelidir.

Sagnaklar kameilarken kavruk yiizlerimizi,
Altay kayalarma vurduk dizlerimizi,
Sesimize ses verdi, Mehmetcikler Kore'den,
Boz aygirli cilasun ¢ikt: kara dereden.

Cekti altin yayim, el atti sadagina.

Bozkurt bash tugunu dikti Tanridagi'na..
Dedi ey Tiirk ulusu! Uyan. Uyan ben geldim,
Coz kara cevreleri “yash gittim sen geldim»
Bu giir sesten, bulutlar dagildr duman oldu.
Tiirkliigiin uyansi, Tanri'm. Ne yaman oldu!
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KUR SAD ilerleyerek cikti tiimsek bir yere,
El atip kilicina, 50z soyledi erlere.

Dedi ki “Milletime vuran eller kurusun”
Tanr Tiirkii korusun. Tanr: Tiirkii Korusun
Atalar, atsiz erler buskulanmist: bundan,
Ikinci defa ¢cikt1 Tiirkler Ergenekon'dan
Sehit nefeslerinden nur oldu Tanridag:

On ii¢ asirdan sonra agiyoruz Bayragi.
Dinsin artik acilar, gozyaslar: kurusun.
Tanr: Tiirkii Korusun...

Tanrt Tiirkii Korusun!
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