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BATICILARIN [SLAMCILIGI

“HUSEYIN CAHIT VE CELAL

NURI'NIN [SLAMI YENILIK
DUSUNCESI

PROF. DR. MEHMET ZEKi [SCAN’

Giris
aticilik, yenilesme tesebbiisleriyle baslayan bir hareket olmakla beraber, ad1 6zel
olarak II. Mesrutiyet sonrasinda meydana ¢ikan diisiince hareketiyle sekillenmeye
baglamugtir. Clinkii daha 6nceki hareketin olusturucu ve savunucularma 6zel bir
ad verilmedigi halde, II. Mesrutiyet Donemindeki Batililasma hareketinin temsilcilerine
Baticilar (Garpgilar) ad: verilmistir.!

Baticilik, alafrangalik anlaminda oryantalizm olarak Tiirk aydimi tarafindan
temelliik edilen ve modernizmin aydmlanmact doniisiim oldugunu zannetmekten ibaret
“yanli bir bilinglenme” &rnegi olarak goriilmiistiir.? Baticiliga, yenilesmede Islam,
olumlu igeriginden yararlanilmasi gereken motive gii¢ olarak goren bir talep® yahut
Islam’da amel ve akide bakimindan koklii bir tasfiye yapilarak, bosalan yere materyalizmi
yerlestirmek hedefinin giidiildiigii bir proje* ya da bunlarin hepsi olarak bakilmustir.
Baticilik bir “ihanet” modeli seklinde de algilanmigtir. Bunun yaninda Baticihgy, fikii ve
felsefi derinlikten mahrum bir “gardirop Baticilik” olarak degerlendirenler de olmustur.

Bu tiir Baticalik elestirilerinin isabetli olup olmadigl, Baticilik elestirilerinde bilgi
ve veri temelli hareket edilip edilmedigi, Baticilarin Islam iizerindeki diisiinceleri

* Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

ogrenildiginde belli 6lgiilerde tespit edilmis olacaktir.

Avrupa, DoQu’dan Ayni1 zamanda bu durum, Batiahigm, ortaya ¢kt

k opusun a didr. zaman diliminde diger fikri akimlar karsisindaki
- konumunu da ortaya koyabilecektir.

Bati uygarligi B A -

- S atialar, Bat'y1 bir uygarhk projesi olarak ele
kendlm’ Dogu dan almis ve bunu, “Bat1” sozcligii ile kavramsallastirilan
kopmaSI yapilanma ve dinamik siirece uygun olarak, Dogulu
olcusunde bir uygarhgmnn tashihine baglamiglardir. Bir cografi
bizatihilik olarak mekan olarak Avrupanin da Batiilasmasi, Dogulu
o|u§turmu§tur_ Ozelliklerini tashihi ile olmustur. Avrupa, Dogu'dan

kopusun adidir. Bati uygarligi kendini, Dogu'dan
kopmasi oOlglistinde bir bizatihilik olarak olusturmustur. Dogu dini Hristiyanlk, bir
Bati dini haline getirilmis, buradan laisiteye varilmustir. Bireyin olusmasiyla Dogu
cemaatciliginden ¢ikilmis ve demokrasiye ulasimistir. Antik devlet ve imparatorluk
gelenegi asilmis, buradan ulus devlete gecilmistir.” Baticilar bundan dolayi, “Dogulu
dinimizi” laisiteyle Batililastirmaya, cemaat cenderesinden bireyi ¢ekip ¢ikarmaya ve
imparatorluktan ulusa ve demokrasiye gecise bir hayli 5nem vermislerdir.

Baticilik-islamcilik: iki Ornek Bir Karsilastirma

Baticilik, bizde bir sistemden ¢ok, dini tutuculuga karsi medeni ihtiyaglarin
anlagilmasindan dogma bir ilerleme, gelisme istegidir. Bu manada Baticihik, slamcilikla
ayni problemlere cevap verme sadedinde birlesmektedir. Ciinkii Osmanl tecriibesi
dikkate alindiginda, Islamalik da, bir modernlesme hareketidir. 1905'te Abduh vefat
ettiginde Abdullah Cevdet'in kaleme aldig1 yazi, bir Islamcinin yazacag dlgiide Abduh
taraftar1 yazidir.” Islama olarak goriilen M. Semsettin ile Abdullah Cevdet'in, Kiliczade
Hakki'nin tamamiyla miisterek fikirleri bulunmaktadir.® Sahislardan ve eserlerinden ayri
diisiiniilmemek kaydiyla, cumhuriyetten evvel Tiirkgii Islamci, Tiirkcii Batici, Islama
Batia1 gibi birlesik fikir ziimreleri oldugu sdylenebilir.’

Belki Baticthkla Islamcihk arasinda soyle bir ayrim yapilabilir: Islamcilar
modernlesmeyi igsellestirerek daha Islami bir siyasi ve sosyal diizene varabileceklerini
diisiniirlerken Baticilar, Islam’1 belli bir daireye oturtma ve boylece daha modern bir
siyasi ve sosyal yapiya kavusmayi arzu etmekteydiler. Yine Islamcilar, 1slah yolu ile
belli bir zaman dilimine yayilmis yenilesmeyi uygun goriirlerken Baticilar “o kadar
zamanimiz var m1?” endisesi tasimaktaydilar.'® Baticilar, tipki Ahmet Hamdi Tanpimar'm
Huzur adli romanmnin kahramanlarindan birine ait, “biiyiimekte olan bir cocugun zamani
baskadur, bir hastamn zamam bagka. .. Biz umumi zamanm disindayiz. Yani zaman tempomuzu
degistirmek mecburiyetindeyiz.”" anlayigma sahiptirler. Buna ragmen Baticillarm Islam’a

bakis tarzlarinda da farkliliklar s6z konusu olmustur.
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Bir beka meselesi olarak “yenilik” s6z konusu ._

oldugunda Islamalik, Tunayanin ifadesiyle, ana Buradan hareketle
nehirlerden bazi kollara ayrlarak Batialik ve islamcilarin Batici-

ligindan ve Batici-

Dogu medeniyetinden de bir seyler atilacaktir.”” Yalniz larin IS__IamC”IgIn_
burada Baticilarmn, “Bati'min ahlak ve ictimaiyatindan” dan so0z etmek
iktibaslar yapilmasim dnermelerine ragmen Islamcilarm | M Umkdnddr.

sadece “fen ve aliyatindan”(teknik bilgiler) istifadeyi

sart kostuklarim ifade eden degerlendirmelerin® eksik oldugu belirtilmelidir. Ciinkii

Tiirkgiiliikle birlesmistir. Baticiliga gore de Islamcaliga

gore de Batidan bir seyler almacak, iginde bulunulan

Islamalar arasinda da, Bati medeniyeti iizerinde objektif diisiince yolunun agilmasir
onerenler olmustur. Hilmi Ziya Ulken’in tabiriyle “modernist Islamcilar”*, Islam kiiltiirii
realitesi ile yeni akli diisiinceler ve ¢agdas ilimlere dayanan verilerin uzlagtirilmasin esas
almis, boylece higbir manevi degisime ihtiyag duymadan, sadece teknoloji transferi ile
cagdaslasma probleminin halledilebilecegi anlayisina sicak bakmamuslardir. Bunlar, ¢ag-
daslasmanin, bir zihniyet ve ahlak degisimi ile miimkiin olabilecegini savunmusglardir.®
Baticilar arasinda da Islamiyet'in &ziine dénmek ve Islami esaslara riayetle yenilik
yapmak fikrini tagtyanlar bulunmustur. Baticilar da Islam’da yeniligi ve dinde akhn
hakimiyetini savunmuslardir. Buradan hareketle [slamcilarin Baticthgindan ve Baticilarm
Islamciligindan s6z etmek miimkiindiir.

Peyami Safa'nin belirttigi gibi modernlesmenin derecelendirilmesinde bazi farkl-
liklar bulunsa da, taklitgilik seklindeki bir Avrupalilasmaya her iki fikir akimi da karsi
olmustur.’ Su kadar var ki Baticilar, Batihlasmada Islam’a ve onun ilkelerine miiracaat
etseler de, bir medeniyet problemi olarak Dogu'nun ve Bati'nin farkh tarihsel yolculukla-
rin1 vurgulayan varsayimlara daha fazla giivenmisler, adeta Dogu-Bat1 karsithig retorigi
ile fikirlerini dile getirmislerdir. Modernist Islamcilarise, dikkatli bir kargilagtirma yapmay1
bagaramasalar da, Dogu-Bati karsithgindan hareket etmemeye 6zen gostermislerdir.
[slamcilar, Bat'min nihai basarilarmda Dogunun (Islam’m) muazzam bir katkisi
olduguna dikkat gekmek istemislerdir. Buradan hareketle modernist Islamciligin sadece
Bati'y1 tekrarlamak degil aym zamanda Batili zihinsel araglarla gergeklestirilebilecek
Ozgiirlesmenin, Bat1 dis1 bir uygarligin kesfine yol agip agmayacagin sorgulama etrafinda
bir tetkik oldugu ifade edilebilir. Modernist Islamcilarm Dogu ve Bati medeniyetleri
arasinda “ortak kelimeler” bulmaya daha fazla 6nem verdikleri sdylenebilir. Bu manada
Islamcilarm Baticihi$1, Avrupa merkezlilik olmadig gibi, Baticilarin islamcﬂlgmda bir
medeniyet olarak Dogu yer almamaktadir. Baticilarda Islam, Dogu medeniyetinden
tamamen farkli bir kategori olarak deger kazanmaktadir. Ama belirtilmelidir ki, meydan
okuma bazen teslim olmaya dontigebilir. Bu yiizden Baticilarin Dogu medeniyetine kars:

oluslari, onun tam olarak tesirinden kurtulduklar: anlamina gelmemektedir.
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Celal Nuri gibi Baticilar, samimi bir dindar edas1
His eyin Cahitlin ile Islam’1 yenilestirmek istemislerdir. Onun dini
temsil etti QI Bati- diistincenin yenilenmesi fikri, Islamci olarak bilinen

yazarlarm goriiglerinin  derlenmesi sadedindedir.

cilik da ise, “mo-
dern Turkiye'de
dinin yeri ne ol-
malidir?” sorusu-
na cevap niteligin-
de lIslam’la ilgil
fikirler ileri sural-
mus ve Islam’in
olumlu igerigin-
den, Batililasma
yolunda fayda-
lanmak esas alin-
mistir.

Omegin o, Kadinlarmmiz adli eserinde Muhammed
Abduh’un talebesi olan Kasim Emin’e referanslarda
bulunmustur.

Hiiseyin Cahit'in temsil ettigi Batalk da
ise, “modern Tiirkiyede dinin yeri ne olmalidir?”
sorusuna cevap niteliginde Islam7a ilgili fikirler ileri
stiriilmiis ve Islam’in olumlu igeriginden, Batililasma
yolunda faydalanmak esas almmistir. Ashnda burada
da Islamcilar gibi dine fonksiyonel agidan yaklasma
s6z konusu olmustur.

Falih Rifki Atay gibi diisiinenler de ise Islam,
modernlesme yolunda yapilan inkilaplarin nesnesi
durumunda kalmistir. Falih Rifki, Kemalizmi, biiyiik
ve esasli bir din reformu olarak tarif etmistir. Ona gore

Islam alimleri, zamanla hiikiimlerin degisebilecegi ictihadinda bulunduklar i¢in Hz.
Muhammed’den sonra nesh, insan aklina emanet edilmistir. Mustafa Kemal'in yaptig:
iste bu nesih hakkini kullanmaktir.” Islam’'da biitiin serri meseleler iki biiyiik boliime
ayrilmugtir. Birinci boliim ahireti ilgilendirir ki ibadetlerdir: orug, namaz, hac, zekat.
Tkinci béliim diinyayr ilgilendirir ki bunlar da nikah ve aileye ait hiikiimlerle muamelat
denen mal, borg, dava iligkileri ve ukubet denen ceza hiikiimleridir. Kemalizm, ibadetler
disindaki biitiin ayet hiikiimlerini kaldirmistir.'

Teknik gelismeler disinda Batr'y1 Bati yapan epistemik, etik ve felsefi temeller
{izerinde durmastyla Falih Rifki'nin bile bir tiir Islamciligindan s6z etmek miimkiindiir.
Ona gore ‘Biz garplilardan manevi yonden {iistiiniiz, onun maddi ilerleme esaslarin
almaliy1z’ diyenler yanilmaktadir. Ciinkii biz Avrupa’nin maddi tistiinliigiiniin degil,
bu maddi tistiinliigii yaratan manevi istiinliigiiniin kurbanlari bulunmaktayiz. Garp bir
hiir tefekkiir yogrulusudur. Onu bu 6zelligi ile ele almak gerekmektedir.”

Baticllar iginde Abdullah Cevdet gibi “Miisliiman damarlarma yeni bir kan
akitmak” gayesi ile hareket ettigi igin “ilerici prensipleri bizzat Islam miiesseselerinde
aramak gerektigini beyan edenler de bulunmaktadir. Burada Islamiyet’i Batililagtirmak
s6z konusudur.” Her haliikarda Islam, Islamcihikta oldugu gibi bir proje niteligindedir."
Abdullah Cevdet, ictihat adh dergisinde Miisliimanlari irfana, bilgiye ve cahsmaya;
softaliktan, derviglikten, seriat ve mesihatin mutlak otoritesinden kurtulmaya davet

etmektedir. Igtihat dergisinde Kiligzade Hakkinin “Ey Islam’t yasatmak isteyen hiir ve
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miinevver fikirliler! Haydi, silah basma! Hakikat ve marifetin en keskin kilict olan kalemlere
sariliniz!” ifadelerinde temsil edilen bir zihniyet savunulmaktadir. Abdullah Cevdet'in,
Ttirkgtilerin; “Vatan ne Tiirkiyedir Tiirklere ne Tiirkistan; Vatan biiyiik ve miiebbet bir iilkedir:
Turan! beytinde yaptig1 ufak bir degisiklik onun Batr'ya, Islam’a ve Tiirkgiiliige bakigmi
da 6zetlemektedir: ““Vatan ne Tiirkiyedir Tiirklere ne Tiirkistan; Vatan biiyiik ve miiebbet bir

iilkedir: Irfan!"?

Hiiseyin Cahit ve “Hocalar Saltanati”nin Elestirisi

Batiar denilen aydinlarin din elestirisi, ashnda tam anlamiyla bir din elegtirisi
ornegi degildir. Hiiseyin Cahit'in goriisleri soz konusu oldugunda bu degerlendirmeyi
rahathkla yapmak miimkiindiir. Hiiseyin Cahit gibi Baticilar, geriligin nedenleri
tizerinde durmaktadirlar. Burada en fazla elestiri oklarimn yoneldigi konu, “seriatin,
hayatin tiim alanlarim hiikmii altma almig olmas1” ya da “ulemani iktidar ile dinin
bozulmuglugu”dur.

Hiiseyin Cahit'in dini konularda kaleme aldig1 yazilarinda, Islamiyeti gesitli
agilardan ele alip serbest bir tavirla yorumladig1 gériilmektedir. Uzerinde en gok durdugu
konular, Islam dinindeki hurafeler, bu hurafelerin kimlerden kaynaklandig1, hocalarin
mevkisi ve rolii, din biiyiiklerinin Kur'an tefsirleri, ayetlere yanhs ve keyfi yorumlar
getirmeleri, halkin cehaletinden yararlanip Islam dinini hurafelerle doldurmalari ve adeta
kendilerine bir saltanat kurmalari gibi, Islamalarin da genelde ilgilendikleri konular
olmustur.?

Hiiseyin Cahite gore din konusunda yagsanan problemler Islam dininden degil
onu yorumlayan, halka anlatan din adamlarmdan kaynaklanmaktadir. Ornegin bu din
adamlar1 ve onlarmn etkisinde kalan halk, her seyin ¢aresini Muhammed déneminde
aramakta ve bu donemin din anlayisini, problemleri ¢ozme usuliinii hi¢ degismeyecek
mahiyette kabul etmekte ve ona gore davranmaktadirlar. Halbuki kiigliciik bir Arap
toplumunun 6rf adeti, gelenek ve gorenekleri, koca koca modern devletleri idare etmeye
yetmeyecektir.*

Batiillasmanin “amansiz taraftar1” olarak nitelenen Hiiseyin Cahit'e gore Kur'an'a
bakildiginda din ve diinya islerinin ayr1 oldugu miitalaa edilebilecektir. Hz. Muhammed
zamaninda din ve diinya iglerinin bir arada gibi goriinmesi Hz Muhammed’in
peygamberliginin bir sonucu degil hitkiimet bagkani olmasimn bir sonucudur.”

Hiiseyin Cahit, Islam’mn seriat diizeni olarak anlagilmasinin, medrese sisteminin,
daha dogru bir ifadeyle “skolastik terbiyenin” bir sonucu oldugu kanaatindedir. Ona gore
sosyal yenilesme, acik fikirlilik, taassuptan uzak olmak, birey kimliginin kesfedilmesi,
liberal bakis acis1 olarak goriilebilecek c¢agdaslasmamn karsisinda skolastik terbiye,
vicdanlari koreltme ve ideal bakis acisini dumura ugratma 6zelligine haizdir.?

Hiiseyin Cahit, dini diisiince konusunda radikal ve sistematik fikirler One
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Huseyin Cahit,
“Hocalar Saltana-
t1” adl makalesin-
de islam’da kili-
se gibi bir kurum-
lagma ya da pa-
palik gibi bir

ruhban sinifinin
olmamasina
ragmen “hocalar
saltanatinin”
bunlarin

yerini tuttugu
kanaatindedir.

stirmemesine ragmen oldukca polemik¢i bir dil
kullanmaktadir.
sonmez bir kin besleyen “sarikhi firka” ya da Gokalp’in

Ornegin o, yenilige ve genglige

ifadesiyle “kara kuvvet”ten bir irtica kaynagi olarak sz
etmeyi sevmektedir.” Onlarin bagh bulundugu diinya
ile kendisinin temsilcisi oldugu diinya arasmda biiytiik
bir ayrilik ve ugurum oldugunu belirtmektedir.”® Ama
ayn1 zamanda sariklilar i¢inde hiir ve diiriist diistinceli
kisiler oldugunu belirtmeyi de ihmal etmemektedir.”
Hiiseyin Cahit, “Hocalar Saltanati” adh
makalesinde Islamda kilise gibi bir kurumlagma
ya da papalik gibi bir ruhban smifinin olmamasma
ragmen “hocalar saltanatinin” bunlarin yerini tuttugu
kanaatindedir. Ona gore bu saltanat oOncelikle,
Miisliiman birey tarafindan Kuran'm bagimsiz bir
sekilde anlasilma imkaninin olmamasi, Kuran'in

terclimelerinin ~ yapilmamasi, tefsir ~durumunda

yazilan kitaplardan da bir mana g¢ikarilmasmn zor
olmasmdan kaynaklanmustir. Boylece Islam, ulemanin, neyi bildirmek ve ne tiirlii
bildirmek istediklerinden ibaret bir hal tizere kalmustir.

Diisiiniiriimiize gore “hocalar saltanati”, Kuran'da yer alan “uliilemre itaatten”
(emir sahiplerine uymak) mesruiyetini elde etmistir. Hocalar, halkin kendilerine itaat
etmesini saglamada bu ayetin manasindan istifade etme yolunu tutmuslardir. Ornegin
bu ayete dayanarak Hulasatul-Beyan adl tefsirde, “Ulema, erbab: seriattir; bu yiizden
hiikiimet reisinin bile din islerinde ulemaya itaati vaciptir.” denilmistir. Aslinda ulema
din ve diinya ayrimina gitmedigi i¢in burada “din isleri” kaydi bir aldatmacadan ibarettir.
Onlar hiik(imetin ya da diinyevi saltanatin da kendilerine boyun egmesi gerektigini
distinmiislerdir.

Hiiseyin Cahit, hocalarin, yukaridaki ayetten aldiklar: giicle miistebit padisahlara
kars1 tistiinliik iddiasinda bulunarak kimsesiz halk {izerinde sonsuz bir otorite sahibi
olmay1 basardiklarim belirtmektedir. Halkin inan¢ disindaki konularda ulemay:
taklitlerinin vacip olusunun kabulii bunu gostermektedir. Hocalar, Kuran'dan hiikiim
¢tkarma hakkim sadece kendilerinde gormiisler, bununla da kalmamus, ictihat etme
ameliyesini de kendi tekellerine almiglardir. Bundan bagka, “Kafir kimsenin katli vaciptir.”
hiikmiinii benimsemek suretiyle otoritelerini saglamlastirmislardir. Ciinkii onlar, kiifiir
durumuna fetva vermek suretiyle sahuslar {izerinde tahakkiim kurabileceklerdir.

Hiiseyin Cahit, “Hocalar Saltanati” adh makalesinin sonunda Miisliimanlarin
geri kaliglarinda en biiyiik amilin hocalarmn bu otoriteleri oldugunu ifade etmekte ama
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“ulemanin hiikiimleri, Kuran'm ve Muhammed'in hiikiimleri degildir” goriistinii de
ileri stirmektedir. Ona gore Allah ve Muhammed, miiminlerden korti koriine bir itaat
istememistir. Islam itaat agisindan kimseyi zorlamamis iman etmemenin cezasi ahirete
birakmistir. Nitekim Kuran'da Allah, Peygamberine hitaben; “Senin vazifen yalnizca
tebligdir; hesap bizim isimizdir.” demektedir.®

Hiiseyin Cahit, Islam ile birlikte ulus kimliginin gerekli oldugunu kabul ettigi
igin Islam'm ulusal kimligi zedeleyebilecek veya onun yetismesine mani olabilecek
yorumlarna da kargt durmustur. Bu yiizden ona gére hilafet kurumunun Islam7a bir
alakasi bulunmamaktadir. Kur'an'in, siyasi yoneticilik manasinda hilafetle ilgili herhangi
bir 6nerisiyoktur. Kur'an'da halife deyimi yalnizca Adem miinasebetiyle gecmektedir.
Buna gore Kuran, “insana” halife demis olmaktadir. Ademogullar1 sifatiyla hepimiz
diinyada Allah'in halifeleriyiz.

Hiiseyin Cahit'e gére Kuran, Islamiyet'in biitiin ahkdmima cami bir kitap olmasma
ve glinliik hayata dair hiikiimleri bile bazen kapsamasina ragmen hilafet hakkinda hicbir
agiklamanm olmayisi, Allah ve onun Peygamberi katinda boyle bir meselenin mevcut
olmadigimi gostermektedir.

Hiiseyin Cahit, “Hilafet meselesi” adlimakalesinde konuyu neredeyse biitiin yonleri
ile ele alma hassasiyeti gostermektedir. O, hilafetle ilgili bilinen hadisleri de elestirel
bir gozle incelemektedir. Ona gore “Benden sonra hilafet otuz senedir; sonra hiikiimdarliiga
cevrilir.” rivayeti, ilk asirdaki kavgalar arasinda bir tarafin iddiasin ispat i¢in icat edilen
bir rivayete benzemektedir. Clinkii Muhammed hicbir zaman kahinler gibi gelecekten
haber vermeye kalkismamus, bu yoldaki yalanciliklardan derin bir nefret duymustur.

Hiiseyin Cahit, hadisin sahih olarak kabul edilmesi halinde bunun, hilafetin gecici
bir rejim oldugunu, Peygamberin vefatindan otuz yil gectikten sonra artik halifelikten
bahsetmenin Muhammed’in emir ve isaretlerinden disar1 ¢ikmak olacagin ispat ettigine
de vurguda bulunmaktadir.

Hiiseyin Cahit, Siinniligin Hz. Muhammed’'in hastahig1 sirasinda Ebubekir'e
imamhig1 tevdi etmesine miibalaga derecesinde bir ehemmiyet atfetmis oldugunu
belirterek bu 6nemin, muhtemelen Ali'nin hilafete gegmesini dogru oldugunu ileri siiren
Sia'ya karg1 s0yleyecek bir s6z bulma endigesinden kaynaklandigim belirtmektedir. Vakia
Hz. Muhammed, yerine namaz kildiracak kisiye ya da bizzat bu duruma ehemmiyet
vermemistir. Medineden ayrildigi zamanlarda Miisliimanlara imamlik etmeyi ikinci
tiglincii derecedeki zatlara birakmustir. Hatta yerine birakti$1 imamlardan biri de gérme
ozirlidiir.

Yazarmuza gore Hz. Muhammed’in son tebli§ ettigi ayetlerden biri, “Bugiin
dininizi size tamamladim.” ayetidir. Dolayistyla Islamiyet, yarim kalmus bir din degildir,
tamamlanmug bir dindir. $u halde Peygamberlik gorevinde Hz. Muhammed'e bir
vekil tasavvur edilemez. Risalet, vekillik kabul etmez bir gorevdir. Elbette birligin
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bozulmasmi énlemek igin ilk dénemde Hz. Muhammed'in, temiz ahlaklariyla 6n plana
¢tkmus arkadaglari, O'nun halefi olma durumunda oldular. Ama bu hilafet, peygamber
Muhammede degil, hiikiimdar Muhammed'e haleflik idi. Birligin devamini saglamak ve
Hz. Muhammed’in baslattig1 sosyal 1slahin devamini saglamak icin de boyle bir haleflik
olmaliyd1. Ebubekir, ancak hiikiimet gorevinde Muhammed’e halef olmustur. Hilafet,
Medine hiik(imetinde Muhammed’'in yerine gelmektir, Peygamber Muhammed'in
peygamberlik gorevinde yerine gelmek degildir. Bu bakimdan Ebubekir, Medine
hiikimetinde Muhammed'den sonra gelen bir cumhurbagkaru gibidir.**

Hiiseyin Cahit, ulus devlete gegiste 5nemli bir adim olarak goriilen Latin harflerinin
benimsenmesi ile ilgili goriisiinii de, Kazim Karabekir ve Arap alfabesinin gerekliligi
tizerinde din gibi duran Seyhtilislam’m muhalefeti karsisinda su sekilde temellendirmistir:
“Farz edelim Fransizlar Islamiyet'in esaslarmi pek makul bularak milletge ihtida etmek
istiyorlar. Onlara da Arap harfleriyle yazmak mi emredilecektir? Bu zihniyetle Islam’1
diinya dini yapmak miimkiin miidiir? Fransizlar ne kadar az Arap ise biz de o kadar az
Arap1z. Yalniz Miisliimansak bize Arap harfleri, ilim olarak da Kur'an yetecektir. Eger
aym zamanda Tiirk isek bir Tiirk harsma ihtiyacimiz olacaktir.?

Hiiseyin Cahit'in Fikir Hareketleri adli dergide yazdigi makalelere gore, dinler
arasinda biiylik farklar gozetmemek gerekmektedir. Ciinkii hepsinin emri Allaha ve
ahiret giiniine imandir. Kuran ne Musevilige ne Isevilige dokunmustur. Kur'an higbir
zaman biitlin insanlar tek bir seriat etrafinda birlestirme taraftar1 olmamuistir. Temel
esaslar degismeden degisik kavimlere degisik sekillerde seriat emredilmistir.*®

Hiiseyin Cahit’e gore Bati, hayatin bizzat kendisi, 6zgiirliik, gercek sezgisi, sanat
ve biitiin olarak “insanlik” demektir. Bu yiizden Bati karsisinda, bir tiir biiyiiklenme
duygusuna kapilarak “ahlak bizde, erdem bizde, ilerleyis bizde” edast ile hak simirlarim
ihlal etmek, sadece Batr'y1 degil, “bizi” de bilmemenin getirdigi bir gevseklikle hareket
etmektir. Hiiseyin Cahit bu tiir fikri ya da felsefi hicbir temeli bulunmayan kaba goriislerin
kendisinde bagkaldirma duygulari uyandirdigin ifade etmektedir. “Dogu sezgisi”, “Islam
uygarlig1” ya da “Arap bilimleri” kavramlariyla ortaya konmak istenen seyler, zehirli ya
da uyusturucu bir madde gibidirler. Bu kavramlar, Bati'min yasam seline atilmaktan
alikoymada halki uyusturmak icin kullarulmaktadir. Ona gore muhafazakar cevrede
bir Araplar1 tutma egilimi s6z konusudur, “uygarhigi Araplar yapmustir, bilim Araplarin
kitaplarindadir, dolayisiyla sadece dini 6grenmek icin degil aym zamanda diinyay:
Ogrenmek icin de bu kitaplara miiracaat edilmelidir” anlayisr* bu ¢evrelere hakimdir.
Halbuki zamanimizin bilim ve fenni ge¢mis kitaplarda degil, simdiki kitaplardadir ve biz
bu kitaplar1 Araplarda degil Batr'da bulmaktay1z.%

Celal Nuri ve islam Diisiince Sorunlart

Celal Nuri'ye gore hakim dini zihniyetin en énemli dayanagi metin merkezciliktir.
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Metinden zerre inhiraf edilmesi giinah hatta kiifiir
olarak addedilir. Bunun igindir ki Islam diyarlarnda Celal Nuri’ye

siyaset, medeniyet, yasayis, yiyip icme, elbise giyme

gore hakim
dini zihniyetin
en onemli
dayanagi metin

hep din seviyesinden goriilmektedir. Metin ve ibare
merkezcilik, aklin nakil karsisnda memnuniyetle
bagimsiz bir bilgi kaynagi olma ozelligini reddetmeyi
beraberinde getirmistir. Bu ylizden Sark kafas1 daima S
nakilden bir destek arar. Serbest diisiinmeye baslaymca s r_keZCI liktir.
denizden ¢ikmus balik gibi ¢irpmur.® !Vle_tl glely . Zerre.
Nakilciligin en Onemli zarari, hayatin akisi inhiraf edilmesi
ile birlikte dini diislincenin eszamanl bir gelisme gunah hatta kufr
kaydedememesinde goriilmiistiir. Nakle dayal akait, olarak addedilir.
elegtiriye ya da murakabeye tabi olamaz, makulat

cye

sahasma da giremez. Ciinkii ihtiyaclar giinden giine artip ve degistiginden makulat
sahasina giren ahkam ve muamelat, vicdaniyata benzemez. Iki milletten biri, ahkamin
degismesi, 6teki de degismemesi ilkesini kabul etse, birincisi siiphesiz digerini ezer. Bu
yiizden ahkamin degisime tabi olmamasi fikri, hem gayriinsani hem de gayri Islami'dir.”

Celal Nuri'ye gore en ulvi esaslari cami olan Islamlik, bu sekilde nasgi tutum alan
ulemanin tekeli altinda durgun bir hale gelmistir. Halbuki ilk devirlerin Miisliiman
ulemasi haleflerinden ¢ok yenilikgi ve akilcy, fikren de pek ileri idiler. Asrisaadetten ¢ok
zaman gegmedigi halde Imani Azam Ebu Hanife ve benzeri alimler, mevcut ahkami o
cagn ihtiyacina kafi gormediklerinden, yenilerini tedvin etmislerdir. Islam cografyast
geniglediginden Islamiyet, Hicaz ahalisinden daha bagkalarini, daha medenilerini
camiasina aldigindan, nassa karsit gibi goriinen bir¢ok hiikmiin diizenlenmesi, bir hayli
orf ve adete mesruiyet verilmesi durumunda kalnmistir. Ebu Hanife ve benzerlerinin
yolundan gidilseydi fikih da bu cagin gereklerine uygun bir diistur haline gelirdi.
Imanmi Azam bugiin dirilse, yalniz kendi igtihadina uyarak fetva veren haleflerine hem
giiler hem darilirdi. Ulema bilememistir ki ahkam ancak kendi zamaru icin gegerlidir.
Zamanin ge¢mesiyle ahkam, hatta bazi akait unsurlarim yorumlama tarzi da degisir ve
degismelidir.?®

Celal Nuri'ye gore, devlet iizerinde din adamlarimin etkisi oldugundan, ulema,
ahiretle diinya islerini ayirt edememis, menkulata baghliktan dolayr medreseler
gelisememis ve dolayisiyla bu durum devletin ilerlemesine engel olmustur. Onun igin
Islam, reform maksadina uygun olarak kullarlmalidir. Ciinkii Hz. Muhammed, Martin
Luther’in reform hareketini bir anlamda yedinci yiizyilda gerceklestirmistir. Cahil ulema
yerine, hiir fikirli, ileri goriislii ulema ve {iniversitelere ihtiyag vardir. Akla gereken énem
verilmelidir.¥

Celal Nuri'ye gore dinimiz, insani olusa muamelatsahasinda genis yetkiler verdigi
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halde, bu ruha aykin olan fetvalar, Islamailar: dar bir
daire icine almigtir. Muamelat, ulema tarafindan akide

Celal Nuri’'ye gore
islamiyet herhangi
mutlak bir sekle
burinmemistir.

Bu da onun en
buyuk sansidir.

gibi dinin i¢ine almmustir. Muamelatin akide gibi
dine dahil edilmesi fikri ulemanm en &nemli diisturu
olmustur. Halbuki bir fetvaya zincirlenip kalmak, o
fetvanin verildigi giindeki ictimai, iktisadi, medeni,
siyasi vaziyet her ne idiyse onda kalmak demektir.
Dinamik olmayan her sey yok olmaya mahkimdur.*

Bu durum onu

) 1slamiyet’e nazaran ictihat, memurunbihtir. Bizim
gelecekte insan fakihlerimiz, birinci diisturu almuslar, ikincisini ihmal
mutlulugunu sag- etmislerdir.#

layabilecek yega- Celal Nuri'ye gére din, insanlarm akil yoluyla
ne din konumuna cozemedikleri problemlereegilmelive‘fenninmaverast’
getirebilir. ileilgilenmelidir. Zaten dinler gittikce diinyaya ait isleri
tanzim etmekten feragat etmektedirler. Tecriibeler,

kanunlar ve siyasetin gelismesi ile dinin isgal ettigi bircok alamn sivillesecegini
gostermektedir.* Din, siurlarim asmamalidir. Bunu yaptigy takdirde insan hayatina
gelisigiizel miidahale eden bir otoriter zalime doniisebilmektedir. Eger din, smurlarim
asarsa gelecekte “semti vicdana icla edecektir.” Gergekte Allah’a ait olan1 Allah’a, Kayser'e
ait olar1 Kayser'e vermek, hikmetin geregidir. Bilim, insani tecriibe, hiikiimet anlayislari
sivil bir sekilde gelisme kaydetmeli fakat iman ve itikat da her zaman alemin vicdanina
hiikiimran olmalidir. Dairesi i¢indeki din, hem ¢ok miibarek hem de ¢ok faydal, tabii ve
zorunludur.® Zaten ulasilmasi imkéansiz olan hakikatin varhigindan haberdar eden bir
arag¢ oldugu i¢in din insan i¢in yaratilmistir, insan din igin yaratilmamistir. Bu nedenle
dinin gayesi insanhigin refahim saglamaktir.*

Celal Nuri nazarinda Kurani belli bir kitap olarak toplama faaliyeti dini,
diinyevilestirmistir. Bu yiizden Kur'an'in bir mushaf seklinde tedvini dogru olmamustr.
Kur'an ayetleri, halledilmesi istenen bir mesele oldugunda nazil olurdu. Bu, her hitkmiin
zaman ve zeminle bir miinasebeti oldugunu gostermektedir. Bu yiizden “ahkam,
ibare itibariye yekdigerinin makabli ve mabadi telakki olunamaz.” Halbuki Kuran
toplayicilart ona diizensiz bir sira vermisler ve miinferit niizullerdeki ehemmiyet ve
safveti bozmuslardir. Bu bozulma nesih teorisi ile halledilmeye ¢alisilmis, ama nasih ve
mensuhlar, Kur'an’i kemiyet itibariyla kah artan kah azalan bir kitap haline koymustur.*
Sozleri evrensel olacak derecede Sokrat gibi 6nemli bir iistat tasavvur ediniz ki bu zat
omriinde bir eser telif etmemis olsun, Halefler bu zattan rivayet edilen sozleri alip her
birini ayr1 ayr1 birer vecize veya darbi mesel gibi kaydedeceklerine ona, zincir halkalar
gibi birbirine bagh silsileli bir sekil veriyorlar. Iste Hz. Osman zamamndaki Kur'an

toplama ameliyesi buna benzemektedir.*
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Biitiin bunlara ragmen Celal Nuri'ye gére Islamiyet herhangi mutlak bir sekle
biiriinmemistir. Bu da onun en biiyiik sansidir. Bu durum onu gelecekte insan
mutlulugunu saglayabilecek yegane din konumuna getirebilir. Ama by, Islam’mn gelecege
samil olan niteligi diistiniildiigiinde ve gelismesine miisaade edildigi takdirde s6z konusu
olabilecektir. Islamiyet, ilim ve fen gibi siirekli gelisme ve evrim gostermelidir. Fikih ve
akait yeniden diizenlenmeye muhtactir. Muamelat, giiniin sartlarma uygun olmalidir.
[slamiyet, hiikiimlerin zamanla degisebilecegi esasmi koymakla muhafazakarlig
yikmaktadur. Biz ise bu esast unutmakla Islamiyet'i yok ediyoruz. slam’da yenilik pesinde
olmak, reform taraftari olmak degil, esasat-t Ahmediyyeye donmek demektir. Islam,
dziinde reform dinidir. Islam, igtihat 6zgirliigii dinidir. Bizim yaptigimiz, en yenilikci en
reformcu bir dini, kapah bir mezhep haline getirmek olmustur.

Diistiniiriimiize gore fikir, olgusal gerceklikten daha ileri olmasina ragmen fikrin
bir bagka fikirle degismesi zor olmaktadir. Olgusal gerceklikler, fikrin degismesinde ve
gelismesinde daha biiytik rol oynamaktadirlar. Bir ferdi degil bir milleti, hatta begeriyeti
bile olaylar, fikrinden dondiirmiigtiir. Bu kurala yalnizca insanoglu degil, hayr ve serri
yaratan Allah da riayet etmistir. Nitekim gayrimahluk olan ezeli kelam, birgok nasih
vemensubh ayeti ihtiva etmektedir.*

Celal Nuri, din koyucusunun insanligmn evrimlesecegini, uygarhigm yalniz Hz.
Muhammed'in ¢agindaki Hicaz'da bulunan uygarlik diizeyinde kalmayacagim iyice
g0z oniinde bulundurmus oldugu fikrinden hareket etmekte, ahkamin tedvininin de bu
miitalaa {izerine olusturuldugunu ifade etmektedir. Yani Islam, halklarin tiim ihtiyaglarmn
karsilayabilecek bicimde diizenlenmistir. Islam, maddi manevi biitiin mutluluguy, her yer,
her zaman ve her durumda saglayabilecek yetkinlikte konulmustur. Niteligi bu derece
kapsaml olan bir dinin, kolayliklar gostermesi, kurallarinin yumusak ve genis olmasi
gerekmektedir. Nitekim Islam'da daima yeni kurallar koyma yolu her zaman agiktir.
Hatta Islamhk demek, her cag ihtiyaglarmna gore konulan kurallar demektir.*

Celal Nuri'ye gore Islam’in giizel ilkelerinden uzaklagildigs igin diisiince 6zgiirliigii
unutulmus, yeni yorumlar engellenmistir. Elestirinin dili kesilince taassup dini bas
gostermis, Miisliiman zihin kiiciilmiis, Galileo zamamndaki hiir diisiinceye diismanlik,
Islam icin de soz konusu olmustur. Islam’m bu sekilde cSkmesi gostermektedir ki
Miisliimanlar Islam’m ilkelerinden uzaklasmuslardir.

Celal Nuri'ye gore sadece din sahasinda degil toplumun tiim alanlarinda
1slah ve yenilige ihtiyag bulunmaktadir. Yapilmasi gereken Islam'm temellerin-den
harekete baglamaktir. Bunun icin ¢agm gereklerini ve Islam’mn ilkelerini es zamanda
degerlendirebilecek din alimleri bulunmalidir. Bunlar Peygamberin ilkelerinden hareket
etmek suretiyle yeni problemlere care aramalidirlar. Yenilesme kagimnilmazdir. Ama bu
¢agr din tarafindan yapilmalidir. Aksi halde hem zihinlerde hem de toplumda boliinme

kagmilmaz olacaktir.?!
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Celal Nurinin yenilik fikrini, “esasat1 kadime-i Islamiyeye riicu” (Islam'm ilk
temel esaslarina doniis) ve “ihtiyacat-1 zamaniyyeyi miidrik ulemamn ceht ve i¢tthadina”
(zamanin gereklerini idrak eden din alimlerinin gayret ve ictihatlarma) baglamasi,
Baticilikla fslamcihik arasindaki iligkiyi bir kez daha ortaya koymaktadir. Celal Nuri bu
baglamda yine Islamailar gibi akil, Batih degerler ve risalet arasinda uyumu ortaya koyan
yorumlar yapmaktadir.

Ornegin ona gore risalet, insanlign belli bir donemine ait gergekliktir. Bu donem ise
asilmustir. Bu gergegi en iyi anlayip iimmetine teblig eden de Hz. Muhammed'dir. Ciinkii
o, kendisinden sonra insanlarin peygambere ihtiyaci olmadigmi, “hatemu’l-enbiya”
olarak anlatmigtir. Hz. Muhammed’le birlikte zamanin resullere ihtiyaci olmadig1 kabul
edildiginden Islam, niibiivvet kapisii kapatmustir.”?

Niibiivvetin psikolojik agidan incelenmesi fikrini dile getirirken Celal Nuri, bundan
vahyin ruha asina bir metotla ele alinmasi geregini ifade etmek istemistir. Ona gore vahiy
demek, bircok agidan remz ve sembol demektir. Bunun igin vahiydeki istiarelere hakkin
vermek onu tamamen maddi kaliplar iginde tefsir etmemek gerekir.

Celal Nuri, vahiy ile maddi muhit arasindaki iliskiye de dikkat ¢cekmektedir. Ona
gore dinl olusumlarda zamanm, muhitin ve kiiltiirel gevre ile etnik bilincin tesirleri
bulunmaktadir. Gokler, yildizlar, giines ve ay, Arap ruhunu ¢ok mesgul etmistir. Bunun
icindir ki Kur’an'da semavi unsurlar bir hitap ve yemin vesilesi olmustur. Yine tabii
mubhitten dolay1 Arap, athdir ve savasgidir, cenk etmeye mecburdur. Dinin savasgl bazi
soylemleri, Arap’in bu 6zelliginden kaynaklanmustir. Celal Nuri, biitiin bu yorumlarir,
dinin tarih icinde incelenmesi gerektigi fikri {izerine oturtmaktadir. Ona gore din ile
bilimin arasi da bulacak olan tarihtir.®

Celal Nuri, risaleti akli agidan izah ettiginde bazen aklin simirlarimi zorlamaktadir.
Ona gore baskalarmin degil de bizzat Hz. Muhammed’in peygamber olmasinn sebebi,
kendi ¢aginda, hatta biitiin ¢aglarda onun akli seviyesinde kimsenin bulunmamis
olmasidir. Eger ondan fazla dogal zeka ve ruh kuvvetine malik biri olsayd: peygamber
o olurdu. Mademki Oyle dahi biri cikmadi Hz. Muhammed hak peygamberdir. Celal
Nuri bu diisiinceden hareketle bir nebi i¢in mucize aramaya ihtiya¢ bulunmadigin ifade
etmektedir. Ciinkii tabiatta harikulade bir durum yoktur ve zaten nebi bellidir, ondan
mugcize talebi bostur. Hz. Muhammed fevkalbeser bir varlik degil tarihin en biiyiik
zatidir. >

Celal Nuri, Kadnlarimz adli eserinde Islamcilar gibi bir sosyal 1slah yontemi
olarak Islam’a gore kadinin yeri ve kadin haklari konusu iizerinde durmaktadir. Ona
gore kadmm toplumdaki yerini 1slah etmek igin Islam’m temiz ilkelerinden hareket
edilmelidir. Ciinkii Batr'da kadin haklari ne &lgiide ilerlerse o dlgiide Islam’a yaklagilmis
olunmaktadir. Avrupada kadmm ozgiirliigii gercekte “eli kelepgeli” yapmacik bir
ozgiirliiktiir. Ingiltere'de kadinlara siyasal haklar isteme hareketinin higbir talebi yoktur

20



ki Islam dini bunlar1 ¢ok 6nceleri kabul etmis olmasin. ._
Ne kadar ozgiirliikk taraftar1 olunursa olunsun, bu kadini dUgUren

Islamlik degil Is-
lamlarin baskicilik
ve bilgisizlik yo-
lundaki Islamliga
aykiri adetleridir.

konuda Islam’in koydugu 6zgiirliik ilkelerinden daha
cogu konulamaz. Islam feminist bir dindir.

Celal Nuri bu kitabinda ayr1 zamanda poligamiye,
goriicii usulii evlenmeye, kolay bosanmaya ve kadmlarm
erkeklerden “ka¢masina” siddetle karsi gtkmistir. Ona

gore bu konularda alimler, Hz. Muhammed'in dininin

gercegini anlayamamuglardir. Ornegin Islamhk asil
olarak tek kadinla evlilik ilkesini benimsemistir. Ama Islamligin geldigi zaman diliminde
kadin haklarmm durumu ¢ok kotii idi. Bu yiizden tek kadinla evliligin yerlesebilmesi
i¢in bir gecis donemine ihtiya¢ bulunmakta idi. Bu ytlizden Islam dini istemeye istemeye
o giinkii kadma bakisla ilgili baz1 olurlar vermek durumunda kalmustir. Yine de bu
olurlardan faydalanmak dinin asil kaynag1 olan Kuran'da giiglestirilmistir.
Diisiiniiriimiiz nazarmda kadiu diigiiren Islamlik degil Islamlarm baskicilik
ve bilgisizlik yolundaki Islamliga aykir1 adetleridir. Bu yiizden bugiin kamu yarari
gozetilerek ¢ok eslilik yasaklanabilir. Halifenin boyle bir yetkisi bulunmaktadir. Halife,
dinin geregi olarak bu gibi buyruklar ve yasaklar koymakla gorevlidir. Nitekim faizin
acik Kur’an buyrugu geregince haram olmasina ragmen, bu haramin zamanla sirlanmis
oldugu anlasildigindan ve eskinin kiyim, zultim demek olan tefeciligi ile zamanimizin pay
ve faizi arasida biiyiik bir fark oldugu alimlerce anlasildigindan, “yiice islam halifesi”
ylizde dokuza kadar faize olur vermistir. Buna iliskin “murabaha nizamnamesi” sultan
turastyla stislenmis, hakimler bu nizamnameye gore hiikiim vermislerdir. Devlet resmen

faiz alip vermis bu islemlerde seyhtilislamin imzas1 olmustur.®

Sonug

Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri 6rneginde Batililasmanin belirli bir kavramsal temel
tizerine inga edilmis oldugu ve burada simgelerle degil de kavramlarla diisiiniildiigii
soylenebilir. Kavramlara dayali bir modernlesmenin, Baticilig1 ideolojik eksenden
cikarabilecegiifade edilebilir. Hiiseyin Cahit'te de Celal Nuri'de de Batililasma, bir “piyano
¢alma”, “Fransizca konusma”, meselesi degildir. Batililasma, demokrasi, insan 6zgiirltigii
gibi kavramlarin temsil ettigi degisimdir. Bu nokta, Baticilarin en temel basarilarmdan biri
olarak kabul edilebilir. Bunun yaninda onlar, tarihi 6n plana ¢ikarmislar, tarihsel agidan
olaylara bakismn 6nemini ortaya koymuslardir. Kavramlarin oldugu yerde simgelerin
giicii azalacak, tarihin oldugu yerde de ideoloji prim yapmayacaktir.

Buradan hareketle Baticilarin modernlesmeyi sadece hayat tarzma indirgediklerini

sOylemek giiclesecektir. Bu yiizden Baticilarin Batililagsmasimn bir nevi oryantalistlesme
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oldugu temellendirmesi en azindan eksik bir

Batilila sma degerlendirme sadedindedir. Baticilarm yenilikgiligini

yanhsi Turk
aydini aslinda
Batr'yl Dogulu bir
sekilde okumus
ve anlamistir.

Tark ayd I I"llnda “sahihlik diizeyine” tasiyacak yapilara, oOzellikle
“eylem’,ln on Islam’a basvurmaktadirlar.

plana Cl kmasi Ama bu noktada belki su sdylenebilir: Batililagsma

belki bu ylzden yanlis1 Tiirk aydimi aslinda Bati'y1 Dogulu bir sekilde

oImustu r. okumus ve anlamustir. Tiirk aydininda “eylem”in 6n

plana ¢ikmasi belki bu ylizden olmustur. Tiirk aydimnm

soyut alandaki tiretimi kiigiimsemekte asil olarak eylemi gormektedir. Eylem ise baskalar1

bir tiir “gardirop Baticihk” olarak adlandirmanin da
miimkiin olmadig goriilmektedir.

Baticilar, Islamcilar gibi Batili degerleri Islami
baglamda yeniden iiretmektedirler.  Baticilar,
modernlesmeyi, soyut sistem diizeyinden somut insan
iligkileri diizlemine; ClaudeLevi-Strauss'un deyimiyle

tarafindan yogrularak doktrin haline getirilmis felsefi bir ¢cabanin hayata gecirilmesi
kavgasidir. Bu yiizden aydin, Avrupai degil Avrupacy, Islami degil Islamct olmustur.

Baticilar, Avrupali olmayi, “tarihin inkar1 imkansiz bir momenti” olarak degil, bir
“gecis” olarak gormiiglerdir. Osmanl kiiltiiriiniin yayilma alan1 Anadolu ve Balkanlara
bakildiginda “biz zaten Avrupaliyiz” demek miimkiin iken Baticilarda Avrupali olmak, bir
medeniyet degisimi, {ist kiiltiire gecis sadedinde kalmustir. Bu, bir asagilik kompleksinin
dogmasina neden olmus, bu yiizden Batililasama c¢abalar1 aslinda Dogululasmay: da
beraberinde getirmistir.

Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri, akli, Voltaire ve Diderot'un anladig1 sekilde bir
“rasyonalite” olarak ele almiglar, dinin ve necat ihtiyacinin bilincinde olan aydmlar
olmuslardir. Onlarm akh 6n plana ¢tkarmalari bu yiizden dogmatik akla genel itibariyla
yol agmamuistir. Burada din yerine bagka bir “efendi” aranmamuistir. Ama Avrupa, bir
akil ve rasyonalite olarak kavranmasmdan 6te bir seydir. Bu yiizden, Hiiseyin Cahit ya
da Celal Nuri de ¢ok fazla etkisi hissedilmese de, Baticilik, akil ve rasyonaliteden Gte bir
akilcilik ve rasyonalizm sekline doniismiis, bdylece Bati, ¢ok dar ve siurh bir aydinlanma
projesi olarak idrak edilmistir. Baticthgmn Batililasmay1 beraberinde getirememesinin
belki bir nedeni de bu ¢ok dar ve siuirli Avrupa modeli olmustur.
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