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DEVLET YONETME VE

DEVLET OLMA BILGISI
(FARABI VE YUSUF HAS HACIP
ORNEGi UZERINE BiR DENEME)

PROF. DR. PAKIZE ERCIS AYTAC

GIRIS

Vizyonu, felsefesi, diinya goriisii ve tasidi$i misyonuyla Tiirk siyasi
hayatinin temel dinamiklerinden biri olan MHP, uzun menzilli hedefleri
idrak tavriyla, fert-toplum-devlet hayatinin ideal biitiinliigiinii kavrama
cehdiyle, giiclii devlet = milli biitiinliik fikriyle, 6zgiin olan fark yaratan bir
siyasi diisiincedir.

Diinyaya ve yasama belli bir kiiltiir diizeyinden, ince bir zevk ve
duyarlilikla bakmay1 basarmis MHP mensuplari, birer mesuliyet ve irade
insanidirlar. Onlar bir yanda gelenek, 6te yandailericiligin biitiin imkanlarina
sahip bir fikriyatin temsilcileridirler. Tiirk devlet geleneginin saglam yapisi
tizerinde yiiriirken, ¢agin kiiltiirel karakteristigi olan sistematigi de disardan
degil kendi igcinden gérmeye calisan bir zihniyeti tasirlar.

MHP, Tiirk Hun Devleti'nin kuruldugu MO III. yiizyildan giiniimiize
kadar asirlar siiren seritte, devlet hayatinda gelenekgilik + ilericilik =
hamlecilik idrakini bir arada yasatan bir diisiincenin devamdir.

Bir dogma boyutu kazanan toplumsal bilincin zorla yeni bir asamaya
tasinmak istenmesi, toplumsal yasama getirilen yeni deger yargilarmin belirli
bir temele dayanmamasi bizi su getrefil sorunla kars: karsiya birakmaktadir:
Insan, varolusunu gecmis- hal- gelecek siirekliligi icinde ele almazsa,
meydana gelen kopukluk yeni sancilara sebep olmayacak midir? Gelenegi
parcalayarak koksiiz bir bilingle gelecek insa edilebilir mi? Bu sorulara cevap
ararken nerelerde tikandigimiz tizerinde ciddiyetle diisiinmemiz gerekir.

Bunun igin, ise Once kiiltiir analizleriyle baslamak kaginilmazdir.

* GU Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Milli hayatimizin temel kiiltiir kavramlarini oturtacagimiz saglam zemin
olusturmadan gelecegi saghkli bir bigcimde gelistiremeyiz. Kiltiiriin
bilgi felsefesi yapis1 yerine ideolojik ayag: tizerinde durursaniz “kendine
yabancilasma” sorunu ile karsi karsiya kalirsimiz. Kendimize 6zgii kiiltiir
anlayisimizi dile getirmek bu sebeple, fevkalade 6nemlidir.

Insan denen sahsiyet, koklerini yiizyillarin derinligine salmis bir ulu
¢inardir. Mazimiz ruhumuzu yetistiren atalarimizin 6viing dolu hatiralariyla
doludur. Bir yanda maziden aldigimiz geleneksel kiiltiir degerlerini anlamak
ve Oziimsemek (ki mazisi olmayanin iimidi, kuvveti ve sevgisi de yoktur.)
Ote yanda yenilik¢i ve {iretken olmak MHP diisiincesinin temel taslaridir.
Tek boyutlu, sig, dar yorumlarla siyasi suurda yaratilan yarilma, iradenin
iflas1 ve ne yazik ki sistemin de iflasina sebep olmaktadir.

MHP, kendini topluma feda eden
._ bir vizyon, varligin1 insanliga adamis bir
anlayis, sistem sahibi bir durusla “Anadolu

MHP, Turk rithundan aldigi1hamiyet cevheriyle, muzda-
Hun Devleti'nin rip Anadolu halkinin ¢ilesini, mahzin

< A insanlarin, hastalarin, igsizlerin gecekondu
Kuru ld ugu MO bolgelerinin sirtindaki yiikler tarafindan
l1l. yazyildan adeta yutulan kahrimi” (Arik 2008) en
g unimuze derinden hisseden bir fikir hareketidir.

Kendilerini yenilikgi, ezber bozucu ola-
k?dar as”_.lar rak gorenlere karsi, yeni bir bellek olustur-
suren seritte, ma adina Tiirk’tin omurga kavramlarini yi-

devlet h ayatl nda kanlara karsi, tahrip edilen sosyal biinyenin

agmazlarina karsi, mankurt havarilere karsi

gelenekgi”k vs. temay{iz etmis bir siyasi parti olan MHP,
+ ilericilik = kimlik karti milli-mukaddesatci-demokrat
T olan bir siyasi partidir.

hamIeC|I|k Yeni bir ahlak ve yeni bir siyasi hedef,

idrakini bir yerinden oynatilan degerleri yeni bir diizen

arada vasatan ve sisteme baglamak, ancak Tiirk milliyetgi-
. g y s . ligi mefkiiresi dahilinde basarilabilecek bir

bir distincenin meseledir.

devamidir. Toplumsal degisim projelerini yakin-

dan takip etmek, bilgi otesi toplumuna gegi-
si saglayacak paradigma degisimini gormek, ¢agin suuruna uygun yeni bir
sentez ortaya koymalk, siyaseti rasyonel bir zemine oturtmak elbette kaginil-
mazdir. “Medeniyetimizin hayatiyet veren rthuyla dirilmek, ¢ag1 yepyeni
bir hayat hamlesiyle kucaklamak! Degisme icinde degismeyenin (Tanpinar
1969) pesine diismek MHP'nin 6nemli idealleri arasindadr.

Bu disiinceler 1s181nda, siyasi diislince tarihimizin iki sahsiyetine ve
eserlerine giderek iddialarimizi temellendirmeye ¢alisacagiz:
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

1. Farabi
2. Yusuf Has Hacip

FARABI ve DEVLET:

Turk’tin ilk sistematik filozofu Farabi ideal ve kusursuz bir devlet
kavrami gelistirmistir.

Adalet + sefkat + merhamet iizerine oturtulan bu devlet anlayisinda,
yonetenle yonetilen arasindaki uyum, toplumun mutlulugunu dogurmustur.

Tiirk devlet geleneginin esas1 ahlak olduguna gore, devlet erdemli +
bilgili + ahlakli kisilerle yonetilmelidir, hiitkmii
esastir.

Devlet ureisi grdemli halkin reisidir. ) Mazimiz ruhu-
Insanoglu bir arada yasamaya basladig: o
giinden itibaren “toplum teorileri” ya giice muzu yetistiren
dayali ya da sozlesmeye dayali olarak varlik atalarimizin

gostermistir. e

Tirk disiincesini analiz ettigimizde, ovung dolu
“kuvvet teorisi” yerine “sdzlesme teorisi”nin hati ralarlyla
on plana ¢iktigini goriiyoruz.

Farabi “Kitdb-u A’rai Ehlil Medinetil - elellLelil
Fazila” ile “Es — Siyaset’iil - Medeniyye”sinde,
sOzlesme teorisi kapsaminda ciddi bir toplum felsefesi 6ne siirmektedir.

Bu diisiinceye gore; insan “birey” olmay1 “kendini gerceklestirmeyi”
ancak toplum i¢inde saglayabilir.

Farabi'ye gore gelismis toplumlarda insani degerler, baris ve
hosgoriiniin zeminini olusturur. Moral diizeyi diisiik toplumlarda bencillik,
statii saplantilar1 ve idealsizlik hakim unsurlardir (Farabi 1986: 131-132).

Itibar, zevk, mal-miilk hirsi, bunlari elde etmek icin her gtinah1 miibah
sayan anlayislari, toplumlar ¢lirtimeye gotiiren etkenlerdir.

Farabi'nin gelismis toplumunda biitiinliik fikri hakimdir. Birlik ve
beraberlik duygular giigliidiir. Boyle toplumlar bir tek ruh gibidirler (Farabi
1986: 134).

Filozofumuza gore, gelismemis toplumlarda kutsal kurumlar dahi y1p-
ranmis ve asil amacindan sapmustir. Insanlarin ruhunu terbiye etme, insan-
lar1 kétiiliiklerden alikoyma, onlari iyilige yoneltme iddiasindaki sosyal ku-
rumlar, sahtekarlarin eline ge¢mistir. Aslinda biitiin amaglar1 diinya nimet-
lerini elde etmek olan, gelismemis toplumlardaki bu tiir sosyal kurum 6n-
derleri, diinya nimetlerini korkusuzca istemekten, kendi giictinii kullanarak,
higbir seye aldirmadan ve hi¢ kimsenin yardimina ihtiya¢ duymadan elde
etme konusunda korkak veya giigsiiz olduklarindan, bu tiir sosyal kurumla-
r1 kullanarak, insanlar1 tuzaga diistiriir, onlarin samimi duygularimni kullanir
ve ellerinde diinyalik ne varsa onlara el koymaya ¢alisirlar. Kullandiklar1 ku-
rumlarin kutsalligindan dolay: yaptiklar: biitiin kotiiliikler ise hos goriiliir.
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Bu yiizden de itibar, 6nderlik, mal ve zevk veren tiirden her sevi ele gegir-
mek hususunda herkesten daha tistiin durumdadirlar (Farabi 1986: 160-161).
Farabi'nin gelismemis toplumlardaki bu insanlarla ilgili benzetmesi de
ilgingtir. Ona gore, y1rticilar avlarini ele gegirmek i¢in nasil hile ve kurnazhiga
basvururlarsa, bu tiir kutsal kurumlara 6nder olmus samimiyetsiz insanlar
da diinyalik nimetleri ele gegirmek icin ayn1 sekilde hile ve kurnazliklara
bagvururlar. Filozofumuza gore, ilging bir durum ise, gercekten, ictenlikle
iyi olmaya ¢alisan, kotiiliiklerden uzak kalan, aldatmayan iyi insanlar,
gelismemis toplumlarda, magdur, aptal, akilsiz, yararmni algilamaktan aciz
insanlar olarak degerlendirilirler. (Farabi 1986: 162)
“Yasam hakki guigliintindiir” diistincesi gelismemis toplumlarin
O] ozelligidir. (Farabi 1986: 161)

Kisa bir degerlendirme bile, bir Tiirk
filozofu olan Farabi'nin, bugiine 1s1k tutacak
fikirlerinin canliligmmi hala korudugunu
agikga ortaya koymaktadir.

Yeni bir ahlak ve
yeni bir siyasi
hedef, yerinden

oynatilan
degerleri yeni Furen Saadet
bir duzen
ve sisteme Alal
Toplum

baglamak, ancak
Tark milliyetciligi
mefkdresi

dahilinde
basarilabilecek
bir meseledir.

Farabi'nin evren-toplum-insan arasimn-
da kurmus oldugu sistem, aynen Kutadgu
Bilig'de de mevcuttur. Kutun kuttan
cikip, yani Tanr’dan c¢ikip evren-toplum-

insan1 dolastiktan sonra tekrar kuta doniis
hareketini, kutlanma hareketini anlatmaktadir.
Kut, aslinda, herhangi bir varlig1 ideal smirina, yani kemale ulastiran
sebeptir. Evren- toplum - insan ile uyum - denge — dogruluk arasindaki
paralellik Tiirk diistincesinin 6nemli ayaklarindandir.

YUSUF HAS HACIiP'TE DEVLET

Tiirk siyasi tarihi icin oldugu kadar, Tiirk sosyolojisi ve Tiirk iktisat
tarihi bakimindan da zengin bir kaynak olan Kutadgu — Bilig medeni bir
Tiirk muhitinde asirlardan beri toplanmis ahlak, siyaset ve hukuka dair
fikirlerin bir 6zetidir (Arsal 1947: 93).

Eserde cizilen karakterler, bunlarin temsil ettigi degerler, Tiirk’tin temel
devlet niteliklerini olusturur.
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Kutadgu Bilig, dort asli cevher tizerinden
hareketle (saadet + adalet + akil + kanaat) bir P4
insan modeli ve devlet anlayis1 gelistirmistir. Bir Itibar, %er’
toplum ve devlet felsefesi sistemi kurmustur. mal-mulk hirsi,

Eserde, hiikiimda}‘ “Kiin-Togdu” ile vezir bunlari elde et-
“Ay-Toldu” arasindaki karsilikli konusmalar o kicin h
devrin toplumsal ve siyasal ahlak prensiplerine; me IcIN "er
hiikiimdar “Kiin-Togdu” ile “akl”1 temsil eden gunéh| mubah
“Ogdiilmis” arasindaki konusmalar ise toplum
hayatinin, bilgi teorisinin ve devlet felsefesinin

sayan anlayig-

biitiin meselelerine temas edilmektedir. lari ) tOpl umlari
Birbirine ¢ok siki bir sekilde bagl bulunan gu ru meye

fert, toplum ve devlethayatininideal bir bicimde ‘g
diizenlinmesinde gerek}lli olan zihniyet, b;;lgi ve goturen etken-
erdemlerin nelerden ibaret oldugu ve bunlarin lerdir.
nasil elde edilebilecegi ve nasil kullanilacag:
tizerinde duran YUSUF, bununla kendi devrinin, giindelik hayatin {istiine
ylikselen diisiincelerine terciiman olmustur.

ESERIN ANA SEMBOLLERI

AYTOLDI:
VEZIR - AY
Kut- Erdem (siyasi hakimiyet ve

hiikiimranlik) yetenekli, yiiksek,

KUNTOGDU: ruhlu, kafasi biiyiik diisiincelerle dolu

Hiikiimdar: Giines. akilli ve zeki bir geng. Soylu ve kibar.

Tére, ilahi nizamdir. Diiriist. Damga ve tug sahibi. Saadet

Adalet + kanun (konilik ve tore)
Devlet kanun ile ayakta durur. Dogru

— devlet hiikiimdarina; dogrulugun,
esitligin, 6diil ve ceza iizerine kurulu
yol=adalet. adaletin 6nemini anlatir. Mutluluk ve

erdem ahlaki tizerinde durur.

Ay 1518111 giinesten alir.

OGDULMUS:
Kutlulanmais akil: (ukus)

ODGURMUS
Bilgi ve akil - mantik- anlay1s Kanaat (akibet) (bilge, diinyevi
(eylem ve ukus) olandan uzak yasayan biri.).
Bilim bakimindan babas1 Aytoldi’dan
daha tistiin. Clinkii ondan titiz bir

egitim gormiistiir.

Dagda asetik bir yasam.
Manevi uyanikligin sembolii
devlet miisaviri.
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Kutadgu Bilig’de de hiikiimdarlarin sahip olmasi gereken nitelikleri
sunlardir: Yigitlik ve cesaret, bilgelik ve akillilik, erdem, diiriistliik,
ihtiyatlilik, zalim olmamak, adil olmak (Cagatay 1970: 35-36).

Beyler hareketlerini “temiz ve dogru” tuttugu olclide, halk da bdoyle
olacak; bu beyler bastir, bas nereye giderse, onu takip eden biitiin insanlar
da ona uyarlar. Sen kendi hareketini dogrult, tavrinmi diizelt; halkin hareketi
kendiliginden diizene girer (Kutadgu Bilig 2110 — 2111 ve 2245).

Konuyla ilgili birkag beyit bile Tiirk devlet gelenegindeki lider ilkelerini
anlamaya yetecek degerdedir.

Tabiatim hizmet siarim adalettir (Kutadgu Bilig beyit 590 — Kilicim
konilik me kilkim tabug).

Kutadgu Bilig'e gore, hiikiimdarin yonetilenler iizerinde hakki oldugu
gibi, yonetilenlerin de fikri iizerinde ¢ok fazla beytin yer aldig: hiikiimdar
tizerinde haklar1 vardir. Bu hak da ¢ok onemlidir. Hizmet hakki hizmetten
once gelir (Bilig 2957).

Bu konuda Farabi'de de (lider) Reis’in 6zellikleri Kutadgu — Bilig'le
aynudir.

Akla, bilgiye ve ahlaka dayanan Reis Farabi'nin “ukul” doktrinine
gore, olgunluga yiikselmis olan {istiin insan, akl-1 miistefaddan feyz almak
yetenegini kazanmis demektir. Bu mertebeye yiikselen insan, bagkalarinin
sezemedigini goriir, anlayamadigini kavrar, engin ve uzak goriise dayanan
muhakemesinin diiriistliigii ile yurttaslara huzurlu, refahli, mutlu bir hayat
saglar.

Ona gore, halkin yoneticisi segkin, gonlii
ve dili dogru, karakteri yiiksek olmalidir.
Bey| er hareket- Reis, dogal yetenekleri ve sonradan kaza-

nilan yetenekleriyle insanligin ve felsefenin bii-

lerini vter,r’uz tiin erdemlerine sahip olmalidir. Reis, dogus-
ve dog ru tan keskin zekali olmali, giiclii bir hafizaya,
AL Olci kuvvetli bir kavrayisa ve dngoriiye ulagmis ol-
uttugu olguae, I y goruy
¥ malidir.

halk da boyle Dogru, comert, diinya malina diiskiin ol-
olacak; bu mayan, adaletin ve adillerin dostu bir yap1 or-
ler Ir taya koymalidir. Reis biiyiik bir “azim ve ira-
bey = ba§t : de” sahibi olmal1 ve gereginde, dogru oldugu-
ba§ nereye na inandig1 tavirlar1 almakta cesur olmaly, asla
giderse, onu tereddiit, gevseklik ve kiigiik rhluluk eseri

gostermemelidir. Nutuk yetenegine sahip ola-
bilmelidir.

takip eden

butln insanlar Karizmatik Lider
da ona uyarlar. Temeli “Tanr1 bagisi’na dayanan bu
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iktidar tipine sosyolojide “karizmatik iktidar” denmektedir. B duruma
gore, eski Tiirk devletlerindeki iktidar tipi de “karizmatik” bir o6zellik
gostermektedir. Bu iktidar anlayisinin icabi olarak, Tiirk Kagani Tanri
tarafindan bazi olaganiistii gii¢ ve yeteneklerle donatilmis olmasina ragmen,
o0 hicbir zaman olaganiistii varlik, yani bazi eski medeniyetlerde oldugu gibi
“tanri-kral” sayllmamistir. Onun diger insanlardan farki, sadece ilahi bagisa
nail olmaktan ibaret idi. Iktidarini Tanr’dan aldigina inanan Tiirk Kagan
da kendisini daima bu iktidarin kaynagina karsi sorumlu sayiyordu. Ayrica,
Tirk Kagani'nin sorumlu oldugu ikinci bir yer daha vardi ki, o da yazili
olmayan kanun durumundaki “Tiirk toresi” idi. Esasen o, biitiin icraat ve
faaliyetlerini Tiirk toresine uygun bir sekilde yiiriitmek zorundaydi. Bu da
gosteriyor ki, Tiirk Kagani'nin iktidar1 sadece “ilahi” degil, ayn1 zamanda
“kanuni bir temele” de dayaniyordu.

Hiikiimdarlara bunlardan baska iki erdem daha gereklidir: bunlardan
biri “torii-tore” (=kanun), digeri “saklik” (=ihtiyat)liktir.

Hakan, devlet icinde “tore”nin ve adaletin semboltidiir.

KUTADGU BILIG'DE AHLAK

Batinin Orta Cagda skolastik bir karanlik icinde yiizdiigii sirada, yiiksek
bir uygarligin yetistirdigi YUSUF un, bu kadar giiglii ve derin bir sezgiyle,
ahlak felsefesinin ana problemlerini sistematik bir bi¢cimde kavramis olmasi
dikkat g¢ekicidir. YUSUF, bununla da kalmayarak goriis ufkunu, bireysel
ahlaktan, en realist bir toplumsal ve siyasal ahlaka kadar genisletmistir.

Yazar diyor ki; “Tanr ates, hava, su ve toprag: yarattiktan sonra insani
akil, erdem ve bilimle donatt1.” “Insana kalp ve dil verdi. Ona ahlaki
sorumluluk duygusu bagisladi. Iyi davraniglara egilim telkin etti. Tanri
insana akil verdi ve akil sayesinde bilim verdi. Tanr1 tarafindan kendisine
akil ve bilim verilmis insan goriiliiyor ki, biitiin ruhuyla iyilik yapmaya
yonlendirilmistir.

YUSUF un ahlak sistemi baglica ii¢ prensibe dayanmaktadir:

A- “Bilig” (yani bilgi)

B- “ Kilg1” yani “eylem” (=action)

C- “Konilik” yani “dogruluk” (ya da adalet).

Devletin esas1 ahlak olunca, erdemli-ahlakli-bilgili kisilerce yonetilince
sonug elbette huzur ve siik{in dolu bir hayat olacaktir.

KUTADGU - BILIG'DE KUT

Tiirk medeniyetinin anahtar kavramlarindan biri kut, digeri tore’dir.
Gok Tanr’min her an, her yerde mevcut olan
tecellisine, insanin toreye uymak suretiyle, kendi
icinde yaptig1 nefis tasfiyesi sonucunda kendi
varhginda mazhar olmas:: Insanin kendi 6z
cevherinde Tanri ile temasa ge¢mesi manasini tagir.
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Turk Kagani
Tanri tarafin-
dan bazi
olaganustu gug
ve yeteneklerle
donatiimig
olmasina
ragmen, O
higcbir zaman
olaganustu
varlik, yani
bazi eski me-
deniyetlerde
oldugu gibi
“tanri-kral”
sayllmamistir.

Farabi teorisinde Tanri-evren- akil-toplum-
saadet-Tanr1 gemberi Kutadgu Bilig'de de mev-
cuttur.

Kutun, kuttan ¢ikip yani Tanri’dan c¢ikip
evren-toplum-insani1 dolastiktan sonra, tekrar
kuta dontis hareketini, kutlanma hareketini an-
latmaktadir, demistik. Kut, kemale ulastiran se-
beptir (Kuyel 1991: 222) ayn1 zamanda.

Kut insanda akildir, bilgidir, hayattir,
diriliktir, dtizenliktir, olumlu degerlerdir, er-
demlerdir, atalara saygidir, erdemli kisilerden
olugsmus bir toplumdur, génengtir. Tyi ad ve iin
kazanmaktir, rihun oliimstizligudiir.

Farabi'ye gore “hikmet, en miikemmel
seyleri en miikemmel ilimle bilmektir, yani
kutu bilmektir. Zira, kut Tanr1'nin fazlindandar.

Kutun giiglenmesinin sebebi halkin hayir
duast (b.6424) ile miimkiindiir. Bunda basarili
olmayanin kutu geri alinur.

KUTADGU - BILIG’'DE TORE
Tiirk tarihinde hiikiimranlik miinasebetleriyle ilgili telakkiler; hemen
her yerde ve devirde degismez esaslar olarak yasamis goriinmektedir

(Kafesoglu 1980: 35).

Tanr1

Tore

Kut

Tore gilines gibi sabittir. Diinyay1 aydinlatir. Tore giinesi adaletle
mukimdir, parlakligini adaletten alir. (b. 2789) Tore ilahi nizamdr.
Tore giines gibidir, sabittir. Her yerde parlakligi ayni kuvvettedir.
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Aydinligini biitiin insanlara ulastirir. Cihana hayatiyet verir.
Kutadgu Bilig'de Yer Alan Torenin Prensipleri:

1. Konilik (adalet) devletin temeli adalettir.

2. Uzluk (iyilik - faydalilik) fert hukukunu koruyan, toplumu saran bir

anlayistir.

3. Thzluk (esitlik) tore, “oglu ile yabanciy1 ayirmadigini1” ve nazarinda

“bey ile kulun farki olmadigimi” sdylemektedir.

4. Kisilik (insanlik): torede insanlik, yani tiniversellik fikri de vardir.
“Kanun giinesi biitiin insanlara ulagmaly, biitiin cihan aydinlanmalidir.”

Konilik
(= adalet)

Uzluk (=1iyilik,
faydalilik)

Kislik (=
insanlik,
evrensellik)

“Kut” ve “tore”nin hakiki mahiyetleriyle eski Tiirk medeniyeti kapila-
rin1 aralayan anahtar mefhumlar olduklarini artik gérmiis bulunuyoruz.

Aragtirma boyunca yapilan tahlillerin
neticelerine gore; Kutadgu Bilig, tore
mucibince kut kazanma bilgisi vermektedir.
Yani “tore”yi anlatmaktadir.

Yusuf Has Hacip; eski Tiirk cemiyetinin
dort temel degerini sembolik sahsiyetler
haline getirmistir. Bunlarla birlikte diger
mefthumlar1 da isleyerek sosyal hayata
intikallerinin yollarini gostermistir.

Eserde, c¢ikis noktast ve zemin toredir;
ulagilacak hedef de toredir. Mevzuu
aydinlatmak maksadiyla, aradaki merhale-
ler, arastirmamizda; insan, akil, hikmet,
irfan, kut ve tore seyri i¢ginde verilmistir.

Toreye gore herkes kisi (insan) degildir.
Yalnguk (beser), kisi namzedidir. Kendisine

-

Kut insanda
akildir, bilgidir,
hayattir, dirliktir,
duzenliktir,
olumlu degerler-
dir, erdemlerdir,
atalara saygidir,
erdemli kigiler-
den olusmus

bir toplumdur,
gonengtir.
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goniil, goz, akil ve bilgi verilmis; insanlik (kisilik) mertebesi gosterilmek
suretiyle once kisi, sonra da bilge olmasi istenmistir. Yalnguk’da, biitiin

erdemler ile hakikatin 6zii kuvve halinde mevcuttur. O, kisi ve bilge olmaya
istidatlidir (Baser 1995: 270).

. . KUTADGU -BILIG’'DE INSAN

Tore gunes Kutadgu Bilig'in 6. Bab’inda “insanoglu-
g|b| sabittir. nun serefi, fazileti, ilim ve irfan” ile oldugu
Dii nyay! sOylenmektedir.

- Insani yaratti ve segerek ayirds; ona fazilet,
aydlnlatlr. Tore ilim, akil ve anlayis verdi. Goniil (kalp) fesa-
gune§| adaletle hat, haya, hiisn ii siyret ve ahlak verdi... lmi
mukimdir biiyiik, anlayist ulu bil. Bu iki sey insanlari
’ biiytitiir.
parlakllglm Yine 10. Bab’da, insanin insanhig: bilgi
ve dirayetle oldugunu anlatarak diyor ki: Ey
adaletten alir. alim hakim, irfan karanlik gecede bir mesale
gibidir. Ilim nurdur, seni de tenvir eder. Irfan
ylikseltir, ilim biiytitiir ( Beyit : 40).

KUTADGU - BILIG’'DE BILGI

Eserde Bilig'in felsefi bir teorisi goriilmemekle beraber, bilgi ile ukus'un
yani aklin birbirinden ayristirilmasi dikkat ¢ekicidir.

YUSUFa gore “bilig”i “ukus”tan ayiran baslica 0Ozellik birincinin
sonradan -kazanilmis olmasidir. Yine ona gere, “bilig” yalniz basina etkisiz
kalir. “Bilig” sahibini bilgin saydigimiz takdirde, bilgin ile cahil arasinda
bir fark kalmayacaktir. Asil 6nemli olan sey, bilenin bilgisine “ukus”un,
yani aklin eklenmesidir. “Ukmak” (= anlamak) , YUSUFa gore dogustan
gelen bir yetenektir ve bilgiyi tamamlamaktadir. Yine ona gore, gercek bilgi,
“bilig”le “ukus”un birlesmesinden dogar (=ukuslug ugar ol biliglig bilir;
biligli ukuslu tilekge tegir).

“Bilig”in “ukus”la birlesmesi bir kere gerceklesti mi, o zaman bireysel
ve toplumsal yasayisin istedigi biitiin erdemlere yol acilmis demektir.

Bilgi ve bilime verilen &nem, Ogdilmis’in akil + bilgiyi + anlayis1 temsil
etmesinde somutlastirilmistir.

Sen ya bilgi bil, insan ol ve kendini ytikselt yahut hayvan adini al ve
insanlardan uzaklas (Kutadgu Bilig. 3165 - 6611).

Yaratilis amaci bu olmasi gereken insan, bilgiye ulasmak zorundadr.

Hiikiimdar Ogdilmig’e: Biitiin kordiigiimler bilgi ile ¢oziiliir; bilgi bil,
anlayish ol, akil ile yasa (Kutadgu Bilig 3168).

Memlekette diizenin, toplumsal huzurun siddetle ve askeri giigle degil,
bilimle saglanacag1 vurgusu onemlidir.

Memleket kiligla alinir, kalem ile elde tutulur (Kutadgu Bilig: 2425,
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Devlet hastalanirsa ilaci akil ve bilgidir (Bilig 1970).
Bilgili kimsenin yeri gokten de ytiksektir (Bab. LI).
LIV — LVI bablarda “beg” “bilgi” kelimelerini ayn1 koke baglamaya

calismasi dikkate degerdir.

Bilgi her tiirlii erdemin basidir. Her tiirlii iyilik bilgiden gelir.

KUTADGU -BiLIG’DE DEMOKRATIK - LAIK - SOSYAL - HUKUK

DEVLETI ANLAYISI

Bir politik teori hazinesi olan Kutadgu
Bilig'in politik mesajlar1 incelendiginde,
oniimiize demokratik—laik—sosyal bir hukuk
devleti anlayisi ¢ikmaktadir. Demokratik
olusu, politik yasamda giiciin smirlan-
dirilmasi, yoneten —yonetilen iligkilerindeki
ayrintilar, bilgi ve bilime verilen 6nemle
ilintilidir. Devlet adam etigi ile din adami

. |
llmi bUyuUk,
anlayigi ulu

bil. Bu iki sey
insanlari bayatar.

etigi arasindaki ayirim eserde ¢ok aciktir (Dogan 2002: 77).

Demokratik

Devlet, hukuk devleti olmadan sosyal devlet olunamaz. Sosyal devlet,

hukuk devletini saglamlastirir.

Demokratik
Laik

Giiclin sinirlandirilmasi. (téreye uy-mayan
indirilir.) devlet nitelikli insanlar tarafindan
yonetilir (Isi ehline ver.). zzet ve ihsan kapist
ehillere acilmalidir. Megveret, danigsma
onemlidir. Akilli ise istisare — diyalog temel
yonetim tavridir. Miisavirin bilgili olmasi
tizerinde duru-lur. Bu anlayis giiciin mutlak
olmamasi anlamina gelir. Politik giig (iktidar)
paylasilir.
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Bilgi ve bilimsel metot

Yoneten — yOnetilen iliskisinin niteligi:

Yonetilenin haklarini adalet + sevgi + anlayis lizerine oturtma.
(Kutadgu Bilig: 1755 - 1756)

(Ey Bilge Hiikiimdar!
Uzun zaman hiikiim
stirmek istersen; kanunu
adil yiirtitmeli ve halk:
korumalisin.)

(Kanun kanundur. Kanunun
tarlas: devlettir.) (B. 69-70)

Kutadgu Bilig’de bir hukuk devleti olabilmenin yollar1 da dile
getirilmektedir. Adalet ve hakkaniyet ilkeleri su oOgiitlerle verilmektedir:
“Bey... adil olmaly; gozii tok olmalidir. Yiyicilik ve riisvetten uzak durmalidir
(b. 2208 ve 2200). Ag gozlii kimseye mevki verme, onun memleket nizamini
bozacagindan hig siiphe etme (b.5305). “ ...eger dogru egilirse, kiyamet
kopar. Beyligin temeli dogruluk {iizerine kurulmustur; dogruluk yolu
bagliligin esasidir.” (b. 800, 802, 804, 808, 824).

Hukukun genelligi ve esitligi ilkesinin vurgulandig1 eserde kanunu
temsil eden hiikiimdarin tabiati gilinese benzetilir. Tipki giinesin ayirt
etmeksizin herkesin tizerine dogmasi ve onlar1 aydinlatip 1sitmasi gibi, kanun
da herkes igin ve herkese ayni sekilde uygulanmalidir. Vasiflarini Aytoldi'ya
anlatirken sunlar1 sdyler hiikiimdar: “Ben isleri dogruluk ile hallederim;
insanlari, bey veya kul olarak, ayirmam. Ister oglum, ister yakinim veya
histmim olsun; ister yolcu, gegici, ister misafir olsun... benim i¢in bunlarin
hepsi birdir: hiikiim verirken higbiri beni farklh
bulmaz. Giines dogar ve diinya aydinlanir;

Memlekette aydinligini buitiin halka eristirir, kendinden
y &
dizenin bir sey eksilmez. Benim de hiikmiim bdyledir,
topl : | ben ortadan kaybolmam; hareketim ve s6ziim
h°p umsa biitiin halk icin aymidur.” (b. 809, 817, 818 ve 827
uzurun -828).
$|ddet|e ve Kutadgu Bilig’e gore, adalet ayn1 zamanda

er tecelli etmelidir. Hiikiimdar1 ziyaretinde
elinde bir bigak goren Aytoldi, “Elindeki bu

askeri gucle
degil, bilimle bicak nedir; benim bunu da iyice bilmem
Sagl an acag| lazim.” (b.788) dediginde, hiikiimdar su yanit1

verir: “Elimdeki bu bigak bigcen ve kesen bir
\.{UngS.U. alettir. Ben isleri bicak gibi keser, atarim; hak
onemlidir. arayan kimsenin isini uzatmam.” (b. 810-811).
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KutadguBilig'de; adalet—dtizen—refahiliskisiaynizamanda demokratik
—sosyal ve hukuk devleti arasindaki bag (Dogan 2002: 84) dikkat ¢ekicidir.

Ayrica, eserde “teokratik bir devlet” anlayisinin olmadigi Odgurmus’un
ifadelerinden de agik¢a goriilmektedir.

Kutadgu Bilig'de sosyal devlet anlay1si, emek-hak cizgisinde “Omiir aziz
degil, emek azizdir.” (b. 2841 -2842) diislincesiyle verilmektedir. Bagkasinin
emegini taktir etmeyen kimse, tam manasiyla bir 6kiiz olur (b. 1595 ve 1597-
1598). Huzur ve zahmet yan yana yiirtir (b. 3139 -3140).

Eserde; “Eger kuldan fakir adini kaldirmaz-
sa, o nasil bir bey olur?” (b.2983) veya “Fakir,
dul ve vyetimleri kolla; bunlar1 korumak, DGVlet,
kanunu gercekten tatbik etmektir.” (b.5302) hukuk devleti
ayrica, “Eger olen olursa hiirmetle kaldir; coluk
¢ocugu varsa onlara haklarini ver.” (b. 2403) olmadan
gibi ifadeler de toplumsal degerler yer almistir. SOSyal devlet

Acik elli ve comert olmak, halka karsi olunamaz.
sefkat gostermek (b. 5902) de sosyal devlet S Osya| devlet
anlayisinin temel ol¢titleridir. o

Toplumu diizenleyen tiim kurallariyla hukuk devletini
eser sadece kagitlara degil, kalplere de yazilmis Sag |am|a§t| rir.
gortinmektedir. Zira, sosyal-adalet toplumsal
diizeni saglayan onemli bir niteliktir.

Kutadgu Bilig; “Halkin serveti kapanin elinde kalirsa, o halkin igine
ates atilmis olur.” (b.2132) anlayisi ile son derece 6nemli bir noktaya parmak
basar. Beyler “Memleketi diizenleyen, tanzim eden, halki zenginlestiren,
kurt ile kuzuyu ayni yerden su igiren (b. 449) kabiliyette olmalidirlar.” Bu da
sosyal refahla toplumsal diizen arasindaki bag1 ¢ok giizel ifade eder.

— > Eserin;
3132 beytinden son beyte kadar din-
Laik devlet devlet iliskisi ele alinmustur.

Yusuf, “Din dali ile diinya dali birbirine karsidir; ikisi birbirine
yaklasmaz, bunlarin yolu birbirini keser. Dinin diinya ile birlestirilmesi
glictiir.” demekte bu diisiincenin dogru olmadigini gostermektedir.

Eserin laik yapisini anlamak igin: Odgurmis —Kiindogdu — Ogdilmis
arasindaki diyaloglarin 6rgiistinii iyice analiz etmek gerekir (KB: 5311 - 5312).

Hiikiimdar Kiindogdu, Odgurmig’a ti¢c mektup gonderir, o davete
icabet etmez. Hiikiimdara: “Ben sana duaci olayim”. Ben 6liimsiiz bir hayat
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isterim, ihtiyarligi olmayan bir genclik dilerim.”

Ti pkl (3756 ve 3759 - 3760) der.

) . Bu sozler dini degerlerin diinya ile olan
gunesin ayirt iligkisi tizerinde diigsiinmemize imkan verecek
etme kSlZl n niteliktedir.

. Halka hizmetin ibadetlerden iistiin oldu-
herkesin gunu savunan Yusuf, “Ibadet icin dag basina
uzerine ¢ikarak namaz kilip oru¢ tutmussun, bunlarin

= ne anlami var, ¢linkii namaz ve oru¢ kendi
dogmaSI ¢ikarin igindir. Kendi ¢ikarini diistinmek ise
ve onlari bencilliktir.” der. Sadece ibadetlerine giivenen
ayd|n| atip insan heniiz Tanri’y1 memnun edecek yolu

bulamamis demektir. O bu konuda soyle der
“Tanr1 senin ibadetlerine muhtag degildir. Eger

Isitmasi gibi,

kanun da sen Tanr’min rizasmi kazanmak istiyorsan,
i~ bagkalarina iyilik et ve yararh ol. Ciinkii iyilik
herkes I¢in ve de kotiiliik de karsiliksiz kalmaz. Diinya bir

herkese aynl imtihan yeridir. Her hareketin hem bu hayatta
sekilde uygu- hem de Obiir diinyada mutlaka karsilig1 vardir.

Diinya mali ve varligi hep iyilik ve yardimlasma
lanmalidir. icindir.”

Devlet ve din iki otonom alan olarak biri
digerini kontrol altina almamalidir, fikrinde olan Odgurmisin “Din ve
devlet birbirine yol gostermeli, ancak birbirine hitkmetmemelidir.” derken
ne denli ¢aglariistii bir mahiyeti oldugunu gostermektedir.

Eserde mistik telakkilerin temsilcisi olan “akibeti” in insan1 diinyadan
caydirici niteliklerinin akil ile karsilastirilmasi ¢ok manalidir.

SONUC OLARAK:
Kutlu devlet

Kutlu toprak Kutlu halk

Tirk devlet anlayisinin temelidir: Bizler bir aydin sorumlulugu ve
misyonu ile milletimizin binlerce yillik zengin tarihi mirasin kiiltiir ve
degerler sistemiyle big¢imlendirilmis toplum diizenini ve bunlar1 sosyal
icgtidiisii ile kusaktan kusaga aktaran Tiirk insanini gelenegin icinde yeniden
ele almali, onlardan siizecegimiz devlet yonetim birikimini hayatimizin her
safthasina aktarmaliyiz.

Insanligin felaketi olan eksik bilgilerle mesafe alamayacagimizi gormeli,
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gelecegin liderlerini tistiin bir idrakle yetistirmeliyiz. Bunun igin de genglerin
Tiirk fikir hayatinin temel tas1 olan eserleri kavramalarini saglamaliyiz.
Sozlerimizi Orhun Abideleri'mizden alinmis su degerli sozlerle
bitirelim: Tiirk milletinin ad1 yok olmasin diye
gece uyuma-dim, giindiiz oturmadim. Milleti
ates su kilmadim. (yani zit hale getirmedim, . .
birbirine diisiirmedim). Iste bir devlet adaminin Insanli gin
rih Cll\jlinan{- A o felaketi olan
azimizin bu paha bigilemez bilgileri, . TP
MHP'nin hareket noktas: olmustur, olmaya da eksik bllgllerle
devam edecektir. Allah’in izni ve iradesiyle. mesafe ala-
mayacagimizi

Kusa misal can dedigin,
Suya misal kan dedigin,
Bilenir iman dedigin...

gormeli,

gelecegin

Atalarin yadu ile... liderlerini Gstun
bir idrakle

Eski sandiklarda harsin, toren ey!
Hain, ¢asit dolu; yanin, yoren ey!
Bagli tutsak sanir seni goren ey!
Bu boyle siirer mi; daha kag sene?

Uyan ey! ... Kendine dénmeyi dene.
FAX

yetistirmeliyiz.

HEY, ogul, gezinip durma kabukta,
O sirli cevherler, 6zlerde kalda...
Goziimiin aydint!... Koklerdi onlar...
Filizler, goncalar, sizlerde kaldi.
Unutmayalim ki;

Fert millilestigi oranda sahsiyet kazanir ve yine unutmayalim ki; uzvi
yasimiz kag olursa olsun, zihni yasimiz bes bin yildir.
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