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GIRis

lirleyenleri son derece fazladir. Insan hayatina egitimden siyasete, sanat-

tan ekonomiye bir dizi alanin belli diizeyde etkisi s6z konusudur. Belki de
insan, bu etkilerin toplamidir. Nitekim bu alanlar1 topyekiin kusattig1 diisiiniilen
genel kavrama kiiltiir ya da medeniyet denebildigi dikkate alindiginda, insana doga
ve kiiltiir unsurlarimin toplami denmesi daha yetkin olacaktir. Kisacas: her birey,
i¢inde insanligim kazanacag: bir doga ve kiiltiir alanina dogmakta ve hayatin1 an-
cak bu ortamda siirdiirebilmektedir. Oyle ise her birey, iginde dogdugu ve gelistigi
dogal ve kiiltiirel unsurlarin toplamidir. Her birey belli bir dile, belli bir dine, belli

H er birey belli bir sosyal yapmin i¢inde hayatimi siirdiiriir ve bu hayatin be-

bir siyasal ortama ve belli bir ekolojik ortama vb. dogar; bireyin insanlagsmas: da
biitiin bu sayilanlarla iliskisinde ortaya ¢ikar. Bu iliskinin, insan disindaki canlilarda
tek yonlii -her hayvan ¢evresine uyar- olmasina karsin insanin gevresini kendine
benzettigi de hatirlanmalidir. Kisacas: insan, iliskide oldugunu biling¢li manada et-
kileyen ve degistiren bir varliktir. Kaldi ki insanin ve onun tarihin “gelisme” ya da
“ilerleme”sinden bahsetmenin imkani ve dayanagi da bu husus olsa gerektir.

Her insan belli bir ahlaki yapinin iginde diinyaya gelir. Siiphesiz bu olgu, sa-
dece ahlakla iliskili olmaktan daha fazla bir anlam ifade eder. Ayni sekilde i¢inde
kendisiyle var oldugumuz hemen her olusuma tabiiyetimizin oldugu kadar onlarin
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yapicl veya yaraticisi oldugumuzu da sdyleyebiliriz. Kiiltiirii yagarken ayni zaman-
da yasantiya konu olan alan1 {iretmemiz de s6z konusudur. Kisaca her birey insani
olusumlara hem etken hem etki hem de edilgen sekillerinde dahildir. Bu pozisyon-
larin her birey icin birbirinden farkli mahiyet ve degerde olmasi elbette ki yadirga-
namaz. Insanlar egitim seviyelerinden, yasadiklari olayin niteligine kadar bir dizi

belirleyene tabi bigimde eylemde bulunacaklarindan, ortaya ¢ikan iireticiligin nite-

ligi de ona gore olacaktir. Dolayisiyla yasanan seye gore her birey kiiltiiriiniin belli
derecede hem {ireticisi hem tiiketicisi/uygulayicisi olma vasfindadir.

Yaratici katkilarin, bazi sahislar ve bazi zamanlar igin digerlerine gore farkl ve

dikkat cekici olabilecegi tarihi ¢alismalar araciligiyla izlenebilir. Sayisiz tekrarlarla

gerceklestirilen katkilar, tarihin eleginden ge-

._ ¢ip “anonim”ler arasina karisirlar. S6z konusu

Her insan belli “anonim”ler hafizalarda yer eden ve digerlerine
gore daha fazla onemsenen deger yaraticilarin
karsisinda 6nemsiz gibi goziikseler de her bire-

bir ahlaki yapinin

iQinde di nyaya yin birlikte yasamaya devam ettigi tiirdeslerinin
gelir. SupheS|z -hatta daha fazlasinin- hayatinda paydas oldu-
bu olgu, sadece gunu soylemek miimkiindiir. Bu yaklasim asir1
ahlakla ili §kl|l (i;:evrea veya I-nl.Stﬂ( ya da ku?e.sela bulunabilir.

akat determinizm/indeterminizm veya kader-
olmaktan daha cilik/6zgiirliik¢iilitk miinakasasina girmeksizin
fazla bir anlam sebep sonug zincirinin varlig1 icinde diisiinmeye
ifade eder. devam ettigimiz takdirde makul kabul edilmeli-

dir. Zira insan zihninin sebep sonug zincirinde
her bir halkay: izleyebilmesinin imkan yoktur.
Bu ytlizden halkalar daima benzerlikten yola ¢ikilarak atlanir ya da tamamlanir. Bu
tikellerle baglantili kalmak isteyen bir bireyin ya da endiiktiif zihin yiiriiyiisiiniin
tabi oldugu bir zorunluluktur. Oyle ise ahlaki hayatin her bir unsurunun her bireyin

belli bir derecedeki paydaslig: ile olusturuldugunu bir 6nciil olarak kabul edecek-
sek, buradaki paydasligin mahiyeti ve kategorilesmesi icin de diisiinmeye/sorgula-
maya devam edebiliriz.

Yaratici/yapic katkis1 yokmus gibi diisiiniilebilecek en ug seviyesinin, inana-
rak tekrarlanan eylemleri ve bunlarin sahipleri oldugunu diisiinebiliriz. Dikkat edi-
lirse giiven duygusuyla, gereklilik inanciyla icra edilen -bunun aksi niteliklerle bile
olsa- eylem ilke/deger/deger yargisi/ritiiel/ahlaki uygulama vb.nin “yasatilmas1”
bakimindan bir paydaslik barindirir. Ayrica her yasama/uygulama yeni sartlar kar-
sisinda bir sinamay1 da gerceklestirme demektir. Bu gegerlilik testinden gegirme ah-
lakin dayanikliliging; bilinglendirmeyi ve teemmiil edilmesini saglamak -hatta yeni
olusumlar icin hazirlik- manasindadir. Yasamak daimi bir miicadele siireci sayila-
bilirse bu durum ahlaki olanin yasamas: ve yasatilmasi i¢in sarttir. Ayni sekilde s6z
konusu her yasanti, kendisine form olan eyleme bigimi ile ruh-beden iliskisi benzeri
miitalaa edilebilir. Sartlarin ve bireylerin degisimine karsilik ahlaki yargilar cansiz
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formlar mesabesindedir. Ahlaki bi¢cim/hiikiim “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdminda
tagayyiirii lazim gelir.”" prensibince degismek zorunda kalir. Kendisi ile sartlarin
veya hayatin miimkiin ancak kolay, hos ve istenir kilinacag1 bicim ya da hiikiim
gelistirilmelidir. Fakat insan hayat1 iradi/diisiinsel belirleyici ve belirleyenlere de sa-
hip olmasi sebebiyle mekanik ve determinist kesinliklere izin vermeyen cesitlilige
sahiptir. Yine de dongiiyli mutlaklagstirmamak kaydiyla hayatin iginde siirdiirdii-

7”1

glimiiz formlarimn kifayetsizligini ortaya ¢ikaran uygulayicilar, ayn1 zamanda kifa-
yetsizligi belirginlestirmekle yaratici, yeni bi¢imi/anlayisi/yaklasimi tireten gelisti-
renler olurlar ve belli bir ortam olustururlar. Sayet yaratic 6zelligi daha belirgin
olan sahislar tebelliir etmezse ¢ogunlugun kendi ¢oziimiinii tiretmesi miimkiindiir.
(Co6ziim arayanlara terciiman olacak bir rehber/6nder
¢gikmamussa arayista olanlarm kendi kabiliyetlerince
¢0ziim {iretmeleri ayn1 zamanda yaratici/{iretici va-

siflarinin bir geregidir. Her kiiltiirel/insani olusum-
da her bireyin hem iiretici hem de tiiketici /uygulay:-
cigr bakimmdan paydashgi s6z konusudur.

Bu genel giris cergevesiyle burada 13. ytizyil
Anadolu’suna egilinilecek ve ahlaki agidan neler

(QEE
Anadolu’ya te-
veccuhunun
onemli bir sebe-
binin ekonomik

sOylenebilecegi irdelenecektir. Bugiin tarihi kiy- oldu g Unu s oyI e-

mek mumkundur.

metlerimiz adina 6ne ¢ikardigimiz isimler, -M. Tbn
Arabi, S. Konevi, Mevlana; H. Bektas Veli, Yunus
Emre- daha ziyade bu yiizyila aittir. Diger taraf-

Gercekten de
kiyi bolgelerin
limanlari ve Orta
Anadolu’nun se-
hirleri canh bir ti-
cari hayata sahip
gorunmektedir.

tan bu ylizyil, sonrasindaki onemli gelismelerin
baglaticisi ve olusturucusu olmalidir. Bu denli
onemli bir zaman kesiti olmasina ragmen 13. yiiz-
yili anlama konusunda bir dizi olumsuzluk da soz
konusudur. Zira ¢agin giindelik hayatina dair bil-
diklerimizin kifayetsizligi bir tarafa, temsilcisi ve

yaratict paydaslar1 sayabileceklerimize dair bile
yeterli bilgi ve ¢dziimlemelere sahip degiliz.> Bura-
da yiiksek derecede yanlisglanma riskine ragmen birtakim sezgilerle bazi diistince
konular1 hedeflenmektedir.

13. yiizyila dair diisiinmeye yarim asir dncesinden baslamis Dogu ve Bat1 in-
saninin oncelikle Anadolu’ya tevecciihiine isaret ederek baslamak gerekir. Gerg¢i bu
tevecciih daha 6nceki yakin asirlarda da s6z konusu olmustur. Ancak kalict olmayan
bu yonelislerin siyasal yapilariin gligsiizliigiinden baska gerekgeleri de olmalidir.
Zira Endiiliis’e kadar gidebilen fetih hareketi Rum tilkesinde basar1 kazanamamustir.
Bu basari Selguklu ile tahakkuk etmis goriinmektedir. Muvaffakiyetin sadece askeri
niteliklerle olmadig1 da malumdur. Eger 6yle olsaydi Mogollarin da Anadolu’'da
kalic1 olmasi beklenirdi. 13. yiizyillda Anadolu’nun, goglerle gelenlere mukavemet
gostermemesinin veya gosterememesinin gerekgeleri diistiniilmelidir.
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Kitlelerin Anadolu’ya tevecciihiiniin 6nemli bir sebebinin ekonomik oldugunu
soylemek miimkiindiir. Gergekten de kiy1 bolgelerin limanlar: ve Orta Anadolu'nun
sehirleri canli bir ticari hayata sahip goriinmektedir. C. Cahen 13. yy. Anadolu’su-
nun 15 milyon dinar biitgeli oldugunu oysa ayni zaman diliminde Misir'in 4 milyon
dinar biitgesi olduguna dair hesaplamalar nakleder. Dolayisiyla 13.yy. Anadolu’su
tarihin en miireffeh zamanlarini yasamaktadir. Boyle bir ortamin en ¢ok ihtiya¢ du-
yacag seylerin baginda genis manastyla giiven gelse gerektir. Ozellikle yorgun ve
yipranmus Bizans, ardi arkasi kesilmeyen Latin/Katolik kalabaliklarin talani Selguk-
lular1 ve onlarla gelenleri kurtarici ya da -en ifrat degerlendirme ile- tercihe mecbur
birakmig olmalidir. Fakat ikinci ihtimali bertaraf edecek birtakim tarihi tespitlerden
de s6z etmek miimkiindiir. Mesela Anadolu cografyasinda Rumlarla Tiirkler ikinci
unsurlarla sorun yasadiklarinda birbirlerine yardimci olmaktadirlar. Yine adli me-
selelerde kadilari tercih eden yerli ahaliden s6z edilmektedir.* Ayni sekilde dikkat
cekilen 6nemli bir husus kolonizator niteligindeki bazi sufi gruplarin yagsantilaridir.

Anadolu’daki niifus dagilimi: tam manasiyla bilinmese de Tiirklerin yerli halka
gore azmlik oldugu kuvvetli ihtimaldir. Fakat bu durum, birlikte yasamanin her
zaman ¢ogunluga benzeme ile sonuglanacag: yaklasimina aykir: bir olgu ortaya ¢i-
karmustir. Anadolu hizla Turchia olmustur. Bu olgunun bir asimilasyon uygulamasi
neticesi gergeklestigine dair herhangi bir emare tespit edilememistir. Tiirklerin bu
tip bir siyasal ge¢misi de bilindigi kadariyla yoktur. Bilakis Tiirklerin eskiden beri
idare ettikleri insanlarin dinlerine karismadiklar1 bilinmektedir. Ayni sekilde Islam
seriat1 geregi Miislim olmayan Musevi ve Isevilerin kendi inanglarinda devam et-
meleri mesru sayilagelmistir. Fakat vergilendirmede Miislim ile gayrimiislimlerin
farkli hiikiimlere tabi oluslar1 s6z konusudur. Miisliimanlasmada bunun hizlandiri-
a etkisi oldugu soylenebilirse de -uzun donemde Anadolu’da hicbir gayrimiislimin
kalmamasi gerekirdi ki- sonraki zamanlar bunun aksine delildir.

Burada bir ara hiikiim olarak sunu soyleyebiliriz: Dogal hayati miimkiin ki-
lan siireclerin merkezine hayatta kalmak ve var olmak yerlestirilebilir. Beslenmeden
¢ogalmaya, hareket etmeden organ gelistirmeye hemen her olusum hem bireysel
hem de tiirsel manasiyla hayatta kalmanin, var olmaya devam etmenin vasitalari-
dir. Insan, varligini siirdiirmeyi hemcinsleri ile yapmak zorunda oldugundan -kimi
hayvan gruplarinda da oldugu ileri siiriilen- kural gelistiricidir ve bu kurallar ha-
yatinin -6zel ve genel- biitiiniinii siirdiirmede temel araglar mevkiindedir. Bagka bir
deyisle kurallar diizeni tesis etmekte diizen ise ihtiya¢ duyulan hayat: siirdiirme
veya var kalmay1 miimkiin kilmaktadir. Hukuktan bilime, estetikten yeme i¢meye
kadar her seye iliskin kurallarimiz bulunmaktadir. Amaci hayati en yetkin seviyede
miimkiin/siirdiiriilebilir kilmak olan kurallarin bilingli olusturucusu ya da olusturu-
cularindan bahsetmek miimkiin miidiir? Yoksa bunlar ihtiyaglarin zorunlu sonucu
olarak kendiliginden mi gelisirler? Her ikisine de “evet” demek i¢in yeterli gerekce
ve Ornek bulunabilir. Fakat kural koyucularin cebri olanlar1 bir tarafa kitleyi ikna
ederek hayat alani acanlarin daha uzun soluklu yaraticilar olduklar1 da asikardir.
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Ayn sekilde mechuller arasinda kalmis olan kurucular oldugu gibi birlikte gelis-

tirilmis, faili miisterek kurallar veya formlar: da reddetmek miimkiin degildir. Fa-
kat zaman icinde yaratici/kurucu atalarin ayrintilarda olmasa da olusturucu yorum
ve izahlar1 ile 6ne ¢iktiklari/gikartildiklart da malumdur. Din kuruculari, din yo-
rumlayicilary, filozoflar, azizler, evliyalar, biiyiik sanatkarlar, biiyiik siyasi onderler
kuruculuklarin bu tiir yaratici ilke ve gercevelerine borcludurlar.

Insanlar asirlardir peygamberin “teblig”leri aracilig1 ile hayata anlam vermek-
tedirler. Musikiden mimariye, ekonomiden ahlaki kurgulara kadar bir¢ok alanin 6n-
ciileri s6z konusudur. Bu, tarihte olagan bir husustur. Fakat sorulmas: gerekenler-
den birinin “Neden belli bir ‘0" sahis veya diistince/
anlayisin kabul goriip stirdiirtildiigii?” diir. Bunu
“gercege uygunluk”la agiklamak basmakalip bir -
cevap olacaktir. Clinkii “kendisi olarak ger¢ek” her Yeryuquq_e-
zaman ¢ok ¢etin bir problem kiimesi olusturur.* Ki- ki her d usunce
saca sunu soyleyeyim: Yeryiiziindeki her diisiince yapisi “gercek”
yapist “gercek” iddias1 tasir. Ancak insanligin de- iddiasi ta§|r_ An-
gismez bir diislincenin gergek olduguna kanit1 yok- cak insanli g n
tur. Diger taraftan insanin “gercek”siz diisiinmesi o o
ve yasamasi da s0z degildir. Ya da kendini ve ken- deg|§mez bir du-
dinden baslayarak ¢evresini i¢ine alan bir “gercek”i suncenin gel'(;ek
olmalidir. Bu ilksel gerceklerin igerigi, baskalarmin- oldu g una kaniti
ki ile birlikte icerigi cesitlenen bir “evren”i olustu- yoktu r.
rur. Fakat i¢inde bir dizi tartismali unsur barindirir
ve cevaplara gore degisir. Degismeye de agik olma-
Iidir. Simdilerde daha ziyade - azligin cogunluk karsisinda korunmasi ilkesi ile bir-
likte- cogunluk gergek i¢in bir 6l¢ii diye kabul edilmektedir (demokrasi). Zira “insan
(bireyi) her seyin o6l¢listidiir.” Fakat ¢ogunlugun tercihinin gergek oldugunun ve
bireysel tespitlerimizin de esas kabul edilmesi gerektiginin sagduyuya uygun ge-
len bir tarafi oldugu da sdylenebilir. Zira baslangicta bir kisinin mukavemet géren
fikirlerinin zamanla kabul gormesi ve stirdiiriilmesinin gergege uygunlukla iliskisi
olmalidur.

Bu bakimdan 13. yiizy1l Anadolu’sunda ¢ogunluga ikna edici gelen ve paydas:
olmak konusunda zor kullanilmaksizin hizli bir intibak siirecinin gerekgeleri neler
olabilir? Bu soruyu bir diinya goriisiinii ve bir ahlaki yasayisi benimsemek kadariyla
ele alacak olursak sunlari soru malzemesi sadedinde zihinlere sunabiliriz.

Rum {ilkesinin pagan kiiltiirlerden Hristiyanligin gesitli mezhepleri ile bir dizi
diinya gortisii ve kurallar manzumesini uzun bir siiredir yasakladigi malumdur.
Gerek siyasal gerekse mezhep c¢ekismeleri ve baskilar1 Anadolu ahalisinin sikintila-
rin1 tahayyiil etmede kafi sayilabilir. Inang 6zgiirliigii temel sorunlarindan biridir.
Hagli Seferlerinin yol actig1 tahribat da yilginlig: arttirmis olmalidir. Diger taraftan
Rum iilkesinde goriildiigii kadar olmasa da Islam diinyas iginde de benzer bir du-
rum s0z konusudur. Mezheplerin birbirine fiziki tahacciimlerine varan bir gerginlik
s0z konusudur. Batinilerin terdrleri ile giivensizlesen, entelektiiel alanda tekfirle
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sertlesen/kutuplasan ziimreler, hem doguda hem de Bati'da karsilasilan bir muam-
ma halidir. Buna yikict Mogol istilast da eklendiginde arayisin sebepleri daha iyi
fark edilecektir.

Bu olumsuzluklara karsi olumlular hanesine eklenecekler de bulunmaktadir.
Anadolu kavmiyetci endiseler tasimayan, ayni sekilde dini inanislara miidahale et-
meyen bir siyasal yapiya sahip olunmasiyla tam bir cazibe alan1 konumundadir.

Buna ekonomik imkanlar: da eklemek gerekir. Fakat bunlarin her biri kalic1 bir olu-
sum icin nihai gerekler sayilamaz. Belki ikna ve kabullenme i¢in gerekli olan zamani
saglamis onemli araglardir. Ciinkii yukaridaki gerekgelerle, Anadolu cografyasinda
seslendirilen yeni bir hayat izahi s6z konusudur. Ancak bu hayata ses ve dil olacak
disiplinin de taze olmasi veya yipranmamis olmasi lazim gelmistir.

12-14. yiizyil araliginda burada fikih-kelam birlikteligi ile gerceklestirilmis si-
yasal-toplumsal yargilardan farkli bir yapilanma karsimiza ¢ikmaktadir. Gazali'nin
katkilartyla belirli bir resmiyet ve itibar kazanmis olan sufi soylem teorik nitelikteki
metinlerle adeta kurumlasmasini tamamlamakta ve bir toplumsal yap1 ile somutluk
kazanmaktadir. Ontolojik bakimdan “vahdetiviicut” anlayis: farkl renklerdeki sufi
soylemlerin omurgasi olmus goriinmektedir. M.Tbn
._ Arabi’de Mevlana’da, Evhadiiddin Kirmani'de, Ye-

B|I|nd|Q| uzere sevi cizgisindeki H. Bektas ve Yunus Emre’de ayni
tasavvuf, varlik esprinin esas oldugu ve yeni bir hayat kavrayiginin
sorununu/kav- farkli renklerde ve dillerde dile getirildigi goriil-

ktedir. M. Ibn Arabi Fiitiihat'in1 A -
ramini merkeze mektedir 5 }:)1’1. rabi Fiitiihat ma ra.p<';a, Mev

| bir diisii lana Mesnevi’sini Farsga, Yunus siirlerini Tiirkce
alan bir augunce sOylemekte; Evhadiiddin Kirmani esnafla ve geng-
anlay|§|d|r- Fakat lerle, Mevlana toplumun Miislim, gayrimiislim

esas olan Varllgl her kesimine oldugu kadar &zellikle seckinleriyle,
ag|k|am|§ olmak Kalenderi dervisleri sokak hayatiyla, Yunus Tiirk-
d eg”dlr men ahaliyle birlikte olmaktadir. Bir anlamda top-

lumun her kesimine aymi espri aktarilmaktadir.
Oyle ise Anadolu'daki sufi sdylemin 6ne gikardig
ve dnemsedigi anlayisa biraz daha detaylica bakmak gerekmektedir.

Bilindigi tizere tasavvuf, varlik sorununu/kavramini merkeze alan bir diisiince
anlayisidir. Fakat esas olan varlig1 aciklamis olmak degildir. Belki biitiin bir tasav-
vufi diistincenin en ¢ok onemsedigi soru “Nasil yasamaliyim? ” sorusudur denebi-
lir. Sufi diistincenin bilgiden ¢ok yasamay1 dnemsedigi sonucunu “kal ilmi degil hal
ilmi” seklindeki tanim anlatmaktadir. Bu durum, onun ahlak agirlikli bir diistin-

ce anlayis1 kabul edilmesini gerektirir. Varlik, bilgi, Tanr1 gibi konu ve kavramlara
dair sdylenenler sahih yasayisin temellendirilmesinde 6nemlidir. Zira felasife ve ke-
lam gibi alanlar da ayn1 kavramlar1 agiklamaya ¢aligmaktadirlar. Sufinin sdyledigi
gibi yasama iddias1 digerlerine gore onu daha giiglii kilmaktadir. Daha dogrusu
glindelik hayata sirayet edebilen bu sdylemin digerlerine gore yayginlik kazanma
sans1 daima daha giigliidiir. Diger taraftan tasavvuf her smif ve seviyeden insana
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seslenebilmektedir. Bu haliyle dinlerin birlestirici ve yakinlagtiric1 temel séylemine
de uygun diismekte ve temsil kudreti kazanmaktadir.

Islam diinyasinda belli bir tarihten itibaren bilim otoritesi felasife, inang oto-
ritesi kelam, siyasetin/sosyalitenin otoritesi fikih olmustur. Fakat bu alanlarin ta-
mamlayamadig1 ve kusatamadig1 ahlak hayatini ve pek dikkate almadig: fert psiko-
lojisini tasavvuf ikmal etmis goriinmektedir. Felasife, kelam ve fikih gibi alanlarin
asir1 akilcl ve dogallikla genelci yaklasimlar: tasavvufi sdylemde baglayici olmadig:
gibi elestirilmistir de... Miisliimanin sah damarindan daha yakin olduguna inandig1
Tanr ile iligkisini, resmiyetten samimiyete tasiyan sufiler olmustur. Boylece sekille-
nen toplumsallik belli bir ahlak tasavvuruna hayatiyet kazandirirken, diger taraftan
birlikg¢i sufi sdylemin insan ve toplum tasavvuruna da uygulama imkani dogurmus
goziitkmektedir.

Sufi metinlerin insanla Tanr1 arasindaki iliskiye
dair sOyleminin ontolojik elestirisi bir tarafa biraki- :
Iip ahlaki etkisine bakilirsa rahmet ve magfiret vasfi Ahlak, bir tarafin-
gazap vasfindan daha baskin bir kudretin insandan da ilkeler ve de-
yansimasini dikkate almak durumunda kaliriz. Yine geﬂer d iger tara-
bu anlayis peygamberini rahmet araci ve giizel ahla- finda davran |§| ari
ki tamamlamak maksadinda kabul eder. Cagin ge¢-
misten tasidigl erdem ahlakina uygun bir soyleme .
kavusmus felasifesi ile sufi sdylemin perhizkar ah- bir Var“kvalal:“dlr'
laki tasavvufta birlesik vaziyettedir. Hatta buna ni- Ahlak““gm “|9'
yet¢i yaklasimi da dahil etmek miimkiindiir. Sufi bi- ten” olma zorun-
reyin kontroliinii esas alan ve onda birtakim nitelik- lul ug u esastir.
leri (erdemler) insanin siratimiistakim {izere var ol-
masini (niyetci) ister. Insan beger olma seviyesinden
insan olma derecesine ulasmak imkaninda olan bir varliktir. Bu ahlak temrinin etimo-
lojisine paralel bir diisiincedir: Ahlak, hulk ve halk kelimeleriyle soydastir ve bunlar
huy ve yaratilis manalarina gelir. Bu durumda ahlaklanmak insanun yaratilisini siirdiir-
mesi manasina gelmektedir. Sufi 6l¢iilerin kazandirdiklari ile yaratilis1 tamamlana-
cak ve boylece yaratilisi tamamlanan insan da Tanri'nin yaratigina istirak edecektir.
13. yiizyil olusturucu ahlak formu kanimca budur.

Ahlak, bir tarafinda ilkeler ve degerler diger tarafinda davraniglar barindiran
iradi bir varlik alanidir. Ahlakliligin “icten” olma zorunlulugu esastir. Yani ilke ve
degerlerin icsellestirilmesi, harici bir zorlama ile degil bilerek ve isteyerek eylenmesi
sarttir. Sufinin kendine has dindarligina ekledigi ve ¢ogunlukla egitiminin bir par-
cas1 gordiigii “hizmeti”® sdz konusudur. Ahlak ile sufi dindarligin értiismesine yol
acan bu durum ahlaklilik bakimindan sufiyi giiglii kilar. Sufi, gercek’e ulasmak ve
yetkin olmak i¢in i¢ini ve digini birlemek durumundadir. Onun biitiin bu siirecte bir
sevdigi de vardir. Tanri'nin askinli§ina ragmen, sufinin i¢inde kendisiyle konustugu

barindiran iradi

vasitasiz varliktir.® Sufi indinde vicdan’ Tanr1'nin viicut buldugu yerdir. O kendisini
ayarticiya karsi stirekli uyanik tutmak zorundadir.
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13. yiizy1l Anadolu’sunun hakim sdylemi olan tasavvufun toplumsal hayatin
hemen her kesimine -ekonomik hayattan askeri hayata kadar- sirayet ettigi diistiniil-
mektedir. Diger taraftan onun seyhe baglilik 6zelligi bagka bir ifade ile miirit-miirsit
iliskisi eksenindeki yapilanisi ahlaki bakimdan bazi mahzurlar1 diisiindiirmek du-
rumundadir. Ancak buradaki iligki, efendi kole iliskisi degil goniillii bir baghliktir.
Fakat yine de iradesini bagkasina teslim etmis olmanin ahlakin gerektirdigi ozgiir
eylem sartina uymadig; ileri siiriilebilir. Bu baghlik “6li yikayic elindeki 6lii gibi
olma” haline benzetilerek oviilmiis,® seyhsizlik de seytana baglilikla 6zdeslestiril-
mistir. Ciinkii kontrolsiiz insan, hem kendinin hem de bagkalarinmn kurdudur. Insan
belli bir otokontrol diizeyine ulastirilmadir. Fakat buradaki bagliligin bir tiirii de
{iveysiliktir. Yani manevi baghlik da megru sayilmistir. Istismara agik bu durumun,
bir insanin baska bir insana baghig: seklinde degil de bir insanin “canli bir ilke ve
degerler birligine” baglilig1 seklinde diistiniilebilir. Miirsit, irsat edebilmek icin bu
vasifta olmak durumundadir. Miirsidin vasiflar ideal ahlaki vasiflarin toplamidir.
O ozgilirliigiinii kendi nefsinde degil Tanr1'nin 6zgiirliigiinde kullanmaktadir. Bu
sebeple siradan insana gore Ozgiirliik everenin daha genis oldugu diisiiniilebilir.
Sufi sdylemin 6zellikle 13. yiizyilda ragbet gormesini bu hususu dikkate alarak da
diisiinmek gerekir. Sufi soylem, -gelisik gibi olsa da- insanin énemsendigi ve 6z-
giirlestirildigi bir sdylemdir. Daha sonra sdylenmis olsa da bunu en iyi ifade eden
muisra-1berceste “Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen” deyisidir.

! Mecellede yer alan bu hiikiim yaklagik ‘Zamanin degismesi ile hiikiimlerinde degismesi

gerekir.” anlamindadir.

2 Bu konuda siginilan mazeret belge yetersizligi olmaktadir ki bunun gegerli olmadigini uz-
manlari bilmektedir. Akademisyenlerin artik Arapga ve Farsga disindaki kaynaklara da ulagabile-

cek donanima sahip olmalar1 gerekmektedir.

® Konuyla ilgili olarak basta C. Cahen, O.Turan ve E. Mergil ve yeni arastirmacilardan

H. Sahin’in ¢alismalarina bakilabilir.
* Sadece felsefenin degil dinlerin de dini diisiincelerinde hedefi gercektir.

° Eli iste gonlii hakta olmak seklinde 6zetlenen bu durum hadis oldugu sdylenen “Milletin

efendisi ona hizmet edendir.” yargisi ile temellendirilir.

¢ Mevlana, “Kébe”ye Allah'in evi diyorlar; Kébe Kabe olali, Allah bir kez orada olmadi. Ama

benim goniil Kabe’'mden bir kez ayrilmadi.” diyor.

7 Vicdan ile viiciid “v-c-d” kok harfleri ile soydas terimlerdir. Bulunus ve varlik manalarini

birbirine yaklastiran diisiiniis icin T.Izutsu ve A. Schimmel’in ¢aligmalarina bakilabilir.

8 Bu iligkinin istismar1 feodal iligkilerle karistirildigi uygulamalarda daha sik gortilmiistiir.




