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Oz: Bu makale, “icat edilmis gelenekler” kavramini ve bunlarin Fas milliyetciligini sekillendirmedeki roliinii ele
alarak, Fasli milliyetcilerin politikalarini uygularken icat ettikleri gelenekleri incelemektedir. Fasli milliyet¢ilerin
siyasi glindemlerini ilerletmek ve milli kimlik duygusunu gelistirmek i¢cin gelenekleri nasil stratejik olarak insa
edip desteklediklerini arastirtyor. Kiiltiirel uygulamalar, tarihsel anlatilar, semboller ve festivaller gibi icat edilmis
geleneklerin belirli 6rneklerini analiz eden bu ¢alisma, bu geleneklerin politika uygulamalarini sekillendirmek ve
halk destegini toplamak i¢in nasil karmagik sekillerde kullanildigini ortaya ¢ikarmaktadir. Fas milliyetgiligi
baglaminda mirasin insast ve lretimine dikkat ¢ekerek, icat edilen geleneklerin ulusal anlati ve kimligin
sekillendirilmesinde nasil 6énemli bir rol oynadigina 151k tutmaya c¢alismakta ve siyasi hedefler dogrultusunda
gelenek insasinin dinamiklerine dair fikir vermektedir. Nihayetinde bu ¢alisma, icat edilen geleneklerin politika
giindemlerini nasil etkiledigi ve Fas milliyet¢i hareketinin yoriingesini nasil sekillendirdigine dair daha genis bir
anlayisa katkida bulunmaktadir.
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Abstract: This article analyses the traditions invented by Moroccan nationalists in the implementation of their
policies, considering the concept of "invented traditions" and their role in shaping Moroccan nationalism. It
explores how Moroccan nationalists strategically constructed and promoted traditions to advance their political
agendas and foster a sense of national identity. By analysing specific examples of invented traditions, such as
cultural practices, historical narratives, symbols, and festivals, this study uncovers the intricate ways in which
these traditions were utilized to shape policy implementation and rally public support. By drawing attention to the
construction and production of heritage in the context of Moroccan nationalism, it seeks to shed light on how
invented traditions play an important role in shaping national narrative and identity and offers insights into the
dynamics of tradition-building in pursuit of political goals. Ultimately, this study contributes to the broader
understanding of how invented traditions influence policy agendas and shape the trajectory of Moroccan nationalist
movement.
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Giris
Milletlerin ve buna bagl olarak milliyetcilik ideolojisinin ne zaman ve nasil ortaya ¢iktig1 tizerine
yapilan tartigmalar, giiniimiizde Uluslararasi Iligskiler ve Siyaset Bilimi alaninda 6nemli bir tartigma
konusu olmaya devam etmektedir. Milliyetcilik ¢agi olarak adlandirilan 19. yiizyildan sonra artarak
devam eden milliyet¢i akimlar, 1930’1u yillardan itibaren Avrupa’da doruk noktasina ulagsmigtir. Daha
sonra Asya ve Afrika’da insa edilen somiirge devletleri igerisinde milliyetci hareketeler hiz kazanmis

ve sOmiirgecilik karsiti olarak s6z konusu devletlerin bagimsizlifint kazanmasinda 6nemli rol
oynamislardir.

Milletlerin ve milliyetgiligin tarih sahnesinde ne zaman goriinmeye basladigi, uluslararasi
iligkilerde nasil bir etki yarattig1 ve hangi faktdrlerden etkilendigi gibi baslica sorulara yanit bulamaya
calisan ii¢ temel kuram mevcuttur. Bunlar; « ilkcilik », « modernist yaklagim » ve etno-sembolist
yaklagim » olarak adlandirilmaktadir. Ilkciler, milletlerin eski ¢aglardan beri verili (given) bir gergeklik
olarak var olduklarimi savunurlar ve dolayisiyla, milliyet¢ilik olgusunun da buna bagh olarak dogal
oldugunu savunmaktadirlar. Ote yandan modernist yaklasim, milletlerin ve milliyetciligin modern ¢ag
baglaminda ortaya ¢ikan modern olgular oldugunu o6ne siirer. Bu bakis agisina gore milletler,
sanayilesme, kentlesme ve modern devletin yiikselisi gibi siireclerle birlikte gelisen, insa edilmis sosyal
ve varliklardir. Modernist goriis, modern siyasi ideolojilerin, kitle iletisim araglarinin, egitim
sistemlerinin ve diger kurumsal faktorlerin milli kimliklerin sekillenmesindeki roliinii vurgular. Etno-
sembolcii yaklasim, milletlerin ve milliyetgiligin olusumunda hem tarihsel hem de modern faktorlerin
onemini kabul ederek orta bir yol izlemektedir. Bu yaklagim, milli kimliklerin insasinda paylasilan
kiiltiirel sembollerin, mitlerin, ritiiellerin ve tarihi anilarin 6nemini kabul eder. Bu yaklasimin
savunucularina gore milletlerin yalnizca modernitenin iiriini olmadigini, ayn1 zamanda tarihsel
miraslardan ve etno-kiiltiirel unsurlardan da beslendigini savunur. Bu {i¢ teori, milletlerin ve
milliyet¢iligin kokenleri, dogas1 ve etkileri hakkinda farkli bakis agilar1 sunmaktadir. Bu teorileri
cevreleyen tartismalar, bu karmagsik ve ¢ok yonlii olgulara iligkin anlayisimizi sekillendirmeye devam
etmektedir.

Fas, 19. yiizyilin sonlarina dogru Avrupa'nin somiirgecilik ve niifuz alanlar1 yarisinin etkisi
altinda kald1. Ozellikle Fransa ve Ingiltere, Fas'in sahip oldugu stratejik énemi ve ekonomik kaynaklar
nedeniyle bélgeye ilgi gostermeye basladi. 20. yiizyilin baslarinda, ingiltere ve Fransa'min Fas
iizerindeki niifuz yarigi, 1904 tarihli Entente Cordiale Antlagsmasi ile sonu¢landi. Bu antlagma,
Fransa'nin Misir'da Ingiliz niifuzunu tanimasi ve Fas'ta serbestce hareket edebilmesi anlamina geliyordu.
Ancak Ispanya da Fas iizerinde etkisi oldugunu iddia ederek Sebte ve Titvan bolgelerini elde etti. Fas'mn
gelecegi konusundaki belirsizlikler Almanya'nin tepkisine neden oldu ve Algeciras Konferansi'na yol
act1. Konferansta Fransa, Fas iizerindeki kontroliinii saglamis ve Fas'in bagimsizligina zarar veren bir¢ok
imtiyaz elde etmistir. 1911 yilinda Fas'ta i¢ huzursuzluklar yasanirken, Sultan Mevlay Abdiilaziz'in
yerine gecen kardesi Mevlay Abdiilhafiz yonetimine karsi ayaklanan bazi Arap ve Berberi kabileleri
baskente dogru ilerlemeye basladi, bu da {ilkenin i¢ durumunu daha da karmasik hale getirdi. Bu firsati
degerlendiren Fransa, Algeciras Antlasmasi'nin sagladig1 gerekceyle Fas'a asker gonderdi ve isyancilar
bastirdiktan sonra bazi sehirleri isgal etti (Nisan 1911). Ardindan, Ispanya da benzer bir bahaneyle
iilkenin kuzeyine asker gonderdi ve bolgeleri isgal etti. Fransiz ve Ispanyollar’m karsisinda tamamen
caresiz duruma diisen Sultan Abdiilhafiz, 30 Mart 1912 tarihinde Fransa’nin iilkesi tizerindeki
himayesini kabul eden antlagsmayi imzalamak zorunda kaldi. Sonug olarak Fas, 1912’de yapilan Fes
antlagmasi ile Fransiz Protectorat' (himaye) yonetimi altina girdi. Baslangigta Fransizlar, Fas Sultani
adina Fas'1 sosyal, ekonomik ve siyasi olarak gelistirme sozli verdi. Ancak zamanla himaye yonetimi
daha dogrudan bir somiirge karakteri kazanmaya basladi. Fransiz somiirge yonetimi, Fas toplumu
icindeki etnik, dini ve kiiltiirel boliinmeleri istismar eden politikalar uyguladi. Bu politika ve
uygulamalar, Fransiz varligin1 giderek daha baskici ve somiiriicii bir gii¢ olarak géren Fas halki arasinda

! Fas’taki Fransiz himaye rejimi mevcut hanedan1 ve saltanati muhafaza ederek her tiirlii siyasi ve ekonomik tasarrufun Fas
Sultan’1 adina Fransizlarin elinde bulundugu bir sistem olarak uygulanmustir.
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tepki ve direnisi tetikledi. Sonug olarak, Fas kimligini, bagimsizligini ve 6zyonetimini savunmak isteyen
milliyetci duygular ve hareketler ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu hareketler Faslilar etnik, dini ve kiiltiirel
hatlar iizerinden somiirge yonetimine ve onun boliicii politikalarina karsi birlestirmeyi amagliyordu.
Fransiz somiirge yonetimine karsi direnis, Fas'in bagimsizlik miicadelesinin sekillenmesinde 6nemli bir
rol oynadi. 1920'lerden itibaren iilkenin ¢esitli bolgelerinde bdlgesel olarak drgiitlenmeye baglayan Fash
milliyet¢iler, Fransizlarin bdl ve yonet politikalarina karsi 6nce reform, ardindan da bagimsizlik talep
eden bir hareketin temellerini attilar. Ozellikle, 1930 yilinda Fransiz Berberi politikasinin bir iiriinii olan
Berber Dahir’in? (Kararname) yaymlanmastyla birlikte milliyetgiler, Fransiz yonetiminin uyguladig
politikalara karsi halk destegi kazanmak igin ilk firsati yakalamig ve iilke capinda protestolar
diizenlemeye baslamistir. Bu asamada, millet ingsasin1 gerceklestirmek ve halki kendi milliyetci
vizyonlar: etrafinda birlestirmek icin mevcut bazi gelenekleri canlandirdilar ve baska gelenekler icat
ettiler.

Bu ¢alismada, Fash milliyetgi elitin, Fransiz himayesinin politikalarina ve Sultan'in otoritesini
cevreleyen siyasete karst halki harekete gegirmek icin kiiltiirel figiirleri stratejik olarak nasil kullandiginm
aciklanacaktir. ik olarak, tarihsel bir arka plan sagladigi i¢in milliyetci hareketin politikalarini
yiiriitmesinin ve halka yaymasinda ana neden olan Berberi Kararnamesi’nden bahsedecegim. Daha
sonra, milli kimligi milliyet¢i goriis lizerinden tanimlamaya ¢alisirken E. Hobsbawm’in “icat edilen
gelenekler” kavramina atifla daha once dini bir ritiiel olan “Latif” duasmimn milliyetgi sdyleme
eklemlenerek yeniden icat edilmesi ve geleneksel bir ritiiel olmayan Taht Bayrami'nin milliyet¢i sdylem
icinde milli kimligi tanimlama araglari olarak yaratilmasi makalemin ana konusu olusturacaktir. Bu icat
edilmis geleneklerin ve kiiltirel figtirlerin milli kimligin sekillendirilmesinde, birligin tesvik
edilmesinde ve halkin Fransiz himayesine ve politikalarina karsi harekete gegirilmesinde nasil 6nemli
bir rol oynadigini inceleyecegim.

1. Millet Kavram Uzerine Tartismalar

Millet ve milliyetgilik, tanimlar1 tarihsel baglamlara, cografi konumlara ve bireysel bakis agilarina
bagli olarak degisebilen kavramlardir. Bir milleti neyin olusturduguna dair anlayis zaman iginde
evirilmis ve cesitli toplumlar arasinda farklilik gostermistir. Din, dil ve ortak soy gibi faktorler genellikle
bir milleti tanimlamak i¢in kullanilmigtir. Ancak, bu faktorler her zaman yeterli degildir ve milletlerin
farkli kriterlere veya cesitli faktorlerin bir kombinasyonuna dayali olarak olustugu durumlar vardir.
Ayrica, milliyet¢ilik anlayisi da kiiltiirel ve kimlik temelli hareketlerden siyasi ideolojilere kadar
farklilik gosterebilmektedir. Milletlerin ve milliyetgiligin karmasik ve cesitli dogasi gbz oOniine
alindiginda, bu kavramlar tartisirken belirli tarihsel, sosyal ve kiiltiirel baglamlar1 géz Oniinde
bulundurmak 6nemlidir.

Millet kavrami gergekten de zaman iginde evrim gegirmistir. Gegmiste din, bir milletin
tanimlanmasinda 6énemli bir rol oynamis, dini bir kimligi paylasan topluluklar, dil veya soy gibi diger
faktorlere bakilmaksizin genellikle bir millet olarak kabul edilmistir. Ancak ulus-devletlerin yiikselisi
ve modern milliyetciligin gelismesiyle birlikte millet anlayis1 toprak, dil ve vatandaslik gibi faktorleri
de igerecek sekilde geniglemistir. 19'uncu yiizyilda ortaya ¢ikan ulus-devlet modeli, ortak bir dili,
kiiltiri ve hukuk sistemini paylagsan, bolgesel olarak tanimlanmis bir insan toplulugu fikrini
vurgulamistir. Bireyler belirli bir devlete ve onun kurumlarina olan baghliklariyla birbirlerine
baglandiklar1 i¢in vatandaslik 6nemli bir unsur haline geldi. Millet tanimindaki bu degisim, modern
cagdaki siyasi ve sosyal yapilarin degisen dinamiklerini yansitmaktadir. Milletler ve milliyetgilik
calismalar1 karmasik ve disiplinler arasi bir alandir ve farkli arastirmacilar analizlerinde farkli faktorleri
ve dinamikleri vurgulamaktadir.

Smith, bir insan toplulugunun millete déniismesi i¢in belirli kosullarin gerekli oldugunu 6ne siirer.
Bu kosullar, atalardan kalma efsaneler, kolektif bir tarihsel hafiza ve benzersiz ve tercih edilen olma
duygusu gibi etnik belirtegleri kapsar (Smith, 1991: 70). Smith’in taniminda millet, “tarihi bir toprag1

2 Kirsalda yasayan berberi kabilelerinin Islam hukukundan cikarilip Fransiz ceza hukukuna tabi kilinmasmi 6ngoren, Fas’taki
Fransiz Genel Valilik’i tarafindan uygulanmaya konulan kararnamedir.
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paylasan, ortak mitleri ve tarihi anilari, kitlesel bir kamu kiiltiirsi, ortak ekonomisi, tim tiyeleri i¢in
gecerli hak ve ddevleri ve belirli bir ismi olan insan toplulugudur” (Ozkiriml, 1999: 203-204). Ancak,
bir milleti tanimlamak i¢in kullanilan kriterler baska bir milleti tanimlamak i¢in yeterli olmayabilir,
clinkii ilgili kavramlar ve faktorler her toplum i¢in farklilik gosterir. Anderson, milleti hayal edilmis bir
topluluk olarak ele almaktadir. Anderson milliyetgiligin akrabalik ve din gibi Ogelerle birlikte
diistiniilmesinin daha elverisli olacagini belirterek sinirli ve egemen olarak hayal edilmis bir cemaat
oldugunu dile getirir (Anderson, 2020: 24-25). Anderson, bu hayal edilmis topluluklarin nasil ortaya
ciktig1 sorusu yanit arar ve milliyet¢iligi, bilingli olarak benimsenen siyasi ideolojilerden cok, icine
dogdugu kiiltiirel sistemlerle iligkilendirir. Bu noktada en 6nemli iki sistemin din ve hanedanlik
oldugunu sdyler (Ozkirimli, 1999: 169). Weber ise, "millet" kavramimin birlesik ve tekil bir nesneden
yoksun oldugunu ve cesitli anlamlar1 kapsadigin1 savunur. Weber'e gore "millet", kendi yonetimiyle
bagimsiz olarak isleyebilme kapasitesine sahip olan ve genellikle kendi bagimsiz devletini kurmayi
arzulayan bir toplumu ifade eder (Weber, 200: 185).

Ernest Renan'in "Qu'est-ce qu'une nation?" baglikli konferansi millet kavramini irdelemekte ve
dil, din, 1rk ve topraklarin tek bagina milleti tanimlamak igin yeterli oldugu fikrine kars1 ¢ikmaktadir.
Renan, bir milletin 6ziiniin ortak bir tarih duygusunda, anilarda ve simdiki zamanda ve gelecekte birlikte
yasama isteginde yattigim1 savunmaktadir. Bir millet, yalnizca nesnel faktorlere dayanmaz, aym
zamanda manevi ve 6znel bir bag vardir. Fiziksel 6zelliklerin 6tesine gegen ve ortak degerlere, 6zlemlere
ve aidiyet duygusuna dayanan kolektif bir kimliktir. Nitekim Renan, bir milletin kimlik ve uyum
duygusunun, kayda deger basarilar, tarihi olaylar ve bir halkin kolektif hafizasi1 da dahil olmak {izere
ortak bir mirasa dayandigin1 vurgulamaktadir. Bu tarihsel boyut, bir milletin siireklilik duygusuna
katkida bulunur ve bugiinii ve gelecegi i¢in bir temel saglar. Renan ayrica, millet olmanin temel bir yoni
olarak birlikte yasama ve ortak bir yagam siirdliirme arzusunun énemini vurgular. Irksal, dilsel ve diger
farkliliklara ragmen, bireylerin bir araya gelerek ortak bir kader olusturma isteginin bir milleti
tanimlamada ¢ok dnemli oldugunu 6ne siirer (Renan, 1882: 9). Renan, ortak bir mirasin ve ortak varolus
arzusunun Onemini vurgulayarak, millet kavraminin temelini olusturan 6znel ve duygusal unsurlar
kabul eder. Renan'in fikirleri, salt nesnel ozelliklerin Gtesine gecerek, bir millet igindeki bireyler
arasinda birlik duygusunun ve karsilikli baghligin 6nemini vurgular. Millet, halkinin iradesiyle
sekillenen, siirekli gelisen ve dinamik bir varlik olarak ortaya ¢ikar. Yeni nesillerin kendi 6zlemleri ve
ortak tarihlerine iligkin yorumlariyla ortaya ¢ikmasiyla milletler zaman iginde degisip ¢oziilebilir.

Diger taraftan Gellner, Renan'in bir milletin olusumunda irade kavramina yaptigi vurguya yonelik
elestiri yapar ve iradenin tek basina bir milletin tanimlayici faktorii olamayacagini, ¢iinkii hem tarihsel
hem de ¢agdas birgok grup ve organizasyonun kolektif iradeye dayandigini ancak millet kriterlerine
uymadig@ini savunur. Dolayisiyla, irade, milletten baska bir¢ok seyin de temeli oldugundan milleti bu
sekilde tanmimlamak miimkiin degildir. Sanayilesme siirecinin ve modernitenin yiikselisinin, milletin
farkli bir sosyal ve siyasi varlik olarak sekillenmesinde énemli bir rol oynadigini 6ne siirer. Gellner,
milletin 6ncelikle kiiltiir ve sanayi toplumu arasindaki iliski tarafindan tanimlandigini 6ne stirmektedir.
Ona gore sanayilesme, standartlastirilmig bir kitle kiiltiiriinii ve modern bir ekonomiye katilabilecek
homojen bir niifus ihtiyacini tesvik ederek milliyet¢iligin yiikselisi i¢in gerekli kosullar1 yaratmistir.
Gellner'e gore millet, yalnizca kolektif iradeye ya da 6znel arzulara dayanmaktan ziyade bu sosyo-
ekonomik giiclerin bir iiriiniidiir (Gellner, 1983: 53-54). Ozetle, Gellner'in Renan elestirisi, kiiltiir,
sanayilesme ve milliyet¢iligin ortaya ¢ikis1 arasindaki karmagik iliskiyi vurgulayarak, milletin yalnizca
irade kavramiyla tanimlanabilecegi fikrine karsi ¢ikmaktadir.

Hobsbawm'a gore milletler dogalarn geregi dogal ya da kalici varliklar degildir, daha ziyade
modern donemde milliyet¢iligin bir iriinii olarak ortaya cikmislardir (Hobsbawm, 1990: 14).
Hobsbawm'a gére millet, modern ¢agin kendine 6zgii sosyal, siyasi ve ekonomik kosullarina dayanan
tarihsel ve olumsal bir olgudur. Hobsbawn’in bakis agisinda millet, “ne asli ne de degismez bir toplumsal
birimdir”. Tarihsel ve 6zgiil olarak yakin bir doneme ait olan milletin olusumunun modern teritoryal
devletlerin gelisimiyle yakindan baglantili oldugunu vurgulamaktadir. (Hobsbawm, 1990: 9-10).
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Hobsbawm milleti, zaman i¢inde degisebilen ve siyasi aktorler tarafindan manipiile edilebilen,
sekillendirilebilir bir toplumsal birim olarak goriir. Ozetle, Hobsbawm'in bakis agis1 milletlerin her
zaman var oldugu fikrine meydan okumakta ve milletlerin olusumunda ve insasinda milliyetgiligin ve
modern devlet kurma siire¢lerinin roliinii vurgulamaktadir.

2. Eric Hobsbawm ve “Icat Edilen Gelenekler”

Temel savlarini “Nations and Nationalism since 1780 adli ¢alismasinda gelistiren Hobsbawn,
modernist yaklasimin 6nde gelen isimlerinden birisidir. Eric J. Hobsbawn, milletleri ve milliyetgiligi
siyasi ¢ikarlar ¢er¢evesinde agiklar. Hobsbawn’in diisiincelerinin sosyolojik anlamda bir milliyetgi
kuramdan ziyade bir bakis acis1 olarak degerlendirilmesi gerekir (Ozkirimli, 1999: 136).

Hobsbawm, milleti tarihsel ve toplumsal baglam iginde ortaya ¢ikan bir yapi olarak goriir.
Milletin bir "toplum miihendisliginin"(social engineering) sonucu oldugunu 6ne siirer. Bu siiregte, "icat
edilmis gelenekleri" kesfetmek ve anlamak ¢ok énemlidir. Bu icat edilmis gelenekler, bir millet i¢inde
ortak bir tarih, kiiltiir ve kimlik duygusunu beslemek igin yaratilir ve yayilir. Hobsbawm, milli bilincin
icat edilmis geleneklerin en somut ve yaygin tezahiirlerinden birini temsil ettigini savunur (Ozkirimh,
1999: 136). Millet olgusunun kapsamli bir analizini yapmak i¢in, Hobsbawm bu “icat edilmis
gelenekler”i dogru bir sekilde kabul etmenin ve incelemenin ¢ok 6nemli oldugunu ileri siirer ve “icat
edilmis gelenekler”in, gorece yeni bir tarihsel gelisme olan “millet” kavraminin yan1 sira milliyetgilik,
ulus-devlet, milli semboller ve tarihsel anlatilar gibi diger ilgili olgularla da yakindan baglantil
oldugunu ileri siirer. Gergekten de Hobsbawm'a gore, milletlerin ve milli kimliklerin ingast toplum
mithendisligi uygulamalarini igerir. Bu uygulamalar genellikle dikkatle planlanir ve siirekli olarak
yenilik¢idir. Hobsbawm, millet olmanin tarihsel yeniliginin, icat edilmis unsurlarin varligini ima ettigini
one siirer. Ornegin, "Fransa" ve "Fransiz" gibi kavramlarin modern anlayisinda tarihsel veya kiiltiirel
stireklilikler olsa bile, Hobsbawm bu kavramlarin kendilerinin kurgusal veya icat edilmis bilesenler
icerdigini savunur. Bu da milli kimliklerin insa edilmis dogasini ve icat edilmis geleneklerin bu
kimlikleri sekillendirmedeki roliinii vurgulamaktadir (Hobsbawm, 2006: 17-18).

Hobsbawm, var olan eski geleneklerin yeni kosullara uyarlanmasi ile gelisen ihtiyaglar
karsilamak tizere kasitli olarak geleneklerin yaratilmasi arasinda bir ayrim yapmaktadir. Birincisi gesitli
toplumlarda goézlemlenebilirken, ikincisi 0Ozellikle modern toplumlarda hizli sosyal degisim
donemlerinde yaygindir. Bu gibi durumlarda, geleneklerin icat edilmesinin birincil amaci toplum iginde
uyum ve istikrari tesvik etmektir (Ozkirimli, 1999: 137).

fcat edilen gelenekler, modern toplumlarin kurulmasinda ve sosyal degisimden kaynaklanan
istikrarsizligin azaltilmasinda 6nemli bir rol oynar. Ozellikle hizli toplumsal hareketlenme dénemlerinde
bir topluluk, hiyerarsi veya inang sistemi i¢inde aidiyet ve kimlik duygusu yaratmaya hizmet ederler.
Istikrarsizlik dénemlerinde bu icat edilmis gelenekler, bir gelenek duygusu ya da algilanan bir tarihsel
mirasi ¢agristirarak toplumsal doniisiimiin radikal dogasini gizlemeye yardimci olur. Bu sayede yonetici
smiflar ve elitler, yerlesik toplumsal diizene tehdit olusturan hizli sanayilesme ve siyasi hareketlenme
gibi potansiyel olarak yikici siiregler tizerindeki kontrolii ellerinde tutabilirler (Smith, 1991: 356). Her
toplumda, sembolik uygulamalar ve iletisim bi¢imlerinden olusan genis bir repertuar vardir. Bu,
yararlanilabilecek ve yeniden kullanilabilecek bir dizi gelenegi icerir. Bazi durumlarda, yeni gelenekler
mevcut olanlarin birlestirilmesi ve degistirilmesiyle olusturulur. Alternatif olarak, toplumda bulunan
genis resmi ritiieller, sembolik ifadeler ve ahlaki rehberlik koleksiyonundan unsurlar édiing alinarak
organize edilebilirler. Bu tiir kaynaklara 6rnek olarak dini ve aristokratik kurumlarin gérkemli ritiielleri,
folklor ve hatta farmasonluk gibi 6nemli sembolik etkiye sahip yaratici gelenekler verilebilir
(Hobsbawm, 2006: 7).

Diger taraftan Smith, Hobsbawm’in icat edilmis gelenekler kavramina elestiri getirir ve icat
yerine eski olanin yeniden yorumlanmasindan bahsetmenin daha dogru olacagmi savunur. Gegmis
bugiinii, modernist soylemin ifade ettiginden daha ¢ok etkiler. Gegmiste var olan yapilar ve kiiltiirel
Ogeler gliniimiiz segkinlerini belirli siirlar icerisinde hareket etmeye zorlar. Gegmis iizerine yapilan
yorumlar farklilik gosterse de yorumlanan gegmis tek ve aynidir Lieven’e gore ise, geleneklerin icat
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edilmesi diisiincesi akademisyenlerin hosuna gitse de dnemli olan geleneklerin ne dl¢iide dogal veya
yapay olduklari ya da hangi dénemde ortaya ¢ikanldiklart degil, toplum tarafindan benimsenip
benimsenmedikleridir (Ozkirimly, 1999: 143 - 144).

3. Berber Dahir: “Fas Milliyetciligi ve Kiiltiirel Seferberlik icin Katalizor”

1930’lara gelindiginde Fransiz yonetimine karsi olusan tepki iyice yilikselmisti. Ancak milliyetei
elitler halki Fransiz politikalarina kars1 harekete gecirmek i¢in heniiz bir yol bulamamisti. Bu noktada,
Fransiz yonetimi tarafindan 16 Mayis 1930°da yayinlanan “Berberi Kararnamesi” milliyetci harekete
Fransiz himaye yonetimine karsi politika iiretme firsat1 sagladi. Yaygin olarak "16 Mayis Kararnamesi"
olarak bilinen 1930 tarihli kararname, Fas toplumu tizerinde derin bir etki yaratmis ve milliyetci
hareketin yiikselisinde 6nemli bir rol oynamistir. Kararname, Islam hukukunu uygulayan Islami
mahkemelerden yoksun olan Fas'in Berberi bolgelerindeki 6rfi mahkemeleri yeniden diizenlemeyi
amaghyordu. Kararname, o6rfi mahkemeler (tribunaux coutumiers) kurarak ve mevcut yargi
konseylerine (djemaas judiciaires) yasal statii taniyarak bu bolgelerde adalet yonetimini diizenlemeye
calisti. Ancak kararnamenin uygulanmasi istenmeyen sonuglar dogurmus, Onemli toplumsal
doniistimlere yol agmis ve milliyetei hareketin muhalefetine neden olmustur (Lafuente, 1994: 1).

Kararname, Fas toplumu igindeki etnik ve kiiltiirel farkliliklar istismar etmeyi amaglayan daha
biiyiik Fransiz bol ve yonet politikasinin bir pargasi olarak algilandi. 1930 kararnamesi, 6zellikle de
Berberi topraklarindaki ceza davalarinin Fransiz hukukuna gore goriilmesini zorunlu kilan 6. Madde
(Barbari, 1931: 25), Fashi milliyetgiler i¢in 6nemli sonuglar dogurdu. Bu hiikiim, bunu Fas'in
egemenligine dogrudan bir meydan okuma olarak goren sehirli milliyetcilerin toplanma noktas1 haline
geldi (Hoffman, 2010: 855). Kararname, ceza adaletini geleneksel kadilardan (yerel hukuk kurumlari)
Fransiz mahkemelerine aktararak, Berberi topraklarinda adaletin idaresinde Fas merkezi yonetiminin
roliinii marjinallestirdi. Bu degisim, Fransiz yonetiminin Fas'taki geleneksel yonetim yapilarini kontrol
altina alma ve zayiflatma girisimi olarak goriildii. Buna ek olarak, Berberi bolgelerindeki ceza
davalarinda Fransiz hukukunun kullanilmasi, Berberilerin Seriat hukuku ile ydnetilen ¢ogunlugu
Miisliiman niifustan farkli bir hukuk sistemine tabi olacagi anlamina geliyordu. Bu durum Fash
milliyetgiler arasindaki adaletsizlik ve ayrimcilik hissini daha da arttirdi (Benbaruk, 1979: 50). Hukuki
acidan bakildiginda 16 Mayis kararnamesi, Sultan'in tiim Fas topraklar1 iizerindeki egemenligini garanti
altina alan uluslararasi antlagmalarin ihlali olarak goriilebilir. Kararname, Fransiz hukukunu segici bir
sekilde uygulayarak Sultan'in otoritesini zayiflatmis, boylece Fas’ta Fransiz himaye yonetimini insa
eden Fes Antlasmasi'min hiikiimlerine aykirt davranmistir (Barbari, 1931: 30). Genel olarak, 1930
kararnamesi ve Fas'taki yargi sistemi tizerindeki etkisi, Fransiz somiirge politikalarina karsi milliyetci
duygulari ve direnisi koriiklemede 6nemli bir doniim noktas: oldu. Fas'in egemenligine tecaviiziin ve
geleneksel kurumlarin erozyona ugramasinin bir sembolii haline gelen bu kararname, reform ve
bagimsizlik arayisindaki milliyetci hareketi daha da gliglendirdi.

Berber Dahir meselesi, Fas'in kirsal kesiminde yasayan Berberi dilini konusanlar ile kirsal ve
kentsel kesimde yasayan Arapca konusanlar arasindaki sosyal ve siyasi farkliliklara iligkin Fransiz
algilar1 nedeniyle ortaya ¢ikmistir. Fransizlar, ikisi arasindaki derin farkliliklar {izerinde 1srar ederek,
somiirge oncesi donemde daglarda izole edilmis Berberi dilini konusanlarin, “Bled as-Siba” ya da
“Muhaliflerin Ulkesi” olarak adlandirilan bélgede Sultanligin kontroliinden kagtiklarini 6ne siirdiiler.
Arapca konusanlar ise “Bled al-Makhzen” ya da “Hiikiimet Ulkesi” olarak adlandirilan bolgede
yastyordu. Fransiz yoneticiler bu ayrimu, isgal ettikleri tiim karmasik iilke lizerinde Fransiz egemenligini
stirdiirmek igin istismar edilecek gergek bir siyasi ve sosyal boliinmeye doniistiirdiiler (Joffé, 1985: 292).

Fransiz yonetimi Dahir’i, Berberi topraklarindaki adalet sistemiyle ilgili hukuki sorunlar ele
almay1 amaglayan bir belge olarak sundu. Bu belgenin Berberi 6rfi hukukuna geleneksel saygiy
korumay1 amagladigini ve herhangi bir degisiklik ya da yenilik getirme niyetinde olmadigini savundular.
Aslinda, Eyliil 1914'te yaymlanan bir 6nceki Dahir, Berberi kabilelerinin kendi kanun ve geleneklerine
gore yonetilecegini ve Fransiz makamlarinin gerekli yasal metinleri veya yonetmelikleri hazirlamaktan
sorumlu olacagini belirtmisti (Hoisington, 1978: 433). Fransizlar 1930 Dahir'ini Berberi gelenek ve
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goreneklerine saygi gosterme taahhiitlerinin bir devami olarak gerekcelendirdiler. Ancak kararnamenin
uygulanmasi ve sonuglari milliyetci hareket ve genel olarak halk arasinda yaygin bir hosnutsuzluga yol
acarak protestolara ve Fransiz politikalarina kars1 daha genis bir seferberlige yol agti. Daha sonra, Berber
Dabhir’in hangi amagla uygulanmaya ¢alisildigi noktasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Kabilelerin
zaten Seriat'tan farkli ama ondan etkilenen kendi 6rfi hukuklarina sahiptiler. Bu 6rfi hukuk sozl1ii olarak
yonetiliyor ve yerel gelenekler dikkate alinarak secilmis topluluk temsilcileri tarafindan uygulaniyordu.
Dolayisiyla, 6rfi hukuk Fransa'nin bir dayatmasi degil, « tarih boyunca kendi hukuk kurallarini 6zerk
bir sekilde gelistirmis olan Berberi toplumlarinin dogasinda var olan bir 6zellikti ». Fransa kendi
¢ikarlarina hizmet etmek igin bu 6zellikten faydalanmaya calismustir (Qadéry, 1998: 439). Aslinda,
1930 Dahir'in amaci1 Berberileri asimile etmek ya da dinlerini degistirmek olmadig1 gibi Hiristiyanligi
empoze etmek de degildir. Bunun yerine amag, Berberi diinyasini etkisiz hale getirmek ve bagimsizligi
savunan milliyet¢i harekete karsi Fransiz yonetimi tarafindan kullanilabilecek siyasi bir gii¢
olusturmakti1 (Qadéry, 1998: 446).

16 Mayis 1930'daki "Berberi" kararnamesine karsi diizenlenen protestolarin Fas'ta 6nemli
sonuglart oldu. Sadece bir milliyet¢i duygu dalgasini ateslemekle kalmadilar, ayn1 zamanda daha 6nce
her ne kadar birbirlerine baglh olsalar da daginik olan yerel aglar arasinda birlesik bir ulusal 6rgiitiin
olugmasina da yol actilar. Dahir, artik motive olmus ve siyasi eyleme gecmeye hazir olan geng milliyetei
figiirler icin agik bir hedef olusturdu. Cografi olarak daginik bir gen¢ kusaga giiclerini birlestirme ve
himaye sistemine karsi Orgiitlenme firsatt verdi (Mous, 2013: 747). Fransiz yonetiminin boliici
politikalarina kars1 Islam'1 savunmak icin birlesmelerine olanak sagladi. Kolektif cabalar1 ve baskilari,
ceza davalarinda Fransiz hukukunu uygulayan 1930 tarihli kararnamenin 6. Maddesinin 8 Nisan 1934
tarihli kararname ile kaldirilmasiyla sonuglandi (Benbaruk, 1979: 54). 8 Nisan 1934 tarihli kararname
bu maddeyi kaldirarak bazi asiretlerin ceza davalarinin Islam mahkemelerindeki kadilar tarafindan
goriilmesine izin verdi (Hoffman, 2010: 855).

Genel olarak, Berberi Kararnamesi, ister Fransiz yonetiminin Araplar1 ve Berberileri bolmek igin
uyguladigi bir strateji ile ilgili olsun, ister mevcut bazi yasalari diizenlemek i¢in olsun, milliyetgi elitlerin
Fas milli kimligini islam, Araplar ve hanedanlik temelinde insa etmeleri i¢in ana neden olmustur. Dini
duygulari ve 6zellikle Kral’in dini otoritesini kullanarak homojen bir millet olusturmak adina milliyetgi
harekete bir mesruiyet alam sunmustur. Milliyetci elitler miicadeleyi islam, Arap kiiltiirii ve hanedan
temelli bir miicadele olarak ¢erceveleyerek mesruiyet kazanmay1 ve halk arasinda destek toplamay1
basardi. Bu stratejik yaklasim, ulus-devlete gegis stirecinde milli kimligin tanimlanmasinda 6nemli bir
ilerleme kaydetmelerini sagladi (Wyrtzen, 2015: 4). Sonug olarak, Berberi Krizi ve sonrasinda
yasananlar Fas milli kimliginin ingas1 iizerinde kalic1 bir etki yaratmus, Arap ve Islami kimlik vurgusu
iilkenin bagimsizlik sonras1 déneminde 6ne ¢ikmustir.

4. Latif Protestolari: “Fas'ta Gelenegi Yeniden Kegfetmek'

Pasifize edilmis Berberi bolgelerinde ayr1 6rfi mahkemeler kuran "Berberi Kararnamesi "nin 1914
yilinda yirirliige girmesinden beri, Fransiz Berberi politikasina karsi organize protestolar
tetiklenmemisti. Sehirli Faslilar 1930'dan 6nce Fransiz yonetim politikasina kars1 kizginlik ve muhalefet
beslemelerine ragmen, o donemdeki faktorlerin higbiri bu duygulari sehirlerde Genel Vali'ye karsi agik
gosterilere doniistiirecek bir hareketi tesvik etmemisti (Wyrtzen, 2009: 147).

1920'erin sonlarinda, Fransiz yonetimi altinda yetisen yeni nesil sehirli Arap gengleri Fes, Rabat,
Salé ve Tetouan gibi sehirlerde gizli ve gayri resmi topluluklar kurmaya basladi. Bu gruplar 6zel
konutlarda toplanarak Cezayir, Tunus, Misir, Suriye ve Avrupa dahil olmak iizere ¢esitli bolgelerden
gelen, dzellikle Rashid Rida'nin al-Manar ve Ibn Badis’in Al-Chihab gibi kagak Islami reformist dergiler
de dahil olmak iizere, Arapca ve Fransizca gazeteleri ve kitaplar1 okumak ve tartismak icin evlerde bir
araya geliyorlardi (Wyrtzen, 2013: 623). Kiiltiirel faaliyetler alaninda, bu gruplar mesajlarin1 Fas'ta
yaymlamak i¢in gizli ¢abalar sarf etti. Ayrica, bir¢ok liye tiyatro gruplarma aktif olarak katilarak
"Selahaddin" ve "Mustafa Kamil’in Ispanya'y1 Fethi" gibi oyunlar sahneledi. Bu performanslar
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araciligryla izleyicilerle etkilesime gecme ve toplumsal reform zorunlulugunu tartisma firsati
yakaladilar (Halstead, 1967: 170).

1930'da 16 Mayis kararnamesinin yayinlanmasi, gen¢ nesil milliyetcilere bir eylem alani
olusturmalari i¢in stratejik bir firsat sundu. Ancak bu firsat: Fas'ta "Islam" ve "Millet "i i¢ ice gegiren
bir kimlik olusumuna doniistiirme goreviyle kars1 karsiya kaldilar. Ayrica, Berberi Dahir'i bu tasavvur
edilen topluluga iliskin bir tehdit olarak gostermeleri gerekiyordu. 1930 yilinda, Fashi geng elitler
giderek artan bir milli kimlik duygusuyla somiirge karsit1 bir protesto orgiitleme ihtiyacinin farkina
vardilar. Karsilastiklar1 zorluk, mesajlarini etkili bir sekilde nasil iletecekleri ve kitleleri protesto i¢in
sokaklara dokmek iizere nasil harekete gecirecekleri idi. Milliyet¢ilerin mevcut kiiltiirel uygulamalardan
yararlanmast ve mesajlarint iletmek ve kitleleri harekete gecirmek icin kullanilabilecek bir arag
bulmalar1 gerekiyordu. Haziran sonundan Eyliil basina kadar siiren Latif protestolarinda yasananlari
inceleyerek, milliyetci hareketin dini ritiieller etrafinda yeni bir siyasi ortam olusturmak igin kiiltiirel
unsurlardan yararlanarak nasil dogaclamaya basvurdugunu gozlemleyebiliriz. Eylemlerini camiler ve
Medina (tarihi surlarla cevrili sehir) gibi 6nemli yerlerde sahneleyerek somiirge alani igindeki sosyal
dinamikleri stratejik olarak kullandilar. Bu sayede destek toplamak ve siyasi taleplerini duyurmak igin
bu mekanlarin sembolik giiciinden yararlandilar (Wyrtzen, 2013: 624).

Berber Dahir’i ilk duyanlardan olan Muhammed Lyazidi 1926'dan beri Tapu Dairesi'nde
tercliman olarak ¢alisiyordu. Dahir’in ilanindan sonra, daha sonra kalici olacak bir izin istedi ve 1
Haziran'da dua ritiieline katilmak i¢in Rabat'a dondii (Halstead 1967: 181). Diger taraftan, 1930
baharinda yonetim i¢in yine ¢evirmen olarak ¢alisan Abdiillatif Sbihi, ¢aligmalari sirasinda mayis aymin
ortasinda, kimsenin haberi olmadan Berber Dahir'in metnini eline gegirdi ve Kararnamenin igerigini
iistleriyle tartistiktan sonra protesto amaciyla istifa etti. Istifasimin ardindan Abdiillatif, Salé'den bircok
gencin egitim gordiigli Rabat'taki Collége'e gitti. Onlara Fransizlarin Fas't bolmeye ¢alistigini iddia ettigi
Dahir'den bahsetti. Ancak Abdullatif Sbihi'nin istifasinin ve Fes'e gelisinin ardindan yaptig1 cografi ve
siyasi agiklamanin halk iizerinde hicbir etkisi olmadi. Bu yiizden, bunu onlara Islam'mn dziine bir saldirt
olarak sunmaya basladi. (Brown, 1972: 209 ; Lafuente, 1994: 10).

Abdiillatif Sbihi ve arkadaslari, 16 Mayis Kararnamesi’nin énemine dikkat ¢ekmek ve Fransa
tarafindan yapilan ¢alismalara karsi ¢ikmak i¢in halki ayaklandirmanin bir yolunu aradilar. Fas'taki
milliyetci elitler, Fransiz politikalarina karsi muhalefetlerini kitlesel bir harekete doniistiirme ihtiyacinin
farkina vardilar. Carsamba giinii 6gleden sonra bir grup geng sahilde bir araya gelerek Dahir'i tartist ve
Abdelkrim Hajji camide Latif duasinin okunmasini 6nerdi (Brown, 1972: 209). Geleneksel olarak
deprem, sel, kuraklik ve ¢ekirge gibi dogal felaketlere kars1 tanridan bir yardim dilemek igin koklii bir
dini pratik olan Latif duasinin (Barbari, 1931: 39) giiciinden yararlanma fikrini tasarladilar ve bu dua
Muhammed Lyazidi ve Abdiillatif Sbihi tarafindan siyasi amaglara yonelik uyarlandi. Latif duasini
yeniden tasarlayarak, Fas'taki Fransiz varhigina karsi toplu bir duaya doniistiirdiiler (Halstead, 1967:
181). Latif duasmin ilk okumalari Rabat ve Salé'deki camilerde genglerin katilmiyla gergeklesti.
Haftalar boyunca kralligin pek ¢ok camisinde, dzellikle de protestolarin en giiglii oldugu Fes'de Latif
duas1 duyuldu (Lafuente, 1999: 190-91).

Stratejileri, Ya Latif olarak bilinen ritiiel Miisliman duasimin yeniden canlandirilmasi ve
milliyet¢i amaglar igin yeniden kullanilmasini i¢eriyordu. Kokli bir dini ritiiel olan Latif duasinin, halki
harekete gecirmek ve davalart hakkinda farkindalik yaratmak igin giiglii bir ara¢ olma potansiyelini
gordiiler. Milliyetgi hareket bu duayr yeniden yorumlayarak kendi davalarina uygun hale getirmis,
destek toplamak ve somiirge yonetimine karst kolektif bir aciliyet ve sikayet duygusu uyandirmak igin
bir ara¢ olarak kullanmistir. Duaya milliyet¢i duygular yiikleyerek, Ya Latif'in duygusal ve manevi
rezonansindan davalarini ilerletmek igin etkili bir sekilde yararlanmiglardir. Camideki biiyiikk Cuma
cemaatleri sirasinda ya imam ya da cemaatten bir {iye, cemaatin karsilastigi sikintilari ve zorluklar1 kabul
ederek toplanan miiminlere hitap ederdi. "Ey Rahman olan Allah'im, kader ne getirirse getirsin, senden
hayir dileriz!" diye hararetle dua ederlerdi. Cemaat daha sonra toplu olarak duaya katilir, ortak
inanglarini teyit eder ve mevcut kosullar karsisinda olumlu sonuglar i¢in ilahi miidahale isterlerdi
(Wyrtzen, 2013: 625). ilerleyen haftalarda Latif duasina "Bizi kardeslerimiz Berberilerden ayirma!"
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ifadesi eklendi ve bu ifadenin, diger Fas sehirlerinde "Berberi Dahir" olarak adlandirilan seye kars1 halki
harekete gegirmenin en etkili yolu oldugu kanitlandi. Latif ritiieli ile milliyetgiler, Genel Valilik
politikalarina kars1 toplumu orgiitlemek ve insa edilmekte olan Miisliiman Fasli kimligini pekistirmek
icin tanidik bir kiiltiirel unsuru basariyla yeniden icat ettiler (Wyrtzen, 2009: 152). Latif duasmi
seferberlik ¢abalarima dahil eden milliyetciler, Fas toplumu igin 6nem tasiyan koklii bir dini ritiielden
yararlandilar. Bu kiiltiirel unsur, halkla manevi ve duygusal diizeyde baglanti kurmalarini ve davalarimin
aciliyetini aktarmalarini sagladu.

Haziran, Temmuz ve Agustos aylari, Fransiz Berberi politikasina kars kitlesel seferberligin ilk
asamasinin doruk noktalariydi, ¢iinkii Latif camide okunacak ve ardindan hiikiimet yetkililerine karsi
bir gosteri yapilacakti. Dahire kars1 protestolar1 organize eden Faslilar arasinda Italyan vatandashg olan
ve Ingiliz himayesinde (protégés anglais) olan kisilerin 6n saflarda yer aldigi goriilmektedir. italyan
vatandashigina ve Ingiliz korumasina sahip bireylerin, Berberi kararnamesine ve o dénemde Fas'taki
Fransiz politikalaria kars1 protestolarin diizenlenmesine katilimi birkag faktére baglanabilir. ilk olarak,
yasal dokunulmazliklari, onlara yerel polis giiclerine kars1 belirli bir diizeyde koruma saglayarak daha
Ozgiirce hareket etmelerine ve tutuklamalardan kaginmalarina olanak tanidi. Bu dokunulmazlik,
protestolar1 diizenlemeye devam etmelerini ve Marakes ve Kazablanka gibi diger sehirlere yaymalarini
sagladi. Dahasi, italya ve Ingiltere gibi yabanci giiclerin diplomatik korumasimna sahip olmak bu
aktivistlere daha fazla koz verdi. Bu sayede seyahat edebildiler, toplantilar diizenleyebildiler, bildiriler
basip dagitabildiler, fon toplayabildiler ve hem Fas iginde hem de diginda temaslar kurabildiler. Bu
destek sadece lilke icinde protestolar1 harekete gecirmeye yardimci olmakla kalmadi, aynt zamanda
seslerini uluslararasi alanda duyurmak igin bir platform sagladi (Lafuente, 1999: 205). Bu kisiler, yasal
dokunulmazliklarini ve diplomatik korumalarin1 kullanarak, Berberi kararnamesine karsi protestolarin
hem Fas i¢inde hem de uluslararasi alanda orgiitlenmesinde ve yayilmasinda ¢ok 6nemli bir rol
oynadilar.

Temmuz ve Agustos aylar1 boyunca Latif protestosu ivme kazandi ve Fas'in biiylik sehirlerinde
“kolektif bir eylem performansi” olarak yayildi. Fes, Fransiz karsiti ajitasyonun o6zellikle aktif bir
merkezi olarak ortaya ¢iktt (Wyrtzen, 2013: 626). 18 Temmuz'da Fes'te Latif'in okunmasinin ardindan,
cesitli camilerden gelen kalabaliklar sehrin ruhani koruyucusu Moulay Idriss'in tiirbesinde toplandi ve
endiselerini dile getirmek igin yerel pasanin konutuna gitti. Pasa, bu eylemi diizenleyen kisilerden ertesi
giin geri donmelerini istedi. Ancak daha sonra protestonun kilit isimlerinden Muhammed El Ouezzani
ve Hasemi El Filali'yi tutuklatti ve halka acik bir sekilde kirbaglatti. Aralarinda Allal Al-Fassi ve
Abdelaziz Bendriss'in de bulundugu diger geng milliyetgi liderler de gozaltina alindi ancak daha sonra
kisa bir hapis cezasinin ardindan serbest birakildi (Halstead, 1967: 182). Latif protestosu, Moulay Idriss
icin diizenlenen yillik mus (sehrin ruhani koruyucusunu anma giinii) sirasinda kalabaliklarin artmasi ve
7 Agustos'ta Fes'te 7000'den fazla kisinin dua torenine katilmasiyla agustos basinda zirveye ulasti
(Lafuente, 1999: 194-195). Latif duasinin etkisi hemen hissedildi, halkta yanki uyandirdi ve Eyliil aymna
kadar biiyiik sehirleri kasip kavuran kitlesel gosterilere katilmalari igin onlari harekete gecirdi. Latif
duasinin sosyal bir performans olarak yeniden ele alinmasi, geleneksel bir dua ritiieli araciligiyla derin
dini duygularla ortaya ¢ikmakta olan milli kimlik duygusunu birlestirmeyi amaglamistir. Amag, toplumu
bu fikir etrafinda birlestirmek ve ortak bir kolektif biling olusturmakti. Latif duasinin yarattigi yanka,
Fasli Miisliiman toplulugun birligine yonelik tehdidin ciddiyetle algilanmasi, bu kolektif kimligin
varligimi pekistirmeye hizmet ettigi igin halk arasinda biiyiik yanki uyandirdi. Latif hareketinde dini
cosku ve milliyetgi Ozlemlerin bir araya gelmesi, hareketin giiciine ve halki harekete gegirme
kabiliyetine katkida bulunmustur (Wyrtzen, 2013: 625-626).

Latif protestosunun hizla yayilmasina katkida bulunan faktorlerden biri de camilerin kitlesel
toplanma ve siyasi Orgiitlenme alanlari olarak stratejik rolitydii (Wyrtzen, 2009: 156). Bir yandan,
mekanin kutsallig1 Fransiz yetkililerin saygi duymak zorunda oldugu bir dokunulmazlik sagliyordu;
diger taraftan gazete ve sendikalarin azligi fikir aligverisini zorlastirtyordu. Bunun yani sira halkin
okuma yazma bilmemesi yazili basimin etkisini zayiflatmaktaydi. Bu nedenle cami, niifusun tim
kesimlerinin bir araya gelebildigi, ayn1 inancta birleserek dua edebildigi ve ayn1 zamanda disarida olup
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bitenleri duyup 6grenebildigi tek yerdi (Lafuente, 1999: 191). Fransiz himayesinin kurulmasindan sonra,
ilk Fransiz Genel Valisi Hubert Lyautey tarafindan ¢ikarilan bir kararnameyle, Fransiz personel de dahil
olmak tizere gayrimiislimlerin Fas'taki camilere girmesi yasaklandi. Bu kisitlama, siyasi fikirleri olan
genc¢ milliyetcilere, Fransiz yetkililerin miidahalesi olmadan siyasi konusmalar yapmak ve halki
harekete ge¢irmek igin camileri 6zgiir alanlar olarak kullanma firsat1 yaratti. Fas toplumunda merkezi
bir kurum olan cami, milliyet¢i aktivistlerin kitlelerle baglanti kurmasi ve mesajlarini etkili bir sekilde
yaymasi i¢in ¢ok 6nemli bir platform haline geldi. Milliyet¢i hareketin liderleri, yogun seferberlik yillari
olan ozellikle 1936-1937 yillar1 arasinda camiler, Fransiz himayesinin baskici politikalarina karst bir
Ozgiirliik ve direnis alan1 olarak milliyetgi harekette cok dnemli bir rol oynamistir (Belal, 2011: 44).
Insanlarin toplanip sikayetlerini dile getirebildikleri bir yer olarak camiler, dini ve siyasi sdylemin
kaynasmasi i¢in bir platform sagladi. Camide somiirgecilik karsiti milliyetci bir protesto diizenlemek,
milliyetciler adina Fas'in kentsel bolgesinde miimkiin olan en biiyiik kitlesel etkiyi yaratti (Wyrtzen,
2013: 627). Milliyetei liderler cami iginde somiirge karsiti protestolar diizenleyerek genis bir kitleye
ulagsmay1 ve somiirge rejimine karsi giiglii bir agiklama yapmay1 basardilar. Fashi kimliginin ve dini
bagliligin bir sembolii olan cami, kitleleri harekete gecirmede ve milliyetgi davaya destek saglamada
onemli bir agirlik tagiyordu.

Diger taraftan, Fas’ta kentsel alan modern Avrupa tarzi ve geleneksel yerli mahalleler olarak ikiye
ayrilmaktaydi. Fas'ta bu modern Avrupa tarzi alanlar ile geleneksel yerli mahalleler arasindaki mekansal
ayrim milliyet¢i hareketin stratejilerinde rol oynamistir. Medina denilen etrafi duvarlarla ¢evrili, dar
sokaklara sahip tarihi sehir, Fash milliyet¢iler i¢in daha fazla faaliyet yapma alani yaratti. Medina'mn
labirenti andiran diizeni halk arasinda daha kolay mobilizasyon, iletisim ve Orgiitlenmeye olanak
sagliyordu. Ayrica Faslilar i¢in bir aginalik ve kiiltiirel kimlik duygusu sunarak milliyet¢i davaya olan
baglarini gii¢lendirdi. Diinyanin en biiyiigii olan Fes medinasi, Fransiz giivenlik giiglerine (¢ogu kirsal
kesimden gelen Fasli somiirge askerleri de dahil olmak tizere) biiyiik bir labirent haline geldi ve bu
durum, sehrin yapisini ve sokaklarin diizenini ¢ok iyi bilen milliyetgiler i¢in bir avantaj sagladi
(Wyrtzen, 2013: 627). Ayrica, Karaviyin Universitesi ve Fes ve Rabat'taki Fransiz Miisliiman kolejleri
gibi egitim kurumlar1 araciligiyla gen¢ milliyetciler arasinda kurulan aglar ve aile ve is baglantilari
araciligryla kurulan gizli topluluklar, destegin harekete gecirilmesinde ve eylemlerin koordine
edilmesinde 6nemli bir rol oynadi. Bu aglar milliyetci fikirlerin yayilmasimi ve bilgi paylagimim
kolaylastirarak hareketin orgiitsel kapasitesini ve direncini giiglendirdi (Wyrtzen, 2013: 628).

Latif ritiielinin gergeklestirilmesi i¢in Cuma gilinlerinin secilmesi ise, milliyet¢ilerin erisim ve
etkilerini en iist diizeye ¢ikarmak icin aldiklari stratejik bir karardi. Cuma giinleri, Islami takvimde
cemaatle namaz kilma ginii ve Miislimanlarin camilerde toplandigi bir zaman olarak Gnem
tasimaktadir. Bu toplantilar sirasinda milliyetgiler, Berberi kararnamesinin Fas'taki Miisliiman toplum
icin olusturdugu tehdidi vurgulamak i¢in duygusal bir retorik kullandilar. Kararnameyi dini kimliklerine
ve topluluklarina yonelik bir tehlike olarak cerceveleyerek dinleyicileri etkili bir sekilde harekete
gecirdiler ve davalari i¢in destek topladilar (Wyrtzen, 2009: 158). Latif ayinini takip eden yiriiytisler ve
gosteriler, milliyetcilerin hiikiimete karsi sikayetlerini dile getirmelerine ve kararnameyi cevreleyen
konular hakkinda genel niifus arasinda farkindalik yaratmalarina olanak taniyan giiglii kamusal
gosterilerdi. Bu gosteriler sloganlar atmak, sarkilar sdylemek ve Latif ilahisini okumak gibi ¢esitli ifade
bigimlerini igererek bir birlik ve dayanigma atmosferi yaratti. Dini ritiieli siyasi protestoyla birlestiren
milliyetgiler, islam ve Arap dili ve kiiltiiriine dayali birlesik bir Fas ulusal topluluguna dair somut bir
deneyim yaratmay1 basardilar. Bu yaklasim kentli Faslilar arasinda yanki buldu, milliyet¢i hareketin
hedeflerini ilerletti ve katilimcilar arasinda kolektif bir kimlik duygusunu besledi (Wyrtzen, 2013: 628).
Duygusal yoniine ek olarak, milliyetcilik camilere dayanarak miicadelesine kutsal bir hava katti.
Milliyetci hareket Islam'da sadece taleplerinin arkasindaki itici giicii bulmakla kalmadi, aym zamanda
geniglemesini saglayan eylem araglarini ve drgiitlenmeyi de yeniden kesfetti. Bu, ¢ok eski bir sosyolojik
olgunun yeni milliyet¢ilik olgusu tizerindeki etkisiydi (Lafuente, 1994: 12).

Protestonun mirasi, Fas milliyet¢i davasi ile Araplarin ve Berberilerin Sultan'in yonetimi altinda
seriat ilkelerine gore yonetilen Miisliimanlar olarak birligi i¢in yiiriitilen erken dénem kampanyasi
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arasinda kurulan giiclii baglantiya isaret etmektedir. Daha sonra baska stratejiler de kullanilmis olsa da
Latif protestolar1 direnis hareketinin ortaya ¢ikisi sirasinda etnik koken, din ve milli kimlik kaygilarmin
i¢ ige gegmesinde onemli bir rol oynamustir (Wyrtzen, 2009: 147).

Latif protestolari, cok sayida sehirli Fashnin dini (islam) ve etnik boyutlar1 (Arap) birlestiren bir
milli kimlik tasarlamaya basladigi kritik bir déniim noktasi oldu. Bu performans, Fas'in bolgesel ve idari
boliinmesi tehdidini dini bir ¢cergeveye sigdirarak, kentli niifus arasinda yeni olusmaya baslayan Arap-
Islam Fas milli kimligi duygusunun sekillenmesine yardime1 oldu. Berberi 6rfi hukukunun ve dilinin
Fransizlar tarafindan korunmasi ve iretilmesi, Fas niifusunu bolme ve milletin birligini zayiflatma
girisimleri olarak goriildii ve Latif protestolarinin baglangicindan itibaren, Fas milli kimligi, Fransizlarin
farkli bir Fash Berberi kimligini olusturmaya yonelik girisimlerine dogrudan kars1 olarak insa edildi.
Islam hukuku ve Arap dilinin milletin temel direkleri olarak kullanilmasi ve "Bizi kardeslerimiz
Berberilerden ayirmaym" haykirisi, milliyetgi hareketin ulusal toplulugun Islamlastiriimast ve
Araplagtirilmasi yoluyla birlesik bir toplum yaratma amacini yansittyordu. Bu yaklasim, Fransiz
politikalarinin neden oldugu algilanan béliinmenin {iistesinden gelmeyi ve hem Arap hem de Berberi
unsurlar1 igeren uyumlu bir Fas kimligi olusturmay1 amacliyordu (Wyrtzen, 2009: 159). ikinci Diinya
Savasi sirasinda ve sonrasinda bagimsizlik hareketi ivme kazanirken, Berberi Kararnamesi yildontimii
ve diger icat edilmis gelenekler, devam eden Fransiz karsit1 ajitasyon igin bir ¢ekisme repertuari sagladi.
"Bizi Berberilerden ayirmayim" seklindeki ritiiel haline gelmis nakarat, 16 May1s gosterilerine katilim
zamanla azalsa da Fas halkinin birligini ve ortak kaderini simgeleyerek Fas milli kimligine yerlesti
(Wyrtzen, 2013: 630). Bu nakarat yankilanmaya ve milli kimlik duygusunu pekistirmeye devam ederek
milliyetci hareketin stratejilerinin kalic1 etkisini ve Fas toplumunda Islam'm ve Arap-Berberi birliginin
onemini vurguladi. Genel olarak, Latif protestolar1 kent niifusunun kolektif bilincinin sekillenmesinde
ve Fransiz somiirgeciliginin Fas niifusunu bdlme ve kategorize etme girisimlerine direnirken dini ve
etnik boyutlar1 biitiinlestiren bir milli kimlik duygusunun olusturulmasinda 6nemli etkiye sahiptir.

Latif duas1 ayrica Fes Antlasmasi'nin imzalanmasi (30 Mart) ve en 6nde gelen milliyetgi lider
Allal al-Fasi'nin tutuklanmasi (26 Ekim 1937) dahil olmak tizere diger yildéntimlerini térenle anmak
icin kullanildi (Halstead, 1967: 181). 1933'te milliyetgiler, yillar igerisinde en 6nemli milli bayramlardan
birisi haline gelecek olan yeni bir gelenek icat ettiler; “Sultan’in tahta ¢ikis giinii”. Mohamed ben
Youssef’un tahta gecisinin anildigi bu bayram, Sultan'in otorite konumunu pekistirmesine olanak
saglayarak kendi sembolik sermayesini saglamlastirmak i¢in kullandigi 6nemli bir kaynak haline geldi
(Wyrtzen, 2013: 630). Sultan, bu bayramla birlestirici bir figiir ve Fas birliginin bir sembolii olarak
ortaya ¢ikti.

5. Gii¢c ve Mirasin Kutlanmasi: “Fas’ta Taht Bayrami’nin Icadi ve Sembolizmi''

Fas tarihi, yonetimlerini siyasi-dini bir temel {izerine kuran ve bunu otoritelerini mesrulastirmak
ve giliglerini pekistirmek i¢in bir ara¢ olarak kullanan hanedanlar tarafindan sekillendirilmistir. Fas
toplumunda derin kokleri olan bu yaklasim, iilkenin siyasi manzarasinin sekillenmesinde etkili olmustur.
Fas’in dini, kiiltiirel ve politik bir birlige sahip oldugunu diisiinen milliyetci elitler, milli kimligin
ingasinda halki harekete gegirebilmek i¢in ge¢misle bir siireklilik duygusu insa etmek adina tarihi
sembollerden ve referanslardan yararlanmak igin icat edilmis geleneklerin yaratilmasina ve
desteklenmesine bagvurmuslardir. Bunun i¢in genel olarak biitiin Fas toplumu iizerinde bir mesruiyete
sahip olan Sultan’in sahsinda yeni bir gelenek icat ettiler: Taht Bayrami. Taht Bayrami'n1 kutlama fikri,
Fas’ta hiikiim siiren Alevi® hanedaninin on dokuzuncu sultan1 Mevldy Yasuf’un oliimii {izerine
Fransizlar tarafindan tahta gegirilen ilk sultan V. Muhammed'in saltanatinin baslangicinda ortaya
atilmistir. Bu fikir, Fas’1 Berberiler ve Araplar arasinda ikiye bdlmeye ¢alisan Fransiz politikalarinin bir
iriinii olan Berberi Kararnamesi’nin 1930'da ilan edilmesine karsi Sultan’in otoritesini kullanarak Fas
halkin1 harekete gegirmek i¢in ortaya cikti.

31631 yilinda Fas’m ydnetimini ele gegiren ve hala giiniimiizde Fas’ta hiikiim siiren hanedanin adidir. Hz. Ali’nin soyundan
geldikleri icin Alevi hanedani olarak taninirlar.
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Ozellikle 16 Mayis 1930 tarihli Kararname'nin ilanimi takip eden olaylardan sonra, bu projeyi
giiclendirmek ve halki bu proje etrafinda seferber etmek i¢in belirli sayida kavram, sembol ve imgenin
yaratilmasi veya benimsenmesi gerekiyordu. Belirsiz nedenlerden 6tiirii, geng milliyetgiler yeni milletin
ideal insasin1 folklor, dil, etnik karakter, degerler ya da tarihe degil, sultanin sahsina odaklamaya karar
verdiler. Amaclari, gelenekle olan bagi korurken kitleleri birlestirmekti. Ik milliyetcilerin goérece daha
s1g bir entelektiiellik diizeyinde olmalar1 ve sinirli deneyimleri goz oniine alindiginda, seferberliklerini
belirli bir siyasi ideoloji veya projeye odaklamak yerine halki Sultan figiirii etrafinda toplamay1 tercih
ettiler. Sultanin sembolik otoritesinden yararlanarak genis ¢apli bir destek toplamay1 ve halk arasinda
bir birlik duygusu yaratmay1 amagladilar (Mouline, 2015: 4-5).

Fas'ta monarsi hem siyasi hem de dini bir kurum olarak ikili bir role sahipti. Sultan sadece siyasi
giicii elinde bulundurmakla kalmiyor, ayn1 zamanda Islam toplumunun ruhani lideri olarak da gorev
yapiyordu. Soyu Peygamber'e kadar uzaniyordu ve bu da ona halk arasinda saygin bir statii
kazandirtyordu. Sémiirge déneminde bile Sultan'in dini prestiji 6nemini korumus ve onu Fas'in Islami
kimliginin, birliginin ve egemenliginin sembolil olarak konumlandirmigtir. Fas’ta milliyet¢i kesimi
ideolojik olarak iki kanat temsil ediyordu. Bunlardan birincisi, Allal El-Fassi’nin basim ¢ektigi selefi
goriisii benimseyen Islamci kanat, digeri ise, Muhammed Hasan el Vazzani'nin liderliginde demokratik
ilkeleri benimseyen ve modern bir yonetim bi¢imini savunan kisilerdir. Her iki kanat i¢cin de monarsiyle
iligkilendirilen dini otorite olmaksizin halk destegini harekete gecirme konusu pek miimkiin degildi.
Sonug olarak, milliyetciler, Fas'in dini ve milli kimligini korumadaki konumunun énemini kabul ederek
Sultan' konumunu kullanmak zorundaydilar. Monarsi kurumu Fas toplumunda siirekliligi ve gelenegi
temsil eden koklii bir 6neme sahipti. Daha modernist ve cumhuriyet¢i egilimlere sahip olanlar bile
monarsiyi tamamen goz ardi etmenin imkansizligimi kabul etti. Stratejileri, somiirgeci politikalara
direnmek ve yaygin destek toplamak i¢in dini kullandiklar1 gibi sultanin prestijinden de yararlanmakti.
Monarsiyi, Fas kimliginin ve geleneginin 6ziinii koruyan bir ¢erceve i¢inde halki bir araya getirmenin
ve milliyet¢i hedeflerine ulagsmanin bir araci olarak gordiiler (Mansour, 1994: 62). Geng milliyetgiler
arasinda karizmatik bir liderin olmamasi, onlar1 halkla baglanti kurmak igin Sultan'in otoritesine
giivenmeye zorladi. Hiikiimdarla iliskilendirilen dini ve siyasi prestij olmadan ¢abalarinin uzun siireli
etkiden yoksun kalacaginin farkindaydilar. Sultan'in kitlelerin goziindeki konumunun énemini anladilar
ve onun otoritesini kullanmanin eylemlerine daha fazla yanki ve dayanmiklilik kazandiracagim fark
ettiler. Kendilerini Sultan ile ayn1 hizaya getirerek, davalarim siirdiirmek ve halki etkili bir sekilde
harekete gecirmek i¢in gereken destegi ve mesruiyeti elde etmeyi amagladilar (Benbaruk, 1979: 60).

Geng milliyetgiler, dzellikle de al-Maghrib dergisi ve L'Action du Peuple gazetesi mensuplari,
daha genis bir kitleye ulagsmak igin milli egemenligin ve birligin sembolii olarak goriilen V.
Muhammed'in (1927-1961) tahta ¢ikisim kutlamaya karar verdiler. Temmuz 1933'te Al-Magrib
dergisinde Al-Magrib takma adiyla Muhammed Hassar tarafindan kaleme alinan "Notre gouvernement
et les fétes musulmanes" ("Hiikiimetimiz ve Miisliman bayramlar") baslikli bir makale yaymlandi.
Makalede Hassar, Sultan'in tahta ¢ikis giinii olan 18 Kasim'in resmi tatil ilan edilmesi i¢in Fransiz
yetkililere ¢agrida bulunuyordu. Amag, V. Muhammed'in milli bilingteki roliinii kutlamak, énemini
vurgulamak ve milliyet¢ci davaya destek toplamakti. Takip eden aylarda, Muhammed Hasan el
Vazzani'nin editorliigiindeki L'Action du Peuple gazetesi, Eyliill ve Kasim 1933 tarihleri arasinda
bugiiniin "Fas milletinin ve devletinin milli, popiiler ve resmi bayram1" olarak belirlenmesi i¢in aktif bir
kampanya yiiriittii. Gazete, bir dizi makale araciligiyla her sehirde organizasyon komiteleri kurulmasini
ve tim milletin katkilarmi alacak bir yardim fonu olusturulmasini Onerdi. Ayrica sokaklarin
siislenmesini, Sultan'in marsinin sdylenmesini, konusmalar ve siirler iceren mitingler diizenlenmesini
ve Sultan'a tebrik telgraflart gonderilmesini de tavsiye ediyordu. Bu ¢abalar, Sultan1 anmak ve milliyetci
davay1 ilerletmek i¢in destegi harekete gecirmeyi ve bir senlik atmosferi yaratmayir amagliyordu
(Moulinge, 2015: 5).

Fransiz yetkililer, potansiyel siyasi sonuglarindan endise duyarak, gelismekte olan kitlesel
seferberligi yakindan izledi. Baslangi¢ta bu tiir etkinliklerin diizenlenmesini engellemeye ya da
yasaklamaya calistilar. Ancak genglerin coskusu ve kararliligi karsisinda sonunda boyun egdiler. Sonug
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olarak, Rabat, Sale, Marakes ve Fes'te daha sonra Taht Bayrami (Katilim Bayrami, Sultan Bayrami,
Milli Giin) olarak bilinecek olan kutlamalarin agilig1 yapildi. Bu senliklerin basariyla gergeklestirilmesi
milliyet¢i harekette dnemli bir doniim noktasi oldu ve halk desteginin giiciinii ve Fransiz yetkililerin Fas
halkinin artan isteklerini kabul etmeye istekli oldugunu gosterdi. Medina’larin (etrafi duvarlarla ¢evrili,
dar sokaklara sahip tarihi sehir) birka¢ caddesi siislenmis, insanlar kafelerde veya linlii evlerde
toplanmis, ¢aylarini yudumlayip pastalar tadarken miizik, siir ve konusmalar dinlemistir. Toplantilarin
cogu Fas'a yakariglar ve Sultan'a alkislarla sona ermistir. Bu etkinlik ayn1 zamanda genclerin ve ileri
gelenlerin V. Muhammed'e desteklerini ve hiikiimdara bagliliklarin1 ifade eden tebrik telgraflar
gondermeleri i¢in de uygun bir an olusturdu. Bu kutlama etkinlikleri milli birligin sergilenmesi ve
Sultan'in milliyet¢i hareket i¢indeki 6neminin pekistirilmesi i¢in bir arag islevi gordii (Mouline, 2015:
6). Bu kutlama etkinlikleri milli birligin sergilenmesi ve Sultan'in milliyet¢i hareket i¢indeki dneminin
pekistirilmesi i¢in bir arag iglevi gordii.

[k Taht Bayrami miitevazi bir dlcekte gerceklesmis olabilir, ancak basarisi halkta yanki uyandirdi
ve milliyetgileri gelecekte daha biiyiik kutlamalar diizenleme konusunda cesaretlendirdi. Bir sonraki
yilin senliklerinin beklentisiyle hazirliklar ¢ok dnceden basladi. Basta Ispanya bolgesi olmak iizere
iilkenin farkli bolgelerinde organizasyon komiteleri kuruldu. Milliyetgi siirler ve sarkilar iceren
brosiirler okul ¢cocuklar1 ve gencler arasinda dagitildi. Gazeteler ve dergiler 6zel sayilarini bu etkinlige
ayirarak kutlamalarla ilgili heyecan ve beklentinin artmasina katkida bulundular (Mouline, 2015: 6). Bu
ortak ¢abalar, milliyet¢ilerin Taht Bayrami'nmin kapsamimi ve etkisini genisletme ve Fas'in milli
takviminde 6nemli bir yillik etkinlik olarak saglamlastirma kararlili§ini1 yansitiyordu. Taht Bayrami, Fas
halki arasinda birlik duygusunun gelistirilmesinde 6nemli bir doniim noktasi olmustur. Miisliimanlar ve
gayrimiislimler, Araplar ve Berberiler cesitli bolgelerde bu bayrami kutlamak icin bir araya geldi.
Kutlamalar birlestirici bir gii¢ olarak insanlar siyasi, dini ve etnik ayrimlar1 asan ortak bir Fas kimligi
altinda bir araya getirdi (Rachik, Laroui, & Belal, 2007: 9). Taht Bayrami kutlamalari, bir biitiin olarak
Fas halkinin ortak mirasini ve 6zlemlerini vurgulayarak kolektif gurur ve dayanigmanin bir sembolii
haline geldi.

Ayrica, bu ritiielin neredeyse higbir geleneksel unsur barindirmamasina ve her seyin Misir modeli
araciligiyla Avrupa kullanimlarindan ilham alinmasina ragmen Taht Bayrami, Fas milletinin dogusunu
yiiksek sesle ifade eden milli bir bayram olarak ¢ok hizli bir sekilde yerlesti. Dahasi, sinirli geleneksel
unsurlarina ve Misir modelinden etkilenen Avrupa uygulamalarindan aldigi ilhama ragmen, Taht
Bayrami hizla Fas milletinin ortaya ¢ikigini giiglii bir sekilde sembolize eden 6nemli bir milli bayram
haline geldi. Yerel ve kiiresel kimliklerden uzak, Faslilik diyebilecegimiz bir duygu ilk kez ortaya ¢ikt1.
Bu nedenle, bir mutabakat ritiieli olarak kabul edilen bu bayram, Sultan'in siirgiindeki gidisinden ve 5
Eyliil 1953'te bu ritiielin kutlanmasinin yasaklanmasindan sonra bile, somiirgeci giice karsi halk
seferberliginin ayricalikli bir am1 haline gelmistir. Yerel ve kiiresel kimliklerden uzak, Fashlik
diyebilecegimiz bir duygu ilk kez ortaya ¢ikti. Bir uzlagma ritiieli olarak kabul edilen Taht Bayramu,
sOmiirge yonetimine kars1 halk seferberligi icin bir katalizor olarak ¢ok 6nemli bir rol oynadi. Bu
bayram, Sultan'mn siirgline gonderilmesi ve ardindan 5 Eyliil 1953'te kutlamalarin yasaklanmasi gibi
zorluklar karsisinda bile direnisi ifade etmek i¢in ayricalikli bir firsat olarak hizmet etmeye devam etti
(Mouline, 2015: 7). Bu engellere ragmen Faslilik ruhu devam etmis, bagimsizlik isteklerini siirdiirmiis
ve somiirgeci giice karsi birligin ve meydan okumanin sembolii olmustur. Kutlama, dig etkilerden 6diing
alinmasina ragmen, Fas kimliginin ruhunu basariyla somutlastirdi. Milletin dogusunun gii¢lii bir ifadesi
olarak hizmet etti ve Fas halki arasinda kolektif aidiyet ve birlik duygusunu tesvik etti.

Bu yeni Taht Bayrami gelenegi, monarsiye baglilig pekistirirken somiirge karsit1 duygulari ifade
etmek icin gliglii bir platform iglevi gordii. Benzer bir sekilde, sultanin Fes'teki Moulay Idriss (sehrin
kurucusu ve ruhani koruyucusu) tiirbesine yaptigi torensel ziyaret, milliyetgi elitlerin kitlelerin kolektif
coskusunu kullanmasi ve genis ¢apli bir gosteri diizenlemesi igin degerli bir firsat sundu (Wyrtzen, 2013:
630). Milliyetci hareket, bu sembolik olaylarla ayn1 hizaya gelerek ve bunlarin yarattig1 halk desteginden
yararlanarak, sOmiirge karsiti protestolarini etkili bir sekilde kanalize etti ve halki hedefleri
dogrultusunda harekete gegirdi. 10 Mayis'ta Bab Boujeloud tizerinden Sultan’in Medina girisinde (Fes
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al-Bali) kalabaliklar tarafindan coskuyla karsilanmasi, Alevi monarsisine ve milliyet¢i davaya verilen
giiclii destegi gostermistir. "Yahya al-Malik"”, "Vive le Maroc! (Cok yasa Fas)", "Vive I'lslam! (Cok
yasa Islam)", "Vive le Sultan des jeunes! (Cok yasa genglerin sultan1)", "Vive notre Roi indépendant!
(Cok yasa bagimsiz sultanimiz)" gibi Arapga ve Fransizca sloganlar, Arap-Islami Fas kimligiyle kolektif
bir 6zdeslesmeyi ve bagimsiz bir hiikiimdar arzusunu ifade ediyordu (Wyrtzen, 2013: 630). Bu
gosteriler, milliyetcilerin kentli kitleler arasinda monarsiye karsi birlik ve sadakat duygusunu
yansitmalar1 ve pekistirmeleri icin bir arag islevi gorerek milli kimlik, islam ve Alevi monarsisi
arasindaki baglantiy1 giiclendirdi.

Fas halki 1934 yilindan bu yana Taht Bayrami'nin y1ldoniimiinii okullarda, sokaklarda, carsi ve
parklarda kutlamaktadir. Giiniimiizde hala Biat (bey'a) toreni, Fas'in devlet ve millet insa etme
stratejilerinin  sembolik bir ifadesi olarak kabul edilebilir. Rejimin en oOnemli sembolik
uygulamalarindan biri olan bu téren, Kral'in mutlak iktidarinin dini temelini vurgulamay1, yeniden hayal
edilen bir milli gegmis inga etmeyi ve Kral't Fas birliginin sembolii olarak sunmay1 amaglamaktadir.
Daha da 6nemlisi, gogu Berberi olan kirsal esrafin monarsiye olan destegini yeniden teyit etmis ve halk
ile rejim arasindaki araci roliini oynamistir (Arslan, 2015: 80). 1934 yilindan bu yana Fas'ta Taht
Bayrami kutlamalari, Fas halki tarafindan farklh yerlerde gergeklestirilen 6nemli bir yillik etkinlik haline
gelmistir. Glinimiizde Biat (bey'a) toreni, Fas'in devlet ve millet inga etme c¢abalarinin sembolik bir
tezahiirii olarak goriilebilir. Kral'in otoritesinin dini temelini vurgulamak, yeniden kurgulanmig bir milli
tarih insa etmek ve Kral'1 Fas i¢in birlestirici bir sembol olarak sunmak gibi bir¢ok amaca hizmet eder.
Daha da 6nemlisi, bu téren, cogu Berberilerden olusan kirsal kesimin monarsiye destegini saglamada
da 6nemli bir rol oynamistir. Halk ile rejim arasindaki ugurumu kapatma, hiikiimdarin genis halk
kitleleriyle bagini giiglendirme ve onlarin sadakatini siirdiirme araci olarak hizmet etmektedir. Genel
olarak, Taht Bayrami Fas kimliginin pekistirilmesine, monarsinin otoritesinin korunmasina ve milli
birligin desteklenmesine katkida bulunmaya devam etmektedir.

Sonug¢

Siyaset Bilimi ¢alismalarinin 6nemli bir konusunu olusturan milliyetgilik, tam olarak
tanimlanamayan dogasiyla tartismali bir konu olmaya devam etmektedir. Milliyetcilik 18. yiizyilda
ortaya ¢ikan ve 19. ve 20. ylizyillarda 6nem kazanan modern bir olgu olarak kabul edilir. Ulus-
devletlerin yiikselisi ve milli kimligin, sadakatin ve kendi kaderini tayin hakkinin 6nemini vurgulayan
ideolojilerin yayilmasiyla yakindan iliskilidir. Milliyetgilik, milleti siyasi sadakatin merkezine
yerlestiren ve belirli bir grubun ¢ikarlarini, haklarini ve isteklerini korumay1 ve gelistirmeyi amaglayan
siyasi bir ideoloji ve hareket olarak tanimlanabilir. Genellikle ortak dil, kiiltiir, tarih ve toprak temelinde
kolektif bir kimlik duygusu igerir.

Bu c¢alismada Fas'taki milliyetgi hareketin Berberi kararnamesine karsi halki stratejik olarak nasil
harekete gecirdigini ve Latif duasinin yeniden sahiplenilmesini ve Sultan’in otoritesinden faydalanmak
adma Taht Bayramu ritiielinin icadin1 bir destek toplama araci olarak nasil kullandigi incelenmistir.
Geleneksel olarak felaket veya iilkeye yonelik tehdit zamanlarinda okunan Latif duasi, milliyetgiler
tarafindan Berberi Kararnamesi konusunda farkindalik yaratmak ve Fas halki arasinda birlik ve direnis
duygusunu tesvik etmek i¢in uyarlandi.1930 Berberi Kararnamesi’nden sonra Fash milliyetgi elitler,
Fransiz politikalarina nasil karsi konulacagimin ve yiiriitiilecek stratejinin hangi yolla kitlesel bir
protestoya doniistiirileceginin yollarin1 aradilar. Latif duasini milliyet¢i bir sdyleme uyarlayan
milliyetciler, siyasi mesajlarin1 Fas halkinin dini duygularn ve kiiltiirel kimligi ile iligskilendirmeyi
basardilar. Bu da kitleleri etkili bir sekilde bir araya getirmelerini ve Fransiz politikalarina kars1 genis
capli protestolar diizenlemelerini sagladi. Latif duasmin bir protesto bigimi olarak kullanilmas1 sadece
Fas halkinda yanki uyandirmakla kalmadi, ayn1 zamanda davalarina uluslararasi ilgiyi de ¢ekti. Giiglii
bir direnis sembolii olarak hizmet etti ve hem yerel hem de uluslararasi kitlelerden destek aldi.

Genel olarak, Latif duasinin milliyet¢i elitler tarafindan uyarlanmasi, stratejilerinin kitlesel bir
protesto hareketine doniismesinde ve Fas'taki Fransiz politikalarina karst miicadelelerinde ivme
kazanmalarinda 6nemli bir rol oynamistir. Milliyetgiler bu tarihi olaylar1 dua térenine dahil ederek
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anlatilarini giiglendirmis ve kitleleri somiirge rejimine karsi direnis ve miicadelenin kilit anlar1 etrafinda
seferber edebilmiglerdir. Gergekten de Latif Protestolari, Hobsbawm tarafindan tartisildig: tizere, milli
kimligin olusumunda toplum miihendisligi kavramina bir 6rnek teskil etmektedir. Hobsbawm, dogasi
geregi sembolik ve torensel olan "icat edilmis geleneklerin" roliinii vurgulamaktadir. Fas toplumunda
uzun siiredir 6nemli bir yere sahip olan Latif duasi, birligi tesvik etmek ve tekil bir Fas milli kimligi
olusturmak i¢in stratejik olarak milliyet¢i soyleme dahil edilmistir.

Fasl milliyetciler, Latif duasinin giiclinden faydalanarak ve onu milliyet¢i giindemlerine entegre
ederek arzuladiklart milli birligin temellerini attilar. Stratejilerinin basarisi, iilke ¢apinda kitlesel
protestolarin yaygin bir sekilde organize edilmesinde agikca goriiliiyordu. Zamanla Latif duast 6nemli
bir gelenek haline geldi ve bagimsizligin kazanilmasina kadar siirekli olarak kullanildi. Latif Protestolar:
ornegi, kiiltiirel sembollerin ve geleneklerin manipiile edilmesinin kolektif kimliklerin
sekillendirilmesinde ve halklarin ortak bir amag¢ dogrultusunda harekete gegirilmesinde nasil gii¢lii bir
arag olarak kullanilabilecegini gostermektedir.

Ele alinan diger icat edilen gelenek ise, Sultan’in dini ve siyasi otoritesini kullanmak i¢in icat
edilen Taht Bayrami’dir. Bu gelenek milliyet¢i hareketin politik eylem tarzinda onemli bir yer
tutmaktadir. Ciinkii Fas halki tarihsel olarak 6zellikle dini konumu nedeniyle monarsiye biiyiik baglilik
gostermektedir. Milliyetciler bu durumu halki mobilize etmek ve milli bilinci uyandirmak amaciyla bir
ritiiele cevirmistir. Bugiin hala geleneksel kodlardan gelmemesine ragmen taht Bayrami monarsi
tarafindan kullanilan sembolik uygulamalardan birisi olmustur. Kral bu yolla toplum tizerindeki mutlak
giiclinii pekistirmektedir.

Fas orneginde Taht Bayrami, tarihsel olarak monarsiyle iliskilendirilen sadakat ve dini saygiy1
kullanmak igin stratejik olarak gelistirilmistir. Taht Bayrami'ni bir rittiel ve milli birligin sembolii haline
getiren milliyetci hareket, Fas halki arasinda kolektif bir biling uyandirmaya calisti. Geleneksel olarak
monarsiye yoneltilen sadakat ve baglilik, daha genis bir millet kavramina dahil edilerek milliyetci
davay1 gii¢lendirdi. Taht Bayrami derin tarihsel koklere sahip olmasa da monarsi tarafindan kullanilan
sembolik bir uygulama olarak Onem kazanmistir. Kral, bu bayramin kutlanmasiyla otoritesini
pekistirmekte ve toplum iizerindeki giiciinii pekistirerek milliyet¢i hareketin daha genis stratejileriyle
uyum saglamaktadir. Genel olarak Taht Bayrami, milliyet¢i hareketin giindemine hizmet etmek igin
mevcut geleneklerin stratejik bir uyarlamasini ve monarsinin Fas toplumundaki gii¢ konumunu
pekistirmesinin bir aracini temsil etmektedir.

Tarihi olaylarin dahil edilmesi ve yeni bayramlarin olusturulmasi da dahil olmak tizere bu icat
edilmis gelenekler, milliyet¢i hareketin halki bir araya getirme ve Sultan'in liderligi altinda kolektif bir
Fas kimligi duygusu sekillendirme ¢abalarinda 6nemli bir rol oynadi.
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Extended Abstract

Nation and nationalism are concepts whose definitions may vary depending on historical contexts,
geographical locations and individual perspectives. The understanding of what constitutes a nation has evolved
over time and varied among various societies. Factors such as religion, language and common ancestry have often
been used to define a nation. However, these factors are not always sufficient and there are cases where nations
are formed based on different criteria or a combination of various factors. In the past, religion played an important
role in defining a nation, and communities that shared a religious identity were generally recognised as a nation,
regardless of other factors such as language or ancestry. However, with the rise of nation-states and the
development of modern nationalism, the understanding of nationhood has expanded to include factors such as
territory, language and citizenship.

Hobshawm sees the nation as a structure that emerges within a historical and social context. He argues that
the nation is the result of "social engineering”. In this process, it is very important to discover and understand
"invented traditions”. These invented traditions are created and disseminated to foster a shared sense of history,
culture, and identity within a nation. Hobsbawm argues that national consciousness represents one of the most
concrete and pervasive manifestations of invented traditions. For a comprehensive analysis of the phenomenon of
the nation, Hobsbawm argues that it is crucial to properly acknowledge and analyse these "invented traditions".

This paper examines how the nationalist movement in Morocco strategically mobilised the population
against the Berber decree and used the reclaiming of the Latif prayer and the invention of the Feast of the Throne
ritual as a means of mobilising support the Sultan's authority.

The 1930 decree, commonly known as the "Decree of 16 May", had a profound impact on Moroccan society
and played an important role in the rise of the nationalist movement. The decree aimed to reorganise the customary
courts in the Berber regions of Morocco, which lacked Islamic courts applying Islamic law. However, the
implementation of the decree had unintended consequences, led to significant social transformations, and provoked
opposition from the nationalist movement. The issuance of the 16 May decree in 1930 presented a strategic
opportunity for the younger generation of nationalists to create a space for action. However, they were faced with
the task of transforming this opportunity into an identity formation that intertwined "Islam" and "Nation" in
Morocco. They also needed to portray the Berber Dahir (decree) as a threat to this imagined community. In 1930,
young Moroccan elites realised the need to organise an anti-colonial protest with a growing sense of national
identity. Nationalists needed to draw on existing cultural practices and find a medium that could be used to convey
their message and mobilise the masses.

Their strategy involved the revitalisation of a well-established religious ritual, the ritual Muslim prayer
known as "Ya Latif", and its reuse for nationalist purposes. The nationalist movement reinterpreted and adapted
the prayer to suit their cause, using it as a tool to rally support and to evoke a collective sense of urgency and
grievance against colonial rule. During the large Friday congregations in the mosque, either the imam or a member
of the congregation would address the gathered believers, acknowledging the hardships and difficulties faced by
the congregation. They would pray fervently, "O Allah, the Most Merciful, whatever fate may bring, we ask You
for good!" The congregation would then join in a collective prayer, affirming their common faith and seeking
divine intervention for favourable outcomes in the face of the prevailing circumstances. In the following weeks,
the phrase "Do not separate us from our brothers, the Berbers!" was added to the Latif prayer, which proved to be
the most effective way to mobilise the population against what was called "Berber Dahir" in other Moroccan cities.
With the Latif ritual, nationalists have successfully reinvented a familiar cultural element to organise the
community against the policies of the Viceroyalty and to reinforce the Muslim Moroccan identity being
constructed.

The young nationalists sought to build their imagined nation based not only on language, ethnicity or other
cultural factors, but also on the symbolic significance of the Sultan's office. Their aim was to unite the masses
while maintaining a link with tradition. Given the relative lack of intellectual depth and limited experience of the
early nationalists, they preferred to rally the population around the figure of the Sultan rather than focus their
mobilisation on a specific political ideoclogy or project. By capitalising on the symbolic authority of the Sultan,
they aimed to garner widespread support and create a sense of unity among the population. To reach a wider
audience, young nationalists, in particular members of the magazine al-Maghrib and the newspaper L'Action du
peuple, decided to celebrate the accession of Mohammed V (1927-1961), seen as a symbol of national sovereignty
and unity. They invented a new tradition in the person of the Sultan, who had legitimacy over the whole Moroccan
society in general: the Feast of the Throne.



