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Insan Merkezci Batih Cevre Etigine Kars1 Afrika Cevre Etigi: Postkolonyal Bir
Elestiri

African Environmental Ethics Against Anthropocentric Western Environmental
Ethics: A Postcolonial Criticism

Mehmet Oztiirk,” Yusuf Sahin**

Oz: Diinyada gevre sorunlari hizla artarken, bu sorunlardan sadece gelismis Batili devletler degil, Afrika gibi
somiirgecilige maruz kalmis cografyalar da nasibini almigtir. Diinyay1 boylesine genis olglide etkileyen g¢evre
sorunlari, 6ziinde insan ile doga arasindaki iligkinin nasil olmasi gerektigi lizerine egilen ¢evre etiginin baslica ilgi
alan1 olmustur. S6z konusu ¢evre etigi ise diinyanin farkli bolgelerinden ¢ok sayida goriis ve yaklasimi igerir. Bu
calismanin amact; Afrika ¢evre etiginin insan merkezci Batili ¢evre etigi yaklasimindan farkini ortaya koymaktir.
Bunun i¢in Oncelikle Batili ¢evre etiginin ve daha genis baglamda Afrika ¢evre etiginin muhtevasina, daha
sonrasinda ise Afrika’dan Batiya ve insan merkezci Batili ¢evre etigine yonelik elestirilere yer verilecektir. S6z
konusu elestiriler ise bunlar1 daha uygun ifade etme olanagi sunan postkolonyal elestiri ¢ercevesinde sunulacaktir.
Calisma sonucunda; kendi igerisinde daha yerel ve toplulukgu sekillerde bir ¢esitlilik ve zenginlik barindirsa da
belli ortak 6zelliklere dayanan Afrika gevre etiginin, Batida egemen olan insan merkezci ¢evre etiginden farkli
oldugu goriilmiis ve ayrica gelecek calismalar i¢in dnerilerde de bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Afrika ¢evre etigi, Batili gevre etigi, insan merkezcilik, postkolonyal elestiri

Abstract: While environmental problems are increasing rapidly in the world, these problems have effected not
only developed Western states but also geographies exposed to colonialism such as Africa. Environmental
problems, which affect the world so widely, have been the main area of interest of environmental ethics, which
essentially focuses on how the relationship between human and nature should be. The environmental ethics in
question includes many views and approaches from different parts of the world. The aim of this study is to reveal
the difference of African environmental ethics from the anthropocentric Western environmental ethics approach.
For this, it will be uncluded, first of all, the content of Western and African environmental ethics, and then the
criticisms of Africa to anthropocentric Western environmental ethics. These criticisms will be presented within
the framework of postcolonial criticism, which offers the opportunity to express them more appropriately. In the
results of study; it has been seen that African environmental ethics, which is based on certain common features
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despite the diversity in, is different from the anthropocentric environmental ethics prevailing in the West, and also
suggestions for future studies have been made.

Keywords: African environmental ethics, Western enviromental ethics, anthropocentrism, postcolonial criticism

Giris

Insan, ¢evreye tarihin her déneminde miidahale etmistir. Ismmak icin iki odunu birbirine
stirterken ortaya ¢ikan kivileim, muhtemelen, ¢cok eski donemlerde de yanginlar ¢ikarmistir. Isinma veya
tapinma gibi ihtiyagclar icin kesilen agaclar, icinde yasanilan ¢evrenin ciddi anlamda tahrip edilmesine
yol agmistir (Ponting, 2012: 1). Ama Sanayi Devrimi sonrasinda insan, tabiat iizerindeki etkisini iyice
artirmustir. Insan ile doga arasindaki iliskideki bu degisim, insanin hayatim1 devam ettirmesini de
zorlastirmaya baglamistir. Sehirlerde yasanan hava kirliligi, asir1 ilaglamadan dolayi tarim {irtinlerinin
insan sagligina zarar verir hale gelmesi, canli ¢esitliliginin azalmasi, artan niifus i¢in daha fazla tarla
acilmasi ve dolayisiyla orman alanlarinin daralmasi, sanayi tesislerinin kirli atiklarini bir iglemden
gecirmeden etrafa birakmasi, ulasim araglarimin kirletici gazlari atmosfere birakmasi; kisacasi, bugiin
cevre sorunlari baghigi altinda incelenen durumlarin ortaya ¢ikmasi, insan ile doga arasindaki iligkiyi de
sorgulamay1 beraberinde getirmistir.

Cevre sorunlarinin hizla artmaya baslamasi, 6zellikle Batili {ilkelerde, ¢evre sorunlarinin esas
kaynag1 olarak goriilen insan ile doga iliskisini tartismaya agmistir. Cevre sorunlari, sadece Avrupa ve
Kuzey Amerika gibi gelismis iilkelerin bulundugu yerlerde karsimiza ¢gikmamaktadir. Afrika, diinyanin
son iki yiizyildir gordiigii refah artisindan en az yararlanan kitadir. Ama Afrika kitasinda da acilen
¢oOziilmesi gereken c¢ok sayida gevre sorunu bulunmaktadir: Kirlilik, dogal kaynaklarin yok edilmesi,
iklim degisikligi, tehlike altindaki tiirler, toprak erozyonu, ¢ollesme, ormansizlagsma, siddet olaylari,
teror eylemleri, i¢ ve dis baslica ¢evre sorunlart olarak degerlendirilmektedir (Ikeke, 2018: 230).

Gelinen asamada sadece Batinin degil tiim diinyanin sorunu haline gelen gevre sorunlarina, etik
acidan da yaklasilmasi zarureti ortaya ¢ikmig; insan ile doga arasindaki iligkileri ele alan ¢evre etigi
tartismalari, onemli bir literatiir de olusturmustur. 1950’li yillardan itibaren c¢evre sorunlarinin
insanoglunun giindemine girmesiyle birlikte; etik tartigmalar baslhigr altinda, 1960’11 yillardan itibaren
cevre etigi diye ifade edilebilecek yeni bir alan ortaya ¢ikmistir. Ahlak felsefesi olarak da bilinen etik,
insan davranislarmin dogru ve yanlis ekseninde degerlendirildigi felsefenin alt dali iken, uygulamali
etigin bir alt dali olan gevre etigi! ise, insanin dogayla kurdugu iliskinin dogru bir zeminde nasil
kurulacagini anlamaya calismaktadir (Ifeakor ve Otteh, 2017: 68). Bir bagka deyisle cevre etigi;
“insanlar ile dogal cevreleri arasindaki ahléaki iliskilerin sistemli olarak incelenmesidir” (Des Jardins,
2006: 46).

Batil1 iilkelerdeki cevre etigi tartismalarinin gelisimini ii¢ asamada ele almak miimkiindiir: insan
merkezci yaklagim, canli merkezci yaklasim ve gevre merkezci yaklasim. Batili iilkelerde daha fazla
benimsenen insanin kendisinin digindaki diinyaya iistiin tutuldugu insan merkezci yaklasima ragmen,
Batili iilkelerdeki ¢evre etigi tartismasini yiiriitenler, Afrika’da insan merkezci bir ¢evre etiginin hakim
oldugunu, dolayisiyla Afrika’daki ¢evre sorunlarinin artisinda insan ile doga arasindaki bu bakis agisinin
etkisinin bulundugunu ileri siirmektedirler. Batidan bakis1 yansitan boyle bir goriisiin acaba Afrika’da
nasil bir karsilik buldugu, bu ¢alismanin gergeklestirilmesindeki temel motivasyonu olusturmaktadir.
Bu temel ¢1kis noktasindan hareketle ¢calismada su sorularin cevabi aranacaktir: Batili bu tarz séylemlere

! Ernst Heackel tarafindan biyolojinin bir alt dali olarak kurulan ve insan disindaki canlilarin gevreyle olan iligkilerini inceleyen
ekoloji (¢evre biyolojisi) ile insanin gevreyle olan iliskilerini inceleyen ¢evrebilim zaman zaman karistirilabilmektedir. Bu
durum bir yandan, insan-doga arasindaki iligkilerin karmasik hali ve hayvan haklarinin 6nem kazanmasi ile ¢cevrebilimin, diger
yandan ekolojinin inceleme alanini birey, insan ve toplum ekolojisi adi altinda insani incelemeye baglamasindan
kaynaklanmistir. Bu genislemenin dogal sonucu olarak, ¢evre etigine ekolojik etik de denmektedir. Ekolojik etik i¢in anahtar
kavram canli ve cansiz varliklarn birbirini etkiledigi dongiiyii ifade eden ekosistemdir. Ekosistem ise canli yagaminin varligini
devam ettirebilmesi icin 6nemlidir. Bu denge sisteminin hangi gevresel sartlarda saglanabilecegine iliskin yanitlar arama
ekolojinin ve gevre etiginin ajandasina girmektedir (Kilig, 2008: 31-32).
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kars1 Afrika’dan yiikselen postkolonyal elestirilere rastlaniimakta midir? Afrika’nin kendine 6zgii gevre
etiginden s6z edilebilir mi? S6z edilebilirse bunun muhtevasi nasildir ve insan merkezci Batili ¢evre
etiginden ayrisan yonleri nelerdir?

Bu tiir sorularin yanitlanmaya ¢alisildig1 ¢calismada; Afrika’da ¢evre ile insan arasindaki iliskinin
cok derin baglara sahip olmasiyla da iliskili olarak, iginde ¢esitlilik barindiran bir zenginlige sahip olan
Afrika cevre etiginin, insan merkezci yaklagimdan oldukca farkli oldugu one siiriilmektedir. Bu
baglamda gerek bu savin gerekgelendirilmesi gerekse de incelenecek konunun felsefi zemine dayanmasi
nedeniyle calismada temellendirme yontemine bagvurulacaktir. Temellendirme iki sathadan olusacaktir.
Birinci sathasinda Batili ve Afrikali cevre etiginin ozelliklerinden bahsedilecektir. Bunlarin ayni
zamanda kiiltiirel unsurlar barindirmasi, ¢alismada dolayli bir kiiltiir analizinin izlerini gérmeyi de
miimkiin kilacaktir.

Temellendirmenin ikinci sathasinda ise Batinin Afrika’daki ¢evre sorunlarina etkisini ve Afrika
cevre etigine yonelik bakigini, Afrika’nin Batiya ve Batili gevre etigine yonelik bakisini, temel
itirazlarin1 ve kendisini 6zne olarak sunabilme potansiyelini kapsayan bir tartismaya yer verilecektir.
S6z konusu tartigmay yiirlitmede ise postkolonyal elestiriden yararlanilacaktir. 1990°larda ayri bir
kategori olarak 6zellikle edebiyat alaninda ortaya ¢ikan ve sonrasinda kiiltiir, ekonomi ve siyaset basta
olmak iizere diger disiplinlere de sirayet eden postkolonyal elestiri, ulusal ve bdlgesel sosyo-kiiltiirel
farkliliklar1 g6z ard1 ettigi gerekgesiyle evrenselcilik adina yapilan iddialara karsi ¢ikmaktadir (Barry,
1995: 191).

Uzun bir sdmiirgecilik deneyimine sahip Bati, somiirgecilik sonrasinda elinde bulundurdugu
biiyiik anlatilarla ve s6ylem iistiinliigii ile Afrika gibi 6teki olarak gordiigii yerlerde yakin zamana kadar
kendi ingasini siirdiirmeye devam etmis ve kendisini Dogu {izerinden tanimlamayi1 ihmal etmemistir
(Prakash, 1992: 8-9; Said, 1978: 9). Descartes’le baglayan modern Bat1 diisiincesinde 6zne-nesne, Bati-
Dogu gibi hiyerarsik ikilikler {izerinden yapilan analizler, dogasinda o6tekilestirme de barindirmaktadir
(Kaya, 2018: 166). Postkolonyal elestiri bu bakimdan Batinin bu tiir tahakkiimii karsisinda Dogunun
susturulmuslugunu haykirircasina kendi bilincini, felsefesini, tarihini ve gergekligini kisacasi kendi
varligini kendi tarifiyle ortaya koymay1 amagclar.

Diinyaya ve dolayisiyla ¢evreye yonelik insan merkezci hakim Bati diisiince tarzina karsi gikmak,
postkolonyal elestirinin lizerinde durdugu hususlardandir. Postkolonyal elestiri, Ozellikle ¢evre
konusunda ekoelestiriden de beslenmektedir (Maxwell, 2009: 17). Kiiltiirel farkliliklara dikkat kesilerek
bir nevi yerel sahiplenme eksikligini gidermenin yani sira Batili olmayan etik diisiincelerin farkina
varilmasi ve onlarin degerinin anlagilmasi agisindan postkolonyal elestiri nemlidir (Bilgin, 2018: 54).
Biitiin bu yonleriyle postkolonyal elestiri? bu caligmada, Afrika cevre etiginin kendisinin ve
zenginliginin farkina varmasinda ve Batiya yonelik temel itirazlarin dillendirilmesinde 6nemli rol
oynayacaktir.

Bu ¢alismada ilk olarak, kisaca etik ve ¢evre etigi kavramlarina deginilecek; daha sonra, Batili
iilkelerde gelistirilen ¢evre etigi yaklasimlar1 ozetlenecektir. ikinci olarak, Afrika cevre etigi
yaklagiminin ortaya ¢ikisi ve bu yondeki tartigmalarin olasi katkilar1 ile Afrika gevre etigi i¢erisinde yer
alan spesifik/daha yerel/yerli ve toplulukgulugu 6n plana ¢ikaran Afrika’ya 6zgii kuramsallastirma
girisimlerine deginilecektir. Ugiincii olarak, daha ziyade toplulukgu y&nii agir basmakla birlikte tiim
Afrika i¢in miisterek noktalarda bulusabilen bir Afrika gevre etiginin insan merkezci Batili gevre
etiginden hangi noktalarda ayristigin1 ortaya koyabilmek ve Batili ve Afrikali ¢evre etiginin ¢evre
sorunlar1 noktasinda birbirlerine etkileri ve tepkilerini tespit etmek i¢in postkolonyal bir tartigma
yiirtitiilecektir.

2 Dolaystyla postkolonyal teoriden beslenen ve elestirel arastirmaya dayali yiiriitiilen bu galismada, Afrika gevre etigine
odaklanilmakla birlikte Batili ¢evre etigine elestiriler yoneltilmekte ve Afrika gevre etiginin ayirict 6zellikleri literatiirden
beslenerek sunulmaktadir. Calismada ayrica her birisinin kendi igindeki cesitlilik barindiran yaklasimlar ya da goriisler

diglanmadan, ortak noktalar tizerinden “Batili cevre etigi” ve “Afrika gevre etigi”nden s6z etmeyi olanakli kilmaya yo6nelik
¢ikarimsal analizden de yararlanilacaktir. Bu sayede Afrika ¢evre etiginin Batili ¢evre etigi ile kiyaslamas1 yapilabilecektir.
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Batili Cevre Etigi Yaklasimlar:

Felsefenin ¢ok sayida alt dalindan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birisi de dogru insan
davranislarinin ¢alisildigi alandir. Etik veya ahléak felsefesi denilen bu alan, bir insanin hangi durumda
dogru davranista bulunmus olacagi iizerinde durmaktadir (Ikeke, 2015b: 203). Nasil bir insan
tasavvuruna sahip oldugumuzu anlamadan insanlarin davranislarini anlamak da miimkiin olmayacaktir.

Batili zihin diinyasi, ¢ok uzun siireden beri, maddi ve manevi ayrimina giderek goriinmeyeni
inceleme diginda birakmistir. Bacon ve Descartes sonrasi bu ayrim, ¢ok daha belirgin hale gelmistir.
Insan, maddi yéniiyle ele alinmaya, bilim de metafizik dislanarak yapilmaya baglanmistir. Ayni zihin
diinyasina gore insan, daha genis birlikteliklerden ayr1 olarak, birey olarak kabul edilmistir. Aydinlanma
diye de ifade edilen bu yeni donem, insan hayatinda 6nemli gelismeleri beraberinde getirmistir. Bilimsel
gelismeler oliimleri azaltmig, buna bagli olarak, diinya niifusu artmaya baslamistir. 18. yiizyilin
ortalarindan itibaren baglayan Sanayi Devrimi, sehirlerin biiylimesine yol agmistir. Artan niifus artisi ve
biiyiliyen gehirler, 20. yiizyilin ortalarindan itibaren ¢evre sorunlarini goriiniir hale getirmistir.

Bu gelismeler 1960’lardan itibaren filozoflarin insan ile ¢evre iliskisi iizerine kafa yormalarini
beraberinde getirmistir.> Rachel Carson’in Sessiz Bahar, Garret Hardin’in Orta Mallarin Trajedisi, Lynn
White’in Ekolojik Krizin Tarihi Kokleri, Paul Ehrlich’in Niifus Bombasi gibi ¢alismalar; filozoflarin
gevre lizerine ilgisini artiran ¢alismalar olmustur (Ikeke, 2018: 228). Bu ¢aligmalarin hemen ardindan
(J. B. Callicott, Aldo Leopold, Peter Singer, Arne Naess gibi isimlerce) cevre etigini merkeze alan
caligmalar yapilmistir. Bir biitiin olarak bakildiginda ise Batili {ilkelerdeki gevre etigi tartismalarinin
gelisimini ii¢ asamada ele almak miimkiindiir: insan merkezci yaklasim, canli merkezci yaklasim ve
cevre merkezci yaklagim.

Insan Merkezci Yaklasim

1860’larda Charles Darwin’in evrim teorisi lizerine yapilan tartigmalarda ilk defa kullanilan insan
merkezci (antropocentric) kavrami, insanlarin evrenin merkezi oldugu fikrini temsil etmek {izere
kullanilmistir. Insanlar1 en énemli yasam formu olarak kabul eden bu insan merkezci etik anlayis, diger
yasam formlarini yalnizca insanlara faydali olduklari ya da onlara zararli etkileri 6l¢iisiinde 6nemli
gormektedir (Etieyibo, 2017:148).

Insan merkezci yaklasim, insamin disindaki canli ve cansiz varliklarin kendinden degerli
olmadigim kabul etmektedir. Bunun bir devami olarak, insan, kendisinin digindaki diinyaya iistiin
tutulmakta, insan ve digerleri arasindaki tercihte insanin tercih edilmesi gerektigi belirtilmektedir.
Insanin iistiin oldugu diisiincesi, insanin amaglari dogrultusunda doganmin her tiirlii kullanimim
mesrulastiracak uygulamalar1 da beraberinde getirmektedir (Kilig, 2008: 40).

Des Jardins (2006: 200-205)’e gore; Batinin dinsel ve felsefi geleneginde “insanlart dogadan
iistiin goren ve dolayisiyla insanlarin dogaya hiikkmetmelerini haklilastiran fikirler” bulunur. Ornegin
Aristoteles ve Aquinas’in penceresinden bakildiginda sadece diisiince ve segme yetenegine sahip

3 Buradan hareketle, bu yillardan énce filozoflarin ¢evre konusuna hi¢ egilmedikleri gibi bir sonuca ulasilmamalidir (Ikeke,
2018: 228). 1960’11 y1llari, ¢evrenin artik felsefenin ana ilgi alanina girdigi yillar olarak anlamak daha dogru olacaktir. Cevre
sorunlarina duyarliligin olugmasinda, gorece yeni sayilabilecek 1960’lardaki bazi gelismelerin etkisi oldugu One
siiriilebilmektedir. Ornegin Sahin (2013: 356)’e gore bu gelismeler su bes baslikta 6zetlenebilir: Insanlarm, daha 6nce
Londra’da vuku bulan hava kirliligine benzer sekilde bagka kentlerde de yasanan hava kirliligi iizerine kafa yormaya
baslamalari; Roma Kuliibii tarafindan hazirlanan Biiyiimenin Sinirlary isimli rapor; Rachel Carson’in Sessiz Bahar’inda oldugu
gibi baz1 eserlerin etkisi; Greenpeace gibi ¢evreci orgiitlerin faaliyete gegmesi; Almanya’da Yesiller Partisi gibi baz1 ¢evreci
partilerin kurulmasi. Batili iilkelerdeki bu tartismalarin ve gelismelerin pratik sonuglar1 da olmustur. Birlesmis Milletler (BM)
onciiliigiinde 1972 yilinda Stockholm Konferansi’yla baslayan ¢evre sorunlarina ¢oziim arayisi gabalari, bolgesel ve kiiresel
cok sayida gevre politikasinin hayata gegirilmesine yardimci olmustur.
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insanlar ahlaki ilgiye mazhar varliklardir. Bu bakimdan diger canlilarda bu yetenekler bulunmadigi igin
onlar ahlaki ilgi disindadirlar. Dahasi dogaya kars1 insanlarin 6devleri de yine onlarin gereksinimleri ve
cikarlart ile siirlidir.

Gerek Kantc1 anlayistaki deontoloji gerekse de yararciik insan merkezci yaklagimla
iligkilendirilir. Bu da insan merkezci etik anlayisi, insan dis1 varliklara ahlaki bir statiiniin taninmadig,
hatta onlarin degerinin insan ¢ikari ile belirlendigi ve insan i¢in dogrudan zararli goriilmeyen eylemlerin
¢evre problemi olarak goriilmedigi bir zemine oturtur (Akkoyunlu Ertan, 2015: 6-7).

Insan merkezci yaklasima, insan refahi ekolojisi ve kaynak korumaciligi da 6rnek verilebilir. Her
iki yaklagim da insan1 odak noktasina alip insan digindaki varliklar1 insanin periferisi olarak gorerek
insan mutlulugunu amaglamaktadir. insan refahi ekolojisi hareketi, insan1 merkeze alarak doganin geri
kalan kismii insan habitatlar1 olarak gérmektedir. Insanin gevresini daha temiz ve giivenli hale
getirmeye calisan bu hareket; elementlerin kirlenmesine, kimyasal atiklara, niikleer silahlara, kiiresel
1sinmaya, betonlagsmaya, gida giivensizligine karsi ¢ikmakta, biyolojik tarim1, uygun teknoloji ve enerji
kullanimini, alternatif tibbi, geri doniisiimii, toplu tasimaciligi destekleyerek insan ihtiyaglarina yonelik
daha iyi bir yasam standardini 6n plana ¢ikartmaktadir. Kaynak korumaciligi hareketi ise, dogaya
ekonomik perspektiften ve bir kaynak unsuru olarak yaklagmakla birlikte, doganin bilingli sekilde
kullanilmasini savunmaktadir (Firat, 2003: 127-128).

Gilinlimiiz ¢evre sorunlarinin ¢ézimi i¢in insan merkezci yaklagim kiilfetli bulunmaktadir. Ayrica
insan merkezci yaklasimlar insan dis1 varliklara saygi duyacak bir anlayisi yansitmadiklart igin
elestirilmektedir. Bununla birlikte insan merkezci yaklasim aydinlanma sonrasi Bati kiiltiiriine hakim
olmus (Waters, 2021: 771) ve c¢ogu geleneksel Batili filozof ‘insan istisnaciligina’ yonelik derin
bagliliklarini ortaya koymuslardir (Hourdequin, 2021: 270-271). Ornegin Kathie Jenni (2005: 2)’ye
gore, Batili cevre etiginin temeli insan merkezcilige, bunun da kékeni hem Batida egemen olan Yahudi-
Hiristiyan dinine hem de sekiiler felsefedeki kilit figiirlere dayanir.

Canli Merkezci Yaklagim

1913’te Amerikali biyokimyaci Lawrence Henderson tarafindan literatiire kazandirilan canlh
merkezcilik (biocentrism) kavraminin 6ziinde, evrenin yasamin kaynagi oldugu fikri vardir. Canli
merkezcilik, insan1 evrenin merkezine yerlestiren insan merkezciligin yerine biyosferi evrenin
merkezine yerlestirmektedir (Etieyibo, 2017:149). Bu yaklagimin anlagilmasinda ‘i¢sel/kendinden deger
(intrinsic value)’ ve ‘ahlaki 6énem (moral considerability)’ kavramlari hayati 6nem tagimaktadir. Bu
kavramlar, insan merkezci yaklasima yonelik endiselere atifta bulunurken, ayrica igsel degeri ve ahlaki
onemi insan disindaki diger canlilar1 kapsayacak sekilde genisletmektedir (Hourdequin, 2021: 274).

Albert Schweitzer’in ‘yasama saygi’ ve Paul Taylor’in ‘dogaya saygi’ gibi farkli 6rneklerinin
gorildiigi canli merkezci yaklagima gore tiim yasam igsel degere sahiptir (Des Jardins, 2006: 264-272).
Yani i¢sel degere sahip olduklari igin tiim yasam formlar1 ya da organizmalar ahlaki agidan degerlidir.
Ornegin, belirli bir arazide kesim yapmak bireysel yasam formlarinin ya da organizmalarin yok olmasina
neden olacag i¢in ahlaki agidan yanlis olacaktir. Yasam merkezci (life-centered) bu yaklagim su
varsayimlara dayanir: Insanlar, diger tiim tiirlerle birlikte, esit kosullarda ve karsilikli bagimlilik
sistemiyle isleyen bir yasam toplulugunun (biyotik) iiyeleridir, dogalar1 geregi diger tiirlerden tistiin
degildir ve aralarinda ontolojik ve varolussal bir ayrim yoktur. Bu bakimdan her organizma, dogasi
geregi iyi veya degerli olan ‘teleolojik bir yasam merkezidir’ yani, her organizmanin bir amaci ve varlik
nedeni vardir (Etieyibo, 2017: 149).

Canli merkezci yaklasimda, insanin disindaki canlilar da insanlar gibi kendinden degerli
bulunmakta, cansiz varliklar ise disarda tutulmaktadir. Tiim canlilarin 6zne olarak kabul edildigi bu
yaklasim i¢inde canlilar arasinda esitligi savunanlarin yani sira bir hiyerarsinin olmasi gerektigini 6ne
siirenler de vardir. Bu ikinci diisiincenin temelinin Hiristiyanliga (Incil’deki biitiin yasayan varhiklar
vurgusuna) dayandigi 6ne siiriilmektedir. Canli varliklar arasinda olusturulacak bir hiyerarsi, insani
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niteliklere yakinlik baglaminda gerceklestirileceginden, bu etik yaklagimin da insan merkezci olandan
bir farkinin kalmayacagi yoniinde elestiri getirilmektedir (Kilig, 2008: 171-180).

Cevre Merkezci Yaklasim

Biitiinciil (holistik) ¢evre etigi olarak da bilinen ¢evre merkezci (ecocentric) yaklagima gore,
diinyadaki biitiin varliklar (canli ve cansiz) kendi i¢cinde tutarli bir sistemin pargasi olarak her biri ayri
bir degere sahiptir. Bu yaklasimin izleri Arne Naess’in ‘derin ekoloji’si ile J. B. Callicott ve Aldo
Leopold’un ‘yeryiizii (toprak) etigi’ne yonelik diisiincelerinde de goriilmektedir (Kilig, 2008: 42,194).
Diger bir deyisle bu yaklagim, canli ve cansiz varliklarin bir biitiin olarak kendiliginden degerli oldugunu
ileri siirmekte, insan da dahil canlilarin, cansiz varliklar iizerinde bir iistiinliikk kurmasi diisiincesinin
ontinii kesmektedir.

Doga merkezci (nature-centered) ve ekosferi evrenin merkezine yerlestiren bu yaklasimda yer
alan ¢evre merkezci kavrami, 1970’lerde derin ekolojistler tarafindan yalnizca tim yasamin i¢sel bir
degere sahip oldugu fikrine degil, ayn1 zamanda ekosferin de igsel bir degere sahip oldugu fikrine atifta
bulunacak sekilde benimsenmistir. Buna gore; herhangi bir organizmadan ziyade ekosfer tiim yasamin
kaynag1 ve destegidir ve ayrica insan ve insan digi doga arasinda ontolojik ve varolussal bir ayrim yoktur
(Etieyibo, 2017: 149-150).

Afrika’daki Cevre Etigi Yaklasimlari

Aftrika gevre etiginden sz edildiginde kanimizca su ii¢ seyin vurgulanmasi gerekir: Birincisi,
Afrika cevre etigi tartigmalarini doguran gerekgeler ve bu yonde yiiriitiilen tartismalarin olasi
faydalaridir. Ikincisi, gevreye duyarh Afrikali daha yerli/yerel etik anlayislardir. Afrika cevre etiginin
kendi i¢indeki gesitlilige de delalet eden bu anlayislar, Afrikali filozoflarin daha ziyade kendilerine 6zgii
kavramsallastirma ¢abalarina dayanir. Ugiinciisii ise, genel anlamda Afrika gevre etigine daha biitiinciil
bir perspektif sunan Afrikali topluluk¢u yaklagimlardir.

Francis (2016: 4)’e gore Afrika gevre etigi tartismasinin ortaya ¢ikisi su li¢ gerekgeye dayanir:

a) Afrika felsefesi ve bununla baglantili tartigmalarin daha yeni yapiliyor olmasi, Afrika ¢evre
etigi tartismalarinin da gecikmesine yol agmistir.

b) Afrika’daki c¢evre krizinin boyutlarina ve buna yonelik Onyargili Batili ¢evre etigi
tartismalarina bakildiginda; Afrika cevre etigi tartismalarina girmek bir gereklilik halini almaktadir.

c) Cevresel krizlerin kiiresel oldugu dogrudur. Ancak insanlarin dogaya karsi tutumlari
kiiltiireldir. Dolayisiyla Afrika’daki ¢evre sorunlarina yonelik ¢6ziim Onerilerinde bu cografyanin
hassasiyetlerini de dikkate alan bir etik tartismanin yapilmasi 6nem arz etmektedir.*

Ifeakor ve Otteh (2017: 71)’e gore ise Afrika gevre etigi tartismalarinin olasi yararlari su
sekildedir:

a) Cevre etigi alanina Afrika kitasindan bir katki saglaniyor olmasi, basli basina bir deger olarak
goriilebilir. Zira her tiirlii mal ve hizmetin hizla yayildigi kiiresellesen diinyada; ¢evre etigi tartismalarin
Afrika kitasindaki ¢evre etigi tartigmalarini bilmeden yapmak, eksiklik olurdu.

b) Afrika gevre etigi, insanlarin doganin geri kalaniin aleyhine ayricalikli birtakim haklara sahip
varliklar olarak kodlandigi Batili etik anlayisin ve buna bagli olarak yasanan sorunlarin anlagilmasina
katkida bulunabilir. Batili etik anlayislar ile Afrikali yerli etik anlayislarin kiyaslamali olarak
degerlendirilmesi, insanin doganin sadece kiiciik (ama en yikict olabilecek) bir parcasi oldugunu
gostermesi bakimindan da 6nemlidir (Tosam, 2019: 186).

4 S. P. Huntington’un Medeniyetler Catigmas: kitabindaki tezleri de dikkate alindiginda; her kiiltiiriin veya medeniyetin (bu
arada, oldukga zengin bir kiiltiire sahip ve ¢evreye karsi da son derece duyarli Afrika kiiltiirlerinin) ¢evre sorunlarina ¢6ziim
aranilan her konuda 6nemli katkilar sunabilecegi belirtilmektedir (Ifeakor ve Otteh, 2017: 71).
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¢) Doganin biitiin gii¢leri kavrami iginde yer verilen ‘ruhlar’ veya ‘6liiler’ gibi unsurlar, bugiinkii
Batili zihin diinyast1 i¢in kabullenilmesi zor Oneriler olacaktir. Ancak ¢evreyi bu sekilde genis bir ¢cergeve
icinde ele almak, Batili zihin diinyasinin ‘gdriinmeyene’ daha fazla ilgi gdstermesi acisindan tesvik edici
olabilir.

d) Diinyanin hemen her yerinde devletler ¢evre sorunlarina ¢dziim bulmaya ¢aligmaktadir. Bu
yapilirken cevreyi de koruyabilecek kuramlar bulunmaya calisilirken; Afrika ¢evre etigi baslig altinda
yapilan tartigmalar farkli acilimlar yakalamak i¢in bir imkéan saglayabilir.

Afrika ¢evre etigini ve bu gercevede yapilan diger tartismalar1 anlayabilmek i¢in Batili zihin
diinyasinda karsilasilan manevi varliklari reddeden ontolojiden uzaklagmak; manevi varliklar ile maddi
varliklardan miitesekkil bir ontolojiye gegmek gerektigi belirtilmektedir (Okpe ve Oti, 2019: 105). Bir
baska ifadeyle, bilinen herhangi bir Afrika ontolojisi ve akil yiiriitme bigimiyle (mantigryla) baglantih
olmayan bir Afrika gevre etiginin anlamsiz olacagi ileri siiriilmektedir (Francis, 2016: 3).

Afrika ¢evre etiginin, kendisini atasozlerinde, deyimlerde, tabularda, ritiiellerde ve toplumsal
kurumlarda siirdiirdiigii; buralara bakildiginda Afrika halklarinin dogayla ilgili degerlerini, reflekslerini,
kisacasi dogayla nasil bir etkilesim i¢ine girdiginin goriilecegi belirtilmektedir (Ikeke, 2018: 230). Boyle
bir ¢aba gosterildiginde; Batili ana akim ¢evre etigi yaklagimlarinin aksine Afrika ¢evre etiginin, esas
itibariyle, her seyin yine her seyle baglantili ve yine her seyin birbirine bagimli olmas1 diisiincesine
dayandigi belirtilmektedir. Dolayisiyla, Afrika’da her seyin kendinden degerli oldugunun kabuliine
dayali bir ¢cevre anlayisinin hayatin merkezinde yer aldigi, Afrikalilarin dogayla barig ve uyum iginde
yasadiklari ileri siirtilmektedir (Okpe ve Oti, 2019: 105). Bu etik anlayisin temelinde insan ontolojisini
(ruhlar da dahil) insan olmayanlarla paylastig1 ¢cevre iginde anlamak ve diinyadaki varliklar1 yoneten
(hatta yonetmesi gereken) iliskisel diizeni (birbiriyle baglantili olma halini) agiga ¢ikarmak diisiincesi
yer almaktadir (Francis, 2016: 4).

Afrika cevre etigini kuramsallastirmaya calisanlar giin gectikge artmaktadir. Ogungbemi’nin
‘doga iligkisi/akrabalig: etigi veya dogaya baglilik etigi’, Tangwa’nin ‘eko-canli toplulukgulugu (eco-
bio-communitarian)’, Ekwealo’nun ‘yasa ve yasat prensibi (Ndu Mmili Ndu Azu)’, Oruka ve Jumia’nin
‘aile/ebeveyn yerylizii etigi’, Mogobe Ramose’un ‘Ubuntu ekolojisi’, Behrens’in ‘Afrika iliskisel
cevreciligi’ ve Ifeakor ile Otteh’in ‘zorunlu insan biitiinciilliigii (antropoholizm)’ (Ifeakor ve Otteh,
2017: 67); ayrica pek ¢ok ¢alismada atif yapilan ‘Toplulukguluk’, ‘Negriture’, ‘Ubuntu’, ‘Ujaama’,
‘Ntu’ bu kuramsallastirma cabalarindan sadece birkagidir. Bu gibi kuramlarla sistemlestirilmeye
calisilan Afrika ontolojisine katki sunmasi i¢in ‘lbuanyidanda’, ‘Ka so mu adina’ ve ‘Ezumezu’ gibi
tamamlayici ontolojik goériisler de sunulmustur (Francis, 2016: 12-13,20).

Afrika’ya 0zgii spesifik ¢evre etigi tizerine kendi savlarim ortaya koyan ve soz konusu Afrika
cevre etigini kurumsallagtirmaya g¢alisanlardan 6rnegin Chinedu S. Ifeakor (2017: 72), Afrika cevre
etiginin Afrika ontolojisi ve diinya gorisiine dayandirilmasi gerektigini diisiinen insanlarin Afrika
ontolojisinde bir yeri oldugunu ve birbiriyle baglantili varliklarin sadece bir pargasi oldugundan
hareketle bunun insan merkezci olarak goriilemeyecegini sdyler. Ancak ekosistemin dengesini koruma
ve igsel degeri i¢in dogayr korumada ekosistem icinde insanlarin ayricalikli pargay1 olusturdugunu
diisiinen Ifeakor, tiim bu goriislerini ‘zorunlu insan biitlincilliigi’ kavramu ile ifade etmektedir.

Seun Ogungbemi (1997)’ye gore, geleneksel yasam tarzini yansitan kirsal kesimde yasayan
Afrika halklarinin ¢ogunda, cehalet, yoksulluk, siyasi ¢atigma gibi pek ¢ok faktorden etkilenen gevresel
krizi engellemede, dogadan ihtiyacindan fazlasini almama temel ahlaki koddur. Ona gore akil, deneyim
ve iradenin On plana ¢iktig1 doga ile iligkilerde, ahlaktan ayrilmaz bir konumda olan akil, yol gosterici
olacaktir.

Kamerunlu filozof Godfrey B. Tangwa (2004: 389)’ya gore; en dikkat ¢ekici 6zelligi gesitlilik
olan Afrika’nin etik, dini ve metafizik fikirleri, ¢aglar boyunca bu gesitlilik gegmisinden etkilenmis ve
sekillenmistir. Somiirge Oncesi geleneksel Afrika metafizik goriisii eko-canli toplulukguluga yani
toprak, bitkiler, hayvanlar ve insanlar arasindaki karsilikli bagimliliga ve baris i¢inde birlikte yasamanin
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kabul edilmesine dayanir. Bu insan merkezci ve bireyci yoniiyle ne ¢ikan Bati1 perspektifine tezat olan
Afrikali anlayisin 6ziinde algakgdniillii olmak vardir.

Daha c¢ok ¢evre merkezci bakis acisina yakin Chigbo Ekwealo’nun ¢evre felsefesinde Ndu Mmili
Ndu Azu (live and let live) prensibi 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gore, canli ve cansiz doga arasindaki
ikilik tasfiye edilirken, insan ve insan olmayanlar arasindaki hiyerarsi de ortadan kalkar (Ibanga, 2017:
ix). Dogayla ayriligin ve uyumsuzlugun bulundugu Batinin aksine, Afrika gevre etiginde tiim varliklar
icin saygt, haysiyet ve uyum kiiltiirli vardir. Yine maddi ve fiziksel diinyanin ruhsal olandan ayr1 oldugu
Bati gevre etiginden farkl olarak, Afrika gevre etiginde kaynasma s6z konusudur ve dogaya kutsallik
atfedilir. Yani farkli ve rekabet¢i nitelik arz eden Batidaki diializm, Afrika’da tamamlayici ve karsilikli
olarak birlikte var olandir. Afrika cevre etigi diger varliklara da yer acan ve hosgorii iklimine olanak
taniyan ¢ogulcu niteliktedir (Ekwealo, 2017: 42).

Kozmosun her seyin digeriyle ilgili oldugundan hareketle yaratilan tiim seylere saygiy1 barindiran
Ndu Mmili Ndu Azu anlayisi, Afrika halkinin 6zellikle somiirgecilik 6ncesi donemlerde insan ile ¢evre
arasinda metafizik, epistemolojik ve etik yonelimlerini 6ne ¢ikartan bir bilince dayanmaktadir. Bu biling
ise temelde canli ve ¢evre merkezci yaklagimlari birbirine baglayan ‘varolugsal siikkran” konumundadir.
Tiim varliklarin varolus ve yasama hakkini taniyan bu anlayis ayn1 zamanda Afrika epistemolojisinde
ickin olan bir seyin tek basina durmadigi ve her seyin bir anlamda digeriyle iligkili oldugu 6gretiye
dayanir. Diger bir deyisle Mmili na Azu (su ve balik) metaforunda oldugu gibi suyun &mrii, baliklarin
hakki ile uyumlu ve esit statiiye tabi tutulmus ve buradan hareketle dogadaki tiim varliklarin taninmasi
ve ¢evrede bulunan higbir seyin cansiz, 6lii ve ruhsuz olmadig1 vurgulanmaktadir (Ekwealo, 2017:
45,51,53,57).

Mark Omorovie Ikeke (2015a: 182-183) ise ekolojik krizin ¢oziimiine katkida bulunabilecek
Afrikal bir iliskisellik anlayis1 onermektedir. Bu 6nerisini 6zellikle insan merkezci ve kapitalist anlayisa
bir elestiri yonelterek gergeklestirmektedir. Zira ona gore, insan merkezci bakis agisi, insanin yeryiiziiyle
olan iligkisini somirii iligkisi olarak gérmekte ve yeryliziinii yasamdan yoksun bir nesne olarak gordiigii
icin yeryliziiniin sadece insanliga hizmet etmek i¢in oldugunu diisiinmektedir. Benzer sekilde kapitalist
anlayista da sadece bir iiretim araci olan toprak ancak insanlar i¢in kar iiretebiliyorsa degerlidir. Evrenin
etkilesime dayandigin1 savunan lkeke’ye gore; “Afrika kozmosunda her varlik, diger varliklarin
yasamsal giiciinii arttirmak ya da zenginlestirmek i¢in vardir. Higbir varlik kendi bagina ya da kendi
iyiligi i¢in var olmaz”. Onun bakis agisiyla Afrika kozmolojisinin merkezinde yer alan iligkisellik
(relationality), Afrika’nin dogal diinya, insanlik, ekosistemler ve 6teki diinya yasam anlayisinda bulunur
(Van Jaarsveld, 2020: 139).

Tangwa (1996: 186)’nin da onayladigi lizere, Afrikalilar arasinda gesitlilikler ve farkliliklar
bulunsa da benzer felsefelere dayanan ortak bir diinya goriisiiniin bulunmasi, Afrika’min dikkate deger
cesitliligine ragmen bir Afrika ¢evre etiginden sdz etmeyi miimkiin kilmaktadir. Afrika ¢evre etigine
atifta bulunulmas1 kitanin ¢esitliligini homojenlestirmese de Afrika (6zellikle Sahra alti Afrika)
toplumlarinda ve kiiltlirlerinde ¢ok sayida yerli etik sistemde bulunan belirli temel ilkeler ve
ozelliklerden hareket edilmektedir (Van Jaarsveld, 2020: 136, 138). Ornegin, Ubuntu (insanlik), Ukama
(iliskisellik), topluluk ve iligkilerin 6nemi, Tanri, ruhlar, atalar, totemler ve tabularin oynadigr roller,
Afrika toplumlarinda gozlemlenen ortak baglar ve paylasilan degerlerden bazilaridir (Horsthemke,
2017: 119).

Afrika ¢evre etiginde genelleme yapabilmeyi miimkiin kilan Ozellikler bilhassa Afrikali
kolektif/toplulukgu etik anlayislarda daha sik rastlanmaktadir. Asagida da goriilecegi lizere Afrikali etik
anlayislarin cogunda bir toplulukculuk fikri belirgindir.

(a) Ubuntu: Bu etik anlayista insanin doganin efendisi olma iddiasi terk edilmektedir. Ubuntu etik
anlayisinda insan, dogal ¢evrenin varligina baglidir: Biz oldugumuz igin ben de varim diisiincesi,
Ubuntu etiginin temelidir. Bir baska ifadeyle, Ubuntu etiginde ‘birimiz hepimiz, hepimiz birimiz’
benzeri bir diisiince hakimdir. Ustelik buradaki biz iginde sadece diger insanlar degil ayn1 zamanda
insanin digindaki diger canli ve cansiz varliklar da yer alir. Benim varligim, bu sekilde tanimlanmis
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kapsamli bir biz kavramina dayali olunca, benim ve benim gibi diger insanlarin genis kapsamli
tanimlanan bizi koruyup kollamasi bir zorunluluk haline gelmektedir (Okpe ve Oti, 2019: 106).

Sahra alt1 Afrika’nin ahlaki diisiincenin merkezinde ‘ben varim ¢linkii biz variz (I am because we
are)’ ya da ‘bir kisi diger kisiler araciligryla kisidir’ gibi 6zdeyisler bulunur. Tipik Afrika diisiincesinde,
kisi olmak erdemli olmak ve iyi karakter sergilemek anlamina geldigi i¢in kisiligin (personhood) dogal
olarak ahlakilestirildigi bir durum séz konusudur. Kisinin burada nihai hedefi tam bir kisi, gergek bir
benlik veya hakiki bir insan olmaktir. Kendini ger¢eklestirmenin boylesine tamamen iliskisel bir
aciklamasi, kisinin zihinsel yetilerini diizenlemesi veya evrenin temel 6zellikleri iizerine diigiinmesi
‘bireyci’ veya ‘kendine iligskin’ unsurlar iceren karakteristik Yunan anlayislariyla da tezat
olusturmaktadir (Metz, 2012: 391).

Ubuntu, esas itibariyle, topluluk¢u bir etik anlayisi yansitmaktadir. Benim varligim sizin
varliginiza baghdir ve buradaki biz, canli ve cansiz varliklari da kapsayan genis bir evreni
kapsamaktadir. Insanin varligi, toplulugun varhigina, toplulugun varligi da ¢evrenin varligina baghdir.
Kisacasi, her sey yine her seyle baglantilidir. Bu da Ubuntu etik anlayisinda; her seyin kendinden degerli
oldugu bir ontolojinin kabul edildigini gostermektedir (Francis, 2016: 10-11).

Ubuntu felsefesinde insanlik, insanlar arasindaki ve insanlar ile biyofiziksel diinya arasindaki
karsilikli bagliligin ifadesi iken (Le Grange, 2012: 333-334), komiiniter degerler tarafindan
yonlendirilen toplum, tiim insan faaliyetlerinin anlam kazandig1 alandir (Sanni, 2021: 1083-1085). Bu
bakimdan Zulu, Xhosa, Sotho ve Tswana’da bulunan ve bireysel gelismenin veya insanligin zorunlu
olarak toplulukla iliski i¢cinde yasamay1 icerdigi fikrine dayanan Ubuntu felsefesi; insanin refahinin
yalnizca toplumsal iligkiler vasitasiyla ve siire giden bir karsilikli zenginlesme siireci i¢inde olanakli
oldugunu o6ne siirer (Van Jaarsveld, 2020: 139).

(b) Ujaama: Swabhili dilinde aile (familyhood) anlamina gelen ve Nyerere ile 6zdeslesen Ujaama
da toplulukculuga yaslanmaktadir (Gbadegesin, 1994: 51) ama buradaki toplulukc¢uluk akrabalik
iligkileri {izerine dayali bir topluluk¢uluktur. Ujaama, insanin varlig1 ile akrabalik iliskilerinden kurulu
topluluk arasinda sik1 bir bag oldugunu kabul eder. insanin varhg, akrabalik iliskilerine dayali daha
genis bir biitiinlin parcasi olarak degerlendirilir. Ubuntu, bu iliskili olmay1 daha genis bir insanlik
zeminine tagimaktadir (Francis, 2016: 13). Diger iddialar bakimindan Ubuntu ile Ujaama arasinda
bliylik benzerlikler bulunmaktadir.

(c) Kom Cevreciligi: Kom g¢evre etigi, eski ve yeni Kom ekolojik inan¢larinda, geleneklerinde ve
pratiklerinde kolayca goriilebilmektedir. Bu degerlerin bir kismi, Kom hitabetlerinde de tespit edilebilir.
Kom gevreciligi, biitlinciildiir ve insanlari, ekosistemi, ruhlari, 6lmiis varliklar1 ve (ahlaki topluluk
icinde saydiklari1) heniiz dogmamis olanlari ihtiva etmektedir. Bu sekilde bir bakis acisina sahip olmak,
genigletilmis bir topluluk anlayisini beraberinde getirmektedir. Bu topluluk, doga ve dogaiistiinii,
geemis, bugin ve gelecek devamliliklarii iginde barindirmaktadir. Bir bagka ifadeyle, Kom
gevreciliginde insanlar, doga ve dogaiistii diinya arasinda iliskisel bir ¢evrecilik anlayisinin karsimiza
ciktig1 anlasilmaktadir. Cevre etiginin bu kadar genis bir bakis agistyla kabul edilmesi durumunda;
dogaya saygi duyulmasi, ahldki olarak, tanrilara, ruhlara, atalara ve Allah’a saygi duymaktir
denilebilmekte (Tosam, 2019: 177-178,182); bu yolla, Batili iilkelerde nadir goriilebilecek farkli bir
asamaya gelinmektedir.

(d) Ukama: Zimbabve’deki Shona halkinin diinya goriisii olarak da bilinir. Kelime olarak Ukama,
yakin iligkiye ve birbirine bagl olmaya isaret etmektedir. Buradaki birbirine bagimlilik, insan ve doga
da dahil her seyin varolus i¢in birbiriyle yakindan iligkili ve birbirine bagli olmasini ihtiva etmektedir.
Bu diinya goriisiine gore evrende cansiz varlik diye bir sey yoktur. Daglar, taslar, nehirler, agagclar,
hayvanlar ve insanlar; degisik derecelerde bir hayata sahiptirler. Dahasi, insan, ge¢misle gelecek
arasindaki siirekliligin bugiinkii asamas1 olarak kabul edilmektedir. Hayata bu sekilde bakildiginda; bir
insanin ancak doga sayesinde kisilik kazandig1 diisiiniilecektir. Dolayisiyla insanlar dogayla karsilikli
uyum icinde var olmak zorundadirlar. Insanlar varoluslarinin atalarryla baglantisini unutmamal,
yeryliziiniin kendilerine tanrilarindan ve atalarindan miras kaldigini1 ve yine i¢inde yasadiklar1 diinyay1



172 Oztiirk M. & Sahin Y. / Anemon Mug Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2023 11(Afrika) 163-179

koruyarak gelecek kusaklara aktarmak zorunda olduklarini akillarindan ¢ikarmamalidir. Bu yoniiyle
Ukama’nin, bireyin varligini biitiin dogayla iliskisi ¢ercevesinde ele alan biitiinciil bir etik oldugu
goriilecektir (Ikeke, 2015b: 202, 207).

Shona dilinde Ubuntu’dan daha genis bir kavram olan Ukama, (tim kozmosla) iliskisellik
anlamina gelmektedir ve bu kavram sadece simdiki nesillerle degil, gecmis ve gelecek nesillerle olan
baglar1 da kapsar (Le Grange, 2012: 332). Shona ahlakinin ayrilmaz bir parcasini olusturan c¢evresel
tabular (zviera), hem bireyin hem de genel olarak ¢evrenin ontolojik refahina yonelik ¢ok énemli bir
ahlaki role sahiptir. Ekosistemdeki diger ekolojik tiirlerin yam sira belirli bitki tiirlerinin, ormanlarin,
daglarin, nehirlerin ve hayvanlarin stirdiiriilemez kullanimina iliskin tabular yoluyla yasaklar ve
kisitlamalar, Shona halki arasinda yeni bir epistemoloji olmayip uzun bir gelenegi yansitmaktadir.
Shona halki somiirgelestirme ve kiiresellesmenin otoriter etkisinin tiim agirligini hissetmis olsa da,
tabular da dahil olmak {izere bu tiir temel degerlerine tutunmaya devam etmistir (Chemhuru ve Masaka,
2010: 121).

Afrika Cevre Etiginin Postkolonyal Ac¢cidan Degerlendirilmesi

Diinyanin diger bolgelerinde oldugu gibi Afrika’da da bir gevre krizinden; bu krizin iktisadi,
sosyal ve siyasi boyutlarindan sz edilmektedir. Her seyden once Afrika’da, diinyanin diger
bolgelerinden daha belirgin bir sekilde, yoksulluk bash basina bir ¢evre sorunudur. Insanlar en temel
ihtiyaglarini bile karsilamakta zorlanmaktadir. Aclik, etik olmayan davramiglari da beraberinde
getirebilmekte; insanin hayatta kalma miicadelesi, doganin geriye doniisii zor bir sekilde tahrip
edilmesine yol acabilmektedir. Sosyal hayatta gelisen bagnazliklar, 6rnegin dini liderlerin veya din adina
konusanlarin dediklerini korii koriine yapmak, Afrikalilarin gevrelerine zarar vermelerinde etkili
olabilmektedir (Francis, 2016: 5-8).

Batili iilkelerdeki ¢evre etigi tartismasini yiiriitenler, Afrika’da insan merkezci bir ¢evre etiginin
hakim oldugunu,® dolayisiyla Afrika’daki gevre sorunlarinin artisinda insan ile doga arasindaki bu bakis
acisinin etkisinin bulundugunu ileri sirmektedirler. Afrikali ahlak filozoflar1 veya ¢evre etigi lizerine
kafa yoranlar, bu diisiincenin yanhs oldugunu, Afrika’daki ¢evre sorunlarinin artiginda sémiirgecilik®
(Tosam, 2019: 172) ve kiiresellesme gibi siire¢lerin yani sira Batinin bu {istenci bakisinin da cevre
sorunlarinin artigina katkida bulundugunu belirtmektedirler (Okpe ve Oti, 2019: 108).

Batinin dnce kdle ticareti ve somiirgecilik (Ikeke, 2015b: 202), sonrasinda da kiiresellesmeyle
birlikte Afrika tilkelerindeki ¢evre sorunlarinin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu ileri siiriilmekte (Okpe
ve Oti, 2019: 108); halen devam eden beyin gogiiyle birlikte bu siirecin olumsuz etkilerinin devam ettigi
belirtilmekte (Ikeke, 2015b: 202); insanin sadece insana karsi sorumlu oldugu diisturuna dayali Batili
cevre etiginin (cevre korumaya yonelik kurumsal yapilarin zayifligi veya yokluguyla birlikte)
Afrika’daki dogal ¢evrenin siirdiiriilemez bir sekilde tahribini beraberinde getirdigi (Tosam, 2019: 172),
dolayisiyla soruna sebep olanlarin Afrikali iilkelere ¢o6ziim Onermelerinin anlamsiz olacagina isaret
edilmektedir.

Batili ve Avrupa merkezci filozoflar tarafindan gelistirilen Onerilerle ¢evre sorunlarina ¢dziim
bulunulmasinin Afrika ¢evre krizinin derinlesmesine yol agacagi; Afrika’nin geleneksel ekolojik

5 Ifeakor (2017: 74-76)’un da hatirlattif iizere, Afrika’daki filozoflarin biiyiik kismi; doga ile uyumsuzlugun ve ayrihign
bulundugu Bati’nin aksine Afrika ¢evre etiginin insan, toplum ve doga arasinda ahenge dayandigini 6ne siirerler. Ancak,
Nijeryali Katolik teolog Godfrey Onah gibi insan yasamini Afrika geleneksel felsefesinin merkezine koyan (dolayistyla insan
merkezci) az sayida filozof da bulunur ve bunlar daha ¢ok teolog ydnleriyle 6ne ¢ikarlar. Yine Afrika’nin geleneksel
diislincesinin insan merkezciligini 6n plana ¢ikaran Kai Horsthemke ve J. Baird Callicott gibi Batili akademisyenler de vardir
ancak bunlarmn goriislerine son derece kars1 ¢ikilmaktadir. Ozellikle kars1 ¢ikanlar icin bkz. Behrens (2012, 2017), Okpopo
(2022: 25) ve (Etieyibo, 2017: 146).

6 Afrika’daki ¢evre sorunlari sadece somiirgecilige baglamanm basit bir yaklasim olacagi; Afrika iilkelerinin de bu siiregte
katkilarmin ihmal edilmemesi gerektigi belirtilmekte (Tosam, 2019: 174); ancak, Afrika geleneksel bilgisi ve bu ¢er¢evede
gevre etigi tartismalarinin siirdiiriilebilir bir Afrika ve gelecek i¢in kafa yoran Afrikali ve diinyanin diger kitalarindaki
filozoflara entelektiiel malzeme sagladigi (Ikeke, 2018: 239); dolayisiyla, iizerinde durulmasmnin yararli olacag:
vurgulanmaktadir.
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bilgisinin dahil edilmedigi bir kiiresel ¢evre etigi tartigmasinin eksik olacagi ileri siiriilmektedir (Ikeke,
2018: 228). Afrikali filozoflar ve akademisyenler, 6zellikle son birkag on yildir tam da bu diisliinceden
hareketle Batili cevre etigi tartigmalarina karst Afrika cevre etigi semsiye kavrami lizerinden itirazlarini
yiikseltmektedirler.

Onlara gore Afrika etigi, insan merkezci bir bakis agisina degil de varliklarin insan merkezci
hiyerarsiye tabi tutulmadigi bir ontolojiye yaslanmaktadir (Francis, 2016: 9). Yine bu diisiinceyi
savunanlar, Afrika’daki yerli toplumlarin kiiltiirel kodlarina yerlesmis ¢evre etiginin anlagilmamasi, bu
tilkelerde uygulanacak gevre politikalarinda dikkate alinmamasi durumunda; basarinin hep smirl
kalacagin1 belirtmektedirler. Afrikali filozoflar, bir Afrika g¢evre etigi yokmus gibi tartisma
ylriitiilmesinden de rahatsizlik duymaktadirlar (Ikeke, 2018: 228). Hatta Batili ¢evre etigini oldugu gibi
kabul etmenin’ bagka bir somiirgecilik bigimi olarak degerlendirilebilecegi belirtilmektedir (Ikeke,
2015h: 202).

Batili ekolojik bilginin ve cevre etigi tartismalarinin degerden bagimsiz olmayip Batili
ideolojilere ve felsefelere dayandigi belirtilmekte (Ikeke, 2018: 235); dolayisiyla Afrika cevre etigi
tartigmalari, Batili insan diisiincesinin biitiin bir insanlik ig¢in ayni olamayacagi, icinde yetistigimiz
ekosistemin (¢evrenin) baska alanlarda oldugu gibi ¢evre sorunlarina bakig agimiz yoniinden de etkili
olacagi noktasindan hareket etmektedir (Francis, 2016: 17). Afrika’daki ¢evre sorunlarina ¢6ziim
ararken ya bu kitanin ¢evreye bakis acisindan hareket etmenin ya da diger bakis agilarinin yani sira
kitanin birikiminden de yararlanmanin isabetli olacagi belirtilmektedir. Ama bu, yerli ekolojik diinya
goriislerinin milkemmel oldugu ve smirliliklarinin olmadigi anlamina gelmemektedir (Ikeke, 2018:
236). Afrika’daki cevre etigi birikiminin dikkate alinmamasi1 durumunda ise Batili olmayan diinyadaki
bilgi sistemlerine karsi adaletsizlik yapilacagi ileri siiriilmektedir (Tosam, 2019: 172).

Oznel gerceklikle nesnel gerceklik arasindaki ayrimdan yola cikarak nesnel gerceklik goriisiinii
(dolayisiyla dogay1 digsal ya da nesnel gerceklik olarak goriip insanlarin buna ahlaki olarak saygi
duymalarinin gerekli olmadigini) savunan Descartes, Locke, Hume, Newton ve Kant gibi Batil
diisiiniirlerden farkli olarak Afrika ontolojisinde 6zne-nesne ayrimi gozlenmez. Kaldi ki insanlarin
saglam deneyimlerine ve gerceklikle iletisime dayali bilgi edinmeleri, geleneksel Afrikalilarin
epistemolojik goriisiiniin temelde deneyimsel oldugunu gosterir. Doga ve dogaiistii arasinda da bir ayrim
yapmayan ve bunlari uyumlu ve birlesik bir ontolojinin iki yonii olarak kabul eden geleneksel Afrikalilar
icin gergeklige ulagmanin en oncelikli yolu deneyimdir (Ikuenobe, 2014: 4, 8, 12).

Ojomo (2011: 572-573)’ya gore, insan merkezci etigin yani sira gevreye dayali kiiresel kaygilarla
ortaya atilan normatif gevre etigi, duyarh etik, canli merkezci etik, ¢evre merkezci etik ve ekofeminist
etik gibi diger yaklagimlarin da ortak noktalar1 Bati perspektifiyle sunulmus olmalar1 ve Bat1 kiiltiirel
deneyimlerine dayanmalaridir. Bu noktada Segun Ogungbemi ve Godfrey Tangwa’y1 Bati ufkunun
disinda ve ona elestirel Afrika ¢evre etiginin Onciileri olarak goren Casimir, Chukwuelobe ve Nwankwo
(2013: 57), bu tiir yenilik¢i ve Bati merkezli olmayan bakis agilarinin Afrika’da siirdiirebilirlik, saglik
ve gevre giivenligi agisindan son derece 6nemli oldugunu diisiinmektedirler.

Bujo, Kelbasa, Tangwa gibi pek ¢ok akademisyen, biitiinsel, birbirine bagli ve i¢ ige gegen Afrika
ontolojisinin, ¢evreyle her tiirli iliskisinin insan yararina oldugunu one siiren insan merkezci
yaklagimdan oldukca uzak oldugunu savunmaktadir. Biri olmadan digerinin eksik olduguna ve varligin
birbirine bagliligina isaret eden Afrika ontolojisinde biitiinii olusturan her parga bir digerinden daha
fazlasi olarak goriilmez. Bu bakimdan insan da bu biitiiniin sadece bir parcasi olarak goriiliir (Ifeakor,
2017: 80-81).

7 Mangena (2013: 27)’ya gore; Aziz Augustine, Aziz Thomas Aquinas, Aristoteles, Hegel, Immanuel Kant ve Bradley gibi
Batili insan merkezci diisiiniirler igin akil ahlaki statii i¢in tek belirleyici kriterdir ve s6z konusu ahlaki statiiyii temellendiren
sey de insanlarin ozgiir iradenin igsel bilincini kullanarak kendileri ve gelecek nesiller igin neyin iyi neyin kotii oldugunu
diistinme ve segme yetenegidir. Bu tiir insan merkezci diisiiniirlerle tam bir uyusma i¢inde olmasa da Callicot gibi disiiniirler
ise tiim degerin bakanin géziinde olduguna inanmaktadir. Yine Mangena’ya gore, Batili cevre etigi, totemizm ve spiritiializm
gibi unsurlarla 6n plana ¢ikan Afrika’ya toptan uygulanamaz.
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Farkli kavramsallastirmalar seklinde karsimiza ¢gikan Afrika ¢evre etiginde, insanin ¢evresindeki
diger canli ve cansiz varliklarla iligkisinde yardimlasma, isbirligi ve karsilikli tamamlayicilik ¢okga
vurgulanan temalardir. Bu etik anlayisin Afrika’nin diinyaya bakisindan ayri diisiiniilemeyecegi
belirtilmektedir (Francis, 2016: 16). Bu yoniiyle Afrika ¢evre etiginin insan merkezci olmayip her seyi
kusatan biitiinciil bir bakis ac¢isini yansittigi; ‘yasa ve yasat’ gibi 6zdeyislerle ifade edilebilecek ve hem
insanin kendisinin hem de insanin digindaki digerlerinin yasamasina ve devamliligina dayali bir diinya
goriislinlin Afrika’nin yerel halklar1 arasinda genel kabul gordiigii ileri siirtilmektedir (Tosam, 2019:
172).

Afrika cevre etiginin dncelikli olarak One siirdiigii argiimanlardan birisi, cevremizdeki diinyayla
ayrilmaz bir iliski i¢inde var oldugumuz ve bunun, kendimizle diinyanin geri kalani arasinda uyumlu
etkilesimler gelistirmek i¢in bizi etik olarak bagh kildigina dairdir. Eger, insan ve insan disindaki her
sey bir toplulugun iginde konumlanmig durumdaysa bu toplulugu destekleyen iliskilere de saygi
duyulmalidir (Van Jaarsveld, 2020: 139).

Ugwuanyi’ye gore; Afrika g¢evre etiginin hiimanist (sekiiler) kanadi, Afrika’nin biyoetik
prensiplerine ve kdkenini dogaiistii dayanak olmadan sadece dogadan alan anlayisa dayali iken, kiiltiirel
ve dinsel kanadi ise nesilden nesile aktarilan mirasa sahip olan atalara® olan inangtan (6rnegin Gabgyi
halki arasinda atalarin reenkarne oldugu inancindan) dini sembollere kadar (6rnegin Igbolar/Ibolar
arasinda Ikenga kiiltii gibi) genis bir spektruma yayilir. Ancak Afrika degerlerinin hepsinin iyi niyet ve
ortak kimlik ilkesini savundugunu o6ne siiren Ukwuanyi, mesela Afrika topluluklarinda topragin
ekonomik degerinden daha ¢ok sosyal, metafiziksel ve atalardan gelen degerinin 6ne ¢iktigini 6ne siirer
(2011: 110-113).

Ikuenobe’ye gore, Afrikalilarin, ontoloji, kozmoloji, tip, sifa ve dini fikir ve uygulamalarla
(daglara, nehirlere, hayvanlara kutsallik atfedilebilen diisiincelerle) bezeli dogay1 korumaci degerleri,
uygulamalari ve yasam bigimleri bulunmaktadir. Dogay1 olusturan nesnelerin biitiinciil ve birbirine bagh
bir siirekliligini temsil eden ve bu yoniiyle sirf dogaya doga i¢in saygi duyulmasi gerektigini ne gikaran
Afrika’nin bu geleneksel deontolojik degerleri, Ikuenobe’ye gore Avrupa modernligi ve somiirgeciligi
tarafindan zarar gormiistiir (2014: 2,5,10).

Dahas1 Afrika’yi gikarlari i¢in somiiren ve bu yonde pek ¢ok ¢evre tahribatina yol agan Batililar,
bu tiir faaliyetleri yaparlarken de Afrikalilar1 ‘medenilestirme, kurtarilma, modernize etme’ (ibi
sOylemlerden de geri durmamislardir. Afrika’da gevresel sorunlarin gogunun somiirgeci mirasin {irlinil
oldugunu diisiinen Ikuenobe, bu sorunlarin somiirgecilik sonrasinda da 6zellikle Bati menseli ¢gok uluslu
sirketlerle siirdiigii kanaatindedir. Ayrica o, Afrika’nin geleneksel yapisina uygun olmadigini
diisiindligli Batil1 yasam tarzlarimi ve kalkinma modellerini de elestirerek, Afrika’yr ‘6ze donmeye’
davet® etmektedir (2014: 13, 15, 20).

Ana akim Bati etiginin aksine Afrika c¢evre etigi insandan ziyade tiim varliklarin birbirine
bagliligin1 ve birbirine bagimliligini tanimistir. Afrika cevre etigi Afrika’daki bazi egitim kurumlar ve
politika yapicilar tarafindan marjinallestirilse de insan refahina ve cevresel siirdiiriilebilirlige énemli
katkilar yapabilecek potansiyeldedir (Kelbessa, 2015: 387). Zira Afrika’ya dair geleneksel ekolojik
bilgi, siirdiiriilebilir bir kalkinmanin'® saglanmasinda kiiltiirel bir miras olarak dogal gevre goriisiinii
paylasan Afrika’nin yoksul kirsal kesimlerinde dahi ¢evreyle iliskili koklii degerlerin izlerini bulmak
miimkiindiir. Bu ¢evresel degerleri sekillendiren en 6énemli unsurlar ise sosyal baglam, dini ve kiiltiirel
faktorlerdir. Kapitalizm, Afrikalilarin dogaya yonelik bakislarini kismen etkilese de Afrika’ya 6zgii
degerler hikayeler, atasozleri ve sarkilar yoluyla nesilden nesile aktarilmaktadir. Bu sayede Afrika’da

8 Murove (2005: 31)’a gore, Afrika geleneksel toplumlarinin ahlaki dokusunun koruyuculari olan atalar; gegmisin, bugiiniin ve
gelecegin viicut bulmus halidir.

9 Ogar ve Bassey (2019: 80)’e gore, 1990’larda yenilenen Afrika milliyetcilik dalgasimi harekete gegirecek politikalar, kiiltiirel
degerlere ve normlara doniisii tesvik edici olabilir.

10 Afrika gevre etigi gercevesinde; kalkinmayr maddi kalkinmanm yani sira doganin biitiin giigleriyle uyumlu olma siireci
seklinde tanimlamak gerektigi belirtilmektedir (Tosam, 2019: 185).
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Bati teknolojisine ihtiyag duymadan stirdiiriilebilir kalkinmanin saglanmasinin da olanakli oldugu inanci
gelismistir (Olanya, 2013: 115-116,125,127).

Biitiin bu ileri siiriilenlerden hareketle, Afrika gevre etigi iizerine yliriitiilen tartismalarda; Afrika
cevre etiginin tek basina siirdiiriilebilir kalkinmay: tesvik edebilecegi gibi bir iddianin dile getirildigi
zannedilmemelidir. Afrika cevre etigi baslig1 altindaki tartigsmalarla Batili zihin diinyasinin kerameti
kendinden menkul ve biz biliriz anlayisina dayanan, hatta bu manada Afrika gibi diinyanin diger
bolgelerini ilkel goren bakis acisina itiraz edilmektedir (Tosam, 2019: 172).

Ogar (2019: 114)’a gore, Afrika kitasinin ciddi ¢evre sorunlariyla karsilastigi ve bu sorunlarin
¢Oziimii i¢cin ugragilmadiginda ileride daha fazla sorunla karsilasilabilecegi sdylenebilir ancak Batili
faydact kuramsallastirmalarin 6zellikle Afrika’daki cevre sorunlarmin ¢oéziimii icin kayda deger
¢oziimler getirmedigi de ortadadir. Bu noktada bilhassa Afrika toplulukgulugunun ¢evre sorunlarinin
¢Oziimiine yonelik cabalara dogrudan etki edebilecek bir Afrika gevre etiginin gerekli unsurlarin
saglayabilecegi unutulmamalidir. Afrikalilarin varoluslarini, bagkalarinin varligina baglamalarinin
cevreye bakisa da yansiyacagi; bu karsilikli bagimliligin Afrikalilar1 digerlerini de dikkate alan bir tutum
almaya sevk edecegi ileri siiriilmektedir (Francis, 2016: 20).

Tangwa’ya gore ise geleneksel Afrika etiginin var oldugunu gostermek ve hak ettigi degerin
verilmesini saglamak kolay olmayabilir. Zira teknolojinin sayesinde diinyanin egemen kiiltiirii haline
gelen Bati kiiltiiriiniin diger kiltiirler iizerinde emperyalizm, somiirgelestirme ve neo-somiirgecilik
seklinde tahakkiimii s6z konusu olmustur. Bilgi giictiir inanci ile birlikte diistiniildiigiinde duymak
istediklerini duyan ve sdylemek istediklerini sOyleyen Bati kiiltiirii, diger kiiltiirlerden gelen seslere
kulaklarini tikamistir. Bu bakimdan Afrikalilar Bati kiiltiiriinden etkilenseler de yerli kiiltiirlerinin Bati
kiiltiiriini etkilemesini bagaramamuiglardir (1996: 184-185,199).

Sonug¢

Insan, canli ve ¢cevre merkezci olmak iizere farkli kategorilere ayrilmakla birlikte insan merkezci
yonii agir basan Batili ¢evre etiginin bu yonii insanin kendisinin digindakilere tistiin tutuldugu, insanin
en 6nemli yagsam formu olarak goriildiigii ve insanin disindakilere insanin verdigi deger nispetinde deger
verildigi bir anlayistir. Batida egemen olan Yahudi-Hiristiyan dinine ve 6zne-nesne ayrimina dayanan
ve ayrica Batili pek ¢ok diisiiniiriin benimsedigi akli ahlaki statiiniin temel belirleyicisi olarak géren
anlayig1 yansitan insan merkezci Batili anlayis karsisinda Afrika ¢evre etiginin farkli bir konumda yer
aldig1 goriilmiistiir. Bat1 kdkenli ve teolog birkag disiiniiriin ciliz iddiasina ragmen Afrika ¢evre etiginin
insan merkezci yaklagimdan oldukg¢a uzak oldugu bu galismada ortaya konulmustur. Afrika ¢cevre etigine
yonelik gerek eko-canli toplulukgulugu, dogaya baglilik etigi ve Ndu Mmili Ndu Azu gibi daha
yerel/yerli/spesifik gerekse de Ubuntu, Ujaama, Kom, Ukama gibi topluluk¢u kuramsallastirma
cabalari, bunu destekleyecek mahiyette bilgiler icermektedir.

Afrika’da ¢evre ile insan arasindaki iliskiler ¢ok derin baglara sahiptir. Buna yo6nelik ortaya
konulan goriisler/kuramsallagtirma g¢abalar1 ise Afrika ¢evre etigi igindeki gesitliligi gostermektedir.
Dabha yerel goriislere nazaran topluluk¢u yonii agir basan bir zenginlige sahip olan kitaya yonelik ‘Afrika
cevre etigi’ ifadesi, bu gesitliligi homojenlestirmese de 6zellikle Sahra alti Afrika toplumlarinda ve
kiiltiirlerinde ¢ok sayida yerli etik sistemde bulunan belirli temel ilkeler ve Gzelliklerden hareket
etmektedir. Afrika ¢evre etiginde, insanmin diger canli ve cansiz varliklarla iligkisinde yardimlagma,
isbirligi ve karsilikli tamamlayicilik cokca vurgulanan temalardir. Kendisini atasdzlerinde, deyimlerde,
tabularda, ritiiellerde ve toplumsal kurumlarda gosteren Afrika gevre etiginde, her seyin kendiliginden
degerli oldugunun kabuliine dayali bir ¢cevre anlayisi hayatin merkezindedir.

Afrika cevre etiginin kendi icindeki gesitlige ve zenginlige ragmen miisterek noktalarda bulusan
biitiinciil ve kapsayici rolii, insan merkezci Batili ¢cevre etiginden farkini ortaya koyma ve ona yo6nelik
elestiri gelistirmeyi daha belirgin hale getirmede katki sunmaktadir. Ozellikle insan merkezci yonii agir
basan ve insan istisnaciligina dayali Batili ¢evre etigine yonelik Afrika ¢evre etiginin sunmus oldugu
itirazlarda ise postkolonyal elestirinin olduk¢a kullanisli oldugu goriilmiistir.
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Diinyanin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Afrika’da da ¢evre sorunlarinin varligini kabul etmekle
birlikte Batiya yonelik Afrika’dan pek ¢ok elestiri yoneltildigi gézlenmistir. Postkolonyal perspektiften
sOz konusu elestirilerin baslicalar1 sunlardir: Afrika’da ¢evre sorunlarinin ortaya ¢ikmasinda Batinin
rolii oldugu; Afrika’da insan merkezci bir ¢evre etiginin hakim olmadigi; Batili faydaci
kuramsallagtirmalarin 6zellikle Afrika’daki ¢evre sorunlarmin ¢oziimii i¢in kayda deger ¢oziimler
getirmedigi; Batili ¢evre etigini oldugu gibi kabul etmenin baska bir somiirgecilik bi¢imi olarak
goriilmesi gerektigi; doga ile uyumsuzlugun ve ayriligin bulundugu Batinin aksine Afrika ¢evre etiginin
insan, toplum ve doga arasinda ahenge dayandigi; eger, insan ve insan digindaki her sey bir toplulugun
icinde konumlanmis durumdaysa bu toplulugu destekleyen iliskilere de saygi duyulmasi gerektigi;
Afrika’nin geleneksel deontolojik degerlerinin Avrupa modernligi ve somiirgeciligi tarafindan zarar
gordiigii; Afrika gibi diinyanin diger bolgelerini ilkel goren bakis agilariin hatali oldugu ve Batili
cozlimler yerine Afrika’nin 6zline donmesi gerektigi belirtilmistir.

Batinin séylem ve eylem istiinliigiine ragmen Afrika ¢evre etiginin ¢esitliligine katki sunan her
goriis aslinda postkolonyal agidan Batiya bir cevap niteligindedir. Dahasi ortaya konan postkolonyal
elestirilerde de gozlendigi lizere Batinin Afrika cevre etigini insan merkezci gorme iddiasi ters yiiz
edilerek bilakis Batinin insan merkezci bir ¢evre etigine sahip oldugu ortaya konulmustur. Tiim bu
elestirilere ragmen kendi sesinden baska sesleri duymak istemeyen egemen Bati kiiltiirii karsisinda
Afrika cevre etiginin degerli oldugunu gostermek de sanildigi kadar kolay olmayabilir. Bu tiir bir
farkindaliga da katki sunmayr amaglayan bu caliyma aymi zamanda gelecekte Tiirk-islam
medeniyetinden Cin medeniyetine, inkalardan Kizilderililere kadar farkli medeniyet ve halklara 6zgii
gevre etigine yonelik tanitict, agiklayic ya da karsilagtirmali olarak galismalar yapilabilecegi 6nerisinde
bulunmaktadir.
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Extended Abstract

While environmental problems are increasing rapidly in the world, these problems have effected not only
developed Western states but also geographies exposed to colonialism such as Africa. Environmental problems,
which affect the world so widely, have been the main area of interest of environmental ethics, which essentially
focuses on how the relationship between human and nature should be. The environmental ethics in question
includes many views and approaches from different parts of the world.

It is possible to handle the development of environmental ethics debates in Western countries in three
stages: anthropocentric approach, biocentric approach and ecocentric approach. Despite the anthropocentric
approach, which is more adopted in Western countries, in which people are superior to the world outside
themselves, those who conduct the environmental ethics debate in Western countries argue that an anthropocentric
environmental ethic is dominant in Africa. How is such a view that reflects the view from the West seen by African
environmental ethicists, and is a postcolonial objection to this possible?

In the study where these basic questions are tried to be answered; it is argued that the relationship between
the environment and people in Africa has very deep ties and includes diversity, so African environmental ethics is
quite different from the anthropocentric approach. That is, the aim of this study is to reveal the difference of
African environmental ethics from the anthropocentric Western environmental ethics approach. In this context,
justification of this argument and the fact that the subject to be examined is based on a philosophical ground, the
grounding method was used in the study. In addition, a discussion was conducted that included Africa’s view of
the West and Western environmental ethics, its main objections and its potential to present itself as a subject.
Postcolonial criticism was used to conduct the discussion in question.

In this study, firstly, the concepts of ethics and environmental ethics were briefly mentioned; then, the
environmental ethics approaches developed in Western countries are summarized. Secondly, the emergence of the
African environmental ethics approach and the possible contributions of the discussions in this direction and the
specific/more local/indigenous and African-specific theorizing initiatives within African environmental ethics that
emphasize collectivism are mentioned. Thirdly, a postcolonial discussion was held in order to reveal the points
where an African environmental ethics, which has a very collectivist aspect but can meet on common points for
the whole of Africa, differs from the anthropocentric Western environmental ethics and to determine its effects.

As a result of the study, it has been seen that African environmental ethics has a holistic and inclusive role
with its features that meet at common points despite the diversity and richness within itself. In addition,
postcolonial criticism has been found to be quite useful in the objections of African environmental ethics to
Western environmental ethics based on human exceptionalism, which is dominated by anthropocentrism.

Some of the African objections, which accept the existence of environmental problems in Africa as in many
parts of the world, but direct postcolonial criticism to the West in many respects, are as follows: The West has a
role in the emergence of environmental problems in Africa; an anthropocentric environmental ethic is not dominant
in Africa; Western utilitarian theorizations do not provide significant solutions for the solution of environmental
problems, especially in Africa; accepting Western environmental ethics as it is should be seen as another form of
colonialism; contrary to the West, where there is incompatibility and separation with nature, African environmental
ethics is based on harmony between human, society and nature; if human and non-human are situated within a
community, the relationships that support that community must also be respected; the traditional deontological
values of Africa were damaged by European modernity and colonialism; the perspectives that see other parts of
the world such as Africa as primitive are wrong and it is necessary to return to the essence of Africa instead of
Western solutions.

Despite the West’s superiority of discourse and action, every view that contributes to the diversity of
African environmental ethics is actually a postcolonial response to the West. However, it may not be as easy as it
seems to show that African environmental ethics are valuable in the face of the dominant Western culture, which
does not want to hear other voices than its own, despite all these views and criticisms. The study aimed to
contribute to such an awareness. In addition, this study also suggests that in the future, introductory, explanatory
or comparative studies can be conducted on environmental ethics specific to different civilizations and peoples,
from Turkish-Islamic civilization to Chinese civilization, from Incas to Indians.



