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Oz

Gecgmisten bugiine sozl1ii bir sekilde aktarilan, ezgili bir sekilde icra edilen tiirkii, bulundugu toplumun duygu
ve distincelerini yansitarak 6nemli kiiltiirel veriler sunar; ilkel insanin anlatma, sdyleme ihtiyacindan dogan sdziin
modern zamanda bir bagka bi¢imi olarak varligini siirdiiriir. Toplumsal hayatin ¢esitli normlari sonucunda kisilerin
duygularmi agikga ifade edemedikleri durumlarda devreye giren tiirkiiler, sadece bireylere degil, bulundugu toplumun
geemis ve bugiinkii giindelik hayatina ayna tutar. Kisilerin giin icinde gergeklestirdikleri hemen biitiin pratikleri
icerisine alan giindelik hayat, bireylerin birbirleriyle olan etkilesimi ve bunun sonucunda dogan is ve etkinlikleri igerir.
Bu etkinlikler, birey ve toplumu anlama ve anlamlandirmayi saglar. Kiiltiire ait bir¢cok unsurun giindelik hayat icerisinde
bilingli ya da bilingsiz bir sekilde her giin yeniden tekrarlandigi bilinmektedir. Bu tekrar, kiiltiirel olani canli bir sekilde
siirdiirmeye olanak saglamaktadir. Genis bir kavram olan gilindelik hayat, bu ¢aligmada Mardin’den derlenen halk
tirkiileri 6zelinde ele alinmis ve degerlendirilmistir.

Gilineydogu Anadolu Boélgesi’nde bulunan, ¢ok kiiltiirlii bir yaprya sahip Mardin ili, geleneksel degerler
acisindan zengin bir yoredir. Bélgede yer alan farkli din ve dile sahip topluluklarin kadim gelenekleri birbirinden
etkilenmis ve ortak bir kiiltiir olugturmustur. Bu ortaklik Mardin halk miiziginde de kendini gostermektedir. Sozlii
gelenek agisindan gesitli veriler sunan Mardin’de, Tiirkge, Arapga, Kiirtce ve Siiryanice olmak tizere dort dilde sdylenen
halk sarkilari, bireylerin ve toplumun duygu ve inanglarmi ¢ok sesli bir sekilde yasatmaktadir. Bu calismada,
aragtirmay1 sinirlandirmak amaciyla dort Tiirkge, sekiz Arapea, ti¢ Kiirtge ve iki Stiryanice Mardin halk sarkisi, giindelik
hayat unsurlar1 agisindan incelenmis ve degerlendirilmistir. Diger dillerdeki halk sarkilar1 ve onlarla ilgili anlatilar igin
kaynak kisilere bagvurulmustur. Bu sarkilar Tiirk¢eye ¢evrilmis, orijinal sekilleri de dipnotta verilmistir. Calismanin
amaci, Mardin’de geleneksel miizik kiiltiiriinde bulunan verilerle giindelik hayat unsurlarini inceleyerek etnomiizikoloji
ve folklor ¢ergevesinde Mardin kiiltiiriine ayna tutmaktir. Ele alinan Tiirkce, Arapca, Kiirtge ve Siiryanice halk
sarkilarinin, “dillerin ve dinlerin sehri” seklinde anilan Mardin’in Tiirk kiiltiirii icerisindeki bu yoniiniin kiiltiir bilimleri
etrafinda incelenmesi ¢alismanin 6nemini olusturmaktadir.
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TRACING EVERYDAY LIFE IN TRADITIONAL MUSIC OF A MULTICULTURAL CITY:
MARDIN FOLK SONGS

Abstract

Folk songs, which are transmitted orally from past to present and performed in a melodious way, presents great
cultural datas by reflecting the feelings and thoughts of the society in which it is located; the expression of primitive
man continues to exist as another form of the word, which arises from the need to say, in modern times. Folk songs,
which come into play when people cannot express their feelings openly as a result of various norms of social life, mirror
not only the individuals but also the past and present everyday life of the society in which they live. Everyday life,
which includes almost all the practices that people perform during the day includes the interaction of individuals with
each other and the resulting work and activities. These activities provide to understand and make sense of the individual
and society. It is known that many elements of culture are repeated every day, consciously or unconsciously in daily
life. This repetition allows to keep the cultural instrument alive. Everyday life, which is a broad concept, has been
discussed and evaluated in this study through the folk songs compiled from Mardin.

Mardin province, located in the Southeastern Anatolia Region and having a multicultural structure, is a region
rich in traditional values. The ancient traditions of communities with different religions and languages in the region
were influenced by each other and formed a common culture. This symbiotic relationship also shows itself in Mardin
folk music. In Mardin, which provides various datas in terms of oral tradition, folk songs sung in four languages,
Turkish, Arabic, Kurdish and Syriac, make the feelings and beliefs of individuals and society live in a multicultural
way. In this study, in order to limit the research, four Turkish, eight Arabic, three Kurdish and two Syriac Mardin folk
songs were examined and evaluated in terms of daily life elements. Source people were consulted for folk songs in
other languages and their narratives. These songs have been translated into Turkish and their original forms are given
in the footnote. The aim of the study is to mirror the Mardin culture within the framework of ethnomusicology and
folklore by examining the daily life elements with the data found in the traditional music culture in Mardin. The Turkish,
Arabic, Kurdish and Syriac folk songs discussed, the examination of this aspect of Mardin, which is known as the "city
of languages and religions™ in Turkish culture, within the framework of cultural sciences constitutes the importance of
the study.

Keywords: Mardin, Folk song, Folk life, Tradition, Folklore.
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Giris

Insanlik tarihi ile birlikte ortaya ¢ikmis oldugu diisiiniilen miizik, bireylerin bulundugu mekandan,
toplumsal hayattan beslenerek varligim siirdiirmekte ve degisim, gelisim gostermektedir. Ilkel insanin
duygularini ifade etme ¢abasindan dogan bu sanat alani, gegmiste ve bugiinde sosyal yasamin 6nemli bir
parcasi olarak goriilmektedir. “Bugilin karmasik bir sanat dali olarak uzun yillarin egitimini, emegini
gerektiren miizik sanati, diger sanat dallar1 arasinda en ilkel ve en temel giidiilerden kaynaklanmis olanidur.
Ik insanin doga seslerini yansitmasi, kendi sesini, riizgarin, denizin, kusun sesine benzetmesi, ezginin
dogusundaki ilk adimlar olmustur” (Erol, 2001: 93). Ezgiyle birlikte kisilerin, duygu ve diisiincelerini bazen
acik, bazen de ortiik bir sekilde anlatma isteginden dogan ifadeler, halk miiziginin temelini olusturmaktadir.
Bu olusum igerisinde zengin bir kiiltiir hazinesi barindirmaktadir.

Icinde dogdugu toplulugunun kiiltiiriinden izler tasiyan halk miizigi, birey ve toplumlarin gerek
sevinglerini gerekse lizlintlilerini yansitarak kisilere kiiltiirel anlamda ortak bir duygu ve biling sunar. Bu
bilingle sahip ¢ikilan geleneksel miizik, ¢esitli degisim ve doniisiimler yasayarak varligini siirdiirmektedir.
Gegmiste sozlii gelenekte icra edilen bu tiir, ardindan gelen yazili ve elektronik kiiltiir ortamlariyla birlikte
bulundugu mekani asarak daha genis kitlelere sunulma imkani bulmustur. Geleneksel miizigin Oncii
tiirii/formu olan tiirkiiler, 6zellikle elektronik kiiltiir ortaminin imkanlariyla ulusala ve kismen de evrensele
dogru yayilmislardir. Dolayisiyla bu durum, geleneksel miizik araciligryla kiiltiirel unsurlarin da yayilmasini,
tanitimini ve yagayarak yagsamasini saglamistir.

Gilintimiizde Tiirkiye’nin bir¢ok sehrinde, geleneksel miizikle sehrin kiiltiir turizmine katki saglanan
yeni bir islev goriilmektedir. Kiiltiirel anlamda kadim ve gesitli geleneklere sahip Mardin, bu sehirlerdendir.
Mardin’in biinyesinde barindirmis oldugu halkin, ¢esitli dil ve inanglara sahip olmasi; kiiltiirel yasama,
gelenege ve miizige yansimistir. Sehrin ¢ok kiiltiirlii yapisi, halk miizigi ve tiirkiilerinde belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Ortak bir ezgiyle, birden fazla dille aktarilan tiirkiiler bu durumu desteklemektedir.
“Mardin’de toplu ¢alma sdyleme gelenegi, kentin ¢ok dilli 6zelliginden etkilenmistir. Bir sarkinin Tiirkge,
Siiryanice, Arapga, Kiirtce sozlerle sdylenmesi ya da bir sarkinin diger dillere de ¢evrilmesi sonucu dort
dilde de soylenmesi dilsel ve kiiltiirel bir zenginlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir” (Uygur, 2014: 87). Bu
zenginlik, sehrin kozmopolit yapisiyla ilgilidir. Dursun Yildirim, toprak pargalarinin, tabiatin, iklimin genis
manada cografyanin milli kimlik, millf karakter ve kiiltiirii dogurduguna zemin hazirladigini séyler (1998:
135). Mardin de bu agiklamay1 6rneklendirecek sehirlerden biridir. Suriye’ye sinir komsu olan Mardin,
gecmisten bugiine “bereket” ile iliskilendirilen Mezopotamya cografyasinda yer almaktadir. Bu bereketlilik
sehrin kiiltiirel yagamina da yansimistir. Mardin’in hem farkli bir iilkeyle sinir1 olmasi, hem de tarih boyunca
muhtelif milletlerin ugrak noktas1 olan Ipek Yolu’nda bulunmasi, kendine ait bir yerel kiiltiirel iklim
olusturmasina 6nayak olmustur. Bu ¢alismada da bu iklimin sesleri incelenmistir.

Birden fazla dille sdylenen tiirkiiler birden fazla calgilarla icra edilmektedir. “Mardin misiki
kiiltiiriinde ana saz olarak “ud, ciimbiis, keman, cura, tanbur, def, darbuka” vardir” (Oztiirkatalay, 1995:
253). “Giinliimiizde bu saz grubuna “kanun, rebap, baglama, gitar, org, kaval” sazlar1 da katilmigtir (Mak,
2017: 166). Bu calgilarla icra edilen tiirkiiler, yorenin gelenek ve gdreneklerini kendi icerisinde yeniden
tekrarlamaktadir.

Mardin’de yagayan Arap kokenli halkin miizigiyle birlikte Irak, Suriye gibi gevre lilkelerden gog
edenlerin buraya tasidiklari miizik tarzlar1 ve halk sarkilariyla yeni bir miiziksel kaynasma ger¢eklesmistir.
Arap topluluklarin miizigi kimi zaman ayni, kimi zaman da gesitli doniisiimler yasayarak nisan, diigiin vb.
ozel gunlerde, leyli gecelerinde (Uygur, 2014) veya festivallerde sunulmaktadir. Mardin Arapgasiyla
sOylenen bu tiirkiiler, gé¢ etmis olduklar1 bolgelerden farkli olarak icerisinde bazen Tiirk¢e kelime, ciimle
ya da boliimler eklenerek icra edilmektedir. Yine Mardin’de yasayan Kiirtlere ait “dengbejlik” gelenegi,
Mardin’de 6zellikle kdylerde, giindelik yasam igerisinde bazi divan toplantilar1 vb. etkinliklerde siirdiiriilen
bir gelenektir. Ait oldugu toplumun yasamis oldugu cesitli sikintilari, ayriliklari, agklar1 dile getiren
dengbejler, Mardin ¢ok kiiltiirlii miiziginin bu kolunu yasatmaktadir. Mardin’de yasayan Siiryani toplumuna
ait Siiryanice icra edilen ilahiler ve tiirkiiler de gerek kiliselerde dini giinlerde, gerekse sehirde yapilan
festivallerde Siiryaniler tarafindan séylenmekte ve yasatilmaktadir. Dolayisiyla Siiryani ve Ermeni kilise
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miizigi de Mardin geleneksel miizigini besleyen kollar arasinda yer almaktadir (Akpinar ve Aydin, 2017:
32). Diger yandan Tiirk halk miiziginin s6z ve ezgisiyle miizikal unsurlar1 da diger dillerde konusan
miizisyenler tarafindan kullanilarak ortak bir miizik mirasi olusturulmustur. Tiim bu unsurlar ortak mirasin
ve Tiirk kiiltiirliniin pargalar olarak goriilmelidir. Burada koken tartismalari yapmak yerine etkilesime ve
Tiirk kiiltiiriniin kapsayiciligina, birlestiriciligine ve genis zemindeki zenginligine vurgu yapmak daha
yerinde olacaktir.

Gilintimiizde Mardin tiirkiilerinin bilingli bir ¢cabanin sonucuyla Tiirk¢e, Arapga, Kiirtce ve Siiryanice
olarak sunulmasi hem gelenege hem de sehrin turizmine katki saglamaktadir. “Sehirler, tarihleri, kiiltiirel
gecmisleri ve gesitli kiiltiir aktorlerini bir arada bulunduran dinamik yapilariyla yaraticiligin yeni boyutlarini
iretmeye ve kesfetmeye muktedirdirler” (Fidan ve Alibekiroglu, 2022: 831). Mardin de bu giicii
degerlendiren bir sehir olarak goriilmektedir. Cok dilli miizigin kiiltlir turizminde kullanilmasi, sehrin
tanitimina katki saglamistir. Bu ¢alismada, arastirmay1 sinirlandirmak amaciyla 6zellikle Mardin’in merkez
ilcesi Artuklu’da icra edilen Arapga, Tiirkce ve Siiryanice tlirkii ve halk sarkilarina yer verilmistir. Bunun
yaninda Artuklu’da pek icra edilmese de Mardin geleneksel miizigi drneklemek adina {i¢ Kiirtce eser de
incelemeye dahil edilmistir. Bunlardan biri M. Mak’in (Mak ve Karahasanoglu, 2017) Mardin’de dort dilde
varyantlarini tespit ettigi Sabiha tiirkiisiiniin Kiirtge varyanti, digeri popiiler bir eser olan Delale’nin kaynak
kisi Ahmet Yasar (KK-9)’dan alinan sekli ve sonuncusu Dengbej Abdurrahman Oguz’un bir zamanlar
Mardin’e bagl olan Cizre iizerine soyledigi uzun havadir (URL-3). Mardin’in sosyolojik ve ¢ok kiiltiirlii
yapis1 hakkinda veriler sunan bu eserler, tasidiklar1 gilindelik hayatla ilgili unsurlar agisindan incelenip
degerlendirilmistir. Calisma esnasinda “giindelik hayat”la ilgili degerlendirmelerin iki yonlii bir sekilde
yapilabilecegi diisiiniilmiis; glindelik hayatta miizigin konumu bagka bir arastirmaya birakilarak bu makalede
miizikal unsurlarin s6zel boyutlarinda giindelik hayatin izlerini siirmek amaglanmustir.

Burada kavram kargasasina yol agmamak adina baglikta da yer aldig: sekilde tiirkii kavraminin bilingli
bir sekilde kullanildigini belirtmek gerekir. Tiirkii konusunda yaygin kabul, “Tiirk” admna nispet i’sinin
gelmesiyle Tiirk’e ait anlamindaki “Tiirki” s6zciigiiniin sdyleyisten dolay tiirkii seklinde geldigi yoniindedir.
Kelimenin etimolojisiyle ilgili Ozkul Cobanoglu’nun teorisi ise Tiirk ve ezgi anlamindaki “kiiy”
sozciiklerinin birlesmesi (Tiirkkiiy) ve arka arkaya gelen “kk™ seslerinin, “y” sesinin daraltici etkisiyle
bitiserek once “tiirkiy”’e, daha sonra da “tlirki”’ye doniistiigii seklindedir (Cobanoglu, 2010: 47). Miizikolog
ve sanat¢1 Erdem Ozdemir (KK-8) bu konuda dilin, bir kiiltiiriin birincil kimlik ve ayrim unsuru oldugunu
g0z Oniinde bulundurarak tiirkii olarak adlandirilan ve Tiirk halk miiziginin herhangi bir form ve tiiriinde insa
edilmis bir ezgi ile seslendirilmis halk miiziklerinin dilinin Tirk¢e olmasi gerektigi goriisiindedir. Ayrica
Tiirkiye’de yasayan farkli etnik unsurlarin halk ezgilerine gelisigiizel olarak tiirk{i denilebilecegi gibi halk
sarkis1 ifadesinin kullanilmasinin daha anlamli olacagini dile getirir'. Makalenin arastirma sahasi olan
Mardin’de tiirkii kavramina karsilik olarak Araplar arasinda sarki anlamindaki “gmnoyet”, “ginnoyet
Merdin” kullanilmaktadir. Tiirk¢e konustuklarinda ise Mardin tiirkiisii, Mardin sarkis1 gibi ifadelerde
bulunmaktadirlar. Kiirtler ise uzun hava tiirleri yerine “kilam”, hark sarkilarina da “strana” demektedirler.
Bu caligmada uluslararas: literatiire yerlesmis “folk song” yani halk sarkis1 kavramina karsilik olarak

kapsayiciligi ve yerelde de karsiligi olmasi nedeniyle “tlirkii” s6zciigiiniin kullanilmasi tercih edilmistir.
Arastirma Alani ve Metodoloji

Tiirkiye’nin Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde bulunan Mardin, koklii bir gegmise sahip bir sehirdir.
Gegmisten glinlimiize icerisinde barimndirmis oldugu cesitli medeniyetlerle bilinen “Mardin”in Siiryanice
“kaleler” anlamina gelen “Merdo” kelimesinden geldigi yaygin bir goriistiir. “Siiryaniler, Mardin'in halk
arasindaki telaffuzunun Merdin oldugunu, bunun da Siiryani dilinde kale anlamina gelen Merdo'nun ¢ogulu
oldugunu bildirerek bu havalide bulunan dort meshur kaleyi sayarlar. Bunlardan ilk ikisi Mardin ve Kal'at
al-Imra' kaleleri, diger ikisi de Mardin'in bir saatlik mesafe kadar giineydogusundaki Deyr Zaferan
manastirinin gerisindeki sirtlarda bulunan iki kaledir (Gdyiing, 1969: 6). Sehrin tarihte gesitli adlarla anildig:
da bilinmektedir. “Bunlar: Erdobe, Merdin, Merdo, Merda, Merdi, Merdia, Tidu, Merde, Kartal Yuvasi,
Kuslar Yuvasi, Mardin...” (Oztiirkatalay, 1995: 37-38) seklindedir. Mardin’in cesitli uygarliklara ev
sahipligi yapmis olmasi sehrin farkli isimlerle anilmasina neden olmustur. Giiniimiizde sehrin bir¢ok yerinde
gecmiste bu bolgede yasayan uygarliklarin izleri mevcuttur. “Tarihleri 1.0. 3000 tarihine kadar geri
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gotiiriilebilen Hurrilerden (1.0. 3000-1375) sonra sirastyla Mitanni (1.0. 1375-1243), Asur (1.0.1243-1100),
Arami (1.0.1100-608), Med (1.0. 608- 604), Babil (1.0.604-539), Pers (1.0.539-331), Biiyiik Iskender ve
Diadok (1.0.331/312-306), Seldkid ve Part (1.0.306-129), Abgar (1.0.88-1.S. 197), Roma (197- 395) ve
Bizans (395-640) hakimiyetinde kalmistir. Sehir 640 tarihinde Misliimanlarin eline gegmis, 892-990
arasinda Hamdaniler, 990-1085 arasinda Mervaniler, 1085-1106 tarihleri arasinda Biiyiik Selguklular ile
onlara tabi beyler, 1106-1409 arasinda Artuklular sehre hakim olmuslardir. Mardin, Artuklulardan sonra
sirastyla 1409-1432 arasinda Karakoyunlu, 1432-1507/8 arasinda Akkoyunlular, 1507/8-1515/16 arasinda
Safeviler, 1515-1922 arasinda Osmanli Devleti, 1922 tarihinden sonra da Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin
hakimiyetine girmistir” (Yurt Ansiklopedisi, 1982: 5760). Tarih boyunca bu devletlerin izleri Mardin’in
bilinyesinde yogrulmus ve bu kiiltiirel birikimin bir kismi bugiine ulagmistir. Devam eden kimi kiiltiirel
degerler, gelenek ve goreneklerin siirdiiriilmesinde yorede hala ¢esitli gruplarin yasamasi da etkilidir. Her
topluluk kendi adetlerini yasatmaya calisirken bolgede kiiltiirel bir zenginlik olusmustur. Bugiin Mardin’de
yasayan Miisliiman, Siiryani ve Yezidi halk, bolgede ¢esitli dini ve kiiltiirel ritiiellerini siirdiiriirken kendi
dillerini de yasatmaktadirlar. Glinlimiizde bolgede konusulan diller Tiirk¢e, Arapga, Kiirtge ve Siiryanicedir.
Bu durum bdélgenin miizigine, tiirkiilerine, siirlerine, masallarina ve gesitli sozlii-yazili geleneklerine
yansimistir. Dolayisiyla hem tarihi, hem etnografik agidan zengin olan sehir, gegmisten giiniimiize yerli ve
yabanci turistler tarafindan da bu sebeple siklikla ziyaret edilmektedir. Mardin’in ziyaret edilme oraninin
yiiksek olmasi, Mardinlileri geleneksel degerlerine nem vermeye itmis ve bunlari turizm i¢inde sunma yolu
diisiiniilmiistiir. Sozlii gelenekler ve miizik de kiiltiirel siirdiiriilebilirlik ve yerel kalkinmada 6nemli bir arag
olmustur. Bunun sonucunda Mardin’de bulunan esnaf ziimresi ve belediye, valilik gibi kurumlar somut ve
somut olmayan kiiltlirel miras triinlerini degerlendirerek sehre ekonomik agidan katki saglatmaktadir
(Mungan, 2022: 40). Bununla birlikte tarih boyunca Mardin’de ¢esitli dil ve miiziklerle yakilan tiirkiiler de
sehrin tanitimina 6nemli katkilar sunmus ve sunmaya devam etmektedir. Gegmiste diigiinlerde, divanlarda,
evlerde icra edilen Mardin’in yoresel ezgileri artik bu mekanlarin yani sira miizelerde ve ¢esitli restoranlarda
mabhalli sanatgilar tarafindan havalandirilmaktadir. Farkli dillerde ortak bir miizikle sdylenen tiirkiiler “Yola
Ciktim Mardin’e” tiirkiisiinde oldugu gibi kisileri Mardin’e dogru yola ¢ikarma islevine sahiptir. Dolayisiyla
miizik, Mardin’de giindelik hayatin aktif unsurlarindan biri olarak goriilmektedir.

Insanligin var olmasiyla baslayan giindelik hayat, igerisinde yasam bilgisini, yasam ritiiellerini
barindirir. Lefebvre, glindelik hayati: “...giindelik hayat, tekrarlardan olusur: isteki ve is disindaki tavirlar,
mekanik hareketler (ellerin ve viicudun hareketleri, ayn1 zamanda parcalarin ve tertibatlarin hareketleri,
ratasyon veya gidig-gelisler), saatler, giinler, haftalar, aylar, yillar; ¢izgisel tekrarlar ve dongiisel tekrarlar,
dogal zaman ve akilci zaman, vs.” (2014: 28) igeren bir unsur olarak tanimlar. Gegmisten bugiine tekrarlanan
bu hareketler, giindelik hayatin siirekliligini saglamaktadir. Mardin’de giindelik hayatin bir pargasi olan
tiirkiiler, arastirmamizin konusunu olusturmaktadir. Calismada, “Yola Ciktim Mardin’e, Bir Tel Cektim
Mardin’den, Mihalmi Kiz1 Cayda Gezer, Kumasim Var Bezim Var” adl1 dort Tiirkce, “Sabiha, Meryemi, Oy
Memo, Cirane Allah Allah, Kalkin da izleyin (Kimu Itlau Itfarracu), Suat Olmiis (Suade Kil Metit), Yash
Nine (Meyme Acuz) ve Kuma (Dirra) ” adli sekiz Arapga, bir uzun hava (kilam), Sabiha’nin varyanti ve
Delale adli ii¢ Kiirtce, “Halleluya ve digeri isimsiz derlenen” iki Siiryanice eser se¢ilmistir. Secilen eserlerin,
giindelik hayat sosyolojisi agisindan incelenmeye uygun, toplumsal veriler sunmus olmalarina dikkat
edilmistir. Bu eserlerin metinleri icerik ¢oziimleme yontemiyle degerlendirilmistir. Calismada incelenen
tiirkiilerin tamami1 degil, konuyla ilgili dizelerine metin i¢inde yer verilmistir. Arapga tiirkiiler tarafimizca
giiniimiiz Tirkiye Tiirkgesine aktarilmistir. Secilen bu dort Tiirkge ve sekiz Arapga, ti¢ Kiirtge, iki Siiryanice
metin “giindelik hayat unsurlar1” agisindan incelenmis ve yorumlanmistir. Arastirmada konuyla ilgili ¢esitli
mabhalli sanat¢ilardan derlemeler yapilmis, geleneklerle ilgili kaynak kisilerin goriisiine bagvurulmustur. Bu
dogrultuda Gaziantep Universitesi-Sosyal Bilimler Etik Kurulu’na basvurulmustur. Kurul, 06.06.2023
tarihli, 7 no’lu toplantisinda alinan 6 no’lu karariyla bu ¢alismanin etik ilkelere uygunlugunu belirtmistir.

1. Giindelik Hayat Kavrami

Ilkel insanla birlikte baslayan, toplumsal ve bireysel hayatin siirdiiriildiigii giindelik hayat, yasamin
bir tanimi olarak da ele alinabilir. Bu tanim, igerisinde bir¢ok giindelik unsur ve ritiieli barindirmaktadir.
Lefebvre, “giindelik hayat nedir?” sorusuna cevap olarak “Ekonomik, psikolojik veya sosyolojiktir, &zel
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yontemler ve yollarla kavranmasi gereken 6zel nesneler ve alanlardir. Beslenmedir, giyinmedir, esyadir,
evdir, barmmadir, komsuluktur, cevredir. Isterseniz bunu 'maddi kiiltiir' olarak adlandirin, fakat birbirine
karistirrmayin, hepsini ayni kefeye koymayin” (2014: 32) der. “Farkinda olmadan tekrarladigimiz; yemek
yapmak, yemek, ise gitmek, okula gitmek, otobiise binmek... gibi giindelik hayat pratikleri, toplumsal
yasamin ‘Onemsiz’ goriilen bu yanlarini, veri alani olarak ele almak, yasamin siradanligi i¢inde gizlediklerini
su yliziine ¢ikarmak i¢in dnemlidir” (Tas, 2011: 9). Bu veri alanlari, toplumsal olanin sosyolojik, psikolojik,
halkbilimsel, etnomiizikolojik vb. acilardan incelenmesine olanak saglamaktadir. Bu durum, birey ve
toplumun agik ve ortiik yonlerini ortaya koyar. Gilindelik hayat pratiklerinin goriinen islevlerinin ardinda
semboller ve sozlerle gizlenmis taraflar1 da s6z konusudur. Goriinmeyeni agiga c¢ikarmayr hedefleyen
giindelik hayat elestirisi dolayistyla toplumu tanima-tanimlama konusunda 6nemlidir (Tas, 2011: 9).

“Lefebvre’ye gore, giindelik hayat insan yasaminin devamliligina katki saglayan verimli bir topraga
benzemektedir. Giindelik hayatin bir pargasi olan insan ise igerisinde bulundugu verimli topragin farkina
varmadan oradan oraya kosusturmakta ve siradan hayatina devam etmektedir. Insanlarin gerceklestirdigi her
eylem, bu verimli topragin koklerini giiclendirmektedir. Yap1 ve failin iligkisine dayanan giindelik hayat
koklerini gliglendirerek yeni tohumlar olusturmaktadir” (Gardiner, 2016°dan akt. Sencer, 2022: 27). Bu yeni
tohumlar, bireyler tarafindan her giin yeniden ekilir. Ancak bu durum degisen ve doniisen yasam
bicimlerinden de etkilenir. Teknolojik gelismeler, dijitallesme vb. unsurlar giindelik hayat rutinlerini
degistirmekte ve siradanlagtirmaktadir. “Kiiresel bir koy” haline gelen diinyada kisiler, her giin sosyal
medyada gordiikleri ortak eylemleri sahiplenmektedir. Marcuse, modern diinyada kisilerin ayn1 eylemlerde
bulundugunu aktarir. Bu aynilig1 ise kitle iletisim araglarinin 6gretip denetledigini sdylemektedir (1990). Bu
ayniliga kars1 giindelik hayatta geleneksel olanin, belli bir yoreye ait olanin da siirdiiriildiigii goriiliir.
Toplumlarin duygularini, inancini, yasayisini, diisiincesini gesitli ezgilerle yansitan geleneksel miizikler,
toplumsal hayat icerisinde bulundugu yoreyle iliskili bir bicimde ve baglamiyla yasamaktadir. Bugiin artik
degisen miizik kiiltiirine kars1, halk sarkilart ayr1 bir yerde tutularak birgok sanatci tarafindan eski ve yeni
formlartyla icra edilmesi bu durumu kanitlamaktadir. Giindelik hayatin bir parcasi olarak siirdiiriilen bu
icralar, miizik ve sosyal yasamla ilgili veriler sunar. “De Certeau’ya gore giindelik hayat daha c¢ok
betimlenecek bir gosteri degil, baskalarinca organize edilebilen bir eylem alani olarak gortiliir” (Ergin, 2018:
366). Kiiltiirii olusturan eylemler, glindelik hayat aligkanliklari olarak tekrarlanirken, bireyler bilingli ya da
bilingsiz sekilde aktif bir rol iistlenirler. “Goffman’a gore, sosyal rollerin i¢sellestirilmesi olarak giindelik
hayat, pratik deneyim vasitasiyla bireylerin sahne 6nii ve arkasi benlikler yaratarak rollerini idare ve onlar
arasinda miizakere etmeyi 6grendigi bir alandir” (Bennett, 2013: 14). Dolayisiyla bu alan, insanogluna ait
sozlii ve yazili gelenekleri, ritiielleri, kiiltiirii yani en genis anlamda yasami, yasam bi¢imini tanimlar.

2. Mardin Geleneksel Miiziginde Giindelik Hayat

Insana ait duygu, diisiince ve yasam felsefesinin ezgili bir sekilde dillendigi tiirkiiler, Tiirk kiiltiiriiniin
basat kiiltiirel degerlerindendir. Gegmisten gilinlimiize tiirkli tiirii igin arastirmacilar tarafindan gesitli
tanimlamalar yapilmistir. Boratav bu tiirle ilgili, diizenleyicisinin bilinmedigi, toplumlarin sézlii geleneginde
olusan ve gelisen, hem zaman hem de mekan anlaminda iceriginde ve biciminde degisiklikler goriilebilen ve
her zaman bir ezgiyle sOylenen siirler (2016: 171) demektedir. Bu eserler gegmisten giiniimiize gerek sozlii,
gerekse sonraki donemde yazili ve elektronik olarak nesilden nesile aktarilmaktadir. -Ulusun ortak ruhu
(Basgdz, 1992: 7-8; Mirzaoglu, 2001: 76-91) olarak goriilen tirkiiler, “insanoglunun basina gelen olaylari,
bunun toplum i¢indeki iz ve akislerini, ask, hasret, gurbet gibi insanlarin ortak duygularini, mertlik ve
kahramanlik gibi milli karakteri ve tarihi olaylari konu alan bir kiiltiir hazinesidir” (Artun, 2004: 131). Kiiltiir
hazinesi olmasiyla birlikte birer tarihi vesika olan tiirkiiler, iginden geldigi topluma ayna tutmaktadir.
Insanoglunun ortaya koydugu sézlii kiiltiir iiriinleri, kisilerin kolektif bellegini yansitmakla kalmayip
giindelik hayatini, giindelik hayata ait bircok sosyo-kiiltiirel unsuru da igerisinde barindirmaktadir.
“Tirkiilere hangi yonden bakilirsa bakilsin, giindelik hayata dair birgok sahneyle karsilagilir. Glinliik rutin
olaylar, tabiat olaylari, hayvanlara ait yasam bilgisi vb. pek ¢ok unsur tiirkiilerde bulunur” (Tiirkyilmaz,
2017: 433).

Insanoglunun anlatma, duygularim dillendirme ihtiyacindan dogan bu tiiriin icracisi yine insanin
kendisi, ¢agin sanatcisidir. “Sanat¢i, yasadigi ¢agin hayat tarzinin ve diisiince seklinin bir terclimanidir.
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Cesitli sekillerde ¢evresinin kendi kisiligi iizerinde olusturdugu etkileri sekillendirerek topluma sunar. Hatta
meydana getirdigi eserle gelecege seslenir” (Erkal, 1987: 130). Gegmisten haber veren bu seslenis, toplumu
ve bireyi anlama, anlamlandirma konusunda 6nemli bir olgudur. Mardin’den derlenen tiirkiilerde de ask,
ayrilik, 6zlem temalan cergevesinde giindelik yasamin durum ve olaylarinin islendigi goriilmektedir.
Orneklem olarak belirlenen tiirkiilerden elde edilen veriler dogrultusunda “giindelik hayat” cergevesinde
tiirkiilerde “kozmopolit yap1 ve aileler, geleneksel 6geler, yolculuklar, yeme-igme, mahalle hayat, aile ici
yasam, dini yagam” bagliklar1 altinda degerlendirmelerde bulunulmustur.

2.1. Kozmopolit Yapi ve Aileler

Mardin, tarihi gegmisi ve gegmisten bugiine devam ettirdigi ¢ok kiiltiirlii yapisiyla dinlerin ve dillerin
sehri olarak anilmistir. Sehirde bulunan bu cesitlilik, kendini giindelik hayat pratiklerinde, ritiiellerde ve
s0zlii gelenekte var etmektedir. Yazili ve elektronik kiiltiir siirecinden dnce var olan, s6z ile aktarilan sozli
gelenek, bugiin kimi zaman bilingli bir ¢abanin sonucu olarak, kimi zaman da bilingsiz bir sekilde devam
ettirilmektedir. “So6zli kiiltiirde, insanin yagam pratiklerini bilgiye doniistiirmesi, saklamasi1 ve aktarmasi,
kendine 6zgii sdylemsel isleyisi ve dilsel araglariyla bambagka bir bi¢imde gerceklesmektedir” (Kanca,
2020: 538). Bu bigimlerden biri de, belli bir ahenk ve ezgiyle s6ylenen tiirkiilerdir. Bu sozlii tiriinler estetik
bir sekilde, i¢inde olustugu toplumun o6zelliklerini yansitmaktadir. Mardin’de Tiirk¢e sdylenen “Mihalmi
Kiz1” tiirkiisii, isminde barindirmig oldugu Mardin’de yasayan “Mihalmiler”in bir kiziyla ilgilidir:

Mihalmi kizi ¢ayda gezer,?
Vay le le le Mihalmi kizi.
Hem geziyor, hem oynuyor,
Vay le le le, Mihalmi kizi®

Giiniimiizde Mardin’de yasayan Mahalmiler, islam dinine mensup, Arap¢a konusan bir topluluktur.
Turabdin-Midyat yoresinde yasayan Mahalmiler, Miisliiman olan Araplara verilen bir isimdir. Araplarin bu
bolgeye yerlesme tarihi ve Mahalmi seklindeki sdylemlere dair anlatilara gore, Araplar Harun Resid
doneminde, Turabdin’e zorunlu olarak yerlestirilmislerdir. Bu iskan, yiiz yerlesim mekaninda
gergeklestirdigi icin “Mahd-yer, Miyye: Yiiz yer” anlamina gelen Mahalmi seklinde bu bolgeye yerlesen
toplulugun ismi olmustur. Siiryani kaynaklarina gére Mahalmiler, Hiristiyan Siiryanilerdir. Zaman igerisinde
cesitli sebeplerle Miisliiman olmuslardir” (Atakul, 2006: 451). Yorede, Mihalmi, Mahalmi, Mahallemi,
Imhellemi seklinde anilan bu toplulugun isminin tiirkiilere yansidig1 goriilmektedir. Bu tiirkiide geng¢ bir
Mihalmi kizinin “Mihalmi kizi cayda gezer, hem geziyor hem oynuyor, Mihalmi kizi yiin tariyor” seklindeki
dizelerle  “gilindelik hayat” anlatilmigtir. Tiirkiillerde gen¢ kizlarin giindelik hayat pratiklerinin
anlatilmasinin, kiza yapilan bir 6vgii, giizellik ifadesi olarak ele alindig1 goriilmektedir. Giinliik hayatta her
zaman yapilan eylemlerin, bir gen¢ kiz etrafinda tiirkiilere konu olmasi, kizin giizelliginin anlatilma
bigcimlerinden oldugu goriilmektedir. Tiirkiinlin son dortliigiinde gecen “Mihalmi kizi aynaya bahar, hem
bahiyor, hem oynuyor” dizeleri de bu durumu desteklemektedir.

Mabhalmiler gibi yine Mardin’de yasayan, Hristiyanlik dinine mensup, yorede “Siiryanice, Arapga,
Tiirk¢e ve Kiirt¢e” konusan Siiryaniler de Mardin tiirkiilerine konu olmustur. Mezopotamya’nin yerli halki
olarak bilinen Siiryaniler Turabdin bolgesinde yasamislardir. “Midyat merkez alindiginda kuzeyde
Hasankeyf, kuzeydoguda Siirt, doguda Cizre, giineyde Nusaybin, batida Mardin ve kuzeybatida Savur,
Turabdin’in sinirlarint olusturmaktadir” (Isik Giines, 2015: 450). “Siryaniler, Pavlus’un sekillendirdigi
itikadi ¢izgide ekiimenik Antakya Patrikhanesi’ne mensup olan, bugiin de tarihi Antakya Patrikhanesi’ni
temsil eden, Hiristiyanligin en kadim cemaatlerindendir” (Celik, 2010: 175-178). Mardin’de bulunan bu
kadim cemaatin, bir boliimii ekonomik, siyasi, giivenlikle ilgili ve bagka sebeplerle Avrupa iilkelerine gog
etmis olsalar da bir kismi hala bu bolgede yasamaktadir. “Turabdin, biiyiik niifus degisiklerine sahne
olmasina ragmen, yine de giiniimiizde Tiirkiye’de en ¢ok Siiryani niifus barindiran bélge durumundadir”
(Isik ve Glnes, 2015: 450). Kadim bir kiiltlire sahip Siiryanilere Mardin tiirkiilerinde de rastlanmaktadir:
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Kumagsim var, bezim var,
Sana bir ¢ift soziim var,
Kag¢ma Siiryani kizi,

Belki sende goziim var.

Carsihindan giden yar,
Yiiziin egri, neden yar?
Sen bunu bilmezdin,
Sana bir 6greten var.*

Mihalmi Kizi tiirkiisiinde oldugu gibi, bu tiirkiide de yine bir geng kizdan bahsedilmektedir. Tiirkiiye
gore asik, goniil verdigi Siiryani kizinin ondan kagmasindan ve yiiz ¢evirmesinden “neden yar?” diyerek
yakinmaktadir. Dolayisiyla tlirkiide bahsedilen kizin “Siiryani vurgusu” toplum yapistyla ilgili veri
sunmaktadir. Tarihi sartlarda farkli dinlere mensup bu genglerin kavusmasi miimkiin goriilmemistir.

Mardin mahalli sanat¢ilarinin icra ettigi “Oy Memo”, Arap¢a anonim bir Mardin halk sarkisidir. Halk
sarkisinda gecen “Deriyeliler” giiniimiizde Mardin’de yasayan bir topluluktur:

Yagmur yagdy, yagmur yagds,®

Kamish bélgesinde.

Haber gelmis Halep 'ten,

Deriyelilerin arasina.

Oy Memo, Memo, Memo, Mardinli Memo (KK-1).

Bu Arapga tiirkiide Halep’ten haber alan “Deriyeliler”, kdkeni Suriye’nin Deyrizor sehrine dayanan,
Mardin'de yasayan bazi ailelere verilen bir isimdir. Gegmiste ¢esitli iskdn politikalariyla Suriye’den
Tiirkiye’ye getirilen “Deriyeliler” Mardin’in en eski mahallelerinden Savurkapi Mahallesi’ne ve bugiin
“Deriye Mabhallesi” diye anilan bolgeye yerlesmislerdir. Arap kokenli olan Deriyelilerin egitim, is vb.
durumlardan dolayi gesitli bilyiik sehirlere gd¢ etmelerinin yani sira dnemli bir kism1 bugiin hala Mardin’de
yasamaktadir. Incelenen her iig tiirkiide de bahsedilen “Mahalmiler, Siiryaniler ve Deriyeliler” Mardin'in
gecmiste ve glinlimiizde yasamakta olan topluluklaridir. Tiirkiiler bu anlamda da belli hikaye ve motifler
cergevesinde toplumsal yapidan bahsetmektedirler.

Insanlik tarihi kadar eski bir kavram olan gég, 20. yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti ve sonrasinda
Tirkiye Cumbhuriyeti {izerinde farkli sekillerde etkisini gostermistir. Balkanlardan geri ¢ekilis, tehcir,
miibadele, Kafkas, Kirim, Bulgaristan, Ortadogu gogleri gibi savas halleri ve siyasi kararlarla yasanan
zorunlu gocler giindemden hi¢ diismemistir. Yiizyilin ikinci yarisinda ekonomik gogler giindeme gelmis;
kirsaldan kentlere ve yurtdisina dogru hizli bir demografik akis yasanmistir (Fidan, 2019: 101). G6¢ konusu
geleneksel miizikte de epeyce islenen konulardandir. Siyasi ve sosyoekonomik nedenlerle gd¢ olgusu
giinimiizde de bolgede canliligini siirdiirmektedir. Dengbej Abdurrahman Oguz’un seslendirdigi uzun
havada (URL-3), bir donem Mardin’e bagliyken daha sonra Sirnak’a baglanan Cizre’ye hasretini dile getirir®.
Benzer bir sekilde Delale’de (KK-9) gogiin bireysel psikolojideki tahribati, geride kalan ailelere ve
memlekete duyulan 6zlemden izler yer almaktadir’.

2. 2. Gelenek ve Gorenekler

Kusaktan kusaga aktarilan, kiiltiirel etkinlikleri iceren gelenek ve gorenekler, toplumlarin olaylar ve
durumlara kars1 tutumlarini, felsefe ve inanglarini yansitirlar. Toplumdan topluma farklilik gosteren gelenek,
degisip doniiserek varligimi siirdiiren, 6nemli sosyokiiltiirel veri sunan alanlardir. “Gelenek, ¢cok genis
kapsamli bir sekilde insan davraniglarini icermektedir. Etnologlar geleneksel davraniglari insanlarin giinliikk
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rutin yasantilarinin bir parcasi olarak ele almaktadirlar. Halkbilimciler, gelenegi halk inanis1 veya adetlerin
birer dgesi olarak ele almaya meyillidirler” (Sweterlitsch, 2016: 121). N. Ozdemir gelenegi “gegcmisten
gelenle bugiinii anlamlandirmak ve yarini tasarlamak™ olarak goriir (2012). Gelenek, somut bir sekilde
yasatilirken ayn1 zamanda sozli anlati tiirlerine konu olmustur. Bunlardan tiirkiilerde, her ne kadar
cogunlukla soyut kavramlar olan agk, ayrilik, 6zlem vs. duygular islense de icerilerinde bireylerin ve
toplumlarin giindelik yasantilar1 da gormek miimkiindiir.

2.2.1. Bashk Paras1

Mardin’de gegmisten bugiine diigiinlerde, leyli gecelerinde, ¢esitli etkinlik ve festivallerde siklikla
sOylenen Arapca “Sabiha” tiirkiisiinlin ezgisiyle ortak bir sekilde sdylenen Tiirkce “Yola Ciktim Mardin’e”
tiirkiisli, gecis torenlerinden olan evlilik i¢in yorenin bazi ailelerinde var olan “baslik parasi” adetiyle
ilgilidir. Bolgede anlat1 seklinde de icra edilen tiirkiiniin hikayesi, Estelli fakir bir gencin, Midyatli, zengin
bir aganin kiz1 Halime’ye olan agki i¢in gurbete ¢ikmasiyla ilgilidir. “Halime Midyatl bir aganin kiziymus.
Giizelligi dillere destanms. Estelli bir geng Halimeye asik olmus. Ailesini alip Halimeyi istemeye gidince
kizin babas: kark bin lira baglik parasi istemis. Tabii o zamanlar kirk bin, simdi gibi degil. Zavalli adam kirk
bin baslik parasin bulmak i¢in Mardin 'den go¢ etmig. Bu defa da ayrilik girmis araya. Diyor ya hani, diistiim
senin derdine...” (KK-2). Turkiiye konu olan baslik parasi, damat tarafinin istemis oldugu kizin ailesine
vermesi gereken bir hediyedir. Giiniimiizde azalsa da bazi bolgelerde siirdiiriilen baslik parasi adeti, yoreden
yoreye degisiklik arz etmektedir. Baglik olarak sunulan sey bazen para, bazen altin, bazen keci, sigir vb.
hayvanlar olabilmektedir. “Yola Ciktim Mardin’e” tiirkiisiinde Halime’nin babast, kizi1 i¢in kirk bin baslik
paras1 istemektedir. Halime’yle evlenmek isteyen gencin ona ulasmasi i¢in sembolik olarak agmasi gereken
esik, baslik parasidir:

Estel yolun yarisi,
Yandi basim arast,

Vay le le le Halime...

Bana gurbet gezdirir,

Kirk bin baslik parast,

Vay le le le Halime (KK-2)...
2.2.2. Hamayh Takma

Kisileri nazardan, cesitli kotiiliiklerden koruduguna inanilan hamayli, giindelik hayatta kullanilan
esyalardan biridir. Dini bir hiiviyeti olan hamayli, “Arapca bir kelime olan muska niisha sdzciigiiniin
degismis seklidir. iginde dini ve biiyiileyici bir giiciin sakli oldugu diisiiniilen; tastyani, takam veya sahip
olan1 zararl etkilerden koruyup iyilik getirdigine inanilan bir nesne yazili kagit, hamaylh karsiligi olarak
kullanilmaktadir” (Tiirk¢ce Sozliikk, 1988: 1046). Anadolu’da siklikla kullanilan, “inang” ekseni etrafinda
gelistirilen hamayli, “koruyucu nesne” olarak goriilmektedir. Bu nesnenin, Mardin’de bulunan kutsal mekéan,
tiirbe, yatir gibi yerlerin yan1 sira seyh, aziz, azize gibi kutsal sahsiyetlerin varligi oldugu diistiniildiigiinde
“hamayli”’nin da siklikla kullanilmasi, zor durumlarda basvurulan bir nesne olmasi olagandir. “Bir Tel
Cektim Mardin’den” tiirkiisiinde bahsedilen sevgilinin boynunda hamayl vardir:

Hamayli var boynunda,
Cerresi var kolunda,
Cerresi var kolunda,

Le le le yar Sabiha (KK-1).

Hamayl takma, tiirkiide bir gelenek olarak bahsedilmekten ¢ok sevgilinin giizellik unsurlarindan biri
olarak kullanmlmistir. Sevgilinin kullandig1 giindelik esya ve nesneler, sevgiliyle birlikte yiiceltilmis,
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giizellestirilmistir. Tiirkiide bahsedilen “cerre” de bu nesnelere dahildir. Topraktan yapilan testi olan “cerre”
sevgilinin kolunda oldugu icin normal bir cerre degil, sevgilinin giizelligini anlatmaya yardimc1 bir nesne
olarak ele alinmistir. Burada ayn1 zamanda sevgililerin su yolunda ve ¢esme basinda bulusmalar1 sembolii
de kullanilmistir. Cesme ask tiirkiilerinde fazlasiyla kullanilan bir motiftir.

2.2.3. Kurban

Birgok inancta yer alan kurban ritiieli, gecmisten bugiine c¢esitli sekillerle stirdiiriilmektedir.
Temelinde inanilan varligit memnun etme, yiiceltme olan kurban, toplumlarin ortak kiiltiirel bir eylemidir.
Kurban kesme ritiieli, islamiyet’in dogusundan onceki donemlere kadar uzanir. Kadim tabiat dinleri ile
Mezopotamya, Anadolu, Misir, Hint, Cin, Iran ve Tbrani dinlerinde yilin belli donemlerinde kutsal torenlerle
kurban sunma gelenekleri s6z konusudur (Daryal, 1994). Bu ritiiel, Mardin’de de belirli giinlerde, cesitli
sebeplerle daha cok tiirbe, yatir vb. kutsal mekanlar etrafinda yasatilmaktadir. Calismaya konu olan
tiirkiilerden “Bir Tel Cektim Mardin’den” tiirkiisiinde kurban ritiielinden s6z edilmektedir. Asik olan kisi,
hamayl takan sevgili i¢in adak adar ve Mardin’de bulunan Sultan Seyhmus tiirbesi yolunda kurbanlar adar:

Cifte kurban adadim

Sultan Seyhmus yolunda
Sultan Seyhmus yolunda

Le le le yar Sabiha (KK-1)...

Burada kurban adama, hem de ¢ifte kurban kesme sevgiliye ulasmak icin verilen ¢abanin bir
semboliidiir. Tiirkiide yer alan Sultan Seyhmus, Mardin’de bulunan bir tiirbenin ismidir. Mardin ve ¢evre
illerinden ziyaret edilen bu tiirbe, bolgede yasayan kisiler tarafindan yaygin bir sekilde bilinmektedir.
Insanlarin giindelik hayatta karsilastig1 sikintilara ¢dziim aramak icin bagvurduklart bu mekan, tiirkiide de
bu ozelligiyle goriilmektedir.

2.2.4. Ceyiz

Gegis torenlerinden biri olan evliligin hazirlik siireci agamalarindaki “ceyiz” gelenegi kiz ve erkegin
kullanacagi ¢esitli esyalar1 igermektedir. “Ceyiz kelimesi Arapgada gelinin, yolcunun ve sefere ¢ikacak olan
ordunun gereksinim duyacagi gida maddesi, silah, esya vb. malzemeler anlamindaki cehaz (cihaz)
kelimesinden Tiirk¢eye gecmis, cehiz ve ¢eyiz seklinde yayginlik kazanmistir” (Mahmid ed-Dib, 1993: 296-
297). Ceyiz, Anadolu kiiltiirlinde 6nemli bir yere sahiptir. Anne ve babalar, ¢ocuklari heniiz kiiglikken bile
yavag yavas ¢eyiz hazirlama siirecine girmektedir. Bu durum, kisiyi evlilige yonlendirme ve hazirlamanin
sembolik bir dilidir. Ceyiz gelenegi yoreden yoreye farklilik gosterebilmektedir. Her yorenin kendine ait bir
“ceyiz gelenegi” mevcuttur. Mardin’de Arapga sOylenen “Meryemi”de halk arasinda g¢eyiz esyasi olan
gelinlik ve damatlik bohgalarinin reyhan ¢igekleriyle siislendigi goriilmektedir:

Gelinlikler ve damatliklar getirmi§8,

Sen kolla Meryemi.

Reyhan cicekleriyle siislenmis damatliklar,
Sen kolla Meryem’i (KK-4).

Bu halk sarkisinda “gelinlik ve damatliklar” denilerek gelin ve damat bohgalar1 kastedilmistir. Mardin
yoresinde oldukca fazla yetistirilen reyhan ¢i¢egi giindelik yasamda bir¢ok evde, is yerlerinde, miizelerde
vb. mekanlarda kullanilan bir ¢igektir. Giizel kokusuyla 6n plana ¢ikan reyhan yine ¢eyiz siirecinde, bohga
vb. esyalari siislemek i¢in kullanilmistir. Giiniimiizde ise reyhan cicekleriyle bohga siisleme gelenegi
neredeyse unutulmustur. Reyhan ¢igekleri yerini, hazir siisleme boncuk ve taglara birakmistir. Burada
gelenegin doniiserek devam ettigi goriilmektedir. “DeNora, ...“hatirlama” siirecinin, gegmis deneyimlere
doniis yapmada olduk¢a 6nemli bir yerde oldugunu belirtir ve bu anlamda miizigin, anilar1 geri ¢agirmaya
eslik eden unsurlar arasinda basat rol oynadigini savunur. DeNora’ya gore miizik, bu geriye doniislii
hatirlama siirecinde bir gere¢ olarak kullanilabilir. Miizik bu yolla Radley’in (1990) sdyledigi gibi sadece
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insan eliyle yapilmis bir hafiza olmakla kalmaz ayrica gelecek neslin kimligi ve sosyal insasi i¢in bir gereg
haline gelir, gelecek varolus icin bir arac1 olur” (DeNora, 2010’dan akt. Cerezcioglu, 2013: 163). Dolayistyla
genel anlamda geleneksel miizigin, 6zelde ise “Meryemi” halk sarkisinin, unutulan geleneklerin hatirlanip
yasatilarak hem kimlik hatirlatma hem de kiiltiirii gelecege aktarma islevine sahip oldugu goriilir.

2.2.5. Nazar inanci ve Nazarhk

Birgok toplumda var olan “nazar inanci” kimi insanlarin bakislarindaki negatif enerjiyle canl ve
cansiz varliklar1 kotii etkiledigine inanmaktan dogmustur. Gegmisten bugiine varligini siirdiiren bu inanis,
Anadolu’nun bir¢ok kosesinde giindelik hayatin icerisinde ve biitiin etkinligiyle yasamaktadir (Ciblak,
2004). Kur’an’1 Kerim’de nazarla ilgili ayetlerin yer almasi, yine nazarla ilgili bazi hadislerin bulunmasi Tiirk
toplumunda “nazar”m gercekligine olan inanci artirmistir. Bu inanig, beraberinde nazara karsi korunmak adina
cesitli ritiielleri dogurmustur. Giinlimiizde kullanilan nazar boncugu, at nali, kurban basi, igde dali, boncuk vb.
nesnelerin yani sira sogan kabugu, tiitsii, tizerlik yakma gibi uygulamalar bunlardan bazilaridir.

Arastirma sahasi olan Mardin’de nazara karsi kullanilan en bilindik yontemlerden biri halk dilinde
“harmel” adiyla bilinen “lizerlik” yakmadir. Kisiler géz degdigine inandigi durumlarda, haftanin her
giinlinde tizerlik yakabilmesi ile birlikte 6zellikle Cuma giinleri {izerlik yakmaya 6zen gostermektedirler.
Genellikle dogum, evlilik gibi gecis torenleri sirasinda yakilan iizerlik, “Bir Tel Cektim Mardin’den”
tirkiisiinde de yer almigtir.

Uzerlik yaptirayim,
Gelmesin sana kemlik,
Gelmesin sana kemlik,

Le le le yar Sabiha (KK-1).

Tirkiide asik olan kisi, sevgilisi olan Sabiha’y1 kem gézden korumak i¢in “lizerlik” yaptirmak ister.
Yorede nazara karst kullanilan iizerlik yakildigi gibi, ayni zamanda evlere asilan bir siis esyast olarak
kullanilmaktadir. Tirkiide asik, itizerligi yaktirmaz, yaptirir. Mardin’de nazara karst kullanilan bu
uygulamanin, tiirkiilerde yer almasi, miizigin toplum inanci ve diislincesini yansitmasi agisindan dnemlidir.

2.2.6. Hedik Serme

Kaynatilmis bugday anlamina gelen hedik, Anadolu’nun bir¢ok yerinde giinliik hayatta tiiketilen bir
yiyecektir. Hedigin asil 6zelligi, giinliikk bir yiyecek olarak tiiketilmesinin yani sira bebeklerin dis ¢ikarmasi
iizerine yapilan ritiielin ana yiyecegi olmasidir. Hedik ritiielinde kullanilan nohut ve bugdayla, dis ¢ikaran
cocugun rizkini ¢ogaltma hedeflenmektedir. Sac1 olarak kullanilan bu yiyeceklerle torene katilan kisileri
memnun etme ve nazardan koruma amaglanmaktadir (Karakas, 2007: 78). Mardin’de de bebeklerin dig
¢ikarmasi lzerine “dis hedigi” denilen toren gerceklestirilir. Toérende kullanilan yiyecek, Mardin’de
genellikle haslandiktan sonra, 1slakken damlara serilir, kurutulur ve ardindan bulgur haline getirilir. “Bir Tel
Cektim Mardin’den” tiirkiisiinde, sevgilinin yaptig1 giindelik hayat islerinden biri, dama hedik sermedir:

Dama seriyor hedik,
Saclart belik belik,

Saclart belik belik,

Le le le yar Sabiha (KK-1).

“Goffman’a gore, giindelik hayatta birey, aktor gibi goniillii ya da goniilsiiz eylemlerde bulunarak
benligini ifade etmeye ¢alisir. Bu sirada diger bireylerin kendisi hakkinda izlenimlerde bulunacagini bilir.
Izlenim yonetimi baglamida birey toplumca mesru goriilen ideal izlenime uygun etkinlikte bulunur”
(Giiven, 2018: 114). Burada da Sabiha adindaki sevgili, toplum tarafindan begenilecek, takdir gorecek
pratikleri gerceklestirmektedir. Toplumda “evin kiz1” konumunda olan kisiden beklenen hedik serme,
gecmiste cesmeden su doldurma gibi gilindelik hayat isleri s6z konusudur. Sabiha bu isleri gerceklestiren
ideal bir tip olarak goriilmektedir.
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2.3. Yolculuklar-Seyahatler

3

Giindelik hayatin gerekliliklerinden biri olan “yolculuk™ kisilerin cesitli sebeplerle bulunduklari
yerden ayrilmasiyla baglamaktadir. Bu yolculuklar is, evlilik, go¢ vb. sebeplerle yapilmaktadir. Bulundugu
yerden ayrilip tekin olmayan bir alana gecis yapan kisi, yolculukta tiirlii zorluklarla karsilasir. Tiirkiilere de
konu olan bu kavram “kavusma ya da kavusamama” etrafinda sekillenmistir. Sevgilisi i¢in, evlilik, askerlik,
is vb. durumlar icin yola ¢ikan kisi genellikle erkek olur ve bu erkegin evine doniis zamani belirsizdir.
Temelinde bir ayrilik barindiran yolculuk, Mardin tiirkiilerinde de islenen kavramlardan biridir. “Yola
Ciktim Mardin’e” isimli Mardin tiirkiisiinde erkek, baslik parasi i¢in gurbete ¢ikmaktadir:

Bana gurbet gezdirir,
Kirk bin baslik parast,
Vay le le le... Halime (KK-2).

Mardin’in Arap¢a en bilindik halk sarkilarindan biri olan “Sabiha” tiirkiisiinde de evin erkegi
konumunda olan kisi, yolculuga c¢ikar ve geri doner. Tiirkil igerisinde evden ayrilan kisinin is i¢in gittigi
s0ylenmez, ancak tiirkiiniin yorede yaygin bir sekilde bilinen hikdyesinde erkegin is i¢in seyahate giktigi
sOylenir:

“Sabiha 'nin kocast soférmiis. O zamanlar sofor gitti mi bir ay dénmezmig. Neyse, adam o giin seferden
donmiis. Evde de misafir varmis. Onceden evin gelini evin icinde olurdu, kayinbabalariyla beraber
yasardi. Sabiha’'min da kocasi gelmis. Bakmis esinin uykusu geliyor. Ona demis ki: “Sabiha uykusuz
kalmigsin, kalk da uyumaya git.” Kadin da Arap¢a “monem u monem dalal, le motkun fihdani” yani
“uyumam, uyumam ey sevgilim, sen koynumda olmazsan” demis” (KK-4).

KK-4 kodlu kaynak kisiden derlenen tiirkii hikdyesine gore, Sabiha’nin esi sofordiir ve siirekli
yolculuk yapmaktadir. KK-2’e gore ise Sabiha’nin esi tiiccardir ve siirekli baska iilkelere gitmektedir. Yine
internette de yer alan bir haber yazisinda Sabiha tiirkiisiiniin hikayesi su sekildedir:

“Mardin kuruldu kurulali "Sabiha" Mardin'in en meshur tiirkiistidiir. Diiglinlerde, toplantilarda her
zaman istek parga olarak gelir. Eskiden Mardin'den Sam'a, Halep'e atlar ve devlerle mal alip satmaya
giderlerdi. Mesela burada seker varsa oraya gotiiriip unla, tavukla takas ederlerdi. Bu gidis gelisler nedeniyle
sevgililer birbirinden uzak kalird. iste Sabiha ve sevgilisi de bu yiizden birbirinden aylarca uzak kalirlar.
Biiyiik bir 6zlem oldugu i¢in de araya kiskanglik da girer ve atigsarak sarki sdylerler. Bu tiirkiiniin sézleri uzar
gider; Arapgasi iyi olan biri on saat boyunca soyleyebilir” (URL-2).

“Sabiha” Mardin’de dort farkli dille sdylenilmektedir. S. Karahasanoglu ve M. Mak (2017) Mardin
miizigi ile ilgili yaptiklari ¢alismada bu tiirkiiniin dort varyantini derlemislerdir. Siiryanice varyantta dini bir
sembol olan hag tirkiiye eklenirken, Kiirtce varyantta kavusma istegi daha samimi bir sekilde dile
getirilmistir. Tiirkiinlin dort dille sdylenmesinin yaninda miizikal icrada farkliliklar goriilmektedir. Kiirtcede
rebap esliginde karakteristik bir icraya doniisiirken, ud, keman, climbiis, ritim sazlarla birlikte Arapca
sOylenirken Arap miizik kiiltliriinii, benzer sazlarla Siiryanice sdylendiginde Siiryani miizik kiiltiiriiniin
ozelliklerini yansitir. Bu durum miizik eserinin iginde iiretildigi toplumun kiiltiirel unsurlarina gore anlam
kazanmasina drnektir. Miizigin iiretildigi topluluktaki kiiltliriin kolektif insasina katilanlarin katkilar1 ve o
toplulugun kiiltiirel kodlariyla bi¢imlenmektedir (Karahasanoglu e Mak, 2017: 51).

Edebi agidan bakildiginda da Cengiz ve Sarigi¢ek, “Her siirin, bir gérevi ve sorumlulugu yerine
getirme inanctyla, toplumsal yagsamda var olan durumu tespit etmeye yonelik duygusal, psikolojik ve sosyal
Ozellikleri yansitma ve sanatginin i¢ ve dis gruplarla olan iliskilerini belirleme amaciyla yazildigi
goriilmektedir” (2011: 90) demektedirler. S6zli siir 6rnekleri sayilabilecek tiirkiiler de buna dahil edilebilir.
Sosyal hayatin bir pratigi olan yolculugun, toplumun ekonomik, kiiltiirel vb. 6zelliklerini yansittig1 gibi
kisilerin de duygusal yonlerini agiga vurdugu goriilmektedir. Dolayistyla tiirkiiler, birey-toplum ikilisini
sosyolojik ve psikolojik olarak anlama, anlamlandirma agisindan 6nemli s6zel ve miizikal metinlerdir.
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2.4. Tiirkiilerde Yeme-i¢cme

Insanoglunun biyolojik bir ihtiyaci olan yeme-igme etkinligi, ilkel insandan bugiine araliksiz bir
sekilde siirdiiriilmiis ve zaman icinde gelismistir. Yeme-igme sadece fizyolojik bir ihtiyag olarak goriilmez,
ayn1 zamanda kiiltiirel bir olgu olarak da degerlendirilir. Glinlimiizde artik yeme-igme gastronomi adi altinda
bir sunuma, sanata doniismiistiir. Kisisel ve toplumsal bir yone sahip olan yemek, bir¢ok farkl etkileyicisi
olan kiiltiirel bir unsurdur. Insanoglunun yapusi itibariyle yemekle dogrudan iliskili olmastyla beraber sosyal
yoniiyle de var oldugu gelenegin etkisi altinda yemek kiiltiiriine sahiptir (Besirli, 2010). Bu yemek anlayisi,
toplumlarin kiiltiir ve inancin1 yansitmaktadir. Ciinkii “inang” yemek konusunda belirleyici bir unsurdur.
Toplumlar, mensup olduklar1 dinin uygun goérdiigli yiyecekleri tiiketirken uygun gormedigi, dinen
yasaklanan yiyeceklerden uzak durmaktadir. Bu durum da yemegin genelde ortak bir ihtiyaci karsilarken,
ancak ozelde toplumdan topluma farklilik gosteren bir etkinlik oldugu anlasilmaktadir. Yeme ve igmenin
farkli olmasinin inan¢ disinda nedenleri de goriilmektedir. Farkliliklardan biri de, yasanilan cografi bolge
ve iklimle alakalidir. Her bolge ve iklime ait belirli yiyecek ve icecekler séz konusudur. Bireyin giindelik
yasamini siirdiirebilmesinde 6nemli bir yer tutan yeme-igme, bir eglenme, hos vakit gecirme unsuru olarak
da ele alinmaktadir. Caligma alanini olusturan Mardin’in gegmisten bugiine “bereket”i sembolize eden,
cesitli uygarliklari biinyesinde barindiran cografyada bulunmasi, bélgenin yeme-i¢gme kiiltiiriine yansimaistir.
Bu uygarliklarin yani sira Mardin’in kervan yollarinin kesistigi bir noktada yer almasi, yemek kiiltiiriiniin
gelismesi ve zenginlesmesine sebep olmustur. Yeme-igmedeki bu ¢esitlilik, halk miizigine de yansimaistir.
Mardin’de Arapca soylenen, “kuma” anlamina gelen “Durra” isimli tiirkiide, yorenin geleneksel
yemeklerinden “irok” yani i¢li kofte yer almaktadir:

Yeni karist wrok (i¢li kofte) yapms,®
Eski karisi, yemem diye yemin etti.
Kuma, kuma, kuma,

Ne kadar acidr kuma (KK-3).

Yine Arapg¢a sOylenen “Yasli Nine” anlamina gelen “Meyme Acuz” adli halk sarkisinda da yeme-
igme olarak ¢ekirdek ve leblebiden bahsedilmektedir:

Pazar giinii, kimse yok bizde.*

Haydi selamet (olsun), saglik, selamet (olsun).

Yasli nine, ¢ekirdek citle, leblebi kitlat,

Haydi selamet (olsun), saglik, selamet (olsun) (KK-5).

Arapga tiirkiide gecen c¢ekirdegin giindelik hayatta kisilere dinlenirken “rahatlatma” islevi
sunmasindan dolay1 ¢ok fazla tiiketilen bir yiyecek oldugu bilinmektedir. “Yagli Nine”de ninenin haftanin
her giiniinde yedigi ¢ekirdek, halk sarkisinda da bu isleviyle ele alinmistir. Cekirdekle birlikte Mardin’de
ozellikle kis mevsiminde siklikla tiiketilen tam ve kirik leblebinin de bu halk sarkisinda gegmesi, tiirkiilerin
giindelik hayatin mutfaklarina giren, onlar hakkinda bilgi veren tiirler oldugunu gostermektedir.

2.5. Mahalle Hayati

Kisilerin birbirleriyle iligkili bir bigimde yasamlarini siirdiirdiikleri mahalle, glindelik hayatin bircok
pratiginin canli bir sekilde izlenebilecegi agik mekanlardan biridir. “Mabhalle, sehirdeki en kiiglik yerel birim,
en kiiciik idari linite olarak fiziksel ve sosyal mekan geligsiminin basta gelen belirleyicilerden biridir” (Kuban,
1994: 42). Bir birliktelik mekan1 olan mahalle, toplumsal yasamda giinliik islerin, gelenek ve géreneklerin,
kiiltiiriin yasatildig1 bir panoramadir. Icerisinde barindirdig1 bireylere kimlik ve aidiyet* sunarak, giiven insa
etmektedir. Dolayisiyla “mabhalleli, bir aidiyeti, yeri-yurdu, zemini, konumu olan demektir” (Duman, 2014:
25). Belli bir zemini olan kisilerin, giinliik islerini gerceklestirdigi, seving ve iiziintiilerini paylagtigi bu
mekanda kurulan iletisim ve iligkiler giindelik hayata ayna tutar. Calismada incelenen “Suat Olmiis, Kalkin
da izleyin ve Cirane” adl1 ii¢ Arapca tiirkiide mahalle hayatina dair izler tespit edilmistir.
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Ortak bir mekanda, yasamin idame ettirildigi mahallede kisiler genellikle birbirini tanirlar. “Mahalleli
sokaga cikinca herkesi tanir, herkesle selamlasir” (Duman, 2014: 25). Dolayisiyla mahallede herhangi bir
dogum, evlilik, 6liim gibi gecis térenlerinin oldugu durumlarda, mahalle halkinin haberi olur. Bu durum,
“Suat Olmiis” adli Mardin tiirkiisiinde goriilmektedir. Suat’in 6liimii iizerine sdylenen agit tiiriindeki eser
sOyle baslar:

Allah askina soylemeyin,*?
Suat olmiis diye.

Daha diin ikindi vaktinde,
Evimizin altindan gecti (KK-2).

Burada 6len kisi olan Suat iizerine sdylenen agitta “daha diin ikindi vaktinde evimizin altindan gegti”
denilmesi, mahallede kisilerin birbirini tanidigin1 ve 6liim gibi durumlarda birbirleri i¢in agit yakabilecek
derecede yakinliga sahip oldugu goriiliir. Oliim, hastalik gibi zor durumlar mahalleliyi birbirine
yakinlagtiran, dayanismay1 gerektiren durumlardir. Bu halk sarkisinda da &len kisi etrafinda acinin
paylasilmasi, giinliik yasamda mahallenin dayanigma fonksiyonunu gosterir. Mahalleler, yardimlagma ve
dayanismanin gerceklestigi bir mekén olmasinin yamn sira, ayni zamanda gilindelik hayatta aile i¢i veya aile
disinda gerceklesen aksakliklarin, iliskilerin de mahalleli tarafindan seyredilebildigi ya da duyuldugu yerler
olarak goruliir.

Giindelik hayatta, fikra, hikéye, tiirkii gibi tiirlere konu olmus gelin-kaynana iliskisi bazen mizahi
bazen de dramatik bir sekilde ele alinir. Mardin’de Arapca sdylenen “Kalkin da Izleyin” seklinde baslayan
tiirkiide gelin-kaynana kavgasi anlatilir:

Kalkin da izleyin,l3

Mahallede ne oldugunu.

Kaynanayla gelini,

Birbirlerinin sa¢larin tutmuslar (volmuslar) (KK-2).

Gelin-kaynana ¢atismasi bir¢ok toplumda hem giinliik hayatta goriilen, hem de sozlii ve yazili edebi
tiirlere yansiyan bir olgu olarak goriilmektedir. “Gelin kaynana arasindaki ilk anlasmazligin dort bin yillik
bir gecmisi oldugu, yapilan arkeolojik kazilarla ortaya ¢ikarilmistir. Civi yazisi bir tablette geng bir kadinin,
kendinden uzaktaki esine “Gel beni bu annenden kurtar, yoksa 6lecegim” dedigi goriilmiistiir (Ispirli, 2004:
19). Dolayisiyla ge¢misten bugiine siirekli devam eden bu ¢atisma, tiirkiilere de konu olmustur. Normalde
temelinde bir problem barindiran bu catisma, bu Arapea tiirkiide mizahi bir sekilde ele alinmistir. Incelenen
tirkii, mahallede “dedikoducu tip” 6zelligi gosteren kisilerin agzindan sdylenmis gibidir. Eserin baginda,
mahalle sakinlerine “kalkin da izleyin, kalkin da izleyin. Mahallede ne oldugunu, kalkin da izleyin”
denilmesi, mahallenin olumsuz 6zelliklerini yansitmaktadir. Aile i¢i iliskilerin, aile i¢i yasama gore disari,
yabanci olan mabhalle sakinleri etrafindan izlenilmesi, konusulmasi mahallenin ayni zamanda bireyleri
psikolojik anlamda daraltan/kontrol eden bir mekan oldugunu gdsterir.

Giindelik hayatta mahallenin bir pargast olan “komsuluk™ ortak bir mekami paylasan kisilerin
birbirleriyle olan iligkilerini igerir. “Toplumsallasma siireci en temel grup ¢esidi olan aile ve ailenin en yakin
gevresi olan komsuluk gruplarinda baglar. Toplumsallasma; toplum i¢inde yasayan insanlarin diger
insanlarla ve gruplarla iliskilerine zemin hazirlayan, deger ve davranig kurallarini belirleyen, yasam iginde
Ogrenilen ve toplumu bir arada tutmay1 saglayan bir siirectir” (Nirun, 1991: 69). Kisilerin sosyallesmesini
saglayan komsuluk, kisileri psikolojik anlamda sagaltma, ortak bir kiiltiirii paylasma islevine sahiptir.
Dolayistyla bu ortak kiiltiirii paylasan kisiler, birbirleriyle bir yasam ve kiiltiir alisverisi kurarlar. Aym
mekani paylasan bu kisilerin kimi zaman “ask, nefret, kiskanclik vb.” duygular ¢evresinde iliski kurdugu
goriliir. Mardin’de Arapga soylenen “Cirane” adli tiirkii bu durumu 6rneklemektedir. Komsu kizina asik
olan kisi, tiirkiide soyle soyler:

678



Siileyman FIDAN & Hayriye Sema MUNGAN

Ah komsum, Allah Allah, 14

Senin gozlerinin arasina masallah,
Basina bir iz (birakayim),

Bir opiiciik ver Allah askina (KK-1).

Insanoglunun her giin yeniden yasadig1 duygular, bireysel ve toplumsal hayatini sekillendiren unsurlar
olarak goriilmektedir. Burada goriilen “komsu kizina asik olma” motifi, giindelik hayatin ve bir¢cok edebi
tiirlin, sanat dalinin iglemis oldugu konulardan biridir. Ayn1 mekani paylasan geng kiz ve erkeklerin birbirini
sevmesi, giindelik yasamda sik karsilasilan bir durumdur. Bu durum kimi zaman evlilikle sonuglanabildigi
gibi, kimi zaman da etrafinda entrika olusturan bir giindelik hayat olgusu olarak goériilmektedir. Dolayisiyla
tirkiiler bu anlamda, insan iligkilerini, insan-toplum iliskilerini ele alarak bulunduklari mekani yansitan
tiirler olarak goriiliir.

Cirane’dekine benzer bir durum Sabiha’nin Kiirtge varyantinda® da goriiliir. Tiirkiiniin diger
varyantlariin aksine Tiirk¢e dizelerle karisik s6ylenen Kiirtce varyantta erotizme varan ifadeler yer alir.
Rebap esliginde sdylenen ve miizikal agidan da farkliliklar goriilen bu varyanttaki degisimin nedeni olarak
kirsal miizigini besleyen mitrip adi verilen yerel miizisyenlerin etkisi ve bu varyantin yalnizca erkeklerin
bulundugu miizikli eglencelerde okunmasi olarak goriiliir (Mak ve Karahasanoglu, 2017: 57, 61).

2.6. Dini Yasam

Ilkel insandan bugiine devam eden “inang-inanma” olgusu, kisilerin ¢esitli varlik, sahis veya nesnelere
kutsallik atfetmesine neden olmustur. Bu inanma istegi etrafinda olusan “dinler” toplumsal hayati
sekillendirmis ve bireylere yasam icerisinde yon gosterme islevini iistlenmistir. Her toplum veya kabile,
cesitli dinlere mensup olarak hayatini siirdiirmektedir. Bu dinlerin etrafinda gergeklestirilen ibadet, ritiiel ve
gelenekler ise kiiltiirii canl1 tutan unsurlardir. Icerisinde birden fazla dil ve dine mensup kisileri barindiran
Mardin bu anlamda bir mozaik gibidir. Bu mozaik igerisinde yer alan dinler ve inang¢ temelli olusan
gelenekler, Mardin’i kiiltiirel anlamda 6nemli bir konuma getirmistir. Giiniimiizde Mardin’de yasayan
Miisliimanlarin yani sira sehirde Yezidilik ve Hristiyanlik dinine mensup Siiryanilerin varligi s6z konusudur.
Bu c¢esitlilik sehrin sozlii ve yazili kiiltiiriine yansidig1 gibi ritiiellerine, miizigine ve daha birgok alana
yayilmistir. Toplumsal hayatta Tanr1’ya kulluk amaciyla yapilan gesitli ibadetler, dini ritiieller vb. unsurlar
giindelik hayatin 6nemli bir kolunu olusturmaktadir. Bu durum Mardin’de Siiryanice tiirkiilere-ilahilere
yansimigtir. Mardin dini miiziginde canli olan Siiryanice ilahiler, igerisinde dini bir¢ok kavram
bulundurmaktadir. Sehirde yasayan Siiryanilerin cemaat hélinde ibadet ettikleri Pazar giinleri veya 6zel
giinlerde soylenen ilahiler giindelik dini hayatin tekrarlanan unsurlarindandir. Hristiyan diinyasinda yaygin
olarak bilinen “Halleluya” yani “Siikiir” ilahisi, Mardinli Siiryani Ortodokslar tarafindan da sdylenir. Bu
ilahi Hristiyanlik inancinda Hz. Isa’nin varhgina siikiir sunulan bir giifteden olugmaktadir:

Siikiir, siikiir, siikiir, siikiirler olsun,*®

Tanri’nin ogluna ovgii olsun eski zamanlardaki gibi.
Stikiir, siikiir, stikiir, siikiirler olsun,

Tanri’min ogluna 6vgii olsun eski zamanlardaki gibi.
Kutsal, kutsal, kutsal efendi.

Babanin tek eviadi,

Bizim igin parildayan kurtulusumuz.

Kutsal, kutsal, kutsal efendi (KK-6).

On {i¢ seneden beri Deyrulzaferan Manastiri’'nda yasayan, yillardir din ve dil egitimi alan KK-6,
“Halleluya” ilahisinin manastir ve kiliselerde ibadet gilinlerinde icra edildigini aktarmistir. Tanr1’ya siikiirle
baslayan ilahi, Tanri’min oglu olduguna inamlan Hz. isa’ya sunulan bir dvgiiden olusmaktadir. Ilahide
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“Kutsal, kutsal, kutsal Efendi” diye seslenilen Hz. Isa etrafinda, Hristiyanhiga ait inanclar yer almaktadur.
[lahide “babanin tek evladi” denilerek Hiristiyanlik inancinin temelindeki “Baba-ogul-kutsal ruh” inanci
anlatilmaktadir. Dolayisiyla dine ait inanglarin, giindelik hayatin bir parcasi olarak ezgili bir sekilde
kiliselerde tekrar1 s6z konusudur. Bu tekrar, kisilere dini ve psikolojik anlamda rahatlama islevi saglayarak
birey ve toplumsal hayat1 bigimlendirir. KK-7’den derlenen bagka bir Siiryanice ilahi de “kilise, siikiir” gibi
dini kavramlar1 igermektedir.

Muhafizlar kilisenin oniinde duruyor,
Onu gece ve giindiiz seytandan koruyor,
Stikiirler olsun, siikiirler olsun,

Siikiirler olsun, siikiirler olsun'’ (KK-7).

Bu ilahide, Hristiyanlarin mabedi olan kilisenin 6niinde muhafizlar durmaktadir. Bu muhafizlar KK-
7’ye gore hem kiliseyi hem de kilise igindeki kutsal ruhu koruyan melekler olarak goriilmektedir. Yine
ilahide gecen “siikiirler olsun” kavrami bir¢ok dinde bulunan “siikiir” ile ilgilidir. KK-7, Siiryani ilahilerinde
“siikiir” kavraminin ¢ogu zaman yer aldigin1 ve Siiryanilikte de siikriin, siikretmenin 6nemli bir ibadet
oldugunu vurgulamistir. Giindelik hayatta bir ibadet olarak yapilan “siikiir ritiieli”nin ilahide yer almasi,
miizigin toplumsal hayatla i¢ ige olusunun gdstergelerinden biri olarak goriilebilir.

Sonug¢

Insanoglunun duygu ve diisiincelerini yansitan halk miizigi/geleneksel miizik gecmisten bugiine canli
bir sekilde yasayan tiirler ortaya ¢ikarmistir. Bireyin sOylemek istediklerini, toplumlara duyuran bu ses,
icerisinde barindirdiklariyla bulundugu topluma, kiiltiiriine ayna tutar. Giindelik yasam icerisinde kisilerin
herhangi bir Uziinti veya seving aninda tekrarladiklari tiirkii sdyleme eylemi giinliik hayatin
pratiklerindendir. Kimi zaman eglence kimi zaman da bir kagis araci olan tiirkiiler, her an her yerde
sOylenebildikleri gibi, 6zel giin ve gecelerde, ¢esitli etkinlik ve festivallerin olmazsa olmazi gibidir.

Her bolgenin kendine ait halk miizigi vardir. Kisilere miisterek bir biling sunan bu eserler, kisileri bir
arada tutma, eglendirme, hos vakit gecirme, egitme, kiiltiiriin kusaklar arasinda aktarimi vb. iglevlere sahiptir.
Dolayisiyla iglevsel olan bu alan, sehirlerin kiiltiir turizmine de katki saglamaktadir. Kiiltiirel anlamda zengin
bir yapiya sahip Mardin ilinde sdylenen c¢ok dilli tiirkiiler, Mardin’i renkli bir koro haline getirmistir.
Valiligin, miizelerin vb. kurumlarin yapmis olduklart 6zel proje ve ¢alismalarda Mardin tiirkiileri, ortak
ezgiler etrafinda “Tilirkge, Arapca, Kiirtce ve Siiryanice” olmak iizere dort ayn dille sdylenmektedir. Bilingli
bir calismayla yapilan bu uygulamanin yani sira Mardin’de geleneksel miizik iiriinleri, dort ayri dilde icra
edilmektedir. Her dilin kendine has ezgi ve miiziginin birlestigi ortak nokta Mardin’dir. Mardin’e, giindelik
hayatina, kozmopolit yapisina, gelenck ve goreneklerine yer veren tiirkiiler/halk sarkilari, halkbilimsel,
etnomiizikolojik ve sosyolojik anlamda 6nemli veriler sunmaktadir. Caligmada incelenen dort Tiirkce, sekiz
Arapga, li¢ Kiirtce ve iki Siiryanice eserde, gilindelik hayata ait pratikler yer almaktadir. Bunlardan,
yolculuklar, gelenek ve gorenekler, mahalle ve mahalleli, komsuluk iliskileri, dini yagsam secilen eserlerde
tespit edilmistir. Bu tespitler 15181inda Mardin’de Tiirkce, Arapga, Kiirtce ve Siiryanice sdylenen tiirkiilerin,
Mardin’e ait kiiltir ve yasami tanitma, aktarma islevine sahip oldugu goriilmektedir. Bugiin artik
uygulanmayan baz1 geleneklerin tiirkiilerde yer almasi, geleneksel olanin, halka ait olanin tekrar hatirlanmasi
ve yasatilabilmesi agisindan 6nemsenmektedir.

Sonnotlar

! Dog. Dr. Erdem Ozdemir’in bu konudaki goriisleri su sekildedir: “Her toplumun halk baglaminda icra edilen miizikleri
prensipte halk miizigi olarak adlandirilmaktadir. Bununla birlikte pek ¢ok toplumun halk miiziklerine 6zel bir
adlandirma yaptiklar1 goriilmektedir. Bu adlandirmalar farkli Tiirk boylarinda dahi gesitlilik gostermektedir. S6zlii halk
miiziklerine Kirim Tiirkleri sin derken, Kazak Tirkleri en, dlen ve yur gibi adlar vermektedir. Tiirkiye Tiirklerinin halk
miiziklerine de bir iist basglik olarak tiirkii dendigi bilinmektedir. Dilin, bir kiiltiiriin birincil kimlik ve ayrim unsuru
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oldugu goz oniinde bulunduruldugunda tiirkii olarak adlandirilan ve Tiirk halk miiziginin herhangi bir form ve
tiiriinde insa edilmis bir ezgi ile seslendirilen halk miiziklerinin dilinin Tiirk¢e olmast gerekmektedir. Zira Tiirk adina
eklenen nispet i'si ile Tiirk'e 6zgiiliik anlam1 ifade eden Tiirki'den tiiremis olan tiirkii, ancak Tiirk¢e sozlerle inga ve icra
edildiginde Tiirk'e 0zgiilik icerebilmektedir. Bir tiirkii ezgisi, farkli bir dilde wuyarlanan sozlerle
seslendirildiginde miizikal olarak kimlik degistirmeyecekse de soz itibari ile bagka bir kiiltiir dairesine girmis olacaktir.
Boyle bir eser, ancak ezgisel manada Tiirk miizigi olarak degerlendirilir. Tiirkiye'de yasayan farkli etnik yapilarin kendi
dillerinde seslendirdikleri halk ezgilerine gelisigiizel bir sekilde tiirkii denilebilecegi gibi dilin farkli olmasindan dolay1
0 etnik yapinin adini alacak bigimde halk sarkisi seklinde bir adlandirma daha anlamli olacaktir (Goriisme: 11.7.2023).
2 Tiirkii metinlerinin uzun olmasi sebebiyle konuyla ilgili béliimlerine yer verilmistir.

3 Tiirkii metni “Internet Kaynaklart URL-1" béliimiinde mevcuttur.

* Tiirkii metni “Internet Kaynakcalar1 URL-1” bdliimiinde mevcuttur.

5 Arapga halk sarkisidir. Yukarida verilen bolimiin Arapcasi sdyledir:
Hat matar, hat matar.

Ele Kemisliye.

Kicce habar min Helep,

Le beyni’d Deriyye.

Oy Memo, Memo, Memo, Memo 1l Merdinliye.

6 O Allah ki bizim gibi garipleri vatanimizdan ve babamizin meskeninden ayirdi, Hay evim.
Hay kalk garibim, ikametgahim,

Hay evim, hay evim, evim...

Hay bu sabah kara Istanbul’un denizinde diisiiniiyordum,

Bir siirii kayik ve gemi vardu.

Bu sabah Mardin kalesinde diisiiniiyordum,

Bir siirii, sar1 altin vardi.

Hay evim.

7 lgili béliimiin Tiirkgesi su sekildedir:

Avrupa sehirlerinin sokaklarinda

Bir Kiirt kizina rast geldim.

Sahipsiz geziyordu,

Simsicak bir yiirekle bana yaklasti,

Goriinen oydu ki bir ¢are artyordu.

8 Arapca halk sarkisi olan Meryemi, KK-4 tarafindan Tiirkgeye aktarilmistir.

9 Tiirkiiniin Arapcgasi su sekildedir:
“Mart’1l 1jdide kissevet 1’rok,
Mart’1l eteke yamo helefit moddok.
Id dirra dirra dirra,

Yi esked mirra.”

10 Tiirkiiniin Arapgasi su sekildedir:
Inharil ehhed, memne ehhed.

Yalla seleme, sahha seleme.
Meyme ecuz felsi bizir, karti kadame.
Yalla seleme, sahha seleme.

1 Ayrintih bilgi igin bkz. (Koksal, 2010).
12 Tiirkiiniin Arapgasi su sekildedir:
“Hibbun Allah let kulun,

Suede kil metit.

Imberhe fi’l asriye,

Min teht beytne fetit.”

13 Tiirkiiniin Arapgasi su sekildedir:
Kumu 1tlau, 1tfarracu,

Eys sar fi’l imhelle,

Kil miski sair ba’din,

Il heme u 1l kinne.

14 Tiirkiiniin Arapgasi soyledir:
Cirane Allah Allah,

Beyn eyneyki masallah,
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Ele raski’l eleme,

Bovse lagatir Allah.

15 Kiirtge varyant su sekildedir:
Destem ser memiké te bi
Were were le Sabiha

Memik sekiré Halebé

He hey le le le Sabiha

Tiirkgesi ise:

Ellerim memelerinde

Gel le Sabiha

Memeleri Halep sekeri

Hey le Sabiha (Mak ve Karahasanoglu, 2017: 50).
16 flahinin Siiryanicesi soyledir:
Hallel, hallel, hallel, hallelunoy.
Bar Allaho akmo, dihallel ve halluy.
Hallel, hallel, hallel, hallelunoy.
Bar Allaho akmo, dihallel ve halluy.
Kadish, kadish, kadish Moryo,
Thidoyo Dalohutho,

Dadnah forko 1kul beryotho.
Kadish, kadish, kadish Moryo.

17 Siiryanicesi soyledir:

Al tarheyk 1to notore koymin,

Bliljo bimomo min bisho nefrin,

A me halleluia, e o halleluia

A me halleluia, e o halleluia
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KK-3: Emine Mungan, Mardin-Artuklu, 1972, Ev hanimi. (Goriisme: 11.12.2022)
KK-4: Ayhan Erol, Mardin-Artuklu, 1964, Ev hanimi1. (Gortisme: 22.01.2023)
KK-5: M.F., Mardin-Artuklu, 1962, Memur-Sanatgi. (Goriisme: 06.6.2023)

KK-6: Amanuel Cepe, Mardin-Midyat, 1996, Esnaf. (Goriisme: 07.6.2023)

KK-7: E.C, Mardin-Midyat, 1970, Esnaf. (Go6riisme: 03.4.2023)

KK-8: Dog. Dr. Erdem Ozdemir, Sakarya, 1980, Miizikolog. (Gériisme: 11.7.2023)
KK-9: Ahmet Yasar, Mardin, 1965, Esnaf. (Goriisme: 13.7.2023)


https://turku.sitesi.web.tr/mardin/
https://m.bianet.org/bianet/sanat/143417-arapca
https://www.youtube.com/watch?v=oOuOlKnzLOQ&t=2s

