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The Heart in Tte Diwan of Niyazi-i Misri

Abstract
Niyazi-i Misri, a turbulent life spent in exile, is the most debated Sufi poet of Turkish Sufi literature,

with numerous writings and discussions about his works, ideas, and poems. The focus of this article
is Misri's struggle with the heart, its purification, and the path to becoming a perfect human being.
Brief information about Misri's life and personality is provided in the text. Misri draws spiritual
inspiration from figures such as Ali Ibn Abi Talib, Muhyiddin Ibn Arabi, and Mevlana Rumi. He has
also written poems in response to the works of other poets such as Ahmet Yesevi, Yunus Emre,
Nesimi, Elvan-1 Sirazi, Fuzili, Kutupzade ibrahim, Aziz Mahmud Hiidayf, Sinan Ummi, Gaybi Sunullah,
and Semseddin Sivasi, and has been influenced by them. In this article, the views of poets such as
Yunus Emre and Ummi Sinan, whom Misri was influenced by and followed, on the subject of the heart
are analyzed in as much detail as possible. Misri's couplets about the heart exhibit a passionate style.
It can be said that in his poems, he took utmost care to adhere to the standards of Sharia law. Misr{,
like Yunus Emre and Ummi Sinan, strongly emphasized that the heart belongs to Allah and that any
love and attachment outside of Him should not reside in the heart. He expressed that the heart needs
to be purified from worldly desires in order to be able to accommodate its owner. Misri himself
explained in detail concepts such as wine, beloved, tavern, and wine jug, which are prone to
misunderstandings related to Sufism and Sufis, in one of his booklets in his poems. In this regard,
some excerpts from the relevant booklet have been quoted from time to time. Misri has stated that
the heart will open to divine light through remembrance (zikr) and contemplation (tefekkiir), and he
emphasized the importance of remembrance and worship.

Keywords: Sufism, Sufi, Misri, Soul, Heart, Yunus Emre.

Niyazi-i Misri Divanr’'nda Goniil
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Calkantili hayat1 siirgiinlerle gecen Niyazi-i Misr], Tiirk tasavvuf edebiyatinin en ¢ok tartisilan,
eserleri, fikirleri ve siirleri hakkinda en fazla yazilan bir mutasavvif sairidir. Bu yazinin konusu
Misri'nin goniil, gdniil tasfiyesi ve kamil insan olma yolundaki miicahedesidir. Yazida Misri'nin kisaca
hayat1 ve Kisiligi hakkinda bilgi verildi. Misri, manevi olarak Hz. Ali, Muhyiddin ibn Arabi ve
Mevland’dan feyz almistir. Misri, Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Nesimi, Elvan-1Sirazi, Fuzili, Kutupzade
ibrahim, Aziz Mahmud Hiidayi, Sinan Ummi, Gaybi Sunullah, Semseddin Sivasi gibi sairlerin siirlerine
nazire yazmis ve bunlardan etkilenmistir. Bu makalede Misri'nin etkilendigi ve takip ettigi Yunus
Emre ve Ummi Sinan gibi sairlerin géniil konusu hakkindaki goriisleri miimkiin oldugunca ayrintil
bir bicimde incelendi. Misri’nin goniil konulu beyitlerinde coskun bir eda vardir. Onun, siirlerinde
seriat dlciileri icinde kalmaya azami 6zen gosterdigi sdylenebilir. Misri de Yunus Emre ve Ummi Sinan
gibi gonliin Allah’a ait oldugunu, O’nun disindaki sevgi ve ilgilerin gonitilde yer almamasi gerektigini
1srarla vurgulamistir. Misri, génliin zikir ve tefekkiirle ilahi nurlara agilacagini séylemis zikir ve
ibadetin 6nemi lizerinde 6nemle durmustur.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Sufi, Misri, Goniil, Kalb, Yunus Emre.

The Heart in the Diwan of Niyazi-i Misri

Summary
The life of Niyazi Misri can be summarized as follows: He was born on March 9, 1618, in Malatya. His

real name was Mehmed, and his pen names were 'Niyazi' and 'Misri'. He received his early education
in his village and then sought religious and Sufi lessons from scholars to educate himself. He became
a disciple of the Halveti sheikh Hiiseyin Efendi from Malatya. Abdul-Qadir Gilani advised Niyazi in a
dream to first learn the exoteric sciences and then turn to Sufism. With permission from his sheikh,
Niyazl left Egypt in 1643 and traveled through various regions of Arabia and Anatolia. In 1646, he
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settled in Istanbul but did not stay there for long. He first went to Bursa and then to Usak, where he
stayed with Sheikh Mehmed, a disciple of Umm{ Sinan, for a while. Later, he traveled to Elmali with
Ummi Sinan (1647) and completed his education under the guidance of his sheikh during the nine
years he spent there. In 1655, Niyazi was appointed as a caliph by Ummi Sinan. He settled in Bursa
in 1072 and continued his spiritual guidance duties. However, due to the disapproval of some of his
words, he was exiled to Rhodes (1083). The exile in Rhodes lasted for 9 months, after which Niyazi
was pardoned and returned to Bursa. Due to certain views that were not understood among the
people and scholars, he was then exiled to the island of Limni (1677), where he lived under difficult
conditions for 15 years. It is evident from his works that this troubled period of exile until 1691 left
deep marks on Niyazi's soul. After the exile ended, he returned to Bursa, but his desire to join Sultan
Ahmed II's campaign in Austria with his disciples was not welcomed by the sultan. Instead, it was
suggested that he should pray for the army's victory, and he was advised not to come. Niyazi-i Misri,
whose turbulent life was marked by exiles, is a Sufi poet who has been widely discussed and written
about in Turkish Sufi literature. Niyazi drew spiritual inspiration from Hz. Ali, Muhyiddin Ibn Arabi,
and Mevlana. He wrote response poems (nazire) to the works of poets such as Ahmet Yesevi, Yunus
Emre, Nesimi, Elvan-1 Sirazi, Fuzili, Kutupzade Ibrahim, Aziz Mahmud Hiidayi, Sinan Ummi, Gaybi
Sunullah, Semseddin Sivasi, and was influenced by them. In his written poems, Niyazi Misri often
addresses his own self and heart, expressing the emotions and thoughts about the most important
aspect of being human, which is the heart, with striking couplets and a clear, understandable, and
eloquent language and style. In classical Turkish poetry, the heartis the lover's desire and aspiration,
more precisely, the inner force that he cannot overcome in terms of love and beauty. It is the center
of pleasure, delight, and pain. It is generally considered as the life element that keeps humans alive,
along with the soul. The heart is sometimes used to mean the lover, and the lover converses with it
as if it were a separate person, giving advice. Many examples can be found in folk songs showing that
the meanings of the heart in classical poetry are also used. Misri states that the heart is indecisive.
The heart desires to break free from the cage of the body and overcome obstacles in order to reach
Allah. In achieving this goal, the body and the ego are obstacles. The poet's emphasis on the nature,
characteristics, and purification of the heart bears great resemblance to Yunus Emre and Ummi
Sinan. Misri's verses on the subject of the heart exhibit a fervent and passionate style. It can be said
that he takes utmost care to abide by the measures of religious law (sharia) in his poems. Misr], like
Yunus Emre and Umm{ Sinan, emphatically emphasizes that the heart belongs to Allah and that love
and interests outside of Him should not reside in the heart. Misri's initial advice to the Sufi traveler
who sets out on the path with the feet of the heart is as follows: This period is the time for the people
of affliction to weep and lament. This affliction can only be healed by love, and wounds can be
mended. According to Misri, the heart is a mirror that is ignited with love, occasionally shattered by
manifestations of divine wrath, but capable of manifesting the beautiful names of Allah. Niyazi, by
showing the ways to purify and cleanse the heart, expresses that it belongs solely to Allah and is His
throne. The heart is the place of Allah, who is the One who is exempt from the earthly limitations. The
path to reaching this throne is through unity (tevhid) and continuous remembrance (zikr). Misri feels
the need to warn people against love for the world. According to Niyazi, giving one's heart to the
world brings about conflicts and troubles. Mistakes made cause distress in the presence of Allah. Itis
recommended to seek solitude (halvet) and prioritize remembrance to find oneself and purify the
heart. This situation can be seen as a reflection of the poet being a sheikh of the Halveti order.

Giri

' Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Yunus Emre’den sonra en ¢ok konusulan, tartisilan ve
fikirleri hakkinda en ¢ok yazi yazilan isim Niyazi-i Misri'dir. Calkantili hayati1 ve toplum
olaylarina bigane kalmamasi, zaman zaman siyasi hareketlere yeltenmesi sebebiyle
zahmetli ve cileli bir hayat yasamis, coskun fitratinin bir tezahiirli olan siirleri asirlarca
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okuna gelmis, yankilar1 zamanimiza kadar ulasmistir. Misri'nin, siirlerinde bazi tasavvuf
terimleri disinda, rahat bir dil ve anlasilir bir Tiirkce kullandig1 goriiliir.

Bu arastirmadaki temel amacimiz Niyazi-i Misri’nin kdmil insan olma yolunda goniil
ve gonliin tasfiyesiyle ilgili goriislerini ortaya koymaktir. Ancak ana konumuza gecmeden
once onun hayatindan ve eserlerinden de bahsetmemiz gerelidir.

1. Niyazi-i Misri’'nin Hayat, Kisiligi, Eserleri, Seriat ve Tasavvuf Hakkindaki Temel
Goriist

Parsons’un sosyal diizen-din iliskisiyle ilgili yaklasimlarini incelemeye gecmeden
once faydaci yaklasimin ‘sosyal diizen problemi’ olarak adlandirdiklar: diisiince iizerinde
kisaca durmakta yarar vardir.

1.1. Hayat1

Niyazi Misri’'nin hayati kisaca soyle Ozetlenebilir: 9 Mart 1618’de Malatya’da
diinyaya gelmistir. Asil adi Mehmed olup ‘Niyazi ve Misri mahlaslarim kullanmistir. i1k
egitimini koyiinde alan Misri, bilginlerden dini ve tasavvufi dersler alip kendini yetistirmis,
babasi, onu kendi seyhine baglanma arzusu gostermis olsa da o, Malatyali Halveti seyhi
Hiiseyin Efendi’ye intisap etmistir. 20 yaslarinda 1048/1638’de 6nce Diyarbakir’a, oradan
Mardin’e ge¢mis, bulundugu bu ilim ve kiiltiir merkezlerinde ilmi y6nden kendini
gelistirmeyi silirdiirmiistiir. Daha sonra Kerbeld, Bagdat ve Kahire’ye gitmis, Misir'daki
Camii'l-Ezher'de ilmi calismalarina devam etmis, tasavvufl silikiinii tamamlamaya
calismistir.

Riiyasinda gordiigii Abtilkadir Geylanl ona 6nce zahir ilmini 6grenmesini sonra
tasavvufa yonelmesini tavsiye ettikten sonra kendisini yetistirecek mirsidin Misir’da
olmadigini soylemistir. Bunun tlizerine Niyazi, seyhinden izin alip 1053 /1643’te Misir'dan
ayrilarak Arabistan ve Anadolu’nun degisik yorelerini dolasmis, 1056/1646’da Istanbul’a
gelip yerlesmistir. Niyazi-i Misri adiyla anilmaya baglamis, istanbul’'da fazla kalmayarak
once Bursa’ya, oradan da Usak’a ge¢mis, burada Umm{ Sinan’in talebesi Seyh Mehmed'in
yaninda bir siire kalmistir. Daha sonra Ummi Sinan’la birlikte Elmal’ya gitmistir
(1057/1647). Burada 9 yil hizmetinde bulunarak siildkiinii tamamlayan Misri'ye
1066/1655’te Ummi Sinan hilafet vererek irsatla gorevlendirmistir.

Elmali’da bir siire kalan sair Usak’a, oradan Cal ve Kiitahya’'ya gecerek bir miiddet
irsada devam etmis, seyhinin 6liimii lzerine 1657’de Usak’a geri donmiistiir. 1072’de
Bursa'ya gelip irsat gérevini siirdiiren Misri’nin séhreti her yere yayilmis, hatta istanbul’a,
saraya kadar ulasmistir. Saray tarafindan Edirne’ye davet edilen sair Edirne’de kisa bir siire
kaldiktan sonra Istanbul’a, oradan da tekrar Bursa’ya donmiistiir.

Kaynaklar Niyazi-i Misri’nin saray tarafindan ikinci kez Edirne’ye davet edildigini
kaydeder. Bu ikinci gidisinde bazi sozlerinin begenilmemesi tizerine Rodos’a siirgiin edilir
(1083); Rodos siirgiinii 9 ay siiren Misri affedilince Bursa’ya donmuis, halk ve ilim adamlar
arasinda tevilinde zorluk ¢ekilen birtakim goriisleri dolayisiyla bu kez Limni adasina siirgiin
edilmis (1088/1677), 15 yil siiren bu menfa donemde oldukca zor sartlar altinda yasamistir.

1103/1691’e kadar siiren bu sikintih siirgliniin Misri’'nin ruhunda derin izler
biraktigi eserlerinden anlasilmaktadir. Siirgiin bitince Bursa’ya déonmiis, Sultan II. Ahmed’in
Avusturya seferine miiritleriyle birlikte katilmak istegi padisah tarafindan hos
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karsilanmamis, orduya zafer icin dua etmesinin daha miinasip olacagl bildirilerek
gelmemesi yoniinde irade belirtilmistir. Niyazi, padisah fermanina ragmen savasa gitmekte
direnince Limni adasina tekrar siirgiine yollanmis, 1105/1694’te Limni'de vefat edince
bulundugu yere makamda defnedilmistir.! Misri'nin siirgiin hayati yaklasik 20 il
strmiistiir. Vefatina bazi sairler tarafindan tarihler disiirtliir:

Pervaz idince ‘adne didiim Nazim tarih

Can-1 ‘aziz-i Misr1 bir kumr1 gibi ucdi

Diisdi ¢ar etrafa matem didiler tarthini

Rih-1 Misri mahfil-i ‘aliye pervaz eyledi (Donuk, 2016, s.404)
1.2. Kisiligi

Kaynaklarda yer alan, “Ol mive-i nahl-i kerdmet ol hursid-i ufk-1 hidayet vilayet-i
Anatolidan... ‘ulim-1 zahir @ batin1 tekmil ve mertebe-i mukakkdemat-1 tahsil edip tarik-i
ziihd 1 salaha salik ve nakd-i vakt-i fevz Ui feldha malik olup...” (Capan, 2005, s.603), “cezbe-
i ilahiyye ile meshur ‘ilm-i cifre miite‘allik kelimati vafir nizdm-1 ahvali nadir sarab-1 ‘isk ile
mest-i 1a-ya‘’kil” (Ozcan, 1989, s.92), “Ali ve Hasan-Hiiseyin tarafdarhgini asir1 dereceye
vardiran ve kendisinde fevkalade manevi riitbeler bulundugu vehimlerine kapilan
Niyazi'nin ¢cevresinde biiyiik alaka ve genis bir manevi hava uyandirmasi bu mevzulardaki
coskun davranislarindandir” (Banarli, 1983, 702), “Cezbesi olup ilm-i cifre miite‘allik
kelimati vafirdir. Nizadm-1 ahvali nadir, siirb-i ask ile mest-i 1d-ya‘kil ve bununla beraber alim
ve fazil idi” (Siireyya, tarihsiz, s.193), “mesreb-i 1a’ubalileri hiddet-giiy u saht-makal ve
ekSer-i evkat miistagrak-1 liicce-i celal olmagin yine bah$-i mesad’il-i cifriyye itmekle”
(Donuk, 2016, s.403), ““Aziz-i mima-ileyhiifi ‘ilm 1 fazlindan kat'-1 nazar mu‘amma-y1 ahval-
i bukalemiuini-mesreb-i miitelevvinelerinden erbab-1 basirete niimayandur;” (Donuk, 2016,
s.404) gibi sozler karakterini aciklayacak mahiyettedir.

Niyazi-i Misri'nin, disaridan gelen hediyeleri, yardimlar1 kabul etmedigi
bilinmektedir (Askar, 1997, s.113). O, sadece miiritlerinin egitimiyle yetinmemis halkin dini
egitimi ile de ilgilenmis, mektep, kiitiiphane, talebe odalar1 ihtiva eden medreseler agtirarak
sosyal bir kisilik sergilemistir. “Etkili bir tarikat olan Halvetiye’nin 6nde gelen bir iiyesi olan
bu kisi, kendine has 6zellikleri yiiziinden dikkate deger bir sairdi; kendini terk edip, tiimiiyle
masuka teslim olduktan sonra buldugu huzur ve ruhun arayisi incelikli misralarda yansir.”
(Askar, 1997,s.113)

Tasavvuf edebiyatimizin bu en ¢ok konusulan, tartisilan sairlerinin basinda gelen
Misri’nin siirindeki asil hava tasavvufi ask, nesve ve edadir.” Misri’nin, Ahmet Yesevi, Yunus
Emre ¢izgisini siirdiiren énemli sairlerden biri olarak dikkat cektigi gibi Nesimi, Elvan-1
Sirazi, Fuzili, Kutupzade ibrahim, Aziz Mahmud Hidayi, Sinan Ummi, Gaybi Sunullah,
Semseddin Sivasi gibi sairlerin siirlerine nazire yazmasi bunlardan etkilenmis olabilecegini
gosterir. Misri’'nin manevi olarak etkilendigi, feyz aldig1 sahsiyetlerin basinda Hz. Alj,
Muyiddin ibn Arabi ve Mevland’nin geldigi ifade dilmektedir (Erdogan, 1989, ss. CXXIII-
CXXVIIIL).

1 Niyazi-i Misri’nin hayati i¢in bkz.: Erdogan, K. (1989). Niyazi-i Misri Divdni. Ankara: Ak¢ag); Kavruk, H.
Niyazi-i Misri. https:/ /teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/niyazii-misri (21.01.2023); Askar, M. (2007). Niyazi-i
Misri. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C.33, S. 166-169). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.
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1.3. Eserleri

Alim bir mutasavvif olarak hem Arapga hem Tiirkce eserler kaleme alan Misri'nin
Tiirkce eserleri daha ¢ok kisa risaleler halindedir. Arapga eserleri: Meva'idii'l-'irfdn, ed-
Devretii'l-'arsiyye fi ahkdmi’l-fersiyye (Devre-i 'Arsiyye), Tesbi'-i Kaside-i Biirde, Tefsiru
Fatihati'l-Kitab, Mecdlis.

Tiirkce bazi eserleri: Divan, Tuhfetii'l-ussdk, Mecmua, Risdle-i Es'ile ve Ecvibe-i
Mutasavvifdane (Risale fi't-tasavvuf), Risale-i Devriyye, Ta'biratii'l-vakiat, Serh-i Esmaii'l-
hiisna (Esma-i Halvetiyye), Serh-i Nutk-1 Yunus Emre. (Askar. 2007, s.167-168)

1.4. Tasavvuf ve Seriat Hakkindaki Genel Goriisii

Niyazi Misri’'nin siirlerinde yer yer seriatin sinirlarini zorlayan ifadeler bulunmakla
birlikte 6zellikle Risdle-i Es'ile ve Ecvibe-i Mutasavvifdne’de seriatin zahirine siki bir baglihk
sergiledigi dikkat ceker. Tasavvuf nedir sorusuna verdigi su cevap onun seriat konusundaki
titizligini gostermektedir (Misri, yk.64a.)

Eger bize iderlerse tasavvufun ibtiddsi nediir? Cevdp virtiriiz ki imdnun alti erkdni
vardur ki ol erkan Allah’ufi varligina ve birligine ve meleklerine ve kitablarina ve restillerine
ve kiydmet giintine ve hayir ve serr Allah’uii takdiriyle oldugina dil ile ikrdr ve goniil ile
tasdikdiir. Tasavvufun ibtiddst budur. Eger su’dl iderlerseki tasavvufuii intihdsi nediir? Cevdb
virtirtiz ki tasavvufufi intihdsi da bu alti erkdn-1 imdniyeyi dil ile ikrdr ve goiil ile tasdikdlir.

Yine ayni risalede, “Seri‘ati nakis olanufi hakikati de nakis olur” (Misri, Yk.65a) diyen
Misr?’nin, stfilerin itikadina dair sorulan soruya verdigi cevap onun seriata olan samimi
baghhiginin ifadesidir: “Bu sfifiler i‘tikddda ve ‘ameliyatda ne mezhedendiir? Cevab:
Sufileriifi ekSeriya ‘akd’id-i Islamiyetde mezhebleri ehl-i siinnet ve’l-cema‘atden Seyhii’l-
islam vel-miislimin e’s-seyh Eb{i Mansir Maturididirler” (Misr{, yk. 65a).

Misri sufilerin mezhebi konusundaki sézlerini dért mezhep imaminin itikatlarinin
aslinda ayni oldugunu, birtakim fiiruat konularinda ihtilaf ettiklerini ve hic¢bir stifinin
onlarin makamina ulasamayacagim ifade ettikten sonra soéyle tamamlar: “Iste sifileriifi
mibtedileriniii ve miintehileriniifi mezhebleri bu ehl-i siinnet ve’l-cema‘at mezhebidiir,
gayr1 degil.”(MlIsri, yk.65b) Misri, stfiler arasindaki, bir seyh ne kadar keramet sahibi olsa
da seriatin zahirine uymuyorsa yanlis yoldadir anlayisini da ayni risalede vurgulamistir.

Maisri, s6z konusu risilesinde tasavvufi siirlerde yanlis anlasilabilecek bazi tasavvufi
kelimelerin ne anlama geldigini su ciimlelerle agiklamaktadir:

Sair, sarap, meyhane, kadeh, mahbup, ziilif, hal ve yanak gibi kelimeleri tasavvufl
anlamda yorumlar ve bu yorumlarla siff sairleri tezkiye eder. Sufilerin esyanin zahirinden
batinina ve suretinden manasina niifuz ettiklerini sdyleyerek bu kelimelerin tasavvufi
anlamlarini séyle agiklar:

Sarabdan murddlart ma rifetulldhdur; neticesi mahabbetu’lldhdur ve
‘askdur. ‘askla mahabbet bir ma‘ndyadur. Ve meyhdneden murdd miirsid-i
kamiliiii géilidiir ki mahabbetulldh hazinesidiir. Ve kadehden murdd tdlibe
telkin itdiigi ismu’llahdur ydhud dehdnindan ma‘arif-i ildhiyye ile siidiir iden
kelimdtdur. Sdlik dinlediikce ol kelimdtuni zevkiylemest ii ld-ya‘kil olur. Ve
mahabiibdan murdd miirsid-i kamildiir. Zir@ mahbibi gordiikde géiiiil bir
mahabbet itdiigi tendsiib-i a‘zdst olupher bir naks yirlii yirin buldugiy¢iin
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g6Aiil mahabbet ider. Imdi salike miirsid-i kdmiliiA deriininda ma‘arif-i
ilahiyye yiiz gosteriip ol ma'rifetle egydyr kemdhi gérmege baslayup miirsidiii
her sézini ve her isini ve her sifat-1 bdtindsini ve ma‘drif-i ildhiyesini biltip
afilamaga basladugi gibi géziyle ol miirsid ol mahbtib-1 siriden bifi mertebe
sevgilii goriniir zird ol mahbiib tendiir bu mahbib cdndur. Ve ziiliifden murdd
miirsidiifi tdlibden yafia tenezziil idiip kelimdt-1 cdzibe séyledigidiir. Ve hdlden
murdd miirsidiin istignd‘dleminde gdh miistagrak-1 bahr-i visdl-i zat oldig ki
ol vakitde géiili irsdddan miistagni olur. Ve yafiagindan murdd gahi talibe
zamdn tdlibiin génlinden iki cihdn fikrini selb idtip belki tdlibe kendii viictidini
daht yavi kildugi hdldur. Ve yiizinde olan hatlar1 Kur'dna tesbihden murdd
oldur ki yiizden murdd miirsidiin goénli yiizidiir. Kur’andan murdd ahldk-i
ilahiyyediir ki “Tahallaku bi-ahlaki’lldh” hdsil itmisdiir dimek ister.” (Misri,
yk.67b-68a)

Misri, “insan alemin ruhudur; insan, alem ve Kur'an birbirinin aynasidir. Insan
kemale erdikce miikemmel bir ayna haline gelir ve alemdeki her sey o aynaya yansir. insan
bir ayna olarak alemdeki her seyin bilinme ilkesi ve araci haline gelir. Misri bunu, "Biiyiik
adlemde bulunan her sey kii¢clik dlemde de bulunur. Ciinkii dlem biiyiik olsa da insanin
hakikatine benzer yaratilmistir" diyerek insana verdigi degeri ifade eder (Demirli, 2007,
s.169).

2. Niyazi Misri Divanin’da Goniil

Goniil nedir, mahiyeti ve insandaki yeri hakkinda sorulabilecek sorularla Misri’'nin
bu so6ze yiikledigi anlamlara cevap bulabilmek i¢in liigatlerde bu kelimeye ne gibi manalar
verildigine bakmak gerekir:

“Sevgi, istek, dlisiiniis, anma, hatir vb. kalpte olusan duygularin kaynagi...” (Akalin,
2010, 5.963), “Gontl as181n askiyla ilgili her tiirlii gelismenin algilandigi yerdir” (Pala, 2004,
s. 168), “Goniil, yiiregin manevi halidir: “Ask nesterinin ucunu ruhun damarina vurdular. Bir
katre kan damladi ve ad1 yiirek oldu. (Mevlana). Dil kelimesi gontil ile yiirek manasinda
miisterek iseler de...” (Siikkun, 1966), s.919) , “Iman, sevgi ve nefretin, iyi ve kétii biitiin
duygularin kaynagi oldugu kabul edilen kalbin manevi yonii, yiirek, dil” (Demirli, 2007,
s.169 ), “Kalbin Tiirkge karsiligr.”(Demirli, 2007, s.169), “Kalbin kirlenmis sekline bazen nefs
de denir. Buna karsi nefsin arinmis sekli de kalptir, kalp hiikmiindedir.” (Uludag, 2019, s.18)

Klasik Tiirk siirinde “Goniil, asi8in arzu ve istek, daha dogrusu ask ve giizellik
konusunda ontine gecemedigi i¢c kuvvetidir. Zevk, haz ve elemlerinin menbai, merkezidir.
Ekseriya, insanin hayat unsuru olup uzviyeti ayakta tutan can mefhumu ile birlikte bulunur.
Ve ask, as1k s6z konusu oldugu zaman hemen daima bulunur. Bazan da teshis edilerek ds1g1n
yerine ikame edilir. Ya da asik, onunla ayr bir sahismis gibi konusur, sohbet eder, dertlesir,
tavsiyelerde bulunur, hi¢cbir zaman tesiri gortilmemekle birlikte, nasihat eder.”(Tolasa,
1973, s. 321) olarak hemen hemen ayni manalarda sairler tarafindan kullanilmistir. Halk
tiirkiilerinde de gonliin klasik siirdeki anlamlariyla kullanildigini gésteren pek cok érnek
bulmak miimkindtr.

Misri’nin géniil konusunda soylediklerini anlayabilmek i¢in Yunus Emre ve Ummi
Sinan’in siirlerinin penceresinden bakmak isabetli olur diye diistindiik. Bu konuda Misri
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sozlerinin aslinda biiyiik hayranlik duydugu Yunus Emre’nin kendine soylettiklerinden
ibaret oldugunu séyler. Yunus, Misr{ icin candir, can kadar énemlidir:

Niyaziniifi dilinden Y{inus durur séyleyen
Herkese ¢li can gerek Yunus durur can bana (Y.D. 9/5)

2.1. Yunus Emre ve Ummi Sinan’nin Siirlerinde Goniil

Sufi sairler, lizerinde ¢ok durduklar1 ve insani insan yapan, Yaratan’a muhatap, bir
bakima Hakk’in nazargahi olan goniil nedir? Gontl denilince ne anlasilmasi gerekir, gibi
sorularin cevaplarini zengin ifadelerle dile getirirler. Bu gerekceden hareketle 6nce Yunus
Emre ve Ummi Sinan’in siirlerinde gonlii nasil tanimladiklarini 6zetle vermeye calisacagiz:

Tiirk tasavvuf edebiyatinin tesiri glinimiize kadar devam eden unutulmaz ismi
Yunus Emre’ye gore bir umman, bir okyanus olan goniil (Y. D. 121/4), bir bakima da dost
ylzlnu kible edinen daimi namazdaki ask imamina uyan bir cemaattir (Y.D. 20/1). Gonliin
aska tabi olmasinda, uymasinda yadirganacak bir durum yoktur zira agk, gonlii aydinlatan
glinese benzer. Gonil askla aydinlanir, sevgiliyi konuk edebilecek bir mahiyet kazanir.
Icinde ask bulunmayan goniil tastan farksizdir. Daha acik bir ifadeyle cansiz, yani dliidiir
(Y.D. 66/1). Varlik, hikmet sirrinin icinde bir bina ise goniil de bu bina icindeki sakh
hazinedir (Y.D. 295/1). Varlik, akil sultaninin i¢cinde oturdugu bir kale, goniilse askin
bekledigi bir hazinedir (Y.D. 412/1). Goniil, canin hitkmettigi bir sultan, dil ise kudret icinde
ylriiyerek gonle tercliman olan bir varhiktir (Y. D. 295/2). Goniil, ilahi askla durmadan
cosup tasarak halden hale gecen, kabz ve bastla kapanip agilan bir varhktir (Y.D. 49/1).
Yunus Emre’nin gonlii en giizel tarif eden ifadelerinden biri, onun Beytullah oldugunu dile
getiren su beyittir:

Kur'an keldmum didi goniile eviim didi
Goniil ev 1ssin bilmez ademden tutmayalar (Y. D. 57/3)

Niyazi-i Misri’nin miirsidi olan Ummi Sinan’a (6.1657) (Bilgin, 2000) gore goniil,
kainatin yaraticis1 olan Hakk'in sarayidir (U.S.D. 21/5). Allah, “miiminin génlii benim
nazargadhimdir” diye buyurmugtur (0.S.D, 95/13). Hakk’a ulagmak icin ¢aglayip duran bir
akarsu olan goniil (U.S.D. 150/1), bu mihnet evi olan diinyada hakiki sevgiliye
kavusmadikca asla gamdan kurtulamaz (U.S.D. 10/3). Can iilkesine girmeyen, alem-i
kiibrd’y1 tanimaz. Can dlemini bilen, taniyan goniil Allah’in arsidir :

‘Alem-i kiibrayi bilmez can iline girmeyen
Gir gofiil iklimini seyr eyle ‘arsu’llaha bak (U.S.D. 84/8)

Niyazi-i Misr], mirsitlerinin yolundan giderek goniil hakkinda benzer ifadeler
kullanir: Gontl bir sehirdir (N.D. 70/4, 128/1). Goniil, siibhani milkiin renkli bahgelerini
hasretle anan mir’at-1 vech-i zat (N.D. 40/7, 108/5), feyizlerin mazhar1 (N.D.125/3), ilahi
askla yanan bir kiilhan (N.D.127/2), ars1 seyretme kabiliyetine sahip (N.D.141/1), bir
hikmet hazinesi (N.D.150/5), Allah’in zikriyle mutlu (N.D.154/8), tevhidle cennet
bahcgelerinden bir bahge (N.D.163/1), hakiki sevgilinin hasretiyle yanip yakilan bir Yakup
(N.D.171/1), kdmil miirsidin nefesi ile hayat bulan (N.D. 94/5), ilahi ask hazinesinin
saklandig1 viranedir (N.D. 33/9, 171/4). Kisaca goniil, askla yanan, zaman zaman celal
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tecellileriyle paramparca olsa da esma-i hiisna tecellilerine mazhar olma kabiliyetine sahip
bir aynadir (N.D. 93/5):

Riyaz-1 miilk-i stibhani goniil milki anar ani

Demadem yanmada cani cihanda giil‘izarum yok

Siyup bin pare iden sise-i kalbi celalindir
Yine her paresinde gorinen riy-1 celaliifidiir (N.D. 45/1)

2.2. Goniil Kararsiz ve Degiskendir

Goniil yaratilisi itibariyle siirekli dalgalanan kararsiz, bir deniz gibidir. Yunus Emre,
“Hak bir goniil vermis bana ha demeden hayran olur” misraiyla bu durumu dile getirmistir.
Onun asirlar énce isaret ettigi bu durum modern psikolojinin de tespitleri arasindadir. insan
her an degisir, her an baska bir dlemdir. Bedilizzaman’in ifadesiyle insan, “6mriiniin seneleri
adedince, belki giinleri adedince, belki saatleri adedince birer ferd-i aher sayilir.” (Nursi,
1986, 5.308)

Ummi Sinan, gonliin kararsizhgini siirekli dalgalanmsim dikkate sunarak tecahiilde
bulunarak neden bdyle oldugunu, eyvah beni diinyaya rezil ettin, aleme ifsa ettin, siirekli
boyle kararsiz olmana sebep ne diye sorar:

Ey diriga sen seni hep ‘dleme yaydufi goiiil

Boyle her dem bi-karar olmakda ne tuydufi géfiil (U.S.D. 95/1)

Misri, Yunus Emre ve Ummi Sinan’in diisiincelerini paylasarak gonliin kararsizhgini
carpici ifadelerle dile getirir; o da Ummi Sinan gibi gonliin kararsizhiginin sebebini bilmedigi
soylerse de takip eden misralarda sorusunun cevabini kendisi verir: Goniil ten kafesini
parcalayarak engelleri asmak, bu diinyadan giderek aslina ulasmay1 dilemektedir. Bu
amacini gerceklestirmek icin engelleri, bedeni, emmare nefsi ve hevay1 parcalamak ister:

Yok karari goiiliimiifi bilmem neden

Kasd ider bifi pare ola bu beden

Var ise gitmek diler bu aradan

Aslhina ‘azm eyleyecek ¢cagidur (N.D. 51/4)

2.3. Goniil Dost Evidir

Daha o6nce de ifade edildigi tizere goniil, icinde masivaya yer olmamasi gereken
Hakk’in duragidir. Yunus Emre, génliin dost evi oldugunu, gonliiniin ve dilinin buna sahitlik
ettigini (Y. D. 19/9) soylerken benligi terk etmenin 6nemini de vurgular. Zira “ben”
terkedilmedigi zaman goniill Hakkn agirlayamadigi (Y.D. 54/2) gibi din ve imanm da
barindirmaz (Y.D. 108/1). Yunus, “Dost nerede?” diye sordugu sorunun cevabini hem
gontlde hem candadir, diyerek yine kendisi verir:

Sorarisan dost kandadur kanda istersen andadur

Hem goniilde hem candadur hi¢ kalmadi glimanumuz (Y.D. 118/8)

26| Katre Dergisi » Say1: 15



Niyazi-i Misri Divanr’nda Goniil |

Gergek bir imanla sahibine teslim edilen goniiller, her an yenilenir ve bunlar icin
6lim s6z konusu olmaz (Y.D. 261/3). Salik, benliginden arinip “6lmeden 6lme” sirrina
ererse dost gonle misafir olur, goniil onun nuruyla dolar (Y.D. 271/5). Kisi dosttan yana
giderse dost da ona, onun gonliine yonelir, gelir; goniil kalesini feth ederek masivayl
yagmalar, kirden pastan arindirarak tertemiz eder (Y.D. 348/5). Yunus Emre’nin asagidaki
beyti gonliin yerini ve degerini ifade etmek bakimindan son derece anlamlidir:

Istemegil Hak'1 irak géniildediir Hakk'a turak
Sen senligiin elden birak tenden icerii cAndadur (Y.D.54/2)

Ummi Sinan’in siirlerinde de goniil Hakk’in nazargahi olarak tarif edilirken seytanin
gontlde bulunmasinin dehseti dile getirilir:

Hak Ta‘ala mi’'minin kalbi nazargahim didi
Padisahifi beytine sen div neye koydufi géiiiil (U.S.D. 95/13)

Masiva kirleriyle hasta olan géniillerin ilaci ilahi agktir (U.S.D. 31/1). Can iklimine
girmeyen biiyiik dlemi taniyamaz, bilemez. Goniil, Allah’in arsidir (U.S.D. 84/8). Génliin
vadedilen makami elde etmesi icin kendi varligindan gecmesi, nefsini terbiye edip
arindirmasi sarttir. Masiva ve benlik kirlerinden temizlenen gonle darlik biter; sevgili
(Allah) misafir olur (U.S.D. 3/2).

Niyazi-i Misri, Sevgilinin (Allah) goniilde misafir olmasinin sartinin, daha 6nceki
tistatlarinin izinden giderek, varligin yani benligin giderilmesi (tasfiyesi) oldugunu soyler
(N.D. 3/2). Goniil, benlik ve masiva kirlerinden arindirilirsa sultanm agirlamaya hazir hale
gelir:

Yiiziifi Niyazi eyle hak derdile kil bagruii ¢ak
Kalbiifi sarayin eyle pak sayet gele sultan safia (N.D. 3/12)

Gonli temizlemek, arindirmak icin salikin kulak, dil ve goniil kapilarin siki sikiya
kapamasi gerekir. Bunlar yapildiginda gonle Hakk’a dogru kapi acilir ((N.D. 12/6). Allah,
ademoglunun gonliinde bir deniz gizlemistir. Bu ummanin farkinda olmayan insan siirekli
bir susuzluk ¢ekmeye mahkiimdur (N.D. 22/3). By, salikin her seyden dnce nefsini bilmesi
gerektiginin de bir ifadesidir. Goniil ancak zikirle tevhide ulasir ve insan ancak marifetullah
yoluyla feraha erer (N.D. 25/5). Gorlinen Niyazi'nin miilki degildir; onun gonlii iginde
hazine bulunan bir harabedir:

Gorinen sanma Niyaziniifi heman sen miilkiini
Goiili bir viranedur kim geng-i pinhan andadur (N.D. 33/9)

2.4. Goniil Hazine Gizleyen Viranedir
Goniil, Allah1 isim ve sifatlariyla tanima, bilme ve anlama demek olan marifetullahin
bulundugu bir harabedir. Aslinda bu harabe olma hali bir goriintii, bir tiir yaniltma
bi¢cimidir kem gozlerden hazineyi saklamak i¢indir. Gonliinii masiva tozlarindan arindiran
kamil insanin kalbine sultan niizul eder, mutluluklarin en biiyiigii ile sereflendirilir. Misri
bu sebeple gonliinii hazine saklayan virane olarak niteler. O, biiyiik hazineden haber
almanin coskusuyla gonliindeki siva kirlerini yagmaya vermis, mal miilk, sen ben
kavgasindan kurtulmustur (N.D. 171/4). Niyazi, varhigin1 Hakk’a feda ettiginden
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marifetullah hazinesine kavusmustur. Onun elinde gonliindeki hazineden baska varlik,
baska sermaye yoktur:

Gorinen sanma Niyaziniifi heman sen milkiifi
Goiili bir viranediir kim genc-i pinhan andadur (N.D. 33/9)

2.5. Goniil Ankadir

Arifin génliinii Anka’ya tesbih eden Misrd, insanlarin onun haline asina
olamayacaklarin1 sdyler zira Anka yere konmaz, golgesi yere diismez. Sair, arifin ylice
makamlarda pervaz ettigini, onun Hakk’'in sir perdesinde oldugunu ifade eder. Halk, arifin
gonliiniin kimde ve nerede oldugunu bilemez:

‘Arifiifi gofilini bilmez kandediir halk-1cihan
Ol ki ‘ankadur yere diismez bil anui sayesi (N.D.183/5)

2.6. Goniil ve Vicdan iliskisi

Vicdan liigatte, “Kisiyi kendi davranislar1 hakkinda bir yargida bulunmaya iten,
kisinin kendi ahldk degerleri {lizerine dolaysiz ve kendiliginden yargilama yapmasini
saglayan gii¢” (Akalin, 2010, s.2485) “Insanda iyiyi kétilyii ayirt eden, iyilikten huzur,
kotiiliikten azap duymasina yol acan, davranislar1 hakkinda adil bir yargiya iten duygu”
(Ayverdi, 2008, s.3366), “ olarak tarif edilir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak vicdanin bir i¢
muhasebe hakemi oldugunu séylemek miimkiindiir. Misri, vicdanin Allah’in varligini idrak
ve buyruklarini dinleme, dolayisiyla hakikate erme merkezi oldugunu, vicdaninda bu
hakikati duymaya vesile olmayan ilim ve irfanin bir yarar1 olmadigini ifade eder.

Goiiiil tuymazsa vicdan ile Allah’t hakikatce
Miicerred dildeki ‘ilmi veya ‘irfani neylerler (N.D.54/5)

Yukaridaki beyitten bakilinca bozulmamis bir vicdanin Allah’t bulacagi anlasiliyor.
Insan yaratihstan vicdanen kendisini yaratani arama ihtiyaci duyar: “Insanin fitrat-1 zisuuru
olan vicdani, saadet-i ebediyeye bakar, gosterir” (Nursi, 2012, s. 705), “icinde daha 6nce
duymadig1 manevi bir esinti, bir ferahlik ve giizellik bulma” (Tulum, 2013, s. 674) sozleri
vicdanin iman merkezli oldugunu ifade etmektedir. Vicdanin Allah’t duymasi masiva kirleri
ile bozulmamis olmasina baghdir.

2.7. Diinyaya Goniil Vermek

Bir hadis-i serifte diinya sevgisinin biitiin koétiiliiklerin basi oldugu ifade edilmistir.
Bu hadisten ilham alarak tasavvuf edebiyatinda ozellikle siirde diinya sevgisine karsi
insanlar uyarilmistir. Bu uyar1 diinyay1 calisip kazanma bakimindan degil de goniilden
sevmeme konusundadir. Salik, kalbinde diinyaya tapinacak derecede bir sevgi
beslemeyecektir. Boyle bir sevgi kisiyi pek ¢ok hata islemeye siirtikleyebilir. Misri de Yunus
Emre, Ummi Sinan ve daha bircok mutasavvif sair gibi insanlar1 diinya sevgisine karsi
uyarma ihtiyaci duymustur. Diinyaya goniil vermenin neticesinde basin kavgalara, belalara
ugrayabilecegi, yapilan yanlislarin yarin, mahserde hesap goriiliirken kisinin ayagina
dolasabilecegini ifade eder:

Goiiiil virme bu diinyaya basin ugratma gavgaya

Kazanduguifi ‘amel bir giin geliir mizana tolanur (N.D. 64/5)
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Misri’nin lizerinde durdugu 6nemli bir konu da basina insanlari, miiritleri toplayip
kibir ve gurura kapilmanin insani diisiirecegi sikintili durumudur. S6hret, insan i¢cin her an
felakete doniisme potansiyeline sahiptir. Miiritlerin ¢ogalmasi, dinleyen kalabaligin
cogalmasi miirsidi yoldan ¢ikarabilir. Arif, séhretin zararinin idrakinde olmali. Kalabalik
icinde bile Hak'la birlikte olmayr ihmal etmemelidir. Tasavvufta halvet der enciimen
“Zahirde halkla batinda Hak’la olmak, bedenin halkla, kalbin Hak’la olmasi” denen durum

¢cok 6nemlidir:
‘Arif oldur basina halki diriip cem* eylemez
Goiili climle halk icinde hak ile yeksan gerek (N.D. 100/5)

2.8. Gonlii Masivadan Arindirmak

Tasavvufun temel islevi nefis terbiyelerini saglayarak insanlarin ahlakli bireyler
olmalarina hizmet etmektir. Glizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildigini ifade eden Hz.
Peygamber’in siinneti 1s181nda miirsitler baghlarin tiirli egitim stireclerinden gecirerek
amaglarina ulasmaya calisirlar. Goniil arindirmak da ahlakli birey olmanin en 6nemli
basamagidir. insanin mutlulugu gégsiindeki kalp denilen manevi organin temizligine,
arindirilmasina baghdir. Mutasavvif sairlerin hepsi goniil tasfiyesi konusunda titizlikle
durmus baghlarini ve miiminleri uyarmaya ¢alismislaridir.

Yunus Emre goniil temizligi hususunda en ¢ok duyarl olan sairdir. Siirlerinde her
firsatta goniil temizliginin 6nemini vurgulamaktan geri kalmamistir. Bir elbiseye necis olan
kan bulastifinda yikanmasi nasil gerekiyorsa paslanan gonliin de dylece arinmasi gerekir.
Elbisede kan gibi pis bir sey oldugunda namaz kilinmadigi gibi temiz olmayan kalple kilinan
namaz da makbul olmaz:

Bir tona kan bulasicak yumayinca mismil olmaz
GOniil pasi yunmayinca namaz eda olmayisar (Y.D. 24/2)

Gonli kirleten, pas tutmasina yol acan temel zararlilarin basinda kibir ve kin gelir.
Goniilden bu iki pislik yikanmadik¢a miirsidin nazari salike bir fayda saglamaz (Y.D. 24/3).
Gonlii bozan en 6nemli hastalik “sek” yani Allah’in varlig1 konusundaki stiphedir. Goniildeki
sek biitiin kotiltklerin ve ruhi ¢iiriimelerin sebebidir (Y.D. 56/12). Goniildeki siiphe
karanligini, pasi silecek olan iman nurudur. Karanlik ve aydinlik bir arada barinmadig gibi
iman ve kiifiir de bir arada bulunmaz. Iman bir kalbe girdiginde kiifriin karanhigini siipiiriir
cikarir (Y.D. 77/3).

Gonlu kirleten bir diger husus maddeye, mecaza olan ilgi ve baghliktir. Bir kalpte
maddi olana ragbet ve sevgi varsa yozlasma baslamis demektir. Silike diisen kalbinden
suretleri cikarip temizlemek, rahmet suyunun kalp iilkesine akmasini saglamaktir (Y. D.
230/5). Eger goniilde pas yerlesir, kalic1 olup da temizlenmezse onun sahibi iceri girip
yerlesmez. Goniilde iki varlik birlikte yer edinemez. Allah, gonlii kendisi icin yaratmistir;
baska sevgileri barindirmasini asla kabul etmez. Masivaya yer veren goniil, sahibinin yolunu
yitirmesine, sapmasina sebep olur (Y.D. 250/3).

Gonli kirleten, sahibini (Hakk’1) agirlamasina engel olan bir baska husus “yavuz
diisiince” yani kotii niyetler, diisiinceler tasimasidir. Gonliinde kotl disiince ve niyet
besleyenler ciktiklar1 manevi yolculukta daha basta kaybedenlerden olur. Yunus Emre,
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“Baskasi i¢in kuyu kazan kendi diiser” atasoziline vurgu yaparak insanlar icin koétiiliik
beslememeleri gerektigini hatirlatir:

Zinhar goniil evinde tutma yavuz endise
Biregiiyciin kuy1 kazan ‘akibet kendii diise (Y.D. 293/1)

Niyazi-i Misri’nin miirsidi Ummi Sinan da Yunus yolunda goniil tasfiyesi tizerinde
onemle duran mutasavviflardandir. Ummi Sinan, génlii arindirmanin temel sarti olarak
maddi alemin sevgisine goniilde yer verilmemesini vurgular. Diinya sevgisi gontilden
cikarilmadan kainati var eden Nakkas’'a ulasilamayacagini, baskalarina aldanmamak
gerektigini hatirlatir:

Kevn i mekanifi naksini pak eyle goiitilden
Nakkasa iris gayriya aldanmagil zinhar (U.S.D. 54/6)

Goniil redifli bir siirinde Ummi Sinan, sézii tevhide, yiizii dergiha cevirmeyi tavsiye
ederek bundan sonra gonliin arinabilecegini ifade eder (U.S.D. 98/3). Goniil diinya
varligindan soyunup arinmadikca kalpteki gamlardan, tasalardan kurtulamaz. Mana
yolcusuna diisen; génlii diinyevi her tiirlii tortudan, bagdan kurtarmaktir (U.S.D. 182/1).

Niyazi-i Misri, miirsitlerinin izinden giderek goniil arindirma konusundaki diisiince
ve duygularin ¢arpici misralarla dile getirir: I¢i vesvasla (seytan) dolmus goniil, kibir ve
haset askerinin her tarafi isgaline ugramistir (N.D. 199/7). Cehalet karanlig1 ile kaplanmis
(N. D. 86/5) seye goniil denemez; Misri, Samed aynasi olan gonliin nasil arindirilip
temizlenecegi konusundaki tavsiyelerini soyle dile getirir: Gonlii tasfiye etmenin birinci
basamagi tevazudur (N.D. 3/12). Tevazuun goniilde yer etmesi “Tevhid” inancina baghdir.
Birlik inanc1 gontilde dal budak salarsa goniil cennet bahgelerine doner, can dimagi tevhid
esintileri ile glizel kokularla dolar:

Kalbiifii bag-1 cinan it ravza-i tevhid ile
Can dimagin kil mu‘attar nefha-i tevhid ile (N.D.163/1)

Gonliin masivadan, Allah’tan baska varliklardan temizlenmesi hususunda Misri,
Allah’a iltica etmek, siginmaktan baska yol olmadigini ifade ederken aslinda nefsinden
Allah’a, Allah’tan Allah’a siginma ihtiyacindan s6z etmektedir (N.D. 125/5). Gonliin siva ve
giinah Kkirlerinden arinmasinda namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin titizlikle eda
edilmesi ve daimi zikrin 6nemi biiyiiktiir. Bu konuda Misri, Yunus ve Ummi Sinan’la aym
diisiinceleri paylasir:

Savm u salat hac zekét giinah kirin mahvider
Darb-1 zikr olmasa goiiiil pasi silinmez (N.D. 73/2)

Gonil tasfiyesi konusunda Misri’'nin en biiyiik silahi1 tevhiddir. Allah’1 esma ve
sifatlariyla tahkiki olarak bilen arifler bir tevhid pariltisi ile on sekiz bin perdeyi bir anda
goniilden kaldirip aralayabilirler:

Ey Niyaz1 ‘arif-i billah goniilden selb ider
On sekiz bifi perdeyi bir lemia-i tevhid ile (N.D. 163/5)
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2.9. Goniil Dost iliskisi

Vuslatin sarti, ten milkiinii yok etmek, nefin arzu ve hevesleri cihetiyle bir tir
6ldiirmektir. Bu diisiince nefsin hosuna gitmez fakat O’na vasil olmanin bundan baska cikar
yolu yoktur. Misri, tasavvuf yolcusunun Allah’tan baskasindan uzaklasmasini, nefsin
isteklerine yiiz vermemesini gerektigini soyler. Zira Hakk’a kavusmanin bedeli “6lmeden
6lmek” sirrinda gizlidir. S6ylenmesi ¢ok kolay gibi goriinse de kisinin insanin 6niindeki en
zorlu gecit budur: Nefsin isteklerine karsi koymak... Tarikatlarin asmaya ¢aba gosterdikleri,
cozmeye calistig1 mesele budur. Bu, Lokman’ (AS) in bile care bulamayacagi bir hastaliktir.
Insanoglu goniil ve nefsin istekleri carmihinda bir émiir gelgit yasar. Goniil galip ciksa bu
savastan aradig1 huzuru, siikineti bulur feraha erer:

Dil bekasin dost fenasin istedi miilk-i tenin
Bir devasiz derde diisdiim ah ki Lokman bi-haber (N.D. 39/3)

Goniil, dert ehlini dsiklar1 aglatip inletenin kim oldugunu bilirse ona gore tedbir alir.
Gonlin herhangi bir tedbire bagvurabilmesi ise dostun tecellisine bir an da olsa mazhar
olmasina baghdir. Goniil gozii bir gorse, zevkine varsa o zaman diinya goziine gériinmez,
ten kafesini pargalar, benlikten ve varliktan gecerek dosta kosar:

Gorse mahbib1 goiiiil bi-ihtiyar m&’il olur
Ehl-i derd ‘ussaki kimdiir zar u giryan eyleyen (N.D. 141/12)

Gonil, Yunus'un dedigi gibi degiskendir, dalgalidir, firtinalarla doludur. Ne zaman
cosacagl, tasacagl bilinmez. Agyari terk etmeden sevdigini, dostunu bulamaz. Dostu bulunca
agyari terk eder, gayb perdesi aralanir, kiifiir de iman da yagmalanir. Ciinkii artik miisahede
ile mesele ¢oziime kavusmustur. Artik iman ve inkar arasinda se¢im ortadan kalkmis, giines
apagcik parlamaya baslamistir:

Ciin buld1 goiiil yarum terk eylediim agyarum
Iman ile ziinndrum yagmadur alan alsun (N.D.145/7)

2.10. Goniil ve Ask

Tasavvuf, kalp yani goniil ayagiyla manevi bir yolculuktur. Gonlii heyecana getiren,
muhabbetullahtir. Salikin biitiin ¢abasi ilahi rizaya erip muhabbetullahta pervaz etmek, i¢
dlemini ilahi askin nuruyla aydinlatmak, maddi varligin1 nurlandirmaktir. Yunus Emre ilahi
askla mest olan asig1 s6yle tanimlar: gontlde dost sevgisini pekistirmeyene, tul-1 emel(hirs)
defterini diirmeyene asik denmez:

Dost sevgilisin gontilde canila berkitmeyen
Ttl-1 emel defterin diirmeyen ‘asik midur (Y.D. 36/3)

Yunus’un tul-1 emel konusuna vurgu yapmasi, “Ummetim hakkinda endise ettigim
hususlardan en korkung heva ve hevese uymak ve tul-1 emel (hirs)dir.” Hadis-i serifinden
dolay1 olmalidir. Tevekkiil ve teslimi yaralayan tl-1 emel miiminin en 6énemli zaaflarindan
biridir. Ilahi ask kendini uzun emellere kaptiran kisinin génliinde filizlenmez zira kalp
strekli gelecege dair tasavvur ve beklentilerle mesguldiir. Tul-i emel bir bagka zarar1 “ben”
in 6n plana ¢ikarak kisiyi siirekli kendisiyle mesgul etmesidir. Oysa goniil Tecelli Tur’u olup
Dost’a aittir. Goniil dosttan baskasina tahsis edilirse orada tecelli s6z konusu bile olamaz.
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Gonill Tur'unun tecelliye mazhar olmasi i¢cinden sen-ben duygusunun gikarilmasina
baghdir. Salik, benini tamamen bertaraf etmedikce ger¢ek muhabbetullaha ulasamaz.
Muhabbetullaha ermede ger¢ek miirsidin rehberligi de tasavvuf mesrebince son derece
o6nemlidir (Y.D. 54/3).

Yunus Emre, muhabbetullah oniindeki ¢etin bir engelin, biitiin kotiiliiklerin anasi
olan diinya sevgisi oldugunu soyler. Diinya, insanlik tarihi boyunca kimseye ram olmadigi
gibi asiklarinin sonu da hep hiisran olmustur (Y.D. 63/1). Mana yolcusu diinyadan yliziinii
kalben cevirecek, dosta yonelip geregini yerine getirme ¢abasi icine girecektir. Ilahi aska
erismenin temel sarti ibadetleri yerine getirme, kulluktan sasmamaktir. Kul, kendini
gormeyecek Hakk'in varligina odaklanip ona gore kendini programlayacak ki gonlii
baskasindan Allah’a yonelebilsin (Y.D. 238/5). Yunus’a gore icinde ask, tabii olarak ilahi ask
bulunmayan goniil bir yikintidan baska bir sey degildir:

‘Isk bir ulu nazar durur ‘asik cani didar durur
‘Iski olmayan gontiller viranediir sar olmadi (Y.D. 386/5)

Ummi Sinan, Dost’a (Allah) géniil veren kisiye onun aski yar olur; aksi takdirde onun
semtine ugramaz diyerek muhabbetullahin ne kadar 6énemli oldugunu ifade eder:

Ben ol dosta virdiim goiiiil ‘ask bentiim ile yar olur
Kim ki ddsta virmez goiiiil bu ‘agk andan bizar olur (U.S.D. 64/1)

Bir gonle ilahi agk girdiginde onu yumusatir, muma cevirir. ilahi asktan mahrum
goniiller ise kara tas gibi kat1 ve duyarsizdir (U.S.D. 66/3). Ummi Sinan, gonliin siirekli
teyakkuz halinde bulunmasi geregini “ey gonul” redifli ilahisinde vurgulu tekrarlarla dile
getirir (U.S.D. 98/1). Madem Allah bizi insan olarak varliklarin en sereflisi olarak yaratti o
halde ondan baskasina goniil vermek dogru degildir:

Seni insan eylediim diyt 6ger ol Padisah
Andan artuga gofiiil virmek diiser mi sanifia (U.S.D. 156/3)

Niyazi-i Misri, Hak yolcusunun s6ziin 6zlinde gizli olan “mana cevherlerini” gormesi,
duymasi i¢in zahir gozii kapatip 6ziine kulak tutmasi gerektigini hatirlatir (N.D. 8/5).
Misr’'nin varligi yanmis, biryan olmus, gonli ilahi askla bir kiilhana dénmiistiir. Cektigi
1stirapla gozleri durmadan yas dokmektedir. Askla sermest olan Misrl bu yanisin, bu
gozyaslarinin sebebini bilmedigini s6ylerken aslinda tecahiil sanati yapmaktadir (N.D.
127/2). Sairin anlatmak istedigi; Hakk’a varmak, ulasmak isteyenlere vermek istedigi
tavsiye, salik verdigi en kestirme yol masivadan gonlii temizleyerek “ask”a ulasmaktir.
Icinde “gayr/masiva” bulunan géniill Hakk'a vasil olamaz. Misri’nin agagidaki beyti
Kuseyri'nin su so6ziinli hatirlatmaktadir: “Kap i¢ine konan seyi tutar ve bir kap dolu oldugu
seyden baskasini igine almaz. Tipki bunun gibi kalp muhabbetle dolunca i¢gine sevgiliden
baska bir sey sigmaz.” Ayni mealde Cafer-i Sadik’'in soyle dedigi rivayet edilir: “Allah’t
taniyan masivadan yliz cevirir”:

Vasl-1 Hak olmaga eylersen heves

‘Aska ulas gayrdan gofiliifi kes (N.D. 77/1)
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2.11. Hakk’1 Bulmak

Insan fitratinin geregi olarak ebedi hayata hazirlhik yapmak durumundadir. Bunu
saglamanin yolu da gonliin siirekli Hak’la mesgul olup tefekkiir etmesi, asla ondan uzak
diismemesidir. insan her an gelebilecek éliime kars:1 hayattayken hazirlik yapmalidir (N.D.
92/1). Salik, gonliinde Hak’la olmay1 amag edinir, mesgul olur, ondan uzak kalmay1 bir sorun
olarak goriir, bunu acisini goniilde yara sizlamasi gibi hissederse Allah tarafindan derdine,
yarasina ila¢ génderilir, cani ve gonlii saglhigina kavusur esenlige ¢ikar:

Her kimiif kim derd-i Hakdan yiireginde olsa tag
‘Akibet dermana iriip can u génli ola sag (N.D. 86/1)

Hak’tan ayr1 diismemenin vasitasi uzlet, “Giinaha girmemek, daha ¢ok ve daha ihlash
ibadet etmek icin toplumdan ayrilip 1ss1z ve kimsesiz yerlere cekilmek, tek basina yasamak.
Buna halvet, inziva, vihdet adi1 da verilir... Mutasavviflarin maksatlar1 ihtiyactan fazla
toplumda bulunmamak... bos zamanlarda bir koseye ¢ekilerek ibadet ve tefekkiirle zamani
degerlendirmek”tir. Misri, bu prensipten hareketle uzleti se¢me geregini vurgular, bu
tercihle Hak katinda makbul olunacagini ifade eder (N.D. 81/4).

Misri’nin siirlerine bakildiginda her ne kadar muhatap icin sdylenmis gibi bir tislup
goriilse de her firsatta sozii kendi nefsine ve gonliine getirerek birinci derecede kendisini
muhatap kabul ettigi goriiliir. Nitekim asagidaki misralarda bu temel amacinin ifadesini
buluyoruz. Her misrada bir prensip, bir 6giit dile getirildigini goriiyoruz. Gonliine sairin
tavsiyeleri sdyledir: Hakk’a giden yolu bul. Hakk’i dert edin, bu konuda yiirekten 1stirap cek,
ah et. Can tilkesindeki giinesi ve ay1 bul. Can iilkesini asil sahibi, onu aydinlatan Allah'tir.
Nereye donersen Allah’in orada rahmeti ve liitfu ile hazir ve nazir oldugunu (Kur’an-1 Kerim,
2/286) bil. Nerede bakarsan Allah’t bul, onun isim ve sifatlarinin tecellilerini gor:

Ey goniil gel Hakk’a giden rahi bul

Ehl-i derd olup dertini dh1 bul

Canui ilindeki sems ii mahi bu

Adem isen “semme vechullah”1 bul

Kande baksan ol giizel Allah’1 bul (N.D. 103/1)

2.12. Goniil Ferahlig:

Hakk’a vasil olmay1 amac edinen yolcu, cektigi cile ve riyazetlerin neticesinde tecelli
nurlarina mazhar olarak goniil ferahligina erisir. Goniil ferahligini saglayan en 6nemli vasita
ask ve onun da geregi zikir yani Allah’t isim ve sifatlariyla siirekli anmaktir. Kur’an-1
Kerim’de, “Ey inananlar! Allah’t ¢okca zikrediniz. (Kur’an-1 Kerim, 33/41)” ayeti zikrin
Oonemini vurgulamaktadir. Kisi zikirle “tevhid”e ulasir, Allah’1 tanima zevkine erer. Tevhid
nuruyla dolan goniil sonsuz bir ferahlama, bir huzur, bir rahatlama bulur. Kur’an-1 Kerim'de,
"Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur. (Kur’an-1 Kerim, 13/28)"
buyurulmaktadir:

Zikr il tevhide irerse gofiiil

Ma'rifetle bula sadrufi ingirah (N.D. 25/5)

Katre - Volume: 8, Issue: 15| 33



| Mahmut KAPLAN

Zikir, iman konusunda ¢ok énemlidir. Bir hadis-i serifte, “imaniniz1 ‘L4 ilahe illallah’
sozii ile tecdit ediniz” ifade edilen tavsiye, Misri'nin lizerinde 6nemle durdugu bir ibadettir.
Salik, gece, glindiiz, her an, her saat zikirle mesgul olursa Allah’in nuru goénliinde
saglamlasir. Zikrin devami sayesinde goniil bozulmaz, tagayyiir etmez:

Kim ki zikre gice giindiiz sa‘y ider

Nir goiiliinde idiser irtisdh

Sol goniilde kim devama ire ol

Irmez anuf siretine infisdh (N.D. 6/2-3)

Goniil zikir ve tefekkiirle ilahi nur ve tecellilere mazhar olup manevi zevklere erer.
Bu manevi zevkler karsisinda kendinden gecer, maddi dili tutulur, fakat her azasi dile gelip
zikre baslar:

Goiiiil o bahre taldi diliim tutuldi kald1
Gordiim anufi zikrine a‘zalarum dil old1 (N.D. 181/3)

2.13. Goniil yikmak

Islam’da biiyiik giinahlardan biri kabul edildiginden tasavvuf siirimizde géniil yikma
konusunda ¢ok ciddi uyarilar, ikazlar yer alir. Ozellikle Yunus Emre her firsatta goniil
yikmanin vebalinden bahsederek insanlari uyarma ihtiyaci duymustur. Gontl yikmanin
hicbir bahanesi olamaz. Dervis, siiklinet i¢cinde Hakk’a teslim olup asla bagkasini
incitmemelidir (Y.D. 2/8). Asagidaki beyit goniil yikmanin Kabe yikmakla esdeger oldugunu
gostermek bakimindan dikkat ¢ekicidir: Bir goniil yapmak bin kez nafile Hac yapmaktan
daha iyidir:

Yi{inus Emre dir hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden eyiice bir goniile girmekdiir (Y.D.91/5

Dervis, baskasin1 asla hor goérmeyecek, herkese, Hakk'in mahluku olmasi
bakimindan, esit bakacak ve kesinlikle goniil yikmayacaktir (Y.D.142/4). Insanlarin kalbini
kiranin kildig1 namazdan bir fayda gérmesi s6z konusu degildir. Zira dosdogru kilinan
namaz kisiyi her seyden 6nce glinahlardan korur. Kalb kirmak gibi bir giinah, gercek namaz
kilandan meydana gelmez, gelmemeli (Y.D. 166/1). Sert sozlerle insanlari yaralayanlardan
bir iyilik beklenemez. Yasini basini almis insanlar eger kalb kiriyorsa bosa hacca gitme
zahmetine katlanmasinlar zira ondan manevi bir fayda elde edemezler (Y. D.299/3). Goniil,
Hakk’in duragi oldugundan Kabe’den daha yticedir (Y.D. 367/7). Gontl yapmak haccetmek
kadar sevaptir. Goniil yikan kisinin ilim ve amelinden fayda goérmesi beklenemez (Y.D.
335/12). Yunus, goniil yikmanin giinah1 konusunda o kadar titiz davranir ki neredeyse
kiifiirle es deger sayar. Ister hac yap, isterse bin kez gaza yap, bir kez goniil kirdinsa bir ise
yaramaz. Bosuna yol tepmis olursun, der:

Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa
Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz y1l yol doki (Y.D. 367/6)

Yunus'un goniil yikmakla ilgili asagidaki beyti biitlin soylenenleri 0Ozetler
mabhiyettedir:
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Goniil Calab'un taht1 gontile Calap bahdi
Iki cihan bed-baht1 kim goniil yikarisa (Y.D. 299/5).

2.14. Goniil Yapmak

Goniil arindirma meselesini ¢6zen salikin 6niinde baska bir 6nemli konu daha
vardir: Goniil yapmak, goniil kazanmak, Yunus'un tabiriyle goniil ele getirmek... insan
olmanin en 6nemli 6zelligi baskasiyla iyi gecinmek, bunun geregi olarak da kalp kirmamak,
dahas1 goniil kazanmaktir. Goniil nasil kazanilir, sorusunun cevabini 6nce Yunus'tan
dinlemek lazimdir: Yemek yedirmek, goniil ziyaret etmek. Goniil kazanmak Kabe’den daha
tstiindiir (Y.D. 380/4). Goniil yapmak bir nevi cennet meyvesi yetistirmektir. Zira goniil
yapmanin neticesi Allah’in rizasini kazanarak cennete girmektir (Y.D. 141/4). Hz. ibrahim
insanlik tarihinde cémert insanlarin en basinda gelir. Ummi Sinan, eger sen de Hz. ibrahim
Halil gibi olmak istersen nerede bir viran goniil varsa onu tamire kos diye seslenir:

Ger olasin ‘Omr icinde sen de ibrahim Halil
Kanda kim viran gofiiller var ise var an1 yap (U.S.D. 15/10)

2.15. Goniil insana Dolanir

Insan, Allah’in “esref-i mahlukat” olarak yarattig1 bir varlik olup maddi ve manevi
bakimdan hayranlik uyandiracak bir 6zellige sahiptir. Yaratandan dolay1 yaratilmisi seven
bir inanisin mensubu olan Misri, baktik¢a insanda ilahi esmanin tecellilerini miisahede ile
hayran kalip duygularini siirle ifade eder ve insanlarin bir kisminin Hakk’t bulmasi bir
kisminin batila diisiip yoldan ¢ikmasina sasirdigini séyler:

Nazar kildikca insana go6iiiil hayrana tolanur
Acebdiir kimi Hak ister kimi butlana tolanur (N.D. 64/)

2.16. Goniil ve Hikmet

Asiklar, Allah’1 her an isim ve sifatlari ile anmaya gayret ederler. Hu zamiri de sadece
Allah’1 anmak icin dillerinden diismez. Hu: O... Asik “Hu” der Kkalbini, ruhunu Hakk’a ¢evirir.
Hu zikriyle asiklarin gonliine “Ben bir gizli hazine idim...” kutsi hadisinden hikmet dolar. Bu
hadis olarak anilan soz biitiin tasavvuf ehli tarafindan ¢ok¢a anilir, kdinatin yaratilis
sebebinin bu so6ziin manasi oldugu ifade edilir. Kdinat bin bir hikmetle yaratilmis, suur
sahibi insanin gozleri, akl ve ruhu éniinde bir hikmet hazinesi olarak sunulmustur. Asik hu
dedikce bu hadisin hazinesinden gonliine hikmet nurlari indigini Misri bu zengin anlamli
beytiyle dile getiriyor:

Ey Niyazi gofiline asiklaruii hikmet tolar
Kiintii kenz”iifi haznesinden yana yana hii deyii (N.D.150/5)

2.17. Niyazi’'nin Gonliiniin Dost'una Duasi

Misri, gonliin Dost’'u bulmasi icin Allah’a, nefsini mesru olmayan heveslerden,
kalbini riyadan, gosteristen kesmesini, masivadan yliziinii c¢evirerek halvet yolunu
gostermesini diler. Kisi ancak halvet ile sozii edilen bu engellerin tstesinden gelebilir,
tefekkiir ve zikirle bu gecitleri asabilir. Bu sebeple biiyiik veliler hayatlarinin belli
donemlerinde halveti, inzivay: ihtiyar etmis, kendileriyle bas basa kalarak tefekkiir ve
ibadeti tercih etmislerdir. Asagidaki beyitte: Nefsin hevadan, kalbin riyadan, meylin sivadan
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kesilmesi gibi iic temel mesele ve ¢6ziimii s6z konusu edilmis ve bu kesme islemi i¢in de
halvetin 6nemi vurgulanmistir:

Nefstimi hevadan kes kalbiimi riyadan kes
Meyliimi sivddan kes halvet yolin1 géster (N.D. 42/3)

Gonil Gozii: Gonil gozi, insanin mana dlemine acilan penceresidir. Yukarida s6zii
edilen asamalardan halvetteki tefekkiir, zikir ve riyazetle gecebilen salikin goniil gézii acilir,
ilahi hakikatleri, giizellikleri miisahede etme mutluluguna erebilir; goniil géziine mana
goklerinin yildizlarinin isiklar: ulasir, binlerce ay ve giinesi miisahede zevkine erebilir:

Gofilim goginiin y1ldizinuii hic ‘adedi yok
Her burcda beniim biii giines ii bifi kamertim var (N.D. 46/2)

Goniil Dosta Gitmek Diler: Misri’'nin, kalp ayagiyla yola ¢ikan goniil yolcusuna
stiliikunun baslangicinda tavsiyeleri, uyarilar1 dikkate deger: Dert ehlinin aglayip inleme
cagidir bu baslangic. Bu dert ancak askla tedavi edilebilir, yaralar onarilabilir:

Inile ey dertli goniil inile

Ehl-i derdiifi inleyecek ¢cagidur

Gel timar it yarene sen ‘ask ile
Yarelertif ofillacak ¢agidur (N.D. 51/1)

Sonug

Niyazi-i Misri, Tiirk tasavvuf edebiyatinin en cok tartisilan, eserleri, fikirleri ve
siirleri hakkinda en fazla yazilan bir mutasavvif, bir sairidir. Yunus Emre ve Ummi Sinan
muakkibi olarak kaleme aldig siirlerinde ¢ogu zaman kendi nefsine ve gonliine hitap eder.
Misri, insani insan eden en 6nemli yani olan goniil hakkinda duygu ve diisiincelerini berrak
bir dil ve iislupla ifade etme basarisi gostermistir. Halvetilik tarikati icinde bir kol kuracak
kadar 6zgiin bir mutassavvif olarak 6ne ¢ikan Misri’'nin, 6zellikle goniil konusuna degindigi
beyitlerinde coskun ruhuna ragmen seriat 6lciileri icinde kalmaya azami 6zen gosterdigi
gorilir. O da Yunus Emre ve Ummi Sinan gibi génliin Allah'in nazargahi oldugunu,
masivadan arindirilmasi gerektigini 1srarla vurgulamis, gonlii temizlemenin, tasfiye
etmenin yollarini gostermis, gonliin sadece ve sadece Hakk’a ait oldugunu 1srarla
vurgulamistir. Goniil, Niyazi'ye gore arsullahtir. Bu arsa ulasmanin yolu tevhid, dolayisiyla
strekli bir zikirdir. Gonliin zikir ve tefekkiirle ilahi nurlara agilacagini1 séylemis zikir ve
ibadetin 6nemi lizerinde 6nemle durmustur. Kisinin kendini bulmasi, kalbini arindirmasi
icin halveti tercih etmesi fikri Misri’'nin sik vurguladigi hususlardan biri olarak dikkat ¢eker.
Bu da onun bir Halveti seyhi olmasinin bir yansimasi olarak goriilebilir.
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