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MANTIKSAL iLLIYET BAGLAMINDA iBN SINA’'DA HAREKET

KAVRAMI VE METAFIZIKSEL UZANTILARI

Yasin BOSTAN

Oz

Hareket kavrami hem fizikte hem metafizikte 6nemli etkileri olan temel bir kavramdir.
Bu makalede Ibn Sinad diisiincesinde Hareket kavrami ve bu kavramin fizik ve
metafizikteki bazi uzantilari incelenmistir. Ozellikle Aristotelesci bir perspektiften bu
kavramin fizikten metafizige gecis icin kdpri konumunda bulundugu séylenebilir. Doga
felsefesi zemininden baslamak tlizere hareket kavrami, ayni zamanda Tanri-alem
iliskisi, birlik-cokluk, imkan ve degisim gibi bazi temel metafiziksel problemlerin
nedensel bir perspektiften anlagilmasi icin 6nemli bir kaynagi durumdadir. Bu konunun
arastirilmasi Ibn Sina diisiincesindeki fizik ve metafizik arasindaki baz hatlarin tespit
edilmesi icin gereklidir. Bu calismada fiziksel ve metafiziksel hareket kavramlari
mantiksal zorunluluga dayali illiyet iliskisi icerisinde felsefi bir analizle incelenmistir.
Bu cercevede fiziksel baglamda metafiziksel olarak Tanri ve hareket kavramlari
ekseninde tanrisal sonsuzlugun hareketle iliskisi, hareket ve imkdn kavrami arasinda
s6z konusu olabilecek muhtemel metafiziksel iligki ve bu iliskiden ortaya ¢ikan bazi
felsefi problemler incelenmis, siirekli irade, olus ve bozulusun nedenselligi ve mutlak
hareket konular1 ele alinmistir. Hareket tiirleri ve c¢esitleri 6zellikle sonlu ve sonsuz
hareket, tanrisal akillar ve goksel hareket, zorunluluk ve hareket kavramlar1 Tanri
kavramiyla referanslar dikkate alinarak metafiziksel bir analize tabi tutulmustur. {lgili
konularla baglantili bazi ibn Sini metinleri, mantiksal ve analitik bir anlamlandirma
icerisinde dikkate alinmistir. Sonug¢ olarak cisimsel olmayan varliklarda hareket
konusuyla birlikte var olma ve hareket iliskisi, biitiin bir varlik agiklamasi olan sudur
teorisi catis1 altinda ibn Sind'min Tann anlayisi ekseninde felsefi bir perspektifle
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Mantik, ibn Sina, Hareket, Tanri, Nedensellik, Olus
ve Bozulus.

“Concept of Motion and Metaphysical Extensions in Avicenna within the
Context of Logical Necessity"

Abstract

The concept of motion is a fundamental concept that has important effects both in
physics and metaphysics. In this article, the concept of motion in Ibn Sina's thought and
some of its extensions in physics and metaphysics have been examined. It can be said
that this conceptis a bridge from physics to metaphysics, especially from an Aristotelian
perspective. Starting from the philosophy of nature, the concept of motion is also an
important source for understanding some basic metaphysical problems such as the
relationship between God and the world, unity and plurality, possibility and change
from a causal perspective. The investigation of this topic is necessary to identify some
of the gaps between physics and metaphysics in Ibn Sina's thought. In this study, the
concepts of physical and metaphysical motion have been analyzed through a
philosophical analysis based on a logical necessity of causality. In this context, the
relationship between divine infinity and motion in the metaphysical context of God and
the concept of possibility and motion, and some philosophical problems arising from
this relationship have been examined, including the causality of continuous will,
becoming and decay, and absolute motion. Types and varieties of motion, especially
finite and infinite motion, divine minds and celestial motion, necessity and motion
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concepts have been subjected to a metaphysical analysis with reference to the concept
of God. Some relevant Ibn Sina texts have been considered within a logical and
analytical interpretation. As a result, the relationship between existence and motion in
non-material entities, evaluated from a philosophical perspective based on Ibn Sina's
understanding of God under the framework of the theory of existence, has been
examined.

Keywords: Islamic Philosophy, Logic, Avicenna, Movement, God, Causality, Generation
and Corruption

GIRIS

Klasik felsefi ilimler bilindigi iizere fizik, matematik ve metafizik olarak
li¢ ana béliimde taksim edilmistir. Fizik degisim yontinden cismi ve tamamiyla
maddi olani incelerken, matematik hem maddede karsilig1 olan hem de zihinde
var olan unsurlar1 arastirmaktadir. Metafizik ise tamamen maddeden
bagimsiz, askin olan varliklar1 ve bu varliklarla baglantili genel ilkeleri
incelemektedir. Metafizigin disindaki diger ilimler genel olarak varligin belli
bir béliimiinii belli bir ydonden ele almakta iken metafizik, varli§1 tamamen var
olmasi bakimindan dikkate almakta ve varlikla ilgile en genel ilkeleri ve
nedenleri ortaya koymaya calismaktadir. Felsefi arastirma bu ii¢ alanin
kazanimlariyla birlikte yiiriitiilmeli ve genel bir varlik a¢iklamasi i¢in bu g
alan hiyerarsik olarak birlikte diisiiniilmelidir. Bu alanlar arasi biitiinciil bir
arastirma, akli nedensellik ve mantiksal illiyet iliskisi icerisinde daha dogru ve
daha saglikh bir sekilde ytriitiilebilir. Cisimlerden baslamak tizere fizigin
ilkelerine ve daha sonra metafizige dair askin olan ve degismeyen ilkelere
ulasmak ancak s6z konusu alanlarin muhtevasini dikkate almakla ve alanlar
arasi gecis vazifesi goren koprii kavramlar: analiz etmekle miimkiindiir.! Bu
kavramlarin en oOnemlilerinden birisi hareket kavramidir. Bu c¢alismanin
arastirma problemi, fizikte ve metafizikte 6nemli uzantilar1 olan hareket
kavraminin mantiksal illiyet iliskisi icerinde Ibn Sind (6. 428/1037)
diistincesindeki bazi uzantilarini tespit etmektir. Boylece fizik ve metafizik
arasindaki iliski ile fizikten metafizige gecis i¢in gerekli olan bazi temel ilkeler
ibn Sina felsefesi cercevesinde degerlendirilecektir.

Hareket konusunun, mantiktan baslamak tlizere fizige ve metafizige hatta
islam geleneginde kelam ilmine kadar uzanan &nemli yansimalar
bulunmaktadir. Ozellikle kelamin ilk dénem kurucular1 metafiziksel gayelere
ulagmak icin fizigin alanina giren meselelerle yakindan ilgilenmisler hareket

1 Aristoteles (Aristo), Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan (Sosyal Yayinlari, 1996), 293-296;
Aristoteles, Fizik, ¢ev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 57.
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kavramini dogrudan mekan Kkategorisiyle baglantili ele alarak hareketi
cevherin bir mekandan bagka bir mekana intikal etmesi olarak
tanimlamiglardir.2 islam felsefesi gelenegi icerisinde hareket kavrami genel
olarak ve cogunlukla “kuvveden fiile ge¢is” seklinde fizik ilmi igerisinde
incelenmistir. Fakat goksel hareket, imkan ve degisim gibi baz1 metafiziksel
meseleler yoniinden hareket konusunun ilahiyat bahisleri igerisinde
degerlendirildigi bilinmektedir.

Hareket kavraminin diisiince tarihindeki seyri, islam felsefesinde ve
ozellikle Ibn Sina diisiincesinde hareket kavraminin anlagilmasina temel bir
zemin teskil etmektedir. Islam felsefi gelenegi doga bilimleri konusunda her
ne kadar itirazlar ve eklemeler olmakla birlikte agirlikli olarak Aristotelesci
cerceveyi takip etmistir. Aristoteles’ten (6./mo6. 322) oOnce Antik-Yunan
geleneginde hareket kavramini daha tist ve kapsamli bir kavram olan degisim
kavrami ¢atis1 altinda incelendigi gorilmektedir. Bash basina varligi nazar-1
dikkate alan hakikat arayisi, var olanlar lizerinde gecerli olan olus, bozulus ve
dontiisiim gibi varliktaki degisime karsilik; degismeyen, siirekli sabit kalan bazi
gercekliklerin de var olmasi gerektigi ilkesine dayanir. Bu sebeple goriinen
tikel degiskenleri irdeleyen doga felsefesinden hareketle duyu verilerini
asarak goriinmeyen, degismeyen, duragan ve sabit olana yani metafizige
soyutlama yaparak ulasmak gerekmektedir. Bu sebeple doga filozoflari
hareketten 6nce degisimi merkeze almis ve temel sorunsal olarak degisim
kavramini belirlemislerdir. Hareket kavrami degisimin bir tiirti olarak daha alt
bir konumdadir. Aristoteles, varhigin bizatihi 6zline uygun bir konumda
bulunmasini onun dogal mekani olarak kabul etmis, dogal mekanin da o
varligin yine 6ziine ait oldugunu 6ne sirmiistir. Bir cismin dogal yerinde
olmasi onun bizzat 0ziine uygun bir konumda bulunmasi anlamina
gelmektedir. Tam da bu noktada degisim; bir nesnenin dogal mekanindan yani
tabil olarak 6ziinden uzaklasmasi anlamina gelmektedir. Aristoteles’e gore
degisim, zati ve arazi olmak tlzere iki tiirde ele alinmaktadir. Zati degisim bir
nesnenin 6zlinden bizzat kendisinden kaynaklanan degisimi, arazi degisim ise
cevhere ait olmayan, varlik icin tamamlayic1 kategorilerdeki degisimdir.
Harekette tipki degisim gibi zati ve arazi olmak tizere iki kisimda incelenebilir.
Bir nesneyi baska bir mekana gotiirmek o nesnenin nesne olmasi iptal
etmemektedir. Nesne hala kendi 6ziinii korumaktadir. Bu sebeple mekansal
hareket daha ¢ok arazi bir hareket olarak kabul edilebilir. Aristoteles hareketi
nedenleri yoniinden varligin bizzat kendisinden kaynaklanan hareket veya dis

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Hareket”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Mayis 2023).
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bir nedenden kaynaklanan hareket seklinde ikiye ayirmistir. Ilkesi yoniinden
hareketi bizzat kendinden olanlar (insanlar ve hayvanlar gibi) fizigin
konusuna girmemekte sadece hareketin nedeni disardan olanlar ancak fizigin
konusu olabilmektedir. Aristoteles nedeni disardan olan hareketi de zorlamali
ve dogal olarak ikiye ayirmistir. Aristoteles her nesnenin dogal bir yerinin
oldugunu, nesnenin harici bir sebeple dogal konumundan zorla
uzaklastirilmasinin zorunlu hareketi ortaya ¢ikardigini belirtir. Harici nedenin
etkisinden kurtulan ve bu sebeple 6ziine donen hareket dogal hareketi teskil
etmektedir. Ornegin bir insanin tasi yukari firlatmasi zorunlu hareket, tasin
tekrar yere diismesi dogal hareketi temsil eder.3

Doga bilimlerini sistematik olarak diizenleyen Aristoteles, doga
kavramini hareket, degisim, stireklilik (bitisiklilik) ve sonsuzluk kavramlariyla
birlikte incelemis, hareket kavrami dikkate alinmadan doga kavraminin da
tam anlamiyla anlagilamayacagini belirtmistir. Ote yandan mekan, zaman ve
bosluktan bagimsiz bir hareketin de miimkiin olmayacagl Aristoteles
tarafindan vurgulanmistir.# Aristoteles, var olmasi bakimindan var olanlar1 ya
mistakil olarak biitiiniiyle bilfiil (kemal/entelekheia) olanlar ya da belli
yonlerden bil kuvve ve belli yonlerden bilfiil olanlar seklinde ikili genel bir
ayrim igerisinde incelemistir. Bu baglamda cisimsel anlamda var olmak ya da
varhk kazanmis olmak, bir tir kuvveden fiile gecis olarak
degerlendirilmektedir.> Aristoteles ayrica degisimi, nitelik, nicelik, gorelilik
gibi farkh kategorileri icgerisinde ele almis, gorelilik kategorisi baglaminda
etkin ve edilgin olanlar hareket ettiren ve hareketli olan seklinde taksim
etmisgtir.

Ibn Sina, tipki metafizigin konusu meselesinde oldugu gibi hareket
konusunda da Aristoteles’in temel ayrimlarini takip etmis, metafiziksel bir

3 Aristoteles, Fizik, 93-99; Omer Faik Anli, “ARISTOTELES VE FiZiK” (Erisim 24 Haziran
2023).
https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/60333/mod_resource/content/0/AR%
C4%BOSTOTELES%20VE%20F%C4%B0Z%C4%BO0OK.pdf

4 Aristoteles, Fizik, ¢ev. Saffet Babir (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 93; David
Ross, Aristoteles, ¢ev. Ahmet Arslan (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2017), 136; Ahmet
Arslan, [lkcag Felsefe Tarihi 5 / Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hiristiyan
Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2017), 32; Macit, Ibn Sind’da Doga
Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 182, 228 vd.

5 Ross, Aristoteles, 136-137.
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kategori olarak hareket kavramini kuvve ve fiil kategorileri ekseninde
incelemistir.6 Ibn SinA hareket konusunda her ne kadar Aristoteles cizgisini
takip etse de Aristoteles’in miistakil (ayrik) ve tiim yénlerden bilfiil olani tiim
itibarlardan ilk yetkinlik saymasina itiraz etmistir. ibn Sina itirazinda biitiin
yonlerden degil sadece kuvve olmasi bakimindan ilk yetkinlik olarak
degerlendirilmesi gerektigini 6ne siirmistir. Diger kategorilerdeki yetkinligin
farkli baglamlar1 ve kisithliklar1 bulunmaktadir. Hareket kavramiyla ilgili
olarak ozellikle bu hususta Aristoteles’ten ayrildig1 sdylenebilir.”

Ozellikle Kindi (6. 252/866), Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina gibi Islam
filozoflarinin tabiat felsefesine dair goriislerinin neredeyse tamamen hareket
kavrami merkezli olarak sekillendigi goriilmektedir.2 Hareket kavrami, en
genel anlamiyla degisim kategorisi icerisinde goz oniinde bulundurulmali,
dolayisiyla daha st bir kaplam olarak imkan kavramiyla birlikte mutlaka
dikkate alinmalidir.

[slam Filozoflarindan Kindi, hareketi neredeyse temel ilimlerin
tasnifinde temel bir kriter olarak degerlendirmis, fizigi hareket edenin ilimi,
metafizigi hareket etmeyenin ilmi olarak tasnif etmistir.? Kindl'ye gore;
hareket, dogada bes kategoride ger¢ceklesmektedir. Bunlardan mekan, nitelik,
nicelik ve konum fizigin konusu iken, olus ve bozulus olarak gerceklesen
cevhersel degisime dair hareket ise metafizigin konusunu teskil etmektedir.10

Aristoteles felsefesinin diisiince tarihinde 6zellikle Islam diisiincesinde
yeniden canlanmasinda 6nemli katkilar1 olan Farabi de Aristoteles’i takiben
doga felsefesini hareket kavrami merkezli ele almistir. O da hareketi, fiziki
Sabit irade, hallerdeki diinyadaki her tiirlii olusum ve degisim baglaminda
degerlendirmis, hareketi tipki Aristoteles gibi kuvveden fiile gecis olarak
tanimlamis, goksel varliklarin hareketini dairesel hareket, olus ve bozulusun
ortaya ciktig1 ay alt1 alemdeki degisimi ise mekana baglh olarak konumsal ve
yatay bir yonelim halinde a¢iklamistir. Farabi'ye gore fizik diinyada hareketin

6 Aristoteles, Fizik, 97; ibn Sinj, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/101; Ross, Aristoteles, 136;
Mahmut Kaya, Islam Kaynaklari Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin Yayinlari,
1983), 136.

7 Aristoteles, Fizik, 93-95; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99, 101, 115; Macit, [bn
Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 184-185, 187-191.

8 Ali Durusoy, “Hareket”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Nisan 2022); bkz. Mahmut
Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 47, 121.

9 Mahmut Kaya, Kind? Felsefi Risaleler (istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 111.

10 Kaya, Kindf Felsefi Risaleler, 217; Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2018), 83-85.
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yoniini maddesel yogunluk kategorisine bagli olarak agirlik ve hafiflik
belirlemektedir. Bu anlamda hareket modeline gore agirhigin tetikledigi
hareket icten disa dogrudur (merkezden ¢evreye), hafifligin tetikledigi hareket
ise distan ice dogrudur (cevreden merkeze). Ibn Sind’dan énce Farabf,
degisime dayali hareketi cesitli kategorilere gore taksim etmistir. Buna gore;
yer degistirme, doniisiim, artma-eksilme ve olus-bozulus kategorilerinde
hareketten soz edilebilir. Bu tasnifte yer degistirme seklindeki hareket
dogrudan cevhere dayali bir hareket iken digerleri daha ¢ok arazi kategorilere
dayali hareketleri temsil etmektedir.!1

1. ibn Sini’da Hareket Kavrami ve Tiirleri

Bizim konumuz itibariyle ibn Sina, hareket kavramini oncelikle doga
kavrami kaplami igerisinde ele almistir. Hareket kavramina ge¢meden 6nce
ibn Sin&’nin doga kavramina yiikledigi anlamin tespit edilmesi gerekir. ibn
Sina Doga kavramuni; “Icinde oldugu seyde arizi bakimdan degil de zati
bakimdan olan hareketin ve duraganligin ilk ilkesi"1? seklinde a¢iklamaktadir.
Bu tanimda doga kavraminin bizzat degisimin bir tiiri olmasi bakimindan
hareket kavramiyla birlikte degerlendirildigi gériilmektedir. Ote yandan doga
kavrami ayni zamanda sakin bir mahiyete sahip olmak bakimindan duraganiik
kavramini da ihata ettigi de anlasilmaktadir.13 Doga felsefesi iizerine yapilan
bir  arastirmada, hareket ve duraganlik  kavramlari birlikte
degerlendirilmelidir.

Hareket kavraminin Ibn Sina diisiincesindeki konumunu tespit etmek
istedigimizde 6ncelikle bu konunun, tikel degiskenlerin bilimi olarak cisimleri
degisim yoniinden inceleyen Tabiat ilmi icerisinde kapsamli bir sekilde ele
alindig1 goriinmektedir. Ibn Sina, hareket kavramini es-Semaii’t-Tabii (fizik)
kitabinda zaman ve mekan kavramlariyla birlikte degerlendirmistir.14 Ote
yandan hareket konusu, tanrisal akillarin hareketleriyle de dogrudan

1 EbG Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi, “U’yliniil-Mesail”, cev. Mahmut
Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 121,122;
Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Nisan 2022) nkl. Farabi. El-
Mesaili’'l-Felsefiyye, 100-101; Farabi, el-Medinetii’l Fdzila (Ankara: MEB Yayinlari,
2001), 44.

12 Ibn Sin, Kitdbu’s-Sifa: Fizik. (Istanbul : Litera Yayincihik, 2004), 1/35.

13 bkz. Muhittin Macit, /bn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri. (istanbul :
Litera Yayincilik, 2005), 251-255.

14 Macit, Ibn Sina’da Doga Felsefesi ve Megssai Gelenekteki Yeri., 181.
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baglantili olup, mekansal degisime konu olmayan dairesel hareketler olarak
“ilahiyat” bahsinin de konusunu teskil etmektedir.

Hareketin metafiziksel dogasina gegmeden énce temel olarak ibn Sind’da
hareketin tanim ve niteliklerini, tiir ve ¢esitlerini hatirlamak gerekir. ibn Sina
tarafindan hareket kavrami genel olarak kuvveden fiile c¢ikig?> olarak
tanimlanmistir. Ayni zamanda hareket kavrami, bir¢ok yonden analiz
edilmeye miisaittir. Her seyden 6nce biitiin varliklarin ve degisimin nihai ve
uzak ilkesi Tanridir. Cisimlerin ve olusun yakin ilkeleri ise; kokleri
Aristoteles’e kadar dayanan, madde, suret, fail ve gaye olmak {izere dért neden
sayilabilir. ibn Sina diisiincesinde cevher kategorisi altinda hareket icin olus
ve bozulustan bahsedilebilirken bu anlamda hareket i¢in degisimi ytiklenen
madde, degisen ve tiirsel hakikati belirleyen ise surettir. Kisaca cevher
kategorisinde olus ve bozulus anlaminda degisim, tiire dair suretlerin yer
degistirmesinden ibarettir.16

Bu noktada Hareket kavramini mantiksal bir temelden hareketle
metafiziksel bazi gerekgelerle birlikte izah etmek miimkiin gériinmektedir. ilk
planda cismin dogrudan fiziksel ana unsurlarim1 dolayisiyla mantiksal bir
terminolojiyle ifade etmek gerekirse zatilerini olusturan ayn1 zamanda temel
yakin illetlerden ikisi olan maddi ve suri iletti dikkate almak gerekir. Ciinkii
hareket kavram fiziksel anlamda cisimde doganin zati ickini ya da kurucu
gerekenleri olmak bakimindan madde ve suret iizerinden izah
edilebilmektedir. Cisimde doga kavraminin iki asli unsuru olan siikiin ve
degisim hareket kavrami baglaminda madde ve suret tizerindeki durumlarina
gore tezahiir etmekte veya bilfiil olabilmektedir. Soézliiklerde “hareket
etmemek, degismemek, sabit kalmak” gibi anlamalara gelen siikiin kavramini
hareket kavraminin karsiti olarak kullanilmaktadir. Ibn Sin4, stikiin kavramini:
“hareket etme ozelligi bulunan nesnenin hareket etmemesi’l’ seklinde
tanimlamistir. Siikiinun Ibn Sina tarafindan “cisimde hareket ve degisimin
olmamast” yoninde izah edilmesi hareket ve siikinun kavramlarinin karsit
kavramlar oldugu anlamina gelmektedir. Buna gére hareket bir devinimi, fiili

15 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/17; ibn Sina felsefesinde hareket tanimy, tiirleri ve
genis aciklama icin bk. izzet Giilagar, Ibn Sind’nin Tabiat Felsefesinde Hareket. (Ankara :
Elis Yayinlari, 2022).

16 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/17; ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve't-
Tenbihat., cev. Ali Durusoy vd. (istanbul : Litera Yayincilik, 2005), 98 vd.; Durusoy,
“Hareket”.

17 ibn Sina, en-Necat fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyye ve't-Tabiiyye ve’l-llahiyye., nsr. Macit Fahri
(Beyrut : Darii’l-Afakr’l-Cedide, 1985), 152.
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ve bir olusu belirtirken siik(in bundan yoksun olmak anlamina gelmektedir.
Hareket kavrami aktif (etkin), siik(in kavrami ise pasif (edilgin) bir duruma
karsilik gelmektedir. Siikin ile hareket kavramlari arasindaki Kkarsitlik
iligkisinin s6z konusu olabilmesi i¢in ancak siikunun hareketten sonra
gerceklesmesi gerekmektedir. Sayet siiklindan sonra hareket ger¢eklesmisse
burada tezattan soz edilemez.18

Fakat Ibn Sini i¢cin hareket (hususen tabil hareket hari¢ tutuldugunda)
bir¢cok yonden 6zellikle suretteki degisim anlamina gelebilmekte, fiziksel bir
illiyet iliskisi icerinde suretin fiziksel imkani baglaminda formal bigim
degistirmesi bizatihi hareketin dogasimi olusturmaktadir. Ote yandan her
bicim degistirme fiziksel anlamda hareket kavrami igerisinde dikkate
alinabilirken hareket kavraminin kapsaminin bigim degistirmenin disinda
daha genis anlamlar1 da bulunmaktadir. Ozetle her hareket bicim degistirme
olmayip fiziksel anlamda her bicim degistirme bir hareket tiirevi olarak
degerlendirilebilir.

Cisimlerin dogalarinda onlarin tabii olusuna dayanan ve onlarin
hareketli oluslarina imkan veren ve ayni zamanda onlarin hakikatlerine ickin
olan potansiyeller bulunmaktadir. ibn Sina bunu meyil olarak aciklar ve iki tiir
meyilden bahseder. Ilki disardan hareket edilmeye miisaitlik imkani veren
kasri meyil’®, digeri de bunun karsiti olarak cismin kendi tabii konumuna
yonelmesini ve bu konuma dogal olarak aidiyetini gerektiren tabif meyildir.
Cisim icin gecerli olan bir hareket i¢in ayrica diger arazi unsurlar olan hiz,
mesafe, zaman ve dogrultu gerekmektedir. Ote yandan tabii cisimlerin disinda
birlesik cisimler i¢in gecerli olan hareketin ise iki tiir gerekeni bulunmaktadir.
Bunlar tabiat ve nefstir.20

Ibn Sind’nin buraya kadar ki agiklamalan fizik bahsi icerisinde cisimler
soz konusu oldugunda hareketin dogrusal oldugu anlamina gelmektedir.

18 ibn Sina, en-Necat fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyye ve’t-Tabiiyye ve’l-Ilahiyye., 152; Mahmut
Kaya, “Siik(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010).

19 Kasri meyil ile ilgili genis aciklama icin bkz. Macit, bn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 234-241; Ayse Betiil Donmez, Ibn Sind Felsefesinde Hareket Kavrami
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 103.

20 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 349 vd.; ibn Sinj,
Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 146-147; Durusoy, “Hareket”; Hayrani
Altintas, [bn Sind Metafizigi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1985), 94-98.
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Cisimlerde s6z konusu olan dogrusal hareketin aksine goksel kirelerde
dogrusal degil dairesel hareket s6z konusudur.?2! Onlardaki bu hareketin
kaynagi doga degil bizatihi akil ve iradedir. Akil ve irade bilindigi haliyle nefsin
hakikatinde i¢kin bir sekilde bulunmaktadir. Manevi latif bir cevher olan nefs,
insanda bedenle ilintili ve iligkili zati bir hakikat iken goksel akillar ve
kurelerde de hareketin ilkesi konumunda olan énemli bir kavramdir. Nihai
anlamda hareket tiirleri icin iki ana taksimde bulunmak gerekir. Bunlar;
hayvan, insan ve goksel cisimler icin gecerli iradeli hareket, digeri ise dort
unsur, madenler ve bitkiler i¢in gecerli olan tabif hareket tir.22

Macit, ibn Stnd’nin doga felsefesinde hareket kavramiyla ilgili olarak, alt1
ayr1 unsurdan bahsetmistir. Bunlar; -hareketli sey, -hareket ettirici sey, -
hareketin icinde gerceklestigi sey, -hareketin kendisinden bagsladigi sey (kuvve),
-hareketin kendisine dogru oldugu sey (gaye) ve -zamandir. Ote yandan genel
bir cerceve olarak Ibn Sin4’da hareket kavramini temel on kategori icerisinde
degerlendirerek analiz etmek mimkiindiir. Bunlar zati olarak cevheri hareket
ve arazi olarak nitelikte, nicelikte, gérelilikte, yerde, zamanda, konumda, iyelikte
ve fiil ve infialde olmak tizere dokuz diger kategoridir.23 Bu arazlar igeri bizzat
hareketin kendisi iceresinde gerceklestigi kategorileri ise yer, nicelik, nitelik ve
konum kategorileri olarak siralamak miimkiindiir.24

ibn Sina tiimel anlamu itibariyle bir degisim ve déniisiim modeli olan
hareketin nedenlenmesini ti¢ gerekceye dayandirmaktadir. Bunlar; doga, irade
ve zorlamadir. Konumuzla ilgili olarak bazi sorunsallari degerlendirme imkani
veren bu tasnifte sabit doga, sabit ve tliimel irade ve zorunluluk ibn Sina
tarafindan varliklardaki, degisim ve olusun tiimel gerekceleri olarak
vazedilmektedir. Ibn Sina sabit doga kavramiyla; her tikel degisken olan
edilgen izerinde onun tiimel hakikatinden sadir olan, bu hakikate tabi olan ve
ayni zamanda ondaki degisimin ilkesi olan fakat her baska ve degisimde yine
onun zatinda sabit kalan bir hakikate isaret etmektedir. Bu hakikat en sade
haliyle tabiatta herhangi bir sey lizerinde gerceklesen degisimde degisimin
kendisi lizerinde gerceklestigi ve degisime izin veren fakat degisimle birlikte o

21 Genis aciklama icin bk. Esref Altas, “Ibn Sind’'nin Konum Kategorisinde Hareket
Diisiincesi ve Konumsal Hareket Kavraminin Tarihi”, Diyanet [Imi Dergi 50/1 (2014),
27-50.

22 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 349 vd.; ibn Sinj,
Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 146-147; Durusoy, “Hareket”; Hayrani
Altintas, [bn Sind Metafizigi (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1985), 94-98.

23 Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 196.

24 Durusoy, “Hareket”. https://islamansiklopedisi.org.tr/hareket
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seyden ayrilmayan sabit bir doganin bulundugu gercegine isaret etmektedir.
ibn Sinj, cisimde hareket icin gecerli olan dinamikleri belirlemis bunlardan
ilkinin sabit doga olmasi gerektigini belirtmistir. A¢ikca her ne kadar cisim i¢in
hareket halinde temel bazi unsurlar degisse de cismin mahiyeti ve zatiyetine
dair siibut bulan ve o cismin hakikatinde kurucu ilkelerin zeminini temsil eden
sabit doga degismemektedir. S6z konusu olan sabit doga, varlik icin asli ve
kurucu mahiyetini korumaktadir.

ibn Sina, iradi harekette de hareket icin s6z konusu olan degisimi
tetikleyen tiimel iradi bir sabitenin bulundugunu ifade eder. Burada soz
konusu olan ilke sabit irade kavramidir. ibn Sind’ya gore sabit irade kavramy,
degisimi ve dolayisiyla tikel hareketi organize eden, tiimel, kusatici ve
kapsayici bir irade anlamina gelmektedir. Bu noktada Ibn Sin, tiimel sabit
iradenin; degisimin enstriimanlari olan hal, boyut, mekdani kusattigini ve bu
iradenin her bir hareketi takip eden yenilenmeye devamli ve sabit bir illet olma
konumunda bulundugunu belirtir. Boylece tiimel sabit irade tikel iradeleri
nedensel olarak tetikleyerek degisimi ortaya ¢ikarmaktadir.2>

“Orada daima tek sabit bir sey olur. 0’da tiimel sabit iradedir.”26 Ibn Sin,
tiimel sabit irade teorisiyle, tikel tasavvurlar, degisen tikel iradelere eslik eden,
yenilenen uzak ve yakin biytkliiklerin hareket araciligiyla degisime konu
olmasina isaret etmektedir. Boylece s6z konusu degisimin sabit iradeye gore
bir sonradanlik ortaya c¢ikardigin1 ifade etmemiz gerekir. Sabit irade,
hallerdeki degisimin gerekcesi olan ve siirekli yenilenen illetin degismeyen ve
sturekli sabit kalan bir timel illiyet ilkesi konumunda bulunmaktadir. Bu
gereklidir; ¢linkii sabit ve devaml bir illet tarafindan nedenlenmedikge tikel
illetlerin degisimi ortaya ¢ikarmasi, dolayisiyla hareketin ortaya ¢ikmasi
miimkiin olamayacaktir.

Burada az 6nce bahsettigimiz degisim ve hareketin dogasinda yer eden
tikel gerekcelendirmenin tiimel illiyet iliskisiyle bir alakasi bulunmakta,
boylece hareketin aracisal, kategorik ve nedensel iliskisi a¢iklanabilir bir
mantiksal illiyet baglam1 kazanmaktadir. Aksi halde, “sabit bir illetten sabit
olmayan bir hususun gerekli olmast miimkiin degildir.”?” Bu agiklama Ibn Sina

25 Ibn Sina, en-Necdt : Felsefe’nin Temel Konulari. (Istanbul : Kabala Yayincilik, 2013), 227-
229; Hasan Hiiseyin Bircan, Ibn Sind’da Tanr1 Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler. (Van : Bilge Adamlar, 2010), 354-355.

26 ibn Sina, en-Necdt, 219 ayrica bkz. 227-229.

27 ibn Sinj, en-Necdt, 219.
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icin ayn1 zamanda; micerret aklin hareketle olan dogrudanliginin ortaya
cikaracagi fizik-metafizik ¢catismasinin da 6niine gegmek ve fizikten metafizige
gecisin nedenselligini ortaya koymak anlamina gelmektedir. Bir noktada
ontolojiye dayanan hareket ile epistemolojiye dayanan mantiksal zorunluluk,
illetlere dayali nedensel soyutlama esliginde birbiri ile iligkilendirilmis
goriinmektedir. Boylece ibn Sinj, fizikten metafizige gecmek icin mantiksal
illiyet iliskisi iceresinde karsilikli dinamik degiskenleri birbirlerini
tetikleyecek sekilde analiz ederek metafiziksel akli gerek¢elendirmeye zemin
hazirlamistir. Bu mantiksal ve nedensel zemin, Tanrinin basitligi,
miitkemmelligi ve sonsuzluguyla, sinirly, tikel degisim ve baskalasim arasindaki
ontolojik ve epistemolojik iliskilendirme icin gereken fiziksel modelin teorik
alt yapisini hazirlanmistir.

Tikel degisim ve tikellerdeki hareketin devamlilig1 icin nispeten degisen
ve devamli olan bir irade gerekmektedir. Bu baglam fizik ve metafizik
arasindaki gecis icin 6nemli bir sinir anlamina gelmekte, metafizik kaynakli
olan tliimel iradenin tikel iradeyi devaml ve dolayli olarak tetiklemesinin
zinciri bu noktadan sonra metafiziksel bir illiyetle iliskilendirilmektedir.
“Dogrudan hareket ettirmeye gelince, bu kesinlikle miimkiin degildir. Aksine
hareket ettirmenin, bir yoniiyle degisme ozelligi bulunan iradeyle baslamasi
gerekir. Orada irade, stirekli olarak arka arkaya meydana gelir.”28

Hareket tiirleri ve nedenleriyle ilgili son madde olan zorlamali hareket
ise bir yoniu fiziksel diger bir yoni metafiziksel baglamlar icerdigi i¢in bir
sonraki baslik ¢atisi altinda ele alinacaktir.

2. Fizik ve Metafizik Arasinda irade ve Nefs

ibn Sina temel fiziksel cerceveyi belirledikten sonra biitiin tikel degisim
ve donisimi temsil eden hareketten baslayarak tliimel irade kavramina
ulasmis sonrasinda goéksel akillar ve en uzak illet olan Tanriya referans
edilebilecek bir hat kurma imkani olusturmustur. Bunun icin gerekli olan
metafiziksel cerceveyi aciklamak lizere Aristoteles’ten bir alintiya yer verir.

“Aristoteles nefs hakkindaki séztinde bu anlamda kendisinden faydalanilan
ilkeye isaret eder. O sdyle der: Bundan dolayi (yani teorik akil), tiimel hiikiimdir.
Bu sebeple olana gelince, tikel fiiller ve tikel idrakler (yani pratik akil) sadece

28 ibn Sinj, en-Necdt, 219, 228.
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irademizde degildir. Aksine ayni zamanda bu, kendisinden semanin hareketinin
meydana geldigi iradededir.”?°

Goruldugi kadariyla Aristoteles, hareketin yakin ilkeleri tikel irade ve
tikel degisimlerin de en nihayetinde ilkesi olan, degismeyen ve sabit olan
tiimel bir iradenin kaynagi olarak Tanriya nedensel bir illiyet iliskisi tizerinden
referansta bulunmaktadir. Boylece ilk planda sinirsiz ile sinirli arasindaki
temel bir ¢atisma gibi goriinen bir ve ¢ok’a dair ontolojik kriz icin hem
oncesinde fiziksel bir dayanak ve hem de sonrasinda epistemolojik bir illiyet
iliskisiyle anlaml bir baglam kurma firsati ortaya ¢ikmistir.

Bu noktada hareket ile irade arasindaki kesisim alanini insa eden nefsin
metafiziksel ilke olusunu dikkatlerden kag¢irmamak o6zellikle 6nemlidir.
Metafiziksel bir ilke olan nefs, fizik ve metafizik arasinda mantiksal illiyet
iliskisinin tabif zemini konumunda bulunmaktadir. ibn Sina diisiincesinde
nefsin, micerret akil ile hareket arasinda aracisal fonksiyonunu icra
edebilmesi icin miicerret aklin hareketle olan ilintisinde emreden, arzu duyan
ya da benzer bir kuvvetin ortagi olarak degiskenleri uhdesinde bulunduran
baglayic1 bir islevselliginin bulunmasi gerekmektedir. Ibn Sina, nefsin
miicerret ogasini ve fizikle olan ickinligini felsefi bir ¢atisimin giderilmesinde
koéprii konumda ve fonksiyonel bir anlamda kullanmistir. Béylece ontoloji ve
epistemoloji arasinda mantiksal bir iliskilendirmeler aginin metafiziksel bir
dayanaga yani nefse transfer edilmesiyle miimkiin gériinmektedir. Dolayisiyla
nefs, miisahhas ve miicerret gerceklikleri benlige dair hakikatlerle birlikte
uhdesinde barindiran metafiziksel bir merkez konumunda bulunmaktadir. 30

Hareket ve nedenlerinden sonuncusu olan zorlamali/kasri hareketi
tekrar dikkate aldigimizda; ibn Sind’nin yaklasimi bizim arastirmamizla ilgili
dogrudan baglantilar icermektedir. “Zorlamali harekete gelince, ejer hareket
ettiren onun lazimi olursa, onun illeti, bir illetle hareket ettirenin hareketidir.
Sonug olarak onun illetinin illeti doga veya iradedir. Her zorlama bir irade ya da
dogada son bulur.”31 ibn Sinj, bir cisimde tabil hareketin karsiti olarak ve ona
ragmen bir irade ve kuvvet araciligiyla cismin hareket ettirilmesini zorlamal
hareket olarak degerlendirmektedir. Ornegin zorlamali/kasri hareketi: bir

29 ibn Sin3, en-Necdt, 219-220.

30 ibn Sin4, en-Necdt, 219-220; Bircan, Ibn Sind’da Tanri Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler., 352-358; Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefs ve Akil”, Islam Felsefesi
Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 591.

31 ibn Sinj, en-Necdt, 220.
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tasin tabii olarak yere dogru olan hareketinin harici bir hareket ettirici ve onun
irade ve kuvvetiyle o tasin tabii hareketinin karsiti olarak baska bir yone veya
yukariya dogru hareket ettirilmesi seklinde ifadelendirmek miimkiindiir.
Burada 6nemli olan husus, illiyet iliskisi baglaminda bir hareket ettiricinin
irade ve dogayla hareketin illeti olmasidir. Ibn Sina, yukardaki
aciklamalarimizla paralel olarak; zorunluluga dayali hareketin hareket
ettirilenle iliskisinin yine dogrudan bir neden ve o nedenin neden oldugu
luzumi bir illiyet iliskisi ile zorunlu nedenin doga ve irade illetiyle
iliskilendirildigi  zincirleme  bir = reaksiyon  lzerinden  konuyu
sistematiklestirmis goriinmektedir. Ibn Sind'min s6z konusu Illiyet
oruintiistiyle; bir kismi1 mantiksal nedensellige bir kismi da nedenselligin dogal
tezahiirii olan fiziksel etkilenimin gostergesi olarak degisim ve doniisiime,
diger asli unsuru da metafiziksel ilkeye dayali yeter gerek sebep ilkeleriyle
oriintiilenmis bir hareket modellemesi 6ne siirdiigii fark edilmektedir. Soyut
metafiziksel ilkeye ulasmak icin Ibn Sin3, fizikteki dogal kuvvet iizerinde
haricen etkili olan yabanci kuvvetin dogadaki degisimi, yenilenme, baskalasma
ve donlisme ilkelerine dayali olarak fiziksel nedensel zorunlulukla icra ettigini
belirtmektedir. ibn Sini, hareketi zati doga ve degisimin nesnesi olan hal,
mekan, boyut gibi arazlardaki farklilagsmayla iligkilendirmis ve yeniden kendi
dogasina donis i¢in gereken yaklasma ve uzaklasma etkileniminden hareketle
yabanct  kuvveti hareket i¢in zorunlu bir kuvvet durumunda
konumlandirmistir.32

Bu sayede zorunlu illiyeti bilimsel bir zeminde agiklamis olan Ibn Sin,
degisimle birlikte kendi dogasina donen sabitligin de harekete dahil oldugu
sonucuna varmistir. Bu baglamda hareketin bilfiil olan bir illeti bulunmakta,
bu illet devamli yenilendigi icin malulle temas etmekte ve hareketin edilgeni
icin say1 olarak halleri degisen fakat kendisi degismeyen siirekli bir zat
olmaktadir. Burada halin siirekli degisimi dinamik bir etkiyi temsil etmektedir.
Ciinkii Ibn Sind’ya gore sayet say1 olarak halleri degismemis oldugu takdirde
ondan illet olarak bir degisiklik de meydana gelmemis olacaktir ki; hareket icin
stirekli bir tasiyicinin olmasi zaruridir. Siirekli tasiyict (heyula/madde)
etkileyende ve etkilenende degisimin sabit mahalli konumundadir. Bu noktada
ibn Sina sabit zatin da malul oldugunu ve haricen bir illetin gerekli oldugunu
belirtir. Oyleyse heyulanin hakikatinin de bir illeti olmalidir. Bu harici illet
araciligiyla sabit zatin (heyula) kendisinin diger baska degisim ve cesitliligin
illetlerinden biri oldugunu séylememiz miimkiindiir. O halde duraganlilik veya

32 Ibn Sina, en-Necdt, 220-221; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99-100, 103.
(]

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



39 | Yasin BOSTAN

hareket gibi zitlik iceren iki yon icin onlar1 es zamanl olarak kendi hallerinde
nedenlendiren zincirleme illiyet iliskisinin s6z konusu oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir. Burada s6z konusu olan metafiziksel illettir. Metafiziksel illet
sayesinde sabit zat olan heyula, kendisi sabit kalarak yenilenme durumunda
olan diger malullerin yakin illeti olabilecegi, ibn Sina tarafindan miimkiin
goriinmektedir.33

“Ctinkti sonradan meydana gelenlerin sabitliginin, zatlari, her yenilenen
sebebiyle durumlari degisenlerde son buldugu ortaya ¢ikmistir. Malul bir halde
bulunan bu sabit zat, diger zat icin, ikinci kez yenilenenden dolay1r zatin
kendisiyle illet haline déntistiigii ikinci hale sevk eden baska bir seyin sebebidir.
Tek bir seyin kendisi icin bir illet ve iki yonden de malul olmasinin ve oradaki
halin baska bir hal igin illet olmasinin bir zarari yoktur. Dogal olandaki bu iki
durum, stirekli bir yaklasmadir.”34

ibn Sina, hareketi gerekcelendirmek icin son asamada bu iki zit
degiskenin birbirini nedenlemesinin ya da baska bir deyisle bir sabit illetin
edilgen iki zit malul Ulzerinden yeniden ikincil bir illetlendirme zinciri
baslatabilecegini makul gérmektedir. Bunun anlami; herhangi bir illetin bir
yonde olusun nedeni oldugu ayni1 andan kendisinden uzaklasti ilk hal i¢in de
bozulusu meydana getirmesinin yani iki zit degiskenin es zamanh illeti
olmasinin miimkiin oldugudur. ibn Sin4, Tek bir seyin kendisi icin illet diger iki
yonden de malul olmasinin ve oradaki halin de baska bir hal i¢in illet olmasinin
dolayisiyla bir illet olarak aynmi zamanda malul olmak iizere ziddini
gerceklestirmesine imkan ve firsat vermesini, hareketin dogasindaki
yakinlasma ilkesi olarak agiklamaktadir. A¢iklanan bu ilke dinamik hareket
icin gereklidir. Diger bir deyisle ziddin1 gerceklesmek icin iki edilgen maluliin
ayni illetten hareketle bozulus (negatif hareket) olusturmasi ve bu sayede
illetlerin degisime konu olmas1 yakinlasma ilkesinin c¢ergevesini
olusturmaktadir.35 Yakinlagsma ilkesine ¢ok boyutlu bakildiginda; bir seyin
hem kendisinin illeti hem de olus ve bozulus gibi iki zit maluliin iletti olabildigi
gorilecektir. Hatta bu durumun bizzat kendisi baska durumlarin da dolayh
illeti olabilmektedir.

33 ibn Sina, en-Necdt, 221; Bircan, Ibn Sind’da Tanri Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler., 354-355.

34 ibn Sin3, en-Necdt, 221.

35 ibn Sin4, en-Necdt, 221; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa : Fizik. (Istanbul : Litera Yayincilik, 2005),
2/204.
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ibn Sina bu durumu daha anlasilir kilmak ve agiklamak icin giinesin
yeryiziinde aydinhigin illeti olmasi metaforunu kullanir. Giines, devamli ve
surekli bir zat olarak dogrudan yeryuiziinde aydinhgin illetidir. Ayn1 zamanda
o hem aksam icin aydinligin ortadan kalkmasinin illeti olmaktadir. Bu iki zit
degisim ve baskalasim icin kendisi tek bir illet olarak yeterli olmasinda bir
sakinca bulunmamaktadir. Gilines, yeryiiziinde ve giindizin tamaminda
bir¢cok degisime olanak tanimakla birlikte her ne kadar kendisi de gokyiiziinde
bir rotada hareket etmis olsa da illiyet olarak birligini korumaktadir. Ayni
zamanda o, degisimin ilkesi olarak zatinda sabit olmasiyla birlikte yerytiziinde
zithklarn da iceren bir degisime konu olan aydinligin devamhlik ilkesi
olmaktadir. Bu metaforda giines, bil kuvve aydinligin kaynagi ve nedeni oldugu
durumdan bilfiil aydinligin yani harekete karsilik gelen aydinligin illeti
olmaktadir. Bununla birlikte tek bir zat olarak ayni1 zamanda gurubuyla da
karanligin haliyle de siikunun3¢ illetidir. Fakat kendisinin sabit zat olusunda
bir degisim bulunmamaktadir.3” Aynen bunun gibi ay-alt1 alemde olus ve
bozulus icin hareket ve stikunu icerek sekilde degisimin ortaya ¢ikmasinda
metafiziksel illet iki hal icin de illet olabilmektedir. Burada metafiziksel illet
kavramiyla yakin planda nefsi, sonrasinda faal akli ve nihayetinde uzak illet
olarak Tanriyi, varlik ve ¢oklugun dolayh illeti olarak her tiirlii olusum ve
siikunun kendinde hakikat ilkesi olarak tespit etmek yerinde olur.

3. Hareketin Tanrisal Dogasi: Siirekli irade ve Bozulusun
Nedenselligi

Nedensellige dayali zorunlu illiyet iligkileri tizerinde “olus” bir sekilde
aciklanabilirken ayni metafiziksel ilkeler sabit kalmak sartiyla bozulusun
gerekcesini de aciklamak gerekmektedir. Olus icin gerekli olan zorunlu akli
nedensel ilkelerle birlikte ayni fiziksel ve metafiziksel mahalde bozulusun
nedensel gerekcesini de hareket kavrami icerisinde bulmak mumkiindiir.
Yakinlasma olarak acgiklanan olus, hareket kiimesi igerisinde degisimi
olumlayarak varlik imkanini kullanmaktadir. En yalin haliyle olusu
gerceklestirmek lizere yakinlasmaya doniik hareket, es zamanh olarak karsit
yonilinde de uzaklagsmak anlamina gelmektedir. Diger bir deyisle yaklasma
yoni ve uzami itibariyle olus, baska bir konum ve boyut i¢in ayni zamanda

36 ibn Sina, en-Necat fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyye ve't-Tabiiyye ve'l-Ilahiyye., 152.
37 ibn Sina, en-Necdt, 221; ibn Sina, Olus ve Bozulus, cev. Muammer iskenderoglu (istanbul:
Litera Yayincilik, 2008), 106.
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uzaklasma anlamina gelmekte dolayisiyla yakinlasmaya karsit bir acgidan
uzaklasma ilkesini gerekli bir sonu¢ olarak dogurmaktadir.38

ibn Sin4, olus bir nispetten diger bir nispete dogru gerceklestiginde, ilk
nispette bozulusun gerceklestigini belirtir. Nedensel illiyet sonucu hareket
ettirici illet, iki zit durumda (olumlama ve olumsuzlama) olumlamanin zatina
dogru degil de olumsuzlamanin zatina dogru yoneldiginde bozulusun
gerceklestigi belirtir. Vakia kendi imkani igcerinde bozulus esasinda dolayh
olarak olumsuzlamanin olumlanmasi anlaminda metafiziksel bir olumlama
anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla olumlama illeti negatif illetlendirme
periyodunda ayn1 zamanda uzaklasma anlaminda olumsuzlamanin da es
zamanlh illeti olmaktadir. Ornegin bir yénden veya bir mekindan baska bir
mekana dogru harekette A’dan B’ye dogru s6z konusu olan hareket; B’ye dogru
olumlama anlami tasirken ayni zamanda A i¢cin olumsuzlamayir onaylama
anlamina gelmektedir. Boylece olus anlaminda B olumlanirken bozulus
anlaminda A olumlanmistir. Olumlama hedef itibariyle pozitif illetleme
anlamina gelirken ayni durumda bu illet olumsuzlama i¢in negatif illet olarak
g6z 6nlinde bulundurulmahdir.

Bu acgidan tiimel sabit iradenin iki zit illeti heyulada bir olus
gerceklestirmek iizere hareket icin gerek nedeni olumlamasini sagladigi nispet
ile bu iki zit illetten birinin, olumsuzlamanin illeti olmasindaki gerekce tam
olarak ne olmalidir? Daha analitik bir yaklasimla olus, bozulus, hareket ve irade
kavramlarinin dort farkli durum icin gecerli bir denklem veya denk gelisten
bahsedebilecegimiz bir durumu nasil érgiitlememiz gerekmektedir. Burada
ibn Sina’nin kullandig1 giines analoji iizerinde daha detayh bir tasnif yapmak
miumkiindir. Buna gore hali hazirda metafizik illetin 6rgiitledigi imkdn, stikiin,
degisim ve hareket kavramlarinin olusu ve bozulusu meydana getirdigi dort
durumdan bahsetmek gerekir. Bunlar (I) Tiimel sabit irade olarak glines,
aydinhktaki siirekliligi temsilen hem olus hem bozulusun uzak illeti
konumundadir. (II) Olusu temsil etmek lizere giindiiz, (I1I) bozulusu temsil
etmek tuzere karanlik, iki zit yonli imkanin nedenlenmesi olarak ortaya
cikmaktadir. (IV) Fakat ibn Stn&’nin analojisinde sitkunun ve degisimin mahalli
konumunda olan heyulay: temsil eden yeryiizii, temsilde nispeten kapali ya da
geri planda kalmistir. Heyula, hem hareketsizlik anlaminda duraganligi
dolayisiyla hareket icin siiklinu temsil etmekle birlikte olumlama ve

38 ibn Sina, Sema ve Alem Kitabu’s-Sifa, ¢ev. Muhittin Macit - Harun Kuslu (Litera
Yayincilik, 2010), 37.
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olumsuzlama (aydinlik ve karanlik) gibi iki zit nedenlenmenin sabit mahalli
konumunda bulunmay1 da siirdirmektedir. Heyula, es zamanlh olarak bir
neden olarak yakinlasma anlaminda olusu ve uzaklasma anlaminda bozulusun
metafiziksel sakin mahalli olmakta, iki zit yone dogru harekete imkan
saglamaktadir. Sonugta yerkiirenin (Ibn Sind’min baglaminda) “degisen”
konumunda bulunan yapisi; sabit bir sekilde kendi etrafinda dénme
fonksiyonunu gergeklestirdigi eszamanli bir nedenlenme ile bir yonden
giindiiziin ve ayn1 zamanda zit yonde gecenin nedenlenmesinin illeti
konumunda oldugu soylenebilir. Ote yandan aym yerkiire, bizzat gezegen
olmak bakimindan kendinde sakin ve sabit mekansal durumunu korumakta,
hareketin zidd1 anlaminda duraganligin mahalli olarak sabit ve devaml
hayulani sakinligini idame ettirmektedir. Yerkiirenin degisen fonksiyonuyla
kendi etrafindaki donmesi, es zamanh iki zit durumda hareketin nedeni
olurken ayni zamanda hareketsizligin mahalli ve sakin ve devaml bir 6zel
nispet konumunda oldugu g6z oniinde bulundurulmalidir. Bu baglamda
yerylizii, bir heyula olarak Ibn Sind'nin tasvirinde olus ve bozulus
modiilasyonunun iizerinde gerceklestigi mahal ve baska bir yonden hareket
oncesi duraganligin dogal sakinligi anlamini ikame ettirmektedir.3°

Peki bu husus Ibn Sind’'nin ilgili pasajinda neden yeterince agik degildir
ya da nispeten kapal1 bir sekilde sunulmustur? Takdir edilecegi lizere ibn Sina
doénemi kozmolojisi, yerkiire merkezli ve giinesin diinyanin etrafinda dondigu
bir model iizerinden idrak edilmektedir. Haliyle Ibn Sina Giinesi devaml
olarak diinyanin ¢evresinde dondiigii varsayimi tizerinden analojiyi ve hareket
olgusunu dikkate almistir. Bu durum bir sonraki pasajda yer alan: “Yeryiiziintin
lizerinde giinesin giindiiziin biittintinde bir olmasinin anlami, degisme ve bir
mekdndan digerine dogru yer degistirmesi yoluyla olsa bile, tek nispet ile birlikte
herhangi bir hususun stirekli olmasidir.”4° Seklindeki ibn Sina alintisinda daha
iyi fark edilecektir. Ibn Sina burada “tek nispet ile birlikte herhangi bir hususun
stirekli olmasidir” ifadesinde olus ve bozulus ortaya ¢ikaran dinamigin tek olan
nispetini Giinese referans etse de esasinda burada giincel haliyle tek olan
nispet heyulani bir mahiyet tasiyan yerkiirenin gezegen olmak bakimindan
kendi etrafinda donmesindeki sabitligidir ki; bu sayede iki zit yonlii (olus-
bozulus/giin-karanlik) hareket, nedensel olarak tezahiir edebilmektedir.
Glincel kozmolojiyle dikkate aldigimizda durumu anlamlandirmak daha
kolaydir ve daha acik bir ¢ergeve kazanmaktadir.

39 [bn Sina, en-Necdt, 221; ibn Sina, Olus ve Bozulus, 106.
40 {bn Sina, en-Necdt, 221.
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ibn Sina Necat’ta tartistig1 bir pasajda “Iradi olanda siirekli bir tasavvur
ve sabit olanla degisenin nispeti arasinda bir farklilik vardir. Sabit olanin nispeti
yeryltiziiniin lizerinde, giiniin olusmasi veya aksamin ortadan kalkmasi icin
bulunan giinesin varligi gibidir. Yeryliziiniin lizerinde giinesin giindtiziin
biitiiniinde bir olmasinin anlami, degisme ve bir mekdndan digerine dogru yer
degistirmesi yoluyla olsa bile, tek nispet ile birlikte herhangi bir hususun stirekli
olmasidir. Yenilenen nispet, stirekliligin illetinin ziddi olan bir illete sevk eder ve
dolayistyla bozulusu gerektirir.”4! seklinde ilgili meselelere temsili bir agiklama
getirmistir. Bu noktada bozulusun gerekgesi, olusu gerceklestiren ve
yenilenen nispetteki degisimdir. Zat1 sabit fakat sayilariyla stirekli bir degisim
icerisinde olan illet, nispeti bakimindan kendisinin tetiklemis oldugu iki
illetten zit olana dogru yonelmek suretiyle olusun degil bozulusun illeti
olmaktadir. Burada y6nelimin ilkesi dogrudan nedensel illiyet iliskisini kuran
nispetin yenileniminin olumlamaya degil olumsuzlamaya yonelmesidir. Hali
hazirda nispetin tiimel dogasi karsitlik igcerisindeki dinamik kurucu biitiinlige
dayanmaktadir. Dolayisiyla iki zit illetten birisi daima sabitligi illetlemekte
iken digeri yenilenmenin illiyet iliskisi bakimindan sabitlige ulasamamakta
dolayisiyla zit olanda karar kilmaktadir. Boylece de bozulus ortaya
cikmaktadir.

“Tersi olmaz. Her yenilenme, edilgenin kendisinde son buldugu sabitliginin
illetinin zidd1 olan illete ulasmaz. Aksine bu, o ikisi ayrildiktan sonra onlarin
aralarini birlestirdiginde ve iki illetten biri diger bozulusa ugratana ulastiginda
meydana gelir. Boylece sabit ve mevcut olur. Bununla mevcudatin ve
déntistimlerin diizeni ve bunun gibi olanlar muhafaza edilir. Ayrica, stirekli
hareketten evrenin siirekliliginin gerektigi ve herhangi bir olusun hareketi
kacinilmaz olarak stirekli olsa bile, mekdnsal ve konumsal olmayanin ve dairesel
olanin disinda mekdnsal olanin stirekli olmadigi da ortaya ¢ikar.”#

ibn Sin&’nin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla hem degisimde olus ve
bozulus icin hem de evrenin sabit dilizeni i¢cin son asamada olusu
gerekcelendiren, kendisi mekdnda bulunmayan fakat dairesel harekette
bulunan goksel akillar, devamliligin uzak ilkesi olarak konumlanmaktadir.43

41 ibn Sinj, en-Necdt, 221.

42 ibn Sin3, en-Necdt, 221.

43 ibn Sina, Sema ve Alem Kitabu’s-Sifa, 29; Macit, Ibn Sina’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 232; Altas, “Ibn Sind’nin Konum Kategorisinde Hareket Diisiincesi ve
Konumsal Hareket Kavraminin Tarihi”, 39.
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Mekan ve nispet gibi baz1 kategorik sinirlamalar dikkate alindiginda goksel
akillar, mekanda bulunmama itibariyle strekli dairesel hareketi temsil
etmekte bdylece siirekli iradeyi nakletmektedir. Ote yandan mekana dayal
olan heyulanin iki zitliga da potansiyel olarak imkan veren dogasi, tek yonlu
sabitlik icin devamliligl zati bir unsur olarak tasiyamamaktadir. Heyula’'nin
hem imkan hem de doga olarak ¢ok yonliiligli barindirdig1 ayni zamanda
kategorik olarak siirekli yenilenen nispetin (yerkiirenin dongiisti) bir yonden
de zithg ilzam ettirmektedir. Boylece analojide giinesin roliinde goruldugi
gibi zati unsur da olusla birlikte hem nisbi hem de zati olarak bozulusu
illetlendirebilmektedir.*4

ibn Sind'min konuyla ilgili agiklamalar1 bizim Tanr1 kavrami ve bu
kavramin ilk illet olan ilahi dogasiyla; varlik kavrami ve varlik kavraminin ilahi
doga ile olan illiyet iliskisini belirlememize zemin hazirlamaktadir. Bu iliskiyi
belirlemek, konumuzun 6nemli bir sorunsali olan tanri-alem bagintisini ibn
Sind’'nin perspektifinden anlamamiza bir derece daha olanak saglamaktadir.
Bu baglamda orta ve uzak illetlere dair sonraki asamayi ele almak yerinde olur.

4. Tanri ve Mutlak Hareket

Bu noktada ibn Sin3, goksel hareket ve varliklarin sonlu ve sonsuz
hareket igerisindeki durumlarini, soyut ve somut sinirlilik ve sinirsizliklarini
Aristoteles’te oldugu gibi kuvve-fiil iliskisi icerisinde degerlendirmektedir.4>
Dogrudan Tanr1 kavramiyla ilgili olmasa da daha ¢ok Tanri-alem iliskisi
lizerine detayh soru, cevap ve degerlendirmeler iceren bazi agiklamalarda
bulunmaktadir.

ibn Sina Goksel hareket ve Tanri arasindaki iliski ve etkilesimle ilgi felsefi
atmosferde cereyan eden bazi iddia ve tartismalara yer verir. Oncelikle Ibn
Sing, Tanrinin g6gii hareket ettirmesinin tutkusal veya dfkesel bir etki ile oldugu
seklindeki bir savunmay1 kabul etmemektedir. Ciinki belli bir tevecciih iceren
yonelimler bir tutkuya ulasmak icin tercih edilirler. Ibn Sin4, hareketin arzu
edilene ulastiginda son bulacagini ve duracagini 6n gérmektedir. ibn Sinj,
onceden ulasilmasi kendisi hakkinda yine belirli bir karar igeren, bir st
tanimla kendisi olmas1 kastedilen, sinirli bir zihinsel suret ya da anlama
ulasmak icin yonelinen bir maksatin; yoneldigi seyin dogasi geregi siirekli
kesintili ve belirlenimli bir hareketi takip etmek lizere tezahtir edecegini iddia

44 ibn Sin4, en-Necdt, 221, 236; Bircan, [bn Sind’da Tanri Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona
Yénelttigi Elestiriler., 355.
45 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/102.
(<]

Universal Journal of Theology, Volume: VIII, Issue: 1 (June 2023)



45 | Yasin BOSTAN

eder. Ibn Sin, muhtemelen matematiksel ¢ogaltim yoluyla siirekli kendini
artiran fakat arizi olarak devam ettirildik¢e yinelenen matematiksel sonsuz
kavramina benzer artirimli bir sonsuz harekete isaret etmektedir.#6

ibn Sina, varhga ¢kisi bakimindan kendisinden bir sekilde
bahsedebildigimiz her bilfiil var olanin kendini gerceklestirmek {izere
fiillestigi bir kuvve halinin bulundugunu, ya da baska bir deyisle; bir sey olmasi
bakimindan sayisal olarak her bilkuvve birimin mutlaka bilfiillige bir ¢ikisi
bulundugunu belirtir.#” Bu ¢ikisla birlikte o sey olmak tizere; kendisiyle olmay1
arzu ettigi sey olarak gerceklestigi tiirsel ya da cins diizeyinde ontolojik
konumunun sabitlendigini ve korundugunu ifade eder. Bu konuma ontolojik
sira diizen lizere birbirine baglantil birimleri takip ile ulagilabilir. Ibn Sina ilk
neden ilk sebep veya el-Evvel'in varlikla iligkisi bakimindan varligin ondan alt
ontolojik tabakalara bir zenginlik ya da fayda tizerine bir feyzinin olmadigini
vurgular. O tam da bu noktada esasinda fayda veya zenginlesmenin {istten alta
dogru degil de tersine alt varlik katmanlarindan st ve Ustiin ilkeye dogru,
kendisine benzenilene benzeme oraninda arttigini/zenginlestigini iddia
etmektedir. Ibn Sina kuvveden fiile gegmekle kazanilan tam ve tamam olmanin
yetkinligindeki olgunlasma, tekamiil ya da yetkinlikteki kazanilan zenginligin
kendisine benzemek ftlizere varligi zuhur etmis bilfiil kuvve birimlerin
yetkinliginde ortaya ciktigin1 vurgulamaktadir.48

ibn Sind’nin yaklasimi; varligin Tanriya degil de Tanrinin varliga delil
oldugu ilkesiyle uyumludur. Buna gére Tanridan varliklarin sudur etmesinde
maksat Tanrinin onlara deger, iyilik, zenginlik veya fayda degildir. Ancak onlar
Tanriya benzemek i¢in yetkinlesmek suretiyle kendilerini tamamladiklar ve
boylece ancak ona benzedikce zenginlestikleri bir tersine faydalanma
inayetiyle Tanridan sadir olmuslardir. “Dolayisiyla kuvveden kurtulusu
bakimindan bilfiil durumlarla bir ¢esit benzesmeyi arzulayan, Yiice olana
benzemesi bakimindan kendisinden iyilik tagsip siiziilen olur; yoksa onun
alttakine tasiran olusu ve tasan yapilar olan konumun hallerindeki bu seyin

46 Ibn Sina, [saretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 146; en-Necdt, 240, 247; Bircan,
I[bn Sind’da Tanri Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 355.

47 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99.

48 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrat ve't-Tenbihat., 147.; Kitabu's-Sifa: Metafizik,
364-365; en-Necdt, 207; ibn Sin3, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/99-100; Bircan, Ibn
Sind’da Tanr1 Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 353-358.
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ilkesi olusu bakimindan degil. Ancak ondaki bilkuvve olan, takibin miimkiin
olmasi bakimindan bilfiil yerine geger.”4°

ibn Sina, Tanridan varliklarin sadir olusuyla ilgili sudur déngiisiindeki
alisik olageldigimiz tenzili yoniin tersine, daha ¢ok yetkinlik iddias ile ilgili
onemli bir tembihe yer verir ve bu konuyla ilgili agiklamalarda bulunur.
Bilindigi kadariyla ve klasik ¢ergeve itibariyle sudur teorisinde ayrik akillarin
ve goksel nefislerin farklilig), diger varliklardaki gesitliligi olusturmakta ve alt
katmanlara inildikce c¢oklugun ve nihayet ay altinda da olus bozulus
cesitliginin sebebi ortaya c¢ikmaktadir. Ibn Sind, Sifa/Metafizikte ahsila
gelmisin aksine, tersine sudur hiyerarsisini baz alarak farkli bir perspektif
sunar. Bu baglamda Ibn Sinj, sayet sudur eden varliklar icin en iist gayenin ve
kendisine benzeme i¢in varliklarin feyazan ettigi bir tist maksadin tek oldugu
durumda ortaya c¢ikacak ihtimali tahlil etmektedir. Goksel akillardaki dikey
katmanlar ve benzeme arzusuna her bir diizey icin bir list katmana dayali
tabakalasma hiyerarsisi devre dis1 birakildiginda yani ayrik akilsal farkliliklar
iptal edildiginde sonug olarak; en asagidan en iist goksel akillara kadar biitiin
sudur katmanlarinin tek veya ayni maksada matuf, biitiin goéksellerdeki
benzeme c¢abasinin da sadece tek bir gayeye konsantre edilmis oldugu bir
model ortaya c¢ikmaktadir. Cilinkii benzesme ¢abas1 igindeki varliklar
birbirinden farkhdirlar. Bu farkhiligin veya cesitliligin sebebi de sudur
hiyerarsisindeki ¢oklugun veya cesitliligin ilkesi olan; sudur hiyerarsisindeki
bir alttakinin bir tstteki yetkinligi kendi metafiziksel dogasiyla arzulamasidir.
Usttekinin dogasi da birinci akla varincaya kadar farkhilikla kendi yetkinligi ve
bir st yetkinligi arzulayarak farklilastigi icin; cesitlenme asag1 dogru,
farklilasma ise yukar1 dogru daha tekil bir ilkeye yani tist masuka duyulan arzu
seklinde tezahiir etmektedir. Yukar1 yonlii ilerledikce bu yetkinlesme arzusu;
gittikce basitlige ve daha saf tekilligin sabitligine dogru duyulan arzu ve kemal
sevkine doniisiir. Ibn Sina’nin [sardt’ta kiinhiine varilmasi gereken iist diizey
bir idrak ve 6zel bir sir olarak ifade ettigi farklilasma metafiziksel yiice bir
ilkeye dayanmaktadir.>® “Durum bdéyle iken, géksel cisimler, miisterek bir
masuku (dsik olunani) arzulayarak, dairesel harekette ortak olmuslardir.
Onlarin farklilasmasinin nedeni, sadece arzu duyulan dsik olunan (masuk)
ilkelerin Ilk’ten sonra farkhilasmalaridir. Her arzudan bu haldeki bir hareketin

49 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 147; bkz. en-Necdt, 243-245,
247,207; Kitabu's-Sifa: Metafizik, 364-365.

50 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve't-Tenbihat., 147-148; Kitabu’s-Sifa: Metafizik,
329, 364-365, 367, 368-369; Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 198-203; bkz. en-Necdt, 247-248.
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nasil meydana geldigini anlamakta zorlandigimizda bu durumun, arzu duyulan
seylerin farkliligi nedeniyle hareketlerin farklilastigina dair bilgimizi etkilemesi
gerekmez.”>1

ibn SinA Tanridan ayrik akillarin ¢ok katmanh olarak sadir oluglarin
bir'den ¢oklugun ¢cikmasi gibi kadim ve derin felsefi bir problemi izah etmek
icin yapisal olarak kullanmaktadir. Yukarida varliktaki cokluk ve gesitliligi izah
etmek icin One siirdigu akilsal ayrikhigin ilkesi ve devaminda kiinhiine
varilmasi gereken bir sir olarak tasvir ettigi metafiziksel 6zel durumu agiklama
cabasi icerisine de girmektedir. Genel cergeve olarak oncelikle Tanrinin
kendini bilmesi, pesinden akilsallarin suduru ve gesitlilige sebep olan Tanrisal
inayet, diger varliklarda yetkinlesme arzusunun sudurda tersine yonelimi ve
el-Evvel’den sadir olan tanrisal fiillerin varlikla iliskisinde asag1 yonlii feyz ve
yukar1 yonlii yetkinlik arzusu ask kavraminda birleserek 6zel bir metafiziksel
aciklama modeline doniisiir. Bu aciklama ¢abasi igerisinde Tanridan varliklara
dogru maksatl bir yonelimin fayda ya da kazanim yiiklemlemesi seklinde bir
olusumdan ziyade, varliklarin kuvve halinden fiillesmeye ve pesinden iist ve
yetkin ontolojik tabakalara benzeme ¢abasiyla ortaya c¢ikan tekdmiil
sureclerinin tezahiir ettigini belirtmemiz gerekir. Nihayetinde varliktaki
¢okluk ve Tanrinin miikemmelliginin bu ¢oklukla etkilesim siire¢lerinin ele
alindig1 genel bir c¢erceveden bahsedilebilir. Bu genel c¢ercevede merkezi
kavram hareket kavramidir. Tanrinin kendini sonsuz ve ezeli bir bicimde
disiinmesinden kaynaklanan sonsuzlugu ezeli olan ayrik akillarin déngitsel
bir devamlilik iceren goksel hareketlerini ortaya ¢ikarmis, pesinden degisim
ve doniisiimiin ilkesi olarak yukar1 dogru yetkinlik tevecciihii iceren tekamdiil
cabasi da kendi dogasi icerisinde biitiinctl ve tiimel bir hareket kiimesi
icerisinde yer almistir.

5. Sonlu ve Sonsuz Kuvvet

ibn Sind kuvvet kavramim sonlu ve sonsuz harekete sebep olmasi
bakimindan iki yonlii incelemektedir. Kuvvetin bu iki yonii icin bazi 6rnekler
verir; camurun harekete maddesel sebebiyet vermesi bakimindan sonlu
kuvvet, goksel hareketin gerceklesmesi bakimindan da sonsuz kuvvet bu iki
tiire 6rnek verilebilir. ibn Sina kuvvetin sonlu harekete bitisimini ve ondan
ayr1 olmasini incelemektedir. Sonlu hareket icin gereken kuvvetin ona

51 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik, 367; ayrica bkz. en-Necdt, 128-129, 240; Bircan, ibn
Sind’da Tanr1 Evren iligkisi ve Sehristani’nin Ona Yonelttigi Elestiriler., 355.
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dogrudan bitisimini diisiinmek gerekmektedir. Bu arada Ibn Sina bitisme ve
ayriklastirma arasindaki farka 6zellikle vurgu yapar.52

Bitismede bilfiil hareket ettiricinin hareket edilene ilisik olmasi
gerekmektedir. Bu ilisiklilik sinirli ve sonlu kuvvetin yine sinirli, sonlu ve bir
anda gerceklesmeyen, baska anlara da yayilan hareketi icin gereklidir. Sonlu
hareket ve benzerleri ibn Sind’ya gore bir anda gerceklesmeyip anlara
yayllmaktadir.>3 Sinirli kuvvetin siniri, sinirli hareketin sinirhyla értiismekte
ve bu ortusumu bitisiklilik saglamaktadir. Bu bitisiklilik sona erdiginde
hareket de sona ermektedir. Sinirli hareketin sinirlandirdig1 anlarin disinda
hareketli ile hareket ettirici arasindaki bitisimin hareketliden ayrildigini
belirtmemiz gerekir. ibn Sina bu ayriklik halini, sinirin hemen sonrasindaki
duraganlikla agiklamaktadir. Sinirli harekete sebebiyet veren sinirli kuvvetin
hareketliye temasinin farkli zamanlarda oldugu durumda temasin
hareketliden ayrik olusu, tek bir zamanda olmaktadir.>* “ondan yitip gider ve
eger bir zaman kalict olursa onun bitistirici olmamasi bir defada olur.”>> Bu
durumda hareket, zaman ve anlara bagliyken duraganlik tek bir ana
indirgenmektedir. O halde zaman ve hareket arasindaki iliskide olgular1 ve
olusumu kapsayan miistakil bir zaman yoktur. Ancak hareketle baslayan ve
hareketlilik hallerinin c¢esitliliginin adlandirildigr degisimin 6l¢lisii olarak
hususi bir zamandan bahsedilebilir. Burada zaman, tam anlamiyla hareketle
ortiistimlii bir kavram olarak tanimlanmaktadir. ibn Sina i¢in soyut, miicerret,
miistakil ve kendisi icin hususi bir zat olarak bahsedebilecegimiz bir zaman
yoktur.>6

Ote yanda Ibn Sin3, yukarida bitisim ve ayrismanin siirh kuvvet ve
sinirll hareket etkilesiminin 6tesinde sonsuz kuvvetin sebebiyet verdigi
sonsuz hareket i¢cin bagka zaman ve anlardan bahsedilemeyecegini, sadece her
seyi kapsayan tek bir andan bahsedilebilecegini belirtir. Yani sonsuz kuvvetin

52 Ibn Sin, en-Necdt, 98-99; ibn Sina, Kitdbu's-Sifa: Fizik, 2004, 1/101.

53 ibn Sin3, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100; Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 228.

54 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 149; bkz. en-Necat, 98-99; ibn
Sina, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/101; Macit, [bn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 245-247.

55 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 149; Ayrica bkz. ibn Sinj,
Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100-101.

56 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100-101; Macit, [bn Sind’da Doga Felsefesi ve
Messai Gelenekteki Yeri., 195, 228; ibn Sina’da hareket kavraminin zaman kavramiyla
iliskisi baglaminda genis aciklama icin bkz. Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gére
Yaratma. (Ankara : Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1974), 61-80.
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sonsuz harekete bitisimi sadece bir anda olmaktadir. Haliyle de bu an sonsuz
olmalidir. Zaten baska bir an ilave etmek ve eklemek ya da alternatif anlardan
bahsetmek sonsuzluk kavramiyla celisik olacaktir. Tam bu nokta teolojik
yaratma teorisi icin 6nemli gonderme icermektedir. Bu durum ayni zamanda
ibn Sind’nin hareketle ortaya c¢ikan ve ona dayal olan zaman algisina ters
dismektedir. Harekete ilintilenmis zaman, sinirli ve sonlu degisimin ol¢iisii
olarak belirlenmistir. Sonsuz kuvvetin ve hareketin bitisimliligi ise bir anda
gerceklesmesi lizerine sonsuzlukla ilintilenmektedir.>” “icinde bir defada
bitistirici oldugu an ve icinde bir defada bitistirici olmadigi andan bagskadir ve
icinde bitistirici bulunan bir zaman vardir ki bu da kuskusuz duraganllik
zamanidir.”58 Ibn Sina sonsuz hareketle ilgili olarak; sonsuz kuvvetin sonsuz
hareketli ile bitisiminin korundugu konumsal hareketin déngiisel oldugunu
ifade eder. Daha sonraki pasajda ise goksel hareketin dongiisel hareket oldugu
aciklanacaktir. “Buna gére sonsuz olmasi bakimindan iizerine kuvvenin halinin
talep edilmesi zorunlu olan hareket, déngiisel harekettir.”>°

ibn Sind sonlu ve sonsuz hareket modiillerinden bahsettikten sonra
sonsuz hareketin kaynag1 olan sonsuz kuvvenin asla cisimsel olamayacagini
belirtir.69 Ciinkii cisim ya da madde dogasi geregi sinirli ve sonlu olmalidir.
Cisimsel veya maddesel degilse o halde sonsuz kuvvet Ibn Sina’ya gore ancak
ayrik akilsal olabilir. “Buna gére gégiin hareket ettirici kuvvesi sonsuzdur ve
cisimsel olmayandir. Oyleyse o, akilsal ayriktir.”61

6. Akilsal Kuvvetler ve Hareketin U¢ Yonlii Uzamu: Ilk ilke, Ayrik
Akillar ve Cismaniyet

Sonlu ve sonsuz kuvvetin harekete taalluku bakiminda ilisim ve
etkilesimlerinin neligi ve nasilligi, bilindigi iizere diisiince tarihinin 6nemli
sorunsallarindan bir tanesidir. Bu konuda Ibn Sind meselenin izahina déniik
bazi degerlendirmelerde bulunmakta, hareket ettirici ve hareketli arasindaki
etkilesimin nasil oldugu konusuyla ilgili bazi itirazlar1 glindeme almaktadir. Bu
itirazlardan ilki; dogrudan hareket ettirmenin sirf akilsal bir durum olusunun

57 ibn Sin3, Kitdbu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100; Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai
Gelenekteki Yeri., 195.

58 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 149.

59 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve't-Tenbihat., 149; bkz. en-Necat, 99-100,127;
Konumsal Hereket ve tarihi ile ilgili genis aciklama icin bkz. Altas, “ibn Stna’nin Konum
Kategorisinde Hareket Diislincesi ve Konumsal Hareket Kavraminin Tarihi”.

60 ibn Sin3, en-Necdt, 98-99.

61 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 151; bkz en-Necdt, 99.
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imkansizhg meselesidir. Onceki béliimde goksel hareketin asli kaynaginin
akilsal ayrik oldugunu iddia eden Ibn Sin4, bu itiraz karsisinda; kendisi hareket
etmeyen ve kendisi icin degisimin so6z konusu olmadigi ilk hareket ettiricinin
kuvvetinin cisme ya da hareket veren bir kuvvet olarak cisimsel varliklara
taallukunun ve boylece hareketi baslatmak tlizere cisme dolayh olarak ilisik
olmasinin caiz oldugunu belirtir.62

Tartismanin devaminda Ibn Sinj, ilk hareket ettirici, ezeli ayrik akillar
araciligiyla dolayli hareket ettirme ve nihayet cisimsel hareket arasindaki
etkilesimin metafiziksel yapisina dair benzer bir tartisma icin de baz
aciklamalarda bulunur. Bu tartisma; ilk hareket ettiricinin cisimde son bulan
hareketi baslatmasi, kendisi sonsuz kuvvet sahibi olmakla birlikte sonlu ve
sinirll olan cisimde ortaya ¢ikacak hareketin de nihayet sonlu ve kisith
olacagidir. Kendi sonsuzlugu ile hareketin edilgeni olarak kendisine sonsuz
kuvvetin taalluk ettigi ve bitisik oldugu cisimsel hareketlendirmeden dolay1
ortaya tabii olarak sinirli ve sonlu bir hareketin ¢ikmasi arasindaki ¢atisma
nasil degerlendirilmelidir? Ote yandan sonsuz kuvvetin kendisinde taalluk
ettigi cisimsel sinirlilik tizerinde haliyle sonsuz bir hareket tiretmek miimkiin
gorinmemektedir. En sade haliyle kuvvetin sonsuz oldugu cismin sinirl
oldugu bu durumda sonsuz kuvvetle sonlu hareket arasindaki fizikal ¢atisma,
ibn Sind’ya gore nasil izah edilmelidir? Ayrik akillarda oldugu gibi cisimde
siirekli ve hatta ezeli bir hareketin ¢ikmayacagi yoniindeki bir itiraz
aciklamaya muhtactir. Bu husus 6nemlidir. Ciinkii kendisi sabit olan ve hareket
etmeyen ilk hareket ettiriciden ayrik akillar i¢in ezeli hareket, cisimseller i¢in
sonlu, sinirh ve streli bir hareket ortaya ¢ikmaktadir. Tanr1 kavrami sz
konusu olunca Tanridan ortaya ¢ikan bu hareket tiirlerinin tabii niteliklerini
belirlemek gerekmektedir. Ibn Sina Tanridan sonsuz bir hareketin ilk olarak
ortaya cikmasini ve sonrasinda bu sonsuz hareketin baska sonsuz hareketleri
tetiklemesini caiz gormektedir.63

Bu noktada yeni-eflatuncu surdur hiyerarsisini hareket kavrami
perspektifinden kisaca tekrar hatirlamak yerinde olacaktir. Bilindigi gibi ilk
mevcut, ilk neden ve ilk akil olan zorunlu varliktan sonsuz bir akledisle ve o
sirf akil oldugu icin yine bir akil olan birinci akil sadir olmaktadir. O da basit

62 ibn Sing, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 151; en-Necdt, 99 ayrica bkz.
217-218; Bircan, Ibn Sind’da Tanri Evren iliskisi ve Sehristani’'nin Ona Yénelttigi
Elestiriler., 353-355.

63 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isarat ve’t-Tenbihat., 152; en-Necdt, 248-250; bkz.
Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 375-378; Macit, Ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki
Yeri., 245-246.
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bir akil olup ayrik bir akil olmasi hasebiyle kendini ve ilki akletmesinden ikinci
akil sudur etmektedir. Bu akledis formiilasyonu son akil ve ay feleginin akli
olan faal akla kadar devam etmektedir. Bu akillar var olmak iizere ilk akla
muhta¢ olduklar i¢in akilsal imkanlarindan goksel kiireler ve ayrik akil
olmalarindan dolay1 goéksel nefsler ortaya c¢ikmakta; goksel kiirelerin
hareketinden de felekler tezahiir ederek Yeni-eflatuncu sudur semasi ortaya
cikmaktadir. Bu semada ayrik akillar olarak adlandirilan goksel akillar,
ontolojik olarak ezeli kabul edilmektedir. Fakat bunlarin ezeliligi ilk akla
bagimhi oldugu icin baskasindan dolay1 ligayrihi ezeli olarak dikkate
alinmaktadir. ibn Sina ilk aklin sonsuz hareketinin dogrudan kendinden
oldugu i¢in lizatihi ezeli ve sonsuz bir akil oldugunu belirtir. Aklin kendinde
hareketi haliyle akletmek olmalidir. Sonsuz aklin sonsuz akil olusu, sonsuz
akledisi bu ticlii sonsuzluk déngiist de tlizerine yeni bir sey eklenemeyecek ve
bu sebeple bir degisimden bahsedilemeyecek ve hatta kendini tekrar etmemek
lizere yinelenmeyecek sonsuz bir anda, en sonsuz haliyle bir kerede
gerceklesmektedir.64 Aristo'nun da vurgulamis oldugu Tanriya dair bu ana
ilke, hemen hemen tanrisal dogay1 da i¢ine alacak sekilde sonsuz hareket
teorisiyle aciklanmaktadir. ibn Sin4, Aristocu hareket teorisi ve Yeni-eflatuncu
sudur teorisinin bir ¢esit karisimiyla teolojik yaratma teorisini uzlastirarak
hareket, nedensellik ve illiyet konularinin dinamik degiskenlerini bir sistem
icerisinde harmonize etmektedir.6>

[Ik mevcut ve ilk neden olan Tanrinin zatinda hareketi, mutlak bir
tekillikle sonsuz bir akledis anlamina gelen sonsuz bir kuvvet ve sonsuz bir
tamlikla miilkemmellik siikununa sahip kendisi hareket etmeyen hareket
ettirici olarak Tanry, ilk hareketi kendisinden birinci akla ve sirasiyla diger
ayrik akillara hiyerarsik olarak aktarmaktadir. Bu aktarim Tanri tarafindan
diistiniildigiinde herhangi bir zaman ve siire¢ icermeden kendi sonsuzlugu
icinde tek seferde; diger varliklar tarafindan ise kendi ontolojik ve
epistemolojik konumlarina gore hiyerarsik bir varliklanma diizeninde
gerceklesmektedir. Nihayet faal akil tizerinden cisimsel ve maddesel diinyaya

64 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/100; Bircan, Ibn Sind’da Tanrt Evren iliskisi ve
Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 355; Muhammet Fatih Kilic, “ibn Sind’da
Sudfirun Mantigi: Sebeplik-Sudir iliskisi Hakkinda Bir inceleme”, e-Sarkiyat: [Imi
Arastirmalar Dergisi 1X/18 (2017), 1067-1069.

65 Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 241 vd.; Bircan, Ibn Sind’da
Tanr1 Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi Elestiriler., 353; M. Muhammed Serif,
Klasik Islam Filozoflart ve Diistinceleri. (Istanbul : Insan Yayinlari, 2000), 125; Kilig, “ibn
Sina’da Sud@irun Mantig1”, 1070-1071.
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hareket goksel akillarin ligayrihi akil oluslarinin icabi geregi olarak zincirleme
ve bir domino etkisiyle aktarilmaktadir. ibn Sina ayrik akillarin Tanridan (ilk
ilke) edilgen olarak hareketlenmelerinin ezeli olusunu onlarin ilk ilkenin
fiilinden, ki bu akletmektir, edilgin ve ezeli olarak etkilenmeleri ile baglantil
bulmaktadir. Bu ayrik akillar hem Tanridan sonsuz edilgin olarak
etkilenmekte hem de bu etkiyi sonraki alt diizeylere ezeli/sonsuz olarak
yansitmaktadirlar. Ibn Sina, bu ikisinin birbirinden farkli olduguna vurgu
yapar. Burada dikkat ¢cekilmek istenen husus, ayrik akillarin kendilerinde zati
olarak sonsuz harekete sahip olmadiklari, aksine hareketi itibari olarak Ilk
ilkeden edindikleridir. Béylece onlar zati ezeli degil ligayrihi ezeli harekete
sahip olmuglardir. Her ne kadar bu akillar ezeli olsalar da Tanriya ragmen
edilgen olmakla bir tiir metafiziksel imkan halini paylasmaktadirlar. Saf akil
olmalari sebebiyle ezeli oluslarina bir mani gormeyen Ibn Sin3, goksel akillarin
imkan olmalar1 bakimindan cismani hareketin aktaricisi olmalarinda da
herhangi bir beis gormemektedir. Bu akillarin kendilerinden sonraki
asamalara hareketi tasimaya aracilik etmeleri Tanrinin bizatihi sonsuz kuvvet
ve hareket kaynagl olusu arasinda ontolojik bir kategori farki
bulunmaktadir.t® Tanr1 her seyin ilkesi olarak sonsuz ve sirf akil olarak zati
yetkinligiyle ezeliligi bagiml ve edilgen olan araci akillardan ontolojik olarak
listiin bir konumda bulunmaktadir. Ibn Sind'min aralarindaki farka vurgu
yapmasi bundandir.67 Haliyle kendisi basit ve sonsuz olan ilkeden arizi ezeli ve
kategorik olarak nisbi imkan iceren akillarda salt sonsuzluk itibari bir hal
almakta, dolayisiyla sonsuz hareket nisbi ve itibari bir degere
indirgenmektedir. Ciinkii goksel akillar bagimli ezeli bir sonsuzlukla sonsuz
tanrisal kuvvete aracilik etmekte ve her ne kadar kendilerinde itibari
sonsuzluk s6z konusu olsa da daha alt katmanlara inildik¢e nispetin imkan
Olclsti artmakta, cisimsel diinyaya inildik¢e baskin olan madde ve sinirlilik
hareketin niteligini de daraltmakta veya kisitlamaktadir. Boylece sonsuz
kuvvetin baslattig1 hareket, cisimlere ininceye kadar maddenin kisitliligiyla
birlikte daha sinirh bir ¢ergeve icerisinde kalmaktadir.

ibn Sina cisimler s6z konusu oldugu zaman ortaya ¢ikan kuvvetlerin
tciinden en az birisinin bulunmasinin caiz olmadigim belirtir. Cisimlerde
hareket icin gereken bu ii¢ unsur ilk olarak ilk ilke, sonrasinda araci ayrik
akillar ve liglinciisii ise nispeten ayrik ve latif bir varlik olan nefs’in arzusudur.

66 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152; en-Necdt, 243-244.
67 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152; bkz. en-Necdt, 237, 240,
243-244, 250; Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri., 241 vd.
(]
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Sayet bu liglincli kuvveti nefs olarak degerlendirdigimizde cisimsel kuvvetin
Tanrive araci akillar olmadan ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Tanri olmadan araci
akillar ve nefsin ortaya hareket ¢cikarmasi da imkansizdir. Tanrinin ayrik akil
ve askin konumu dikkate alindiginda onun dogrudan fizige cisimsel bir
dokunusta bulunmasi da miimkiin olmayacaktir. Bu li¢ imkansiz sart birlikte
degerlendirildiginde; hiyerarsik olarak metafiziksel ve ontolojik tabakalasma,
dolayl olarak sonsuz kuvvetten cisimde tahakkuk etmek {izere sonlu ve sinirl
hareketi nedenlendirdigi cerceve bir biitiin olarak dikkate alinmalidir.68

“O halde akli ayrik ilkeden, géksel/semavi nefisler icin nefsani arzuya
dayali yapilar ilizere nefse dair hareket ettirmeler ezeli olarak tasar. Ve o
arzulardan da zikredilen kaynaklanma tarzinda géksel hareketler kaynaklanir.
Clinkii ayrik’in etki etmesi bitisiktir. Dolayisiyla bu etki etmeye bagl olan da ilk
hareket ettiricinin ayrik olmasi tizere bitisiktir. Ve bundan baskasi da miimkiin
degildir.”®°

ibn Sina sabit cisim i¢cin hareketin mutlak olarak dogal olmadigini ancak
illetler araciligiyla hareketin cisme ilisebilecegini savunmaktadir. Hareket
tanimini kisaca tekrar hatirladigimizda; Hareket, kuvveden fiile ¢ikistir. Bu
cikis bircok agidan bir¢ok anlamda kendini gosterebilir. Ornegin déniisiim,
ayrilma, tamamlanma, eksilme, akis, akledis ve olus bozulus anlami gibi daha
fonksiyonel ve nispeten metafiziksel anlamlar i¢in de kullanilabilmektedir.
Maddi varliklara gelince onlarin dogalarinda kendinde siik(in, harekete
nispetle daha oncelikli ve tabii bir konumdadir. Ayrica kategorik olarak
degisim icin gerekli olan dinamikler, dogal cisimde bulunmadig i¢in cisime
tesir eden, etkileyen ya da ona ilisen her tiirlii hareketin en azindan cisim i¢in
dogal olmadigini belirtmemiz gerekir. Kisaca kendinde siik{in iceren doganin
hareket i¢in baz1 gerekenleri bulundurmasi dikkate alinmalidir. Bu gerekenler
sabit doga icin dogal olmayan etkileyiciler olmakla birlikte kendileri i¢cin dogal
olmayan dogalar seklinde yerlesik bir mahiyette bulunabilir. “Aksine hareketi
gerektiren, dogal olmayan bir halin varligi nedeniyle dogadir.”’° Bu dogal
olmayan hallere Ibn Sina suyun zorla kaynatilmasi veya saglikh bedenin
hastalanmas1 orneklerini verir. Bu sebeplerle ibn Sina hareketin dogadaki
sikinun disinda oldugunu bu sebeple hareketin 6zellikle de dongisel

68 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152.

69 ibn Sina, [saretler ve Tenbihler: el-Isardt ve’t-Tenbihat., 152; ibn Sina, en-Necdt, 250, 237,
240, 243-244; bkz. Kitabu's-Sifa: Metafizik, 375-378.

70 ibn Sinj, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 349; bkz. en-Necat, 98-100.
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hareketin doganin kendinde iradesi veya ihtiyar1 olamayacagini, aksine bir
sekilde kendi stki(inu iizerine tabi olmus, zapt edilmis bir duraganligi
oldugunu belirtir. Tabi hareket icin kuvvetin disinda ayrica hareketin konusu
olacak bir meyil gereklidir ki kuvvetten farkli olarak bu meyil hareket i¢in
kendi dogasinin gerekliligine temayiil eden bir dogalanma yonelimidir.”! O
halde her tirli hareket i¢in kuvveti ve iradeyi yoneten ve yonlendiren bir
hareket ettirici zorunlu olarak gerekmektedir.”2

7. Cisimsel Olmayan Cevherlerde Hareket, Sudur ve Tiirsel Cokluk

Cisimsel olmayan cevherlerin tlist katmandaki ¢okluklar1 onlar1 nedenli
kilan sadece bir neden (el-Evvel) lizerinden gerceklesmektedir. Benzer bir
nedensellikle goksel cisimler (goksel kiireler) de cisimsel olmayan nedenlerin
edilgen nedenlisi konumunda bulunmaktadirlar. Cisimsel olmayan cevherler
ve goksel cisimler yine cisimsel olmayan soyut nedenlerin nedenlisi olarak
cogalmis bulunmaktadirlar.”3 Bu arada ibn Sind goksel akillardaki
farklilasma, cesitlenme ve ¢ogalmaya atifta bulunurken unsursal olan dort
dogaya ilave olarak goksel alanda gecgerli olan besinci bir dogadan
bahsetmektedir. Bu doga, cisimsel olmayan cevherler ve goksel akillarin gok
katmanlarindaki konumlarini, hareketlerini, dogal yerlerini belirleyen
metafizik illettir. Metafizik illet, ayrica cisimsel olmayan cevherlerin
birbirlerini etkileyerek asagiya dogru nedenli kilma siirecinin arka planinda
ontolojik kararliligin da nedenidir. Boylece metafizik illet tiirsel cesitlenme ve
cogalmanin ayrica bash basina aktif nedenselligin de kaynag1 olmaktadir.74

En alt katman olan cisimsel varligin dogrudan yakin nedenleri, heyula ve
surettir. Zorunlu varlik, bu iki yakin nedenin nedenlenmesinin uzak nedeni
konumundadir. Ayrik akillarin ise aracisal bir gorev tistlendiklerini daha 6nce
ifade etmistik. Zorunlu varlik olan el-Evvel, en alt katmandaki cisimler ve
cisimsel alem i¢in ancak bu sekildeki yani soyut akilsallar araciligiyla araci
nedenlerin de nedeni olan bir ilke olarak ilk neden olmaktadir. El-Evvelden
baslamak ilizere neden ve nedenlenme projeksiyonunda ele alinan, doga
bilimlerinin de konusu olan cisim ve cisimlenme, cisimsel olmayan cevherlerin

71 ibn Sinj, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 350-351; en-Necdt, 127.

72 {bn Sinj, en-Necdt, 99-100; Macit, Ibn Stnd’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri.,
241-251; Bircan, [bn Sind’da Tanri Evren iliskisi ve Sehristani’nin Ona Yénelttigi
Elestiriler., 352-358.

73 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve't-Tenbihat., 157; en-Necdt, 248-250;
Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 375-378.

74 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 154; Altintas, [bn Sind Metafizigi,
79 vd.
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nedenselligi ile meydana gelmektedir. Mevcut yapisal dogasiyla bir yoni
dogrudan Tanri'ya diger bir yonii cisimsel maddeye uzanan ve aradaki bu
olusumun soyut akilsallar araciligiyla gergeklestigi bir varliklanma tablosu
karsimizda durmaktadir. el-Evvelin saf ve basit varlik olan zorunlu ilahi dogasi
ve bu hiyerarside ilahi doganin kendisinden hemen sonra neden olmasi
bakimindan nedenlisi olan ilk akilsalin da bir, birlik ve saf olmasi dikkat
edilmesi gereken dnemli bir noktadir. Bu ilk ve bir olan cevherin el-Evveli ve
kendisini akletmesi, bu akledisin kendi ikilemli dogasi modiil olarak diger
akilsallarda da kendi diizeylerinde tekrar eden bir akletme olarak alt
katmanlara aktarildiginda diger akilsal cevherler ve onlardan da goksel akillar
ortaya cikmaktadir.”s

Akilsallar, akli zorunlulugun geregi olarak belli bir siralama igerisinde
asagiya dogru ilkesi oldugu goksel cismin nedeni konumunda bulunmaktadir.
Ciinkii ayni tiire ait olmasi sebebiyle bir goksel cismi baska bir goksel cisim,
neden olarak meydana getirmis olamaz. Bir goksel cisim, ancak onun ilkesi
dolayisiyla yakin nedeni olan goksel aklin ontolojik dogasinin zorunlu geregi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. ibn Sin3, goksel cisimlerin varlik alma siirecinde
akilsal cevherlerde strekli kalict olan sey (metafizik illet), konum, yer ve
akilsallarin ontolojik kazaniminin geregi olan dogayla birlikte asagiya dogru
sudur ederek c¢ogaldigini ifade eder. Ayrica O, bu ¢ogalmanin metafiziksel
nedenselligin geregi olarak zorunlu oldugunu belirtir.”6 Clinki akilsallarin akil
olmaktan kaynaklanan dogalar1 kendini gerceklestirme esnasinda akli bir
kendinde farkindaligi zorunlu kilmaktadir. Bu farkindaligin hem kendine hem
de kendini insa eden kurucu dogasina belli a¢1 ve bakimdan ydnelmesinin
zorunlu olarak varlikta ¢oklugu sagladigr soylenebilir. Akilsallarin kendi
dogalarina dair bilinci, alt katmana ontolojik zemin olusturacak artma ve
cogalmay1 imkan halinde fonksiyonel olarak aktarmaktadir. Yine ayn1 aklin
akil olmasi ve kendi dogasinin el-Evvele olan illiyeti dikkate alindiginda; el-
Evvelin zorunluluguyla birlikte o akilsalin da zorunluluk kazanacagini ifade
etmemiz gerekir. Bu noktada akilsallarin zati degil de zorunlu bir itibari imkan
halinde olmalari daha iyi anlasilabilmektedir.””

75 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isardt ve't-Tenbihat., 157; en-Necdt, 205-206; Omer
Mahir Alper, Ibn Sina (Istanbul : Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 2018), 105-107.

76 ibn Sin3, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’t-Tenbihat., 157; en-Necdt, 250; Kitabu's-Sifa:
Metafizik, 375-378.

77 Alper, Ibn Sind, 105-107.
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Goruldugu gibi goksel akillar akil olmalar1 hasebiyle dnce kendine dair
biling ve ardindan varliksal dogalarinin kurucu ilkesini kendisinden aldiklar1
el-Evvele dair ikinci bir bilin¢ sahibi olmaktadir. Her aklin kendine dair
dogasinda i¢kin olan ikilik bilinci ve ilgili aklinin kendinde ¢okluguyla birlikte
yeniden akletmesi, alt katmanlara dogru indikc¢e (niizul) daha da artan bir
cokluk dogasi intikal ettirmektedir. Hem her akli katmandaki tabii cokluk hem
de her aklin kendine ve el-Evvele dair ikililik iceren akledisi, goksel
cevherlerde daima bir artma ve ¢ogalmaya sebep olacak kiimiilatif bir
catallanmay1 asag1 katmanlara dogru stirdiirmektedir.

ibn SinA bu c¢ogalmanin en bariz sembollerinden biri olarak
matematiksel perspektifte sayilarin bir'den artisini 6rnek gostermekte ve
daha somut bir model sunmaktadir. Yapisal olarak inceledigimizde yukarida
kismen bahsettigimiz haliyle goksel akillarin akilsal dogalarindan sadir olan
kendilerine dair bilingleri, varlikta imkan halini, el-Evvele dair bilincleri ise
ontolojik  butinligin  nedensel  zorunluguyla olan taalluklarini
serdetmektedir. Bu da tabii olarak zorunlu varlikla iliskisi bakimindan goksel
akillarin itibari (goreceli) zorunlulugunun zeminini olusturmaktadir. Sonug
itibariyle el-Evvel ilahi dogasi geregi zati ezeli ve zati zorunlu olurken goksel
akillar onunla taalluklar1 bakimindan itibari yani ligayrihi ezeli olarak
konumlanmaktadir. Bu nokta 6nemlidir ¢iinkii; bu husus, tam da lizatihi ezeli,
basit ve sonsuz bir ilahi ontolojiye sahip olan Tanridan bilesik ve sonlu ayni
zamanda sinirh cisimsellerin nasil husule geldigine dair 6nemli aciklamalar
icermektedir. Akilsallar, sonsuz varlik ve sonlu varliklar arasinda
transformasyonu saglayan aracisal bir fonksiyonla mevzu bahs olunan iki ug¢
ve zit ontolojinin imkanina kapi aralamaktadirlar.”8

el-Evvel oncelikli olarak akilsal bir cevheri benzersiz bir sekilde (ibda)
var etmekte’, ondan diger goksel akillar ve onlardan da goksel
cisimler/cirimler ortaya c¢ikmaktadir. Goksel cisimler kendi dogalarinin
sonunda tamamlanip yeni bir goksel cirmi gerektirmeyecek akilsal bir
cevherde son buluncaya kadar varlik cogaltimi ve akisi devam etmektedir. Bu
asamalarda her aklin kendine mahsus olan ve onu digerlerinden ayiran zati bir
farkliligi bulunmaktadir. Bu farklilik dogrudan cisimler diinyasindaki sonsuz
sayidaki suretsel farklilig1 ve tiirsel gesitliligi olusturmaktadir.8? Metafizik illet

78 ibn Sin, Kitabu’s-Sifa: Fizik, 2004, 1/103; Alper, Ibn Sind, 105.

79 Alper, Ibn Sind, 108.

80 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve’'t-Tenbihat., 158-159; en-Necdt, 248-250;
Kitabu’s-Sifa: Metafizik, 375-378.
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akillar uzerinden dalga dalga alt katmanlara baskalasmis cogaltimla yeni
akillar indirgemektedir. Bu akillarin bir tist kaplam ve kusatima gore lizerine
aldig1 akillar ve anlamlar ytiki artik¢a kendi mahiyetine dair iclemsel imkani
cogalmakta, bu cesitlilik ise gogaltimin tiirsel artirimini saglamaktadir. Son
kiirenin akl olan Faal akila gelinceye kadar goksel akillarda ontolojik ve
epistemolojik c¢esitlik alt katmanlara dogru tasmakta, akillarin metafiziksel
anlami kendi imkanin1 tamamlayinca akilsal alemin ontolojik diizeyleri sona
ermektedir.81 Béylece ibn Sin3, diisiince tarihinin en énemli meselelerinden
biri olan bir ve ¢ok arasindaki iliskiyi diger bir deyisle birlikten ¢oklugun nasil
sadir olduguna dair iliskiyi sudur teorisi cercevesinde bir tiir hareket anlamina
nedensellesmis bir modiilasyon icerisinde Metafizik illet kavramiyla iliskili
olarak izah etmis bulunmaktadir.

SONUC

el-Evvel olarak adlandirilan ve zat olarak her tirli ontolojik ve
epistemolojik diizeylerden dncelenen Tanri, basit ve her seyden askin olandir.
Ayni zamanda O, sonsuz akil olan varligiyla metafiziksel nihai neden olarak
biitiin akilsal cevherlerin, goksel cisim ve hareketin ve diger degisim, olus ve
hareket tiirlerinin varlik kaynagidir. Tanri, kendisi disindaki biitiin varliklari,
el-Evvel olarak zamansal anlamda degil zati anlamda 6ncelemekte, her seyin
mebdei ve onlarin varlik vericisi durumunda bulunmaktadir. Dikkat edilecek
daha hususi bir nokta ise; akillar araciigiyla Tanri’'nin daha alt varlik
katmanlarinin her birine dogrudan etkilesim halinde olmasidir. Fakat bu
dogrudanlik bilfiil degil goksel akillar ya da akilsallar araciligi ile onu askin
makaminda daha alt varlik diizeylerinden soyutlanmayi saglayan nedensel bir
tenzih hassasiyeti icerisinde gerceklesmektedir.

Hareket konusu ve Ibn Sind’min acgiklamalar klasik felsefi goriisii
temsilen 6nemli agiklama ve a¢ilim degeri tasimaktadir. Bu baglamda Tanrinin
alemle iliskisi hareket kategorisi objektifinden hususen incelenmistir. Hareket
kavrami en sade haliyle kuvveden fiile gecis anlamina gelmekte; yaratma tam
da bu anlamda klasik teolojik goriisiin aksine mutlak yokluktan degil Tanrinin
bilgisindeki bilkuvve miimkiin mahiyetlerin bilfiil imkdn1 anlamina
gelmektedir. Tanri-alem iliskisi cephesinden felsefi goriis akilsallar araciligiyla
Tanr1 ve alem arasinda hem bir dogrudanlik hem de yine akilsallar araciligiyla
bir dolaylilik projeksiyonu sunmaktadir. Tanrinin tiimel aleme varlik eya

81 Alper, Ibn Sind, 105-108.
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veren ilahi dogas1 metafiziksel ve tenzihe dayali agkin bir soyutlamayi zorunlu
kilmaktadir. Ote yandan Tanrinin olus bozulusa veya cismani aleme ilintisi
dogrudan ve organik olmayip ibn Sina tarafindan degerlendirildigi haliyle
cesitli kategorilerdeki nedenler tizerinden rasyonel illiyet halkasi igerisinde,
zincirleme Dbir reaksiyonla birlikte araci ayrik akillar marifetiyle
gerceklesmektedir. Biitiin bir varolus Tanrinin kendi sonsuzlugunu bir defada,
kendisini de diger varliklarin nedenlerinin nedeni olarak akletmesiyle
gerceklesmekte, bu esnada arizi kategorilerin hi¢birisi metafiziksel illet olarak
her bir varlik katmanini ontolojik dayanagi olan Tanriya herhangi bir sekilde
miidahil olmamaktadir. Bu sayede hareket konusu ¢atisi altinda fizik metafizik
biitliinliigii rasyonel olarak tesis edilmis, Tanr1 alem iliskisine dair énemli
problematikler nedensel bir hiyerarsi lizerinden daha anlasilabilir bir hale
gelmistir. Ibn Sina diisiincesinde hareket konusu, klasik diisiince tarihinin
temel meselelerinden olan Tanr1 alem iligkisini belli yonlerden izah etmek icin
onemli agilimlarda bulunmustur.
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