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Oz

Kur’an’i Kristoloji’nin delilleri; Mekke, Necrdn ve ‘Ukaz ekseninde
olusturulmaktadir. Makalede, Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesinde ve
Mekke doneminde Hiristiyanlarla miinasebetleri, bunun Kur’an’a yansimalari
ve Kur’an’in dogmalari ele alinmaktadir. Kur’an’T Kristoloji’nin ilk merke-
zi Mekke’dir. Ctlinkii Mekke’nin de dahil oldugu Arap Yarimadasi’nin bati-
s1, altinci yiizyilda bir taraftan Etiyopyalilar, diger taraftan Ortodoks Bizans
tarafindan reddedilen Ariusgularin, Monofizitlerin ve Nesturflerin akinina
ugradi. Mekke’deki Hiristiyanlik, Araplar ve Mekke’ye yerlesen Etiyopya-
lilar tarafindan temsil edildi. Bu siirecte Isa, Havariyydn, Nasara gibi bir¢ok
Etiyopyaca kelime Arapgaya ge¢mis ve Kur’an’da da kullanilmistir. Kur’ani
Kristoloji’nin ikinci biiyiik mengei Necran’di. Hz. Muhammed, Mekke nin
yakinindaki ‘Ukaz Fuari’nda Necrin’in Hiristiyan Piskoposu Kuss b. Saide el-
Iyadi’yle karsilasti ve onu Monoteizm’i vaaz ederken dinledi. Ayrica Kur’an,
Necran sehitlerinden soz etti. Arap dilinin siiri, diiz yazi lislubu ve hitabet
tarzi hem Necran Hiristiyan misyonerleri hem de Hz. Muhammed tarafindan
kullanildi. Bunlarin yani sira Kur’an hem dil hem de icdz olma bakimindan
essiz bir kitaptir.

* Bu makale, aslinda Konferans’ta sunulan bir tebligdir; bu yiizden onun sozlii
anlatima 6zgili 6zellikleri ¢ikarilmis ve zaruret gerektiren hususlarda dipnotlar
eklenmistir. (Irfan Shahid).

**Yrd. Dog. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali, sonmezzekiye@yahoo.com.tr
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Abstract
Islam and Oriens Christianus: Makka 610-622 AD

The arguments in order to prove the Qur’anic Christology is found
about the axis of Makka, Najran and ‘Ukaz. This article deals with Prophet
Muhammad’s vast relations with Christians in his pre-prophesy and Mecca
periods; also how it reflects on Qur'an and its dogmas. The first focus of the
Qur’anic Christology was Makka. Because the west of the Arabian Peninsula,
where Makka was included, especially Najran, in the sixth century, one
side under the influx of Ethiopians and from the Aryans, Monophysites
and Nesturites which rejected by the Orthodox Byzantine on the other side.
Christianity in Makka was represented by Arabs and Ethiopians who settled
there. There were quite a lot of Ethiopians in Makka during the emergence
of Islam and they were working in various services of the Makkans. In this
process, many christian concepts such as ‘Isa, Hawariyyiin, Nasara passed into
Arabic from Ethiopian litrature; so accordingly these were used in Qur’an.
The second major origin of the Qur'anic Christology was Najran. Prophet
Muhammad encountered with Christian Bishop of Najran, Quss Ibn Sa’ida
al-lyadi, in the “Suq of 'Ukaz/Makka Market” near the city and listened him
on a camel while he was preaching Monotheism. Moreover, Qur’an spoke
of Najran Martyrs. The poetry, plain writing style and oratorical style of the
Arabic language were used by both Najran Christian missionaries and Prophet
Muhammad itself. Besides, it is notable that Qur’an is a unique book and
masterpiece work both in terms of Arabic language and icaz.

Kur’anf Kiristoloji on iki yillik Mekke déneminde, yani peygamberin
Medine’ye hicretinden 6nce ve onlarin kutsal kitaplariyla ortaya ¢ikmustir.
Kur’an, kendinden Onceki iki vahiy; Yahudilik’le ve Hiristiyanlik’la, aym
dogrultuda oldugunu vurgular; dahasi, kendinin en son ve en miikemmel oldu-
gunu iddia eder. Ancak Kur'an’in, genellikle ortodoksluk olarak adlandirilan
Hiristiyanligin ana akimi ile ayrigsmasi dikkat ¢ekicidir ve bilim adamlar1 uzun
stiredir bunu aciklamaya caligmaktadir. Son otuz y1l ya da daha fazla zamandir
herhangi bir ittifak saglanamamis ve hatta Londra Okulu tarafindan Snciiliigt
yapilan Revizyonistler aracilifiyla, elestirel gortiste ¢cok daha radikal bir ay-
rigsma olmus, ayrica revizyonizm dalgas: Yakin Dogu’daki Kitab-1 Mukaddes
ve Kur'an alimlerini bile etkilemistir.

Kur’an ile ilgili yapilan aragtirmalarda tamamen farkli bilimsel yaklagima
sahip arastirmacilarm bir grubuna mensubum. Izledigim yontem, gegen yiizy1-
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lin seckin Arap gelenegi ve Islam kiiltiirii calismalar1 yapan Theodor Néldeke,
Hamilton Gibb, Levi Della Vida, Louis Massignon ve Francesco Gabrieli’nin!
sonuglarmin devamidir. Onlar, giiclii bir Alman elestiri geleneginin elegin-
den gecmis kaynaklari ve Arap geleneginin gecerliligini ge¢ donem Islam
ziihdiiniin sonucu olarak Islam kaynaklarina sizmis malumatin ayiklanmasi-
m kabul ederler. Fakat Arap gelenegi ve Islam kiiltiirii ¢alisanlarinin ortadan
kaybolmasindan bu yana ¢ok sular akmis, neticede iki Mesele aydinlatilma-
ya muhta¢ kalmigtir: Tarihi Muhammed ve Tarihf Kur’an. Yeni arastirmalar,
bu iki Meseleyi cevaplamak igin t¢ilincli/dokuzuncu yiizy1l Filistin’i* yerine,
Islam’in dogdugu ve Kur’an’m ilk vahyoldugu birinci/yedinci yiizyil Arap
Yarimadasi’nin Mekke’sine — kisacasi Arap, Arap¢a ve Arap Yarimadasi’nin
arka planina odaklanir.

Arap Yarimadasi’nin batisinda Baharat yolunun ortasinda yer alan
Peygamber’in dogum yeri Mekke’de, altinci yiizyilin cogunda ve Isldm’m ilk
doneminde, Bizans’in varlig1 ve etkisi ¢ok giiclii sekilde hissedilmistir. Yir-
minci ylizyilin ikinci yarisinda hizla artan Bizans caligmalari, Muhammed ve
Kur'an hakkindaki iki Meseleyle ilgilidir. Ayn1 zamanda bu ¢alismalar, 6zel-

1 Bu baglamda bunlardan ikisi hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Kur'an hakkinda, bu
giinlerde oldukca elestiri alan Hamilton Gibb [s6yle] yazdi: “Bu derlenmis kitabin itibari
hakkinda higbir stiphe yoktur. Bu asir1 derecedeki diizensiz telif i¢indeki delilleri bir kenara
biraksak da bizatihi 6zgtinltigiinti tespit eder.” (Arabic Literature, Oxford, 1963, s. 33).

Islam oncesi siir hakkinda Levi Della Vida [soyle] dedi: “Kur'an’1n itibar problemi, bircok
bilim adamu tarafindan tartigilmis, zor ve hassas bir konudur. Bu konu fazla abartilmigtir.
Baz siirler sahte olsa da, cogu siirsel gelenek kesinlikle 6zgiindiir.” (The Arabic Heritage,
ed. N.A. Faris, Princeton, 1944, s. 48).

Genel olarak Arap tarihsel gelenegi hakkinda Della Vida'nin goriisti soyledir: “Glintimiiz
yazarinin bu satirlarin yazarma gore bu slipheci tutumu abartilidir. Arabistan Ortacag’1 hak-
kindaki tarihsel gelenek, artik dogrudan gecerli bir delil olan 6yle ki dogrudan bir delil
yoktur tarihin bir donemiyle ilgili diger herhangi bir tarihi gelenekten ne daha iyi ne de daha
katiidiir. Livy’'nin dedigi gibi, Roma tarihinin ilk beg ytiz yilindan veya en eski Danimarka
cagmin Saxo Grammaticus’undan daha kotii degildir. Bir bakima, bosluklar ve hatalardan
uzak olmamasina ragmen daha iyidir.”, a.g.e., s. 42.

Bu iki bilim adaminin alintilar1, Arap Islim kaynaklariyla hayat boyumiinasebetlerinin so-
nucu ortaya ¢ikan yargilari temsil etmektedir.

Bu seckin aragtirmacilar, ayni derecede seckin, onlarin gelenegini devam ettiren Franz Ro-
senthal, W. Montgomery Whatt, Kenneth Cragg ve daha gen¢ ¢agdagslart Joseph van Ess
and Hugh Kennedy tarafindan takip edilmistir.

Bkz. John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretati-
on, Oxford, 1977, and The Sectarian Milieu: Content and Composition of Islamic Salvati-
on History, Oxford, 1978.
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likle, Peygamber’in ¢agdasi Imparator Heraclius’un hiikiimdarlik dénemi®;
icinde Mekke’nin de yer aldig1 giineyde Necran’dan kuzeyde Busra’ya ka-
dar uzanan kervan yolu boyunca ticaretle ugrasan Arap-Bizans iliskileri*; ve
Doguda, Bilad el-Sam’da Hiristiyan Arap yapilarini ortaya ¢ikaran arkeoloji’
ile ilgili oldugunda daha da 6nem kazanir. Bu aragtirmalar Bizans’a odaklan-
masinin yani sira Arabf kiiltiir ve Arapca ile ilgili unsurlari da icermektedir:
IIk olarak, Arap Yarimadasi’nin batisindaki sehirler, 6zellikle kervan yolunun
gliney kismindaki Téaif, Mekke ve ikisi arasindaki meshur Ukaz pazari cevre-
sinde ¢ekim alani olusturan, yaklagik 520’lerdeki® meshur sehitlerden sonra
altinc1 yiizyilin Arap ve Arap Yarimadasi’nin sehitler kenti Necrdn’in ortaya
cikist. Tkinci olarak, Hiristiyan Araplar igin Arap versiyonlu bir litiirji ve ayni
zamanda onlarin altin doneminde Arapga Hiristiyan edebiyatinin varligr.’

Bu literatiir, Hire ’nin meshur Hiristiyan sairi Adi Ibn Zayd’in Diwan’ina®
yansimistir. O yiizyilda, onlarca sair iireten bir halk ve bir yarimadadan,
onemli bir literatiiriin ve bu Divan’in sadece bir kismi giiniimiize ulagmis-
tir. Bu sairlerin cogu, Necran sehitleri hakkinda isldim oncesi Arap siirinde

3 (Heraclius’un) hiikiimdarlik donemi hakkinda standart eser bkz. Walter Kaegi, Heraclius,
Emperor of Byzantium, Cambridge, 2003.

4 ‘Bizans ve Araplar’ konusunda, Irfan Shahid’in “Byzantium and the Arabs in the Fifth Cen-
tury, Dumbarton Oaks, Washington D.C., 1987, ss. 350-392” kitabin 5. cildine bakilabilir.
Sonraki dipnotlarda kisaca BAFIC seklinde kisaltmasi kullanilacaktir.

5

Bu konuda Fr. Michele Piccirillo’nun iyi bilinen, 6zellikle altinci yiizyilda Eski Urdiin’de
Gassani Arap Kilisesi’yle ilgili en son ¢aligmasina bakilabilir. “The Church of Saint Ser-
gius at Nitl: a Centre of the Christian Arabs in the Steppe at the Gates of Madaba’, Liber
Annuus, Studium Biblicum Franciscanum 51, Jerusalem, 2001, ss. 267-84; ayrica otuz ta-
baka (parga); I. Shahid, ‘The Sixth Century Church Complex at Nitl, Jordan: the Ghassinid
Dimension’, ibid., ss. 285-92; ve Byzantium and the Arabs in the Sixth Century, Dumbarton
Oaks, Washington D.C., 2002, vol. ILi., passim.

6 Sehitlerden sonra Necran i¢in bkz. 1. Shahid, The Martyrs of Najran (Subsidia Hagiog-
raphica 49), Societé des Bollandists, Brussels, 1971; and ‘Byzantium in South Arabia’,
Dumbarton Oaks Papers 33, 1979, ss. 23-94.

Bunun tartismasi i¢in, makale yazarinin BAFIC, ss. 422-58 ayrica dordiincii yiizy1l hak-
kinda bilgi icin 6nceki ciltlere bakilabilir. Daha ¢ok Islam &ncesi Incil’in, litiirjinin ve Ki-
tab-1 Mukaddes’in Arapca versiyonunun var olup olmadigi hakkinda yazilmistir. Kitab-1
Mukaddes’in Arapca bir versiyonu hakkindaki soru hala sub iudice [alt konu]dur. Ben bu
konuyu sistematik olarak yillardir arastirryorum. Fakat hig¢ stiphem yok ki, okuyucu Arapca
bir ayin ve Arapga bir Incil hakkinda ‘BAFIC, ss. 422-30, 449-50’ye bakabilir. Ve daha
yakin zamanda Hire’deki Hind Manastiri’nin Hiristiyan Arap kitabesi, Arapga litiirji dilini
yansitmaktadir. Bununla ilgili olarak, yazarin su eserine bkz. irfan Shahid, “The Authenti-
city of pre-Islamic Poetry: the Linguistic Dimension”, Al-Abhath 44, 1996, pp. 3-39.

8 Bkz. The Diwan of 'Adr Ibn-Zayd, ed. M. al-Mu’aybid, Baghdad, 1965.
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meshur ve zirveye ulagmig bir tarz olan mardathi yani mersiyeler olusturmus
olmalilar.® Bu kaynaklar, isimlerini zikrettigim Islim gelenegi hakkinda aras-
tirma yapan Kisilerin eline gegmemistir. Fakat s6z konusu kaynaklar artik
elimizde oldugundan onlardan bu makale telif edilirken onlardan da istifade
edilecektir. Bu kaynaklar bu makalenin de bashiginda yer alan islam ve Dogu
Hiristiyanlarr’nin ilk karsilagsmalarina Mekke’ye ve Meseleye odaklanacak-
tir.

Mekke, iki Meseleyi cevaplandirmak icin ayricalikli bir konuma sahip-
tir. Muhammed’in peygamberliginden 6nce kervan lideri olarak yaptigr yol-
culuklar1 aragtirmamiz ve bu yolculuklarin onun tizerindeki etkilerini ortaya
cikarmamiz gerekir. Ancak konu sonuca baglanmamis ve hipotez olarak bira-
kilmustir. Ornegin, Bahira, Noldeke tarafindan efsanevi olarak kabul edildi ve
Bahira énemsenmedi. Halbuki Bahira, Hiristiyanlar tarafindan Is1am’1 kétiile-
mek icin Miislimanlar tarafindan da Delailii’ n-niibiivve (peygamberligin ala-
metleri) baglaminda ele alinmistir.'® Bilim adamlart da Muhammed’i Ibranice
ve Siiryanice-Aramice gibi Yakin Dogu dillerinden bazilarini bilen ¢ok dilli
biri haline getirdiler''; bu gortisii desteklemek i¢in delil olmamasina ragmen
peygamberin Sami dillerden birini bildigini tartisacagim. Mekke’ye odaklan-
maya ek olarak, Kur’anf Kristoloji'nin varligia yani Mekke-Necran eksenine
egilmek ve Kur’an’in li¢ dogmasindan en 6nemlisine, 6zellikle de onun ben-
zerinin getirilemezligine edilemezligine dikkat cekmek istiyorum.

Necréan’da, kendine ait Arap sairlerin okulu bulunmaktaydi. Sehre hakim ailelerinden biri
Ban al-Harith Ibn Ka’b’in Diwdn’t hem al- Amidf hem de Ibn al-Nadim tarafindan bilin-
mektedir. (Bkz. N. al-Asad, in Magsdadir al-sh’ir al-Jahilt, Beirut, 1988, ss. 543, 546).

Stiryani yazar John Psaltes, Necran sehitleriyle ilgili bir ilahi yazarken bu sehitlerle dogru-
dan iligkili olan Arap sairler, onlar hakkinda siir yazmadigini nasil diistiniilebiliriz. Onlarin
agitlar1 veya mersiyeleri Isldm oncesi siir kiilliyatmin bir kisminda yer almis olmali ama
arttk bulunmamaktadir.

10 Bahira hakkinda bkz. S. Gero’nun makalesi: “The Legend of the Monk Bahira: the Cult of
the Cross and Iconoclasm”, in P. Canivet and J.P. Rey-Cocquais, eds, La Syrie de Byzance
a ’Islam, Damascus, 1992, ss. 45-57; ve S. Griffith, ‘Muhammad and the Monk Bahtra:
Reflections on a Syriac and Arabic Text from Early Abbasid Times’, Oriens Christianus
79, 1995, pp. 146-74; Busra manastir1 hakkinda makale yazarinin bkz. (Byzantium and the
Arabs in the Sixth Century, Dumbarton Oaks, 2002, vol. II. i, s. 186).

11 Arthur Jeffery’nin The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda, 1938, ss. 1-41; adh
eserinin 6n soziinde ima edildi. Ve daha agik bir sekilde su kaynakta onerildi: Christoph
Luxenberg, Die Syro-Aramaeische Lesart des Koran, Berlin, 2000.
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Mekke

Mekke’deki Hiristiyanlik, hem Araplar hem de Etiyopyalilar tarafindan
temsil edilmistir. Magbarat al-Nasara ‘Hiristiyanlarin mezarligi’, Isi’nim ve
Meryem’in Kébe’deki resimleri gibi izler ve Mekke cevresindeki Masdjid
Maryam, ‘Meryem mabetleri’ ve Mawqif al-Nasrant, ‘Hiristiyan duragi’ gibi
yerler Araplar tarafindan temsil edilmekteydi.'? Altinci yiizyil, Mekke’i de et-
kileyen Arap Yarimadasi'nin batist yogun bir sekilde Hiristiyanlagmaya sahit
oldu. Islam’m ilk dénemlerinde ve Muhammed’in peygamberliginin ilk yil-
lar1 boyunca, Incil’i bilen, Islam ve Dogu Hiristiyanlart ile iletisime gegmis
en uygun ve hatta en 6nemli kisi stiphesiz Varaka b. Nevfel’dir."* Bu maka-
le cergevesi igerisinde zaman ve mekan kisith oldugundan, Varaka ve onun
Incil’i hakkinda Byzantium and the Arabs adli serimin gelecek cildinde bu
konu ele alinacaktir, bu acidan onun burada bahsedilmesi bizi ana konumuz-
dan uzaklastirir. Bu yiizden simdi Mekke’deki Etiyopyalilarla ilgili bahsime
gececegim.

Islam’1n ortaya cikisindan uzun zaman 6nce, Etiyopya, askeri seferler
ve ticarf iligkiler sayesinde Arap Yarimadasi’nin batisinda tarih sahnesine ¢ik-
mistt. Bir goriise gore, Arap Yarimadasi’nin giineyinde Etiyopyalilarin yerles-
tigi, Habashat olarak adlandirilan bir bolge vardi.' Fakat Etiyopyalilar, altinct
ylizyilda Hiristiyan sehitlerin intikamini almak i¢in Arap Yarimadasi’nin gii-
neyini isgal eden Etiyopyali Negus Ella Asbeha (Caleb) varligi en giiclii sevi-
yesine ¢iktt. O, Himyeri Kralligini devirdi ve yaklagik Miladi 520’lerde tilkeyi
isgal etti.”” Etiyopyali Ebrehe ve iki oglunun isgali ve Arap Yarimadasi’nin
giineyindeki hakimiyeti yarim ytizyil stirdi.'® Cogunlukla askeri terimler ve
muhtemelen bazi Hiristiyan dinf terimler olmak tizere bir¢ok Etiyopyaca teri-
min Sebe diline ve Arap¢a’ya gectigini diisiinmek dogaldir. Ebrehe ismi San’a

12 Bk BAFIC, ss. 390-92.
13

14

Varaka’yla ilgili en son a¢iklama hakkinda bkz. Chase Robinson, in EI2, s.v.

Gliney Arabistan’daki Habashat hakkinda tartisma ve kars1 gorisler icin bkz. A.K. Irvine
in EI2, s.v.

15 Bu olaylar i¢in bkz. Hala gegerliligi olan/faydali makale by S. Smith, ‘Events in Arabia in

the Sixth Century’, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 16, 1954, ss. 425-
68.

16 Abraha (Ebrehe) icin bkz. A.F.L. Beeston in EI2, s.v.

17 Bkz. H. Lammens, ‘Les Ahabis’ in L’Arabie occidentale avant I’Hégire, Beirut, 1928, ss.

237-93; T. Fahd, ‘Rapports de la Mekke préislamique avec I’ Abyssinie: Le cas des Ahabis’,
L’Arabie Préisldmique et son environnment historique et culturel, Leiden, 1989, ss. 539-
48.
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Katedrali ve Ma’rib’deki bir kilise ile ilgilidir. Arap Yarimadasi’nin gilineyine
gelen bir Etiyopya ordusunun dinf ihtiyaclarini kargilamak i¢in bazi Etiyop-
yali din adamlar1, Etiyopyaca bir Kitab-1 Mukkaddes ve litiirji olusturmus ol-
malidirlar.

Miladi 570’lerde Ebrehe yoOnetiminin diismesinden ve Arap
Yarimadasi’nin giineyinin Persliler tarafindan isgalinden sonra Etiyopyalilar,
Arap Yarimadasi’nin batisindaki topluluklar halinde dagildi. Ayn1 zamanda
Pers iggalini miiteakip kirk yil ya da civarinda Mekke’de giiclii bir Etiyop-
yali halkin varligir hakkinda bilgi veren kaynaklar olduk¢a fazladir. Arapga
kaynaklarda onlardan Ahabish olarak bahsedilmistir. Hem H. Lammens hem
de onun ardindan T. Fahd, giiclii ticarif Mekke cumhuriyetinde 6nemli fonk-
siyonlar1 Ustlenen Etiyopyalilarin Ahabish etnik kimliklere sahip oldugunu
makul bir sekilde tartismiglardir.'” Habesliler, Mekkeliler i¢in miicadele etti
ve onlar1 dig tehditlerden korudu ayrica onlarin kervanlarinda bekgilik yapti
ve onlar i¢in hizmetcilik tiirtinden gérevlerde bulundu. Onlarin Arap ve Mek-
ke toplumu ic¢indeki asimilasyonunu vurgulamak bu béliimiin temasina daha
uygundur. Ibn Habib, Etiyopyali kadinlarla evlenen Mekkeliler ve yine bazi
Mekkelilerin Etiyopyali anne-babalarin ogullar olduguyla ilgili bir boliim ka-
leme almugtir.'® Daha carpici olani, Islam éncesi zamanlara ait siirde Arap kiil-
tiiriniin 6nemli derecede sekillenmesine Etiyopyali katkisidir. Arabistan’da
Etiyopyali toplum, tinlii kasidesi muallakat arasindan sayilan meshur Anter,
gibi bazi sairler yetistirdi."”

Mekke ve Etiyopya arasinda Kizil Deniz boyunca 6nemli ticaret iligkile-
riyle birlikte,” Mekke’de gii¢lii bir Etiyopyali koloni Mekkeliler igin ¢esitli
gorevler yerine getirmekteydi ve onlarin bazilariyla evlilikler yapilmisti. Mek-
kelilerin Etiyopyacadan bazi1 bilgiler edindigini ayn1 zamanda bazi Etiyopyaca
kelimelerin de Mekkelilerin Arapgasina girdigini varsaymak dogaldir. Yine,
Etiyopyalilarin bu kolonisi, dinf hizmetlerini yerine getirebilmeleri icin Eti-
yopyaca bir Kitab-1 Mukkaddes’e sahip oldugunu diistinmek dogal olacaktir.
En azindan bir mabed ve kilise yoksa da, onlar diigiinlerini ve cenaze térenle-
rini yonetmek i¢in bir din adamina sahip olmaliydi.

18 Yazar onlara ti¢ sayfa ayirtyor; Ibn Habib, Al-Muhabbar, ed. 1. Lichtenstadter, Beirut, n.d.
(reprint), ss. 306-9.

19" Antar hakkinda Bkz. EI2, s.v.
20 1bn Habib’in, Al-Muhabbar’ i gére; Kusay’in dort oglundan biri olan Abdussems i¢in Eti-
yopya uluslararasi ticarette gidilecek bir yerdi (Ibn Habib, Al-Muhabbar, s. 163). Mekke ve

Etiyopya arasindaki ticar{ iligkiler besinci yiizyilin sonu ve altinc1 ytizyilin baslarina kadar
geriye gider.
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Biitiin bunlar, Peygamber’in Etiyopyaca ve Etiyopyalilarla iligkisini ince-
lemek icin uygun bir zemin sunmaktadir. Ayni1 zamanda bunlar, asagida agik-
ca ifade edildigi gibi, Peygamber’in hayati ve Mekke’deki Etiyopyali varlig
hakkinda degerli bilgi veren kaynaklardir:

1. Ummu Eymen lakabiyla daha iyi bilinen, Peygamber’in siit annesi Ba-
raka, Etiyopyali bir kadindi.*!

2. Muhammed, Peygamber olmadan 6nce on bes yil kervan liderligi
yapmistt ve muhtemelen onun kervanlarinda bazi Etiyopyali korumalar go-
rev almig olmalidir. Daha da 6nemlisi, peygamberin tacir olarak Etiyopya’da
bulunmasi ihtimali g6z Oniine alindiginda o, kesinlikle gerekli olan temel
kavramlara sahip olmaliydi. Deniz ve gemiler hakkinda Kur’an ayetlerinin
tahkikinde, bir¢ok carpici detayl bilgiler ortaya cikmaktadir; bu kadar detayl
bilgilere sadece denizle karsilasan insanlar sahip olabilirler ve buras1 da kesin-
likle Kizil Deniz’dir. Bu varsayimlar, icinde Muhammed’in de oldugu Mek-
kelilerin Etiyopya’ya gectigini iddia eder; 6diing alinmig bir kavram olarak
Kur’an’daki mursd yani liman kelimesi, bu iddiay1 teyit etmektedir. Bunun

ALY

neticesinde akla hemen “Aydhab” ve “Adulis” adli iki liman gelmektedir.**
Zira Etiyopya dili ile ilgili bilgiler o tilkeyle ticaret i¢in oldukc¢a 6nemliydi.
3. Peygamber’in Etiyopyalilar ve Etiyopyaca ile iliskisi, onun bazi ta-
kipgilerini Etiyopya’ya géndermesiyle per¢inlendi. Onun peygamberlik 6n-
cesi donemde kisisel olarak ziyaret ettigi bu tlilkeden kaynaklanan bilgisiyle,
sartlarin uygun oldugunu bildigi i¢in takipgilerine sadece Etiyopya secenegini

onerdigi bilinmektedir.

4. Onun en yakin dostlarindan birisi, savagta ve barista yaninda olan ve
dahasi Islam’1n ilk miiezzin’i Etiyopyah Bilal idi.>

5. Bilal’den ziyade, kaynaklarda Cabir ve Yasir adinda iki Etiyopyaca
isimin yer almast Muhammed ve Kur’an’la ilgili iki Mesele ile daha alaka-
Iidir. Al-Baydawi tarafindan alintilanan bir rivayete gore, bu iki Etiyopyali
Mekke’de yiiksek sesle Tevrat ve Incil okuyabiliyordu ve Muhammed du-

21 Ummu Eymen hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. M. al-Buhari, Al-trdz al-mankiis fi ahbdr

al-Hubilg, ed. A. al-Gazali, Kuveyt, 1995, ss. 71, 79-81.

Deniz hakkinda Kur'an ayetleri i¢in bkz. J. Labaume, Tafsil aydt al-Kur'an al-Karim. terc.
M. Abd al-Baki, Kahire 1955, ss. 501-4; Mursa i¢in bkz. Jeffery, Foreign Vocabulary, s.
261.

23 Onun hakkinda bkz. W. Arafat in EI2, s.v.

22
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rup onlar1 dinliyordu.* Bu rivayet, Peygamber’in Mekke’de bir 6gretmenden
kutsal bilgi aldigint inkar eden Kur’an’da iyi bilinen bir ayeti [16/Nahl:103]
dogrular gibi gortintir, fakat Kur'an bu 6gretmenin varligini inkar etmez. As-
linda o, onun varligimi ve Muhammed’le miinasebetini dogrular, sadece bir
ogretmen veya akil hocasi olarak roliinii inkar eder.” Kur'an ayetlerinden ve
rivayetlerden ¢ikan sudur ki; Mekke’de bir Etiyopyaca Kitab-1 Mukkaddes’in
var oldugu ve Etiyopyalilarin onu okudugudur.

Peygamber’in Etiyopyaca bildigi veya onun memnuniyet izhar ettiginde
kullandig1 sanndy “gtizel” kelimesi gibi Etiyopyaca kelimeleri kullandigini bu
paragraflardan ¢ikarmak abarti degildir.?

Mekke’de Peygamber ve Etiyopyalilar arasindaki bu yakin iligki, Kur'an
ayetlerinde Hiristiyanlarla dostlugu ve biiyiik ihtimalle Etiyopyalilarin Islam’a
dondiigiinii yansitir.?’ Bu, fakir ve imtiyazsiz olarak adlandirilanlara kars1 hog
duygular ifade eden Kur'an’in erken donem mesajinda desteklenir. Kéle olan
Etiyopyalilarin kendilerini Kureys’le esit seviyeye getirecek esitlik¢i bir pren-
siple ortaya cikan Islam’1 kabul etmeleri normaldir.?® Dahasi, Etiyopyalilar
putperest degil Hiristiyandi. Onlar, Mekke’nin putperest Araplarindan ziyade
tek tanrili bir kutsal cazibe olan Islam’1 kabul etti. Onlar Isldm’da, Kur'an’da
iyice hatirlatilan ve sahip olduklart Hiristiyan inancinin bir diger versiyonunu
gormiis olmalidir. Yine, esitlik hedefiyle Isldm, onlarm sahip oldugu sosyal
statiiyii diizenleme getiren bir inancti.

24 Bu iki kisi hakkinda degerli referans gesitli yorumlara tabi tutulmustur; Ibn Hisdm sadece
Cebr’in Etiyopyali oldugunu iddia ederken, bkz. The Life of Muhammad, trans. A. Gu-
illaume, Oxford (reprint), 1990, s. 180); Noldeke, ayrica Yesar’in da Etiyopyali olmasi
gerektigine dikkat ¢ceker (Noldeke, a.g.e., n. 2); diger bir yorum i¢in bkz. Al-Baydawi in the
Hagsiye of al Sihab, Beirut, vol. V. s. 370; Tevrat ve Incil’in sesli okunmasi hem Cebr hem
de Yesar tarafindan bu kaynakta gosterilmistir o halde bu, Mekke’de Etiyopyaca bir Kitab-1
Mukaddes’in varligini ispat etmektedir. Bu konuda ayrintili, son donem bir caligma igin
bkz. Claude Guillot,"Les <Informateurs> Juifs et Chretiens de Muhammad", Jerusalem
Studies in Arabic and Islam 21, 1998, ss. 84-126.

25 Bkz. Kur'an, 16.103.

26 Bkz. M. al-Buhari, Ahbdr al-Hubiis s. 43; Ge’ez terimi icin bkz.W. Leslau, Comparative
Dictionary of Ge’ez, Weisbaden, 1991, s. 531 B.

27 Bkz. Kur'an 3.199; 5.85-8.

28 Kur’an’daki bir¢ok ayette yetim ve miskin, ihtiyac i¢inde, fakir gibi ifadeler goriiliir. Zay1if

insanlar, al-Mustad’afiin ve du’afdu an-nds, islam’a ilk katilanlar arasindaydi. Bkz. W.
Watt, Muhammad at Mecca, Oxford, 1953, ch. 4, esp. ss. 87-8; Watt’in, Lammens’in Eha-
bis hakkindaki gortisiinii reddetmesiyle, onu bu konudan bihaber birakti yani bunlar ilk
donemdeki Miisliimanlarin “kerygmalvaaz etmek’ i¢in asikar muhataplariydilar.
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Kur’an’in ciddi olarak Etiyopya toplumunu hedef almasi ve onlara hi-
tap etmesi, onun bircok Etiyopyaca terimlerine yansitilmistir.” Mekkeli Eti-
yopyalilar bu terimleri iceren ayetleri isittiklerinde onlara tanidik ve cazip
geliyordu. Dinf terimlerin sayis1 sadece kayda deger degil, ayni zamanda
Kur’an’daki Hiristiyanlik anlayisi da onlarm merkezindeydi ve fsa Mesih, On
ikiler ve Incil gibi yani onlarin Etiyopyaca formu Isa®, Havdriyyin, Incil,
Etiyopyalilarin ilgisini ¢ekti.

Mekke’de Etiyopyaca bir Kitab-1 Mukaddes’in varlig1 6nemli bir konu-
dur. Etiyopyalilar, Aksumlular doneminde Eski ve Yeni Ahit’i terciime etti. Bu
yazida tartigildig1 gibi, eger bu, Mekke’de mevcutsa, icinde Muhammed’in
de yer aldig1 Mekkeliler icin Kutsal Kitap’la ilgili materyallerin mevcut ol-
dugu anlamina gelir. Bu ytizden onlar Kur'an’in referans gosterdigi Kitab-
1 Mukaddes’teki kisileri ve olaylar1 anlayabiliyordu, hatta bunlar Kur'an’da
ozet bir sekilde yer alsa bile bu, ayni zamanda Sami Etiyopyalilar tarafindan
Eski Ahit’in Siiryaniceden degil Grekce terciimesinden (Septuagint) cevril-
diginin isaretidir. Kur'an’daki bazi peygamberlerin adlarinin yer almasi yani
Grekge versiyondakiyle baglantili Yunus (Jonah)?! gibi Grekge ¢ harfi ile biten
adlar bunu agiklamaktadir. Ayrica unutulmamasi gereken bir baska husus da
Kur'an’in diger ad1 olan Mushaf in tipik Etiyopyaca bir terim olmasidir.

Dahasi, o zamanlar Muhammed’in de dahil oldugu Mekkelilerin bir kis-
mi1, Mekke’deki Etiyopyalt Hiristiyanlarin diline aginaydi.

29 Bunlar icin bkz. Jeffery, Foreign Vocabulary, passim, collected together in the index, ss.
305-7.

Etiyopyaca Isd manasia gelen kelime igin bkz. infra, s. 22.

31 kg, Jeffery, Foreign Vocabulary, s. 295-6. iki Semitik dilde de (s) harfi ile biten Jonah;
Etiyopyaca’dan Siiryaniceye gére Mekke Arapcasina daha yakindir.

30

Ben de Kur’an’daki Idris’in Etiyopyacadan geldigini diisinme egilimindeyim. Néldeke
onu Andrew olarak tanmimlar ve Siiryaniceden gectigine deginir. Fakat Etiyopyaca, Mekke
Arapgasiyla Siiryaniceden daha yakindir. Ve Etiyopyaca Andrew yani Indryas’in [Andreas,
Andreya, Enderdvus] (Matt.4.18) Arapgaya Idris olarak nasil transliterasyon yapildigini
gormek zor degildir. Tipki Stiryaniceden gegcmesi yaklagimi gibi iki tane (d) harfinin yan
yana getirmek yerine, Etiyopyacadan (n) harfini muhafaza etmektedir. Andrew, infial ba-
binda “inderese” Arapca “drs” kokiinden tiiremis ve unutulmus anlamina gelmesine rag-
men Kitab-1 Mukaddes icin énemli bir sahsiyettir. Etiyopyaca Indryas’in Arapgaya asimile
olarak terctimesi gibi [f’il ornegi de Incil (Yeni Ahit) olarak yapi degistirmistir. Idris
hakkinda Noldeke’ye bkz. Jeffery, Foreign Vocabulary, s. 52.

Casanova ve Torrey’e gére Ezra’dann yani Septuagint Esdras’tan Kur'an’da Idris seklide

gelmesini iddia etmekteler; ancak bu gortis kesinlikle yanlistir ¢linkii Ezra, anlamda deger
vermek yapida kiictiltmek sifatiyla Kur'an’da Uzeyr seklinde gecmektedir. a.g.e.
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Necran

Bu kisimda, Kur’anf Kristoloji meselesini ele alacagim. Kur’ani Kristo-
loji Hiristiyanlar’1 Nasara, bu dinin kurucusunu da s olarak takdim eder ve
bu Hiristiyanligi, ortodoks olmayan muhtelif gruplarin benimsedigi doktrin-
lerin bir karigtmi olarak sunar. Kur’ani Kristoloji, isa’nin tanrisalligini, haga
geriligini, yeniden diriligini ve Hiristiyanligin kurtulug doktrini reddettiginden
Hiristiyanligin ana gériigiinii olusturan hususlardan cok bir sey kalmaz. Do-
layisiyla tarihi Muhammed ve Tarihi Kur'an Meselesini cevaplamak i¢in bu
karisimi olusturan bilesenlerin kaynaginin agiklanmasi gerekir.

Birkag yil 6nce ortaya ¢ikan Qass ve-Nabi baslikli Arapca bir kitap, biitiin
bunlarin heretik Ebionit temsilcisi olarak Varaka’dan kaynaklanmis olabilece-
gini ileri stirdii.*? Bu eser, Liibnan’da Miisliman-Hiristiyan iligkilerinin en aza
indigi I¢ Savas’in hemen akabinde yazilmig, tamamiyla polemik icerikli ilging
bir kitaptir.”* Hiristiyan ¢caginin ilk yiizyillarinda eski Urdiin’de ortaya ¢ikan
bu mezhebin yedinci yiizyila kadar ne bagka bir yerde ne de Mekke’de var-
ligint stirdiirdiigiine dair higbir delil yoktur. Mekke’nin gilineyinde biiytik bir
Arap Hiristiyan merkezi olan Arap Yarimadasi’nin giineyindeki Necran sehri,
sehitleriyle bilinmekte ve bu durum Yarimada’nin biiytik bir hac merkezi ola-
rak ytikselmesine yol agtigindan Kur’ani Kristoloji'nin kesinlikle temel Stir-
yanice kaynaklardan ve diger giivenilir kaynaklardan arastirilmasi gerekmek-
tedir. Bizim sorumuzla daha ilgili olan sey, ortodoks olmayan bir¢ok Hiristi-
yan mezhebinin yerlesim yeri olan Arap Yarimadasi, Arabia haeresium ferax,
“Heretiklerin ¢ogalma yeri” seklinde s6hret bulmus olarak ortaya ¢cikmasidir
(Ayrica, Ebionitler Necran’la ilgili olan kaynaklarda bulunmamaktadir).**

Kudiis’teki St. Mark Manastirt’'nda buldugum Siiryanice degerli bir el-
yazmasina dayanan The Martyrs of Najrdn (Necrin Sehitleri) kitabimin son
ylizyilin yetmisli yillarin baginda yaymlanmasiyla, Arap Hiristiyanlig1 konu-
suna kap1 araladim. Bunu birka¢ makale izledi. Bunlarin icinde mevzuyla il-
gili en miitenasibi altinci ytizyildaki Necrdn hakkinda uzun bir makale olan
“Dumbarton Oaks Papers”dir.”® Fakat Necran’la ilgili Tarihi Kur’an ve Tarihi

32 Bk Ebi Misa al-Hariri, Qass wa-nabi: bahth fi nash’at al-I1sldm, Diyar ‘Aql, Lebanon,
1985.

Bu makalede daha 6nce ifade edildigi gibi serinin gelecek cildinde ana figiir olan Varaka’yi,
ele alacagim.

33

34
35

Ornegin bkz. Histoire Nestorienne, ed. A. Scher, Patrologia Orientalis 7, ss. 143-4.

Bu iki eserin bibliyografisi i¢in bkz. n. 6 iizerine.
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Muhammed hakkindaki iki Mesele daha sonraki uygun bir tarihe kaldi. Bu
makale ile boyle bir firsat yakalamis oldum.

Asagida, Necran ve Mekke’ye yakin, dahasi Arap Yarimadasi’nin giine-
yinde ortaya ¢ikan ve Arap¢a konusan cesitli Hiristiyan mezhepleri hakkinda
bahsedilecektir. Onlar Kur’ani Kristoloji'ye parlak bir 1s1k tutacaktir:

1. Dérdiincii yiizyilda, Imparator Konstantin (Babasi Constantine ve onun
Biiylik Theodasius’a kadar halefleri, hayatinin sonuna kadar bir Ariuscu idi)
Arap Yarimadasi’nin giineyini Hiristiyanliga dondiirmek i¢in, elgisi olarak
Theophilus Indus’u génderdi. Génderdigi elci orada iig kilise kurmayi bagar-
d1.*® Herkesin bildigi gibi Ariusgular, Mesih’in insanligin1 vurgulamis ve onun
ilahligini reddetmisti. Ariusculuk, Iznik Konsili tarafindan mahkum edilmesi-
ne ragmen uzun siire batt Roma’da, altinci veya yedinci yiizyila kadar doguda,
Arap Yarimadasi'nin gilineyinde, hatta bati Avrupa’nin bazi Germen kabileleri
arasinda varligini stirdiirdi.

2. Daha da 6nemlisi, Monofizit goriigiin Arap Yarimadasi’nin giineyi ve
ozellikle Necran dahil olmak tizere Kizil Deniz bélgesine girmelerdir ki onlar
hakim olmuglardir. Bunlar arasinda Monofizitizm’in ilimlilarindan Antakya-
It Severus’un goriigleri hakimdi. Fakat onun gortisleri Kur’an’daki Mesih’in
ilahligimin reddine kaynaklik etmemistir. Zira onlar Bakire Meryem’e Theo-
tokos (Tanr1 Analig1) yakistirmasini kabul etti, ayni sekilde Isa’nin ilahligin
vurguladi. Monofizitizm’i bu tartismaya yonlendiren ilgi; {sd’nin haca geril-
medigini, mucizevi bir sekilde Sliimden kurtuldugunu, onun yerine Yahuda
Iskaryot veya Kireneli Simon’un haca gerildigini iddia eden Doketizm’le de
iligkili, Halikarnaslh Julian’1 takip eden Julinaistler veya Aphthartodocetae
olarak adlandirilan ve Severuscu dénem boyunca yaygin Monofizitizm’in ana
akimindan bir grubun varligina dikkat ¢cekmesidir.>” Doketizm, Grekg¢e dokein
‘gériinmek’ fiilinden tiiremis; (Isa’nin) haca gerilisini inkar eden ve onun ye-
rine bagka birisinin gectigini ifade eden Kur’an’da; ‘ve ldkin subbiha lehum’
ifadesi pratikte Grekce doketik ifadesinin yerine gecen bir Ornektir. Arapga
subbiha kelimesinin kokii, Grekce dokein ile tanimlanir. Bu, agikca doketik
gortisiin, Julianistlerin yasadigi yer olarak bilinen Necran’da, altinci yiizyilda

36 Bunun hakkinda bkz. Irfan Sahid, Byzantium and the Arabs in the Fourth Century, Dum-
barton Oaks, Washington D.C., 1984, ss. 86-106.

37 Halikarnasli Julian ve takipgileri icin bkz. Histoire Nestorienne, s. 144; ve Sergius ve Mo-
ses, Necrdn Julinasit psikoposlar1 i¢in bkz. Michael Syrus, Chronique de Michel le Syrien,
Patriarche jacobite d’Antioche (1166-1199), ed. and trans. J.-B. Chabot, vol. I, Paris, 1901,
s. 263.
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Arapcgaya terclime edildigine isarettir. Onlar ve diger ilgili gruplar, Ortodoks
Bizans tarafindan reddedildikten sonra Necran’a akin etti ve orada 6gretilerini
yaydi.3®

3. Sonra oradaki Nesturiler’in varligidir. Necran’daki kilise aslini Asa-
&1 Firat tizerindeki Hire’ye bor¢ludur. Necrén tacirlerinden biri olan Hayyan
adinda birisi Hiristiyanligi kabul ettiginde onu Necran’a getirmis oldu.*® Hire,
onceleri Nesturi degildi, fakat sonra iki nehir [Dicle-Firat] arasindaki toprak-
larda; Necrdn ve Arap Yarimadasi’nin giineyiyle yakin iligkisinden dolay1
Arap Nestorianizm’inin merkezi oldu. Nesturiler, Nisibis’de tamamen yerles-
tiklerinde ve Asya’da Hiristiyanligin biiyiik misyonerleri olduklarinda, Necran
(ve ayn1 sekilde Arap Yarimadasi’nin giineyi) onlarin hedeflerinden birisiydi
ve stiphesiz onlarin varligi bu bolgede resmilesti.*® Onlara gore Kur’an’da
fsa’nn, Isa ibn Meryem ‘“Meryem oglu fsa’ olarak tanimlanmasi muhtemelen
en carpict ifadedir. Bu tabirin anlami bu kelimelerden daha fazlasini ifade
eder. Bu demek ki 54, Tanr’nin oglu olmayip Meryem’in oglundan daha 6tesi
degildir. Heniiz giiniimiizde bile net bir sekilde ortaya cikarilamasa da, altinci
ve yedinci yiizyillarda Nesturiler tam olarak bu goriise inaniyordu.* Mono-
fizitlerin aksine, onlarin Isa’nin ildhligindan ziyade insanligina vurgu yaptik-
larma dair fikir birligi vardir ve bu tartisma, o giinlerde Necrdn’da ve Arap
Yarimadast’nin glineyinde onlarin inandig1 veya inanmakta olduklart diisii-
ntilen bazi konularin ne olduguyla ilgilidir. The Book of the Himyarites adli
kitap, gecen yiizyilin yirmili yillarinda yayinlanmig degerli bir dokiimandir.
Buna gore Hiristiyanlara igkence yapan Himyeri Krali Yasuf; Hiristiyan diin-
yasiin, Mesih’i “Meryem’in Oglu” olarak ¢agirmaya bagladig1 sirada, Nec-
ran Monofizitlerinin Mesih’in ildhligin1 iddia etmesini onlarin aptallig1 olarak
adlandirdi ve onlarla alay etmeyi siirdiirdii.** Yusuf hakkinda bu anlatilanlar,
Bizans Kadikoy diistincesine uymamasina ragmen genellikle Nasturiler isken-

38 Julianistlere ilaveten, Gnostikler de ha¢ hakkinda benzer goriise sahipti. Fakat onlarin
Necran’da varlig1 ¢ok agik degildir. Ancak, ben Dr. Emmanouela Grypeou ile kurmus oldu-
gum iletigimler sayesinde Gnostikleri dikkate aldim. Ozellikle bkz. ‘The First Apocalypse
of James’, (Nag Hammadi Codex V. 3), ve ‘The Apocalypse of Peter’, (Nag Hammadi
Codex VII. 3).

39 Bkz. The Book of the Himyarites, ed. Axel Moberg, Lund, 1924, s. cxxii.

40 Bkz. Gianfranco Fiaccadori, ‘Yemen Nestoriano’, in S.F. Bondi, S. Pernigotti, F. Serra and

A. Vivian, eds, Studi in onore di Edda Bresciani, Pisa, 1985, ss. 195-211.

41 Bkz. Milton Anastos, 'Nestorius was Orthodox', Dumbarton Oaks Papers 16, 1962, ss. 117-
40.

42 Bkz. The Book of the Himyarites, s. CiX.
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ceci Yusuf’u dost olarak bilmiyorlardi ve Yusuf da bu ifadeyi (Meryem oglu
Isa) onlardan almamust1.

Nestoryanizm, Y@suf goriisiinlin azalmast ve Monofizitizm goriistiniin
artmasina ragmen Arap Yarimadasi’nin giineyinde yok olmadi. Nestoryanizm,
Yahudilik gibi, Perslilerin biiyiik 6lctide Miladi 570’lerde Arap Yarimadasi’nin
glineyini fethetmesinden sonra intikamla geri dondii. O giinlerde sair el-
A’sd’dan alinan Arapca degerli bir dortliik digerleri arasinda yayildi ve hatta
bu Necran i¢in tehdit oldu.** Miladi 570 Muhammed’in geleneksel dogum
tarihidir. Peygamber’in hayat: siiresince Nestoriyanizm, “Meryem Oglu isa”
ifadesiyle bilinmekteydi. Muhammed’in peygamberliginden 6nce kendisini
dinledigi, kendisini 6ven tinli Kuss b. Sdide’nin de icinde yer aldig cesitli
vaizlerin oldugu Mekke yakinlarindaki Araplar arasi pazar veya ‘Ukaz Fu-
ar1 (Panayir1)** Nesturi varligina referanstir. Bu nedenle Necran’da ve Arap
Yarimadasi’nin giineyinde {sa Ibn Meryem (Meryem Oglu is4) ifadesi bu
Nesturi ¢cevreye tahsis edilebilir.

Necréan, gelisen bir Arap merkez kenti idi. Aslinda Necran, Mekkelilerin
ve Muhammed’in ziyaret ettigi Via Odorifera (hos kokulu) bir kervan seh-
ri olarak, yarimadada Arap Hiristiyanliginin en biiyiik merkeziydi. Hatta bu
durum Kur’an’da rihlat es-Sita Arap Yarimadasi’nin giineyine ve rihlat es-
SayfBilad es-Sam’a, 6zel dikkat ceken 106/Kureys Siiresi’nde belgelenmistir.
Birazdan tartisilacagi gibi Mekke nin yakinindaki ‘Uk4z Fuari’nda Necran-
It misyonerlerin varlig1 Necrin’in en tinlii piskoposu Kuss ornegiyle bilinir.
Mekke’den ziyade, artik Necrdn Kur’ani Kristoloji'nin ikinci biiyiik mensei
olarak diigtintilmeli ve 85/Burtic Stresi’nde yankilanmis olan Mekke-Necran
ekseni de hatirlanmalidir.*

Kur’an’in Yesii ve Mesihiyyiin yerine kullandig1, iki asamada aciklama
gerektiren fsa, (Jesus), ve Nasara, (Hiristiyanlar) kullanimi, Kur’an alimleri
tarafindan tartigild:

43 Bkz. Irfan Shahid, ‘The Hijra (Emigration) of the Early Muslims to Abyssinia: the Byzanti-
ne Dimension’, in TU Hell;nikon, Festschrift, Speros Viyonis, New York, 1995, vol. II, ss.
206-7.

44 Louis Cheikho tarafindan atifta bulunulmus bir Nesturi kronolojisi kaleme alinmistir. Bkz
Louis Cheikho, Le christianisme et la littérature chrétienne en Arabie avant [’Islam, Beirut,
1923, s. 121. Fakat simdiye kadar bu kaynaga ulasmadim.

45 Muhtemelen Burtc, 85:10, ¢iinkii Bu Sarenin ilk on bir ayeti genellikle Necrin hakkinda
diistintilmesine ragmen, Necran’la ilgili degil, Daniel ve ti¢ gencle ilgilidir.
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1. Arastirmacilari {sd kelimesi sasirtti ve bircok yorum ileri siiriildii ve
reddedildi; bunlar arasindan biri de Esau’dur. Hi¢ stiphem yok ki, iizerinde
tartistigim Mekke’deki Etiyopyali ve Etiyopyaca varlig1 ve bu varligin Mek-
keliler ve Muhammed tizerindeki giiciiniin yansimasi arastirilmalidir. ‘Jesus’
isminin Etiyopyaca versiyonu Sami dilindeki YesQ (Yashd) veya YehusQa
(Yahushtia)'nin harf cevirisi degil, fakat o, Etiyopyaca Yeni Ahitte de gériilen
I€sous’un ¢evirisidir. Grekge “c” Arapca tuhaf bir sekilde seslendirilmis oldu-
gu icin, onun Arapca Is4, seklinde kabulii ve uyumu kolaylikla aciklanabilir.
Bu, daha 6nce Ytinus (Jonah) kelimesinde ifade edildigi gibi Kur’an’daki Ki-
tab-1 Mukaddes’e ait kisilerin Etiyopyaca versiyonlarinin kabul edilmesiyle
uyumludur. Boylece Yesi (Yasd’)’nun tam tersi gibi seslendirilen fs4, Isa’daki
uzun ‘ya’ ya karsilik gelen Grekgedeki "n"le, Grekge ismin versiyonu olarak
tam anlasilir. Ayrica Kur’an’da Yest seklinde gegmemesini agiklamak icin
Arapca ses dizimine ve onun fonetik yapisina dikkat etmek gerekir. Bunun ya-
pisal sekli, sd’a fiilinin ticlinci tekil miizekker sahis cekimidir. Boylece Yest
(Yas0’) bir isim, bir sahis ismi gibi goriinmemekte, fakat bir fiil ve anlamsal
olarak zarif veya hos olmayan bir sey gibi goriinmektedir.** Onun anlamlarin-
dan biri, iyi coban olarak fsa’in (Jesus) kendi imajmin tam tersini ifade eder.
Kur’an’daki isimler tartigilirken, Kur’an’in tic dogmasindan biri, yani lisdn
‘arabi mubin (apactk Arap dili) her zaman dikkate alinmalidir.

2. Nasdrd kavrami; Nazirites ve Nazaranes veya Nosraye gibi benzer
isimlerden dolay1 tam bir mezhep ismiymis gibi tartisilmig fakat bu kabul
edilmeyen bir goriistiir.”’ Kur’an, kendisinden 6nce gelen iki Sami Ibrahimi
dinle dogrudan iligkili bir vahiy oldugu konusunda israr eder. Kur’an, Ka-
dikdy [kararlarma bagli] Akdeniz’de yer alan Bizans Imparatorlugu ve ayni
zamanda Arap Yarimadasi’nin batisi ve Kizil Deniz’de hakim olan Severus-
cu Monofizitizm doneminde ortaya ¢ikti. Sonug olarak Kur’an, Hiristiyanlari
Nasdrd olarak isimlendirmis ve bilinmeyen bir mezhep gibi algilamamusgtir.
Fakat Kur’an’in Hiristiyanlar1, Nasara, bir mezhep degil, aksine yedinci yiiz-
yilda Mekke’deki Etiyopyali toplulugu da icine alan Hiristiyan oikoumene’si
idi. Kur’an’in Hiristiyanlar i¢in Mesihiyyiin’dan ziyade Nasdrd terimini sec-
mesine gelince, asagidaki sebepler onerilebilir:

46 Ve hatta James Bellamy tarafindan daha cirkin bir anlam verilmis ve farkli bir yorum da
nerilmistir. Isa icin bkz. James Bellamy, ‘A Further Note on is4’, Journal of the American
Oriental Society 122, 2002, ss. 587-8.

47 Onun en hevesli savunucusu icin bkz. Qass wa-nabi, supra, n.32.
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a. Isa’min kendisine Yeni Ahit’teki: Matta, Yuhanna ve Elcilerin (Havari-
lerin) Islerinde, kendi memleketine nispetle ‘Nazaretli [sa” ismi verildi.* Boy-
lece Nasdrd teriminin onun takipgilerine atfedilmesi dogaldir zira Arapca’da
bu kelime onun memleketi Nazareth’den tiiretilmistir. Ve ‘Nazarenes’, El¢ile-
rin igleri 24:5°de hatip Tertullus’un diismanca ithamlarinda Nasiralilar ifadesi
cogul formda Hiristiyanlari ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Fakat Nasara, ytiz-
yullardir Hiristiyanlar icin kullanilmaya devam etti ve bdylece muhtemelen bu
terim Mekke Araplarinin da dahil oldugu Dogu halklarinin aklinda kaldi.

b. Yest’nun istthdamina karsi verilen ayni neden, Mesiyyiin’a karsilik
Nasdrd icin de verilmis olabilir, yani, fonetik kolaylik kurali bakimindan,
Mesiyyiin’a karst olarak Nasdrd kullanimi daha kolaydir, 6zellikle seddeli ye
ve vav’i sirastyla kullanilmistir.

c. Daha 6nemlisi, isim seklinden fiil sekline dondiiriilmekten kaynakla-
nan zorluktur. tanassara fiilinin sekli ‘birinin Hiristiyan olmasi’ oldugu agiktir
ve ayni zamanda dikkat ¢ekicidir. tamassaha ise acik degildir ve Arapga ince-
likten yoksun manaya gelebilir. Yani Nasdrd tercihi galip geldi ve Kur’an’da
on dort kez gecmektedir. Nasrdni seklinde tekil olarak da bir kere kullanil-
migtir.

d. Ayni sekilde Kur’anf Kristoloji’de, Kur’an’in dinin ismini onun kuru-
cusuyla iligkilendirmekten sakinmak i¢in bdyle gectigi diistintiliir. El-Mesi-
hiyyin, Tanr1 olarak el-Mesih’e inanmay1 im4 edebilir; oysa Kur’an 6gretisi,
fsa’nin ilahligini 1srarla reddeder ve bu yiizden daha tarafsiz Nasdrd terimini
secer. Ayn1 sekilde Miisliimanlar da hakli olarak Isldm’t Muhammedanizm
olarak isimlendirmeyi reddeder.

Makalenin bu kisminda Kur’an ve Islam’m Arap arka planma yani Is-
lam o6ncesi putperestlige degil Hiristiyanlagsmis Arap diinyasinin 6nemine dik-
kat cekmek istiyorum. Konstantin’den Heraklius’a ti¢ yilizy1l Hiristiyan Arap
Diinyast’nin altin donemidir ki bu siire boyunca Hiristiyan Araplar, azizle-
ri, sehitleri ve ilahiyat¢ilart Hiristiyanliga katkida bulunmustur. Ve bu sirada
Kitab-1 Mukaddes’in en azindan bazi boliimleri Arapgaya terciime edildi.*’
Kur’an, hem Islam’in hem de yedinci yiizy1lin Arapga nesir tiiriinde en 6nemli
edebi belgesi ve Miisliimanlarin ebedi kutsal kitabidir. Kur’an, kiyas edile-
mezligi konusunda 1srar eder; ancak bu dogma lisdni arabi mubin ile ilgili ol-

48 Bkz. Matta, 21:11; Yuhanna, 1:45; Elcilerin 1§leri,10:38.

49 Bu tarihin miikemmel bir sekilde yazilmasi gerekir. Irfan Shahid’in ‘Byzantium and the
Arabs’ adl bes ciltlik eseri boyle bir tarih yazma yolunda katkida bulunmugtur.
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dugunda bir anlam ifade eder. Arap dilinin bir saheseri olan bu Kutsal Kitabi,
onun Arap ve Arapga arka planini dikkat etmeksizin tartismak; onu tamamen
anlasilabilir dogal baglantilarindan kopararak zirvede yalniz birakmaktir. Bu,
Arap olmayan digerlerini ve Arapg¢a elementleri diglamak degildir. Aslinda
ben onlara ve Etiyopyali ve Etiyopyaca gibi Arap olmayan biitiin elemanlara
6zel 6nem atfettim ve vurguladim. Yine bunlar Kur’an ¢alismalarinin digiim
noktasini olusturan bir¢ok problemin ¢6ziimiinde dikkate alinmalidir.

Ukaz

Arapca kaynaklar, Peygamber Muhammed’in ‘Ukaz Fuari'm® ziyaret
ettigini, fuarda Araplara monoteizmi vaaz eden Necran Hiristiyan Piskoposu
Kuss b. Saide el-iyadi®' ile karsilastigini ve onu bir deve iizerinde vaaz eder-
ken dinledigini kaydeder. Daha sonra, Peygamberligi sirasinda Muhammed,
Iyad kabilesinden bir heyeti kabul ettigi zaman ondan vgiiyle séz etti. Vara-
ka b. Nevfel ve Bahira hakkinda oldugu gibi Kuss figiirii etrafinda da bir¢ok
efsanevi malzeme bulunmaktadir. Bu efsanevi hikayeler Kuss’un gercegini
miiphem birakmig boylece onun Necran’la iligkisinde bile bazi stiphelere se-
bep olmus ve kesin ifade eksikligi gercegin 6ziinii gizlemistir. Son otuzlu yil-
larda Arap sehit sehri hakkindaki yayinlanan The Martyrs of Najrdn (Necrdn
Sehitleri) baglikl1 eser sayesinde ileri derecede bir farkindalikla neredeyse hi¢
stiphe kalmadi. Kuss’un piskoposlugu Necran’la iligkili olmamasina ragmen,
Nencran’la yakin iligkisini reddeden ikna edici delil de yoktur. Ve asagidaki
savunma bunu kanitlayabilir:

1. Necran bir piskoposluk merkeziydi. Tartismasiz tek Siiryanice kayna-
&1 esas alan The Martyrs of Najrdn kitabi, bize Necran piskoposlugunun ilk
piskoposunun Paul>? oldugunu, Miladi 500’ler civarinda Hieropolis’te Phi-
loxenos Mabboug tarafindan kutsandig: bilgisini vermektedir. Siiryanice ya-
zilan bu kaynak, Paul’un kutsanmasindan yaklagik yirmi yil sonra yazilmis-
tir. Necrdn’in son piskoposu® da yaklagik olarak Miladi 630 yilinda atandi.
O, Necran heyetiyle Medine’ye Peygamber Muhammed’e geldi. Ayrica biz,
Grekge ve Arapca kaynaklardan bu araliktaki Necran piskoposlarinin isimle-

50 “Ukéz fuarmin hakkinda en son yazilan makale i¢in Irfan Shahid’in EI2, s.v. maddesine
bakiniz.

51 Kuss hakkinda bkz. EI2, s.v., ve Sezgin, GAS, vol. 11, ss. 180-2.
52 Bkz. The Martyrs of Najr§n, s. 46.
53 Onun adi Ebd el-Haris: bkz. Tbn Sad, At-Tabakat el- Kubra, vol. I, Beirut, 1960, s. 357.
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rinden bazilarini biliyoruz. Ozetle, peygamber Ukaz panayirinda episkoposla
karsilastig1 donemde Necran episkoposlugu canli ve aktifti.

2. Secere uzmanlaria goére Kuss’un uyrugu, biiyiik bir Arap kabilesine
veya IslAm 6ncesi Arabistan tarihinde dahasi Hiristiyanlik’ta énemli bir rol
oynayan konfederasyona; Iyid’a dayanmaktadir. Onlar tek baslarma Hire’de
dort manastir insa etti ve vakfetti.>* Onlardan biri olan Kuss’un Necran pis-
koposu olmasi sagirtict olmamalidir. Meshur sehitlerden sonra ve hatta once,
Necréan kilisesi; The Book of the Himyarites (Himyeriler Kitabt)’den ve se-
hitler hakkinda Siiryanice belgeden acikc¢a anlagildigr kadariyla, ¢esitli etnik
gruplardan din adami kadrosuna sahipti.*

3. Kuss’un Ukaz fuarinda gériinmesi gayet dogaldir. Bu fuar, Araplarin
alig-verig yapmak i¢in karsilastiklari sadece bir pazar degil, ayrica orasi, biitlin
sanatsal faaliyetlerin 6diillendirildigi, en iyi mevsimsel siirlerin kararini veren
bir hakemin yer aldigi siir yarigmalarimin dinlendigi, Yarimada’daki insanla-
rin bulustugu biiyiik bir merkezdi.’® Orasi ayn1 zamanda Hiristiyan vaizlerin,
Araplar1 putperestliklerinden uzaklastirip kazanmaya calistiklar: bir merkez-
di. Peygamber Muhammed, oraya siklikla giderdi ve ayni sekilde Nesturiler
de orada bulunmaktaydi. O sirada Araplar arasinda Hiristiyanligin biiytik bir
merkezi olan Necran’in, S6z’ii [Incil] vaaz etmek igin oraya piskopos gon-
dermesi sasilacak bir sey degildir.>” Necran’in etki alaninda bulunan Taif’ten
kendisine dini icerikli bir ¢ok siir atfedilen Umeyye ibn Ebi Salt isimli Hiristi-
yan sair yetismistir.’® Stiphesiz bu T4if’in Necran’a yakin olmasindan kaynak-
lanmustir. Necran piskoposunun varligi ¢ok dogal olmaliydi. Ozellikle, ‘Ukaz
Islam 6ncesi donemde hac igin gelen Araplar icin merkezi bir konumundaydi.
Ayni zamanda onlar1 Hiristiyanliga kazanmak icin ‘Ukéaz’dan daha iyi bir yer
bulunmamaktaydi. ‘Ukaz’daki bir Hiristiyan piskopos, Islim éncesi hac mer-
kezlerinden biri olan, esrarengiz Mawqif en-Nasara “Hiristiyan duragi” olarak
bilinen Mekke’deki Hiristiyan varligiyla kolayca iligki kurabilirdi.” Muhte-

54 Bikz. ‘Arif Abd al-Ghant, Ta’rikh al-Hira, Damascus, 1993, ss. 49, 58, 59.
55 Bkz. The Martyrs of Najrdn, s. 64; Book of the Himyarites, ss. CiX-cX.

56 By siirsel yarigmalar hakkinda yapilan abarti yorumlar yarigmalarin tarihf itibarma karst
degildir.

57 “Ukaz’daki Nesturiler hakkinda bkz. supra, n. 44.

58 Umeyye hakkinda bkz. EI2, s.v.

59 Bu Mawqif, i¢in bkz. EbG Ubayd “Abdallah al-Bakri’, Mu’jam md ista’jama min Asmd
al-bilad wa-al-mawddi, ed. M. Saqqa, Cairo, 1945-51, vol. 1V, ss. 1190-2, Mawqif, Wadi
Muhassir’de bulunmaktaydi.
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melen, Hiristiyan misyonerler, eklektik hacdan doniig yapan hacilar1 6zellikle
Hiristiyanlart bu durakta bir araya getirmek istiyorlardi. Ve tiim bunlari bir
araya getirdigimizde bu istek, Necran’in ve onun piskoposluk gérevinin bir
parcasi sayilir. Bir baska ifadeyle Araplar1 Mekke’de putlarla dolu Kabe’yi
ziyaret etmekten alikoymak ve onlart Necran Hiristiyan Kabe’sine ziyaret
etmeyi cazip hale getirmek piskoposlugun gérevinin bir pargasi olabilirdi.*
Kuss’un Necran piskoposlugunda gorev aldigint savunmak i¢in oldukga ¢ok
delil bulunmakla birlikte onu reddetmek i¢in ikna edici bir delil bulunmamak-
tadir.

Kur’an tizerine ¢alisan bilim adamlari, N6ldeke’nin® zamanindan beri
Kur’an’in iislubu hakkinda tartismislardir. Noldeke nin Islam’in kutsal kita-
bin1 anlamamiza 6nemli katkilarindan biri, Kur’an siirelerinin dizilis tarziyla
ilgili kronolojik uzun bir calisma yapmis olmasidir. Ve o zamandan beri diger-
leri, kahinler, 6zellikle pasajlarin iddias1 hakkinda bir model olarak Arap tar-
ziyla yazmiglardir. Kafiye, yarim kafiye ve ses uyumu- gibi biitiin bu 6zellikler
kismen dogru olabilir. Siir, en yliksek sanatsal bagsari olarak bu ortaklikta ha-
kim unsur kalmasina ragmen, Islim 6ncesi zamanlarda siirle birlikte gelisen
Arapga diiz yazinin tamamlayici bir pargast olmustur. Iste bu, Kuss ve onun
Arapcga vaazlarinin Kur’an’a tslup tesirinin en dogal kaynak haline geldigi
yerdir. Ve bu sonug digerlerinin aksine, Muhammed ile ilgili ve Kur’an ¢alis-
malarinda, belirsiz veri ¢ikarimlari tarafindan degil, Peygamber’in Ukaz’daki
varligi ve onun Kuss’un vaazlarini duymasiyla ilgili kesin bilgilerden destek-
lenir. Bu yiizden buna dikkat etmek gerekir.

Arap dili edebiyati hazinesinde bulunan tek misra olan kafiyeli nesrin te-
meli, Is]Am 6ncesi zamanlardaki sanatsal Arapga’ya aittir.® Bu tislup herhangi
bir resm{ ve 6nemli konusmada degerli bir ara¢ olarak Peygamber tarafindan,
o6nemli durumlarda yaptig1 hitabeler yani ilk glinden hayatinin sonuna kadar
olan vaazlarinda ve yaklagik H.8/M.630’larda Medine’de ona gelen cesitli he-
yetlerle yaptig1 konugmalarda kullanilmistir.

60 Kur'an’daki 105. Surede gecen asker tesebbiisiin konu edinmesi yerine alternatif olarak

Habeglilerin Araplari Mekke haccindan Necran Hiristiyan Kabe’sine ¢evirmek istemeleri
olabilir. Kaynaklar, biri Mekke’de digeri ise Necran’da olmak tizere iki Kabe arasinda re-
kabet etmek icin askerf seferle iligkilidir.

61 Bkz. Andrew Rippin, ed., The Qur'an: Content and Style, Aldershot, 2001.

62 By konudaki Devin Stewart’in muhtesem makalesi icin bkz. ‘Saj’ in the Qur’an’, in Rippin,

Qur’an: Content and Style, pp. 213-51.
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Islam oncesi Arap Yarimadasi’ndaki hayat, diinyevi hitabetin gelistiril-
mesi icin bir¢ok firsatlar sagladi. Fakat Araplara yonelik Hiristiyan misyonu,
Arapca hitabet ve onlara vaaz veren yeni dinin maneviyatindan kaynaklanan,
yeni bir boyut kazandiran teblig edebiyatini tesvik etti. Tabi ki, Hiristiyan li-
tiirjisinin bir parcasi vaazdi. Ve aym sekilde Hiristiyan vaazlari; diger insan-
larin dilinde inancin onlara vaaz edilmesi neredeyse tamamen yok olmus ol-
masina ragmen Hiristiyan edebiyatinin 6nemli bir par¢as: oldugu gibi, Araplar
icin de durum boyleydi.

Necran’daki durumu goziimiizde canlandirmak kolaydir. The Martyrs of
Najrdn’dan sonra yazilan Dumbarton Oaks Papers icerisinde® uzun bir ma-
kalede Yaklagsik 520’lerde ihya olan Hiristiyanligin hakimiyetini takip eden
elli yillik siireyi iceren Necran’daki Hiristiyanligin detayli tasviri yapilmistir.
Altinci yiizyi1lda Necran, kendi sairlerinden bazilari ve diger seckin sairler ara-
sinda Muallakdt sairlerinden biri olan A’sa gibi Arap siirinde bir ylikselmeye
sahit oldu. A’s4, Necran’in ileri gelenlerine methiyeler sdylemek icin onlari
ziyaret etti.** Bu arka planla birlikte, seckin kent merkezi Necran’mn dini hi-
tabeti, siir ve diinyev{ hitabetle ayni hizada tutmak i¢in nasil miicadele etmek
zorunda oldugunu ortaya ¢ikarmak kolaydir.

Kuss bu edebi atmosferin i¢inde oldugundan, 6zellikle s6z sanatlarinda
ustaligryla ve Hiristiyanliga bagliligiyla bilinen Iyad gibi bir kabileye mensu-
biyetinden dolay1 boyle bir merkezin piskoposluguna layik goriildii.®> Necran,
Hiristiyan Arap hitabetinin gelismesine imkan sagladi. Dinleyicilerine ulus-
mak icin ¢ok hevesli olan Necran’daki bir piskopos, sehrin diinyevi sair ve
hatipleri tarafindan kullanilan s6z sanatiyla ilgili biitiin araglara bagvurmak
zorundaydi. O, ayrica kendinden 6nce Eski ve Yeni Ahit’te Musa’nin ve dag
vaaziyla Mesih’in meshur vaaz ve konusmalarina sahipti zaten. Ayrica Incil’in
vaaz edildigi Dogu Hiristiyanlarindan Ermenilerin, Giirciilerin, Etiyopyalila-
rin ve Slavlar’in aksine Araplarin zaten gelismis bir edebiyat1 vardi. Dogaldir
ki Hiristiyan Arap hitabeti en miikemmel edebf sekilde ifade edilmelidir.

Kuss’un vaazlart miikemmel edebiyat 6rnekleri oldu. Siir ve nesirde Arap
edebiyatinin en biiyiik ustalarindan biri olan ve bir parca Islim 6ncesi vaazla
sekillenmis e/-Beyan ve't-Tebyin sahibi Ebd Osman el-Cahiz* tarafindan da

63 Bkz. ‘Byzantium in South Arabia’, supra, n. 6

64 The diwdn of the Bana al-Harith, yani Necrdn’in Araplart hakkinda bkz. supra, n. 9; ve
A’sd’nin siiri i¢in bkz. Diwdn al-A”sha, ed. M. Husayn, Cairo, 1950, pp. 171-4.

65 Iyad icin bkz. al-Jahiz, Al-baydn wa-al-tabyin, ed. A. Harn, Cairo, 1961, vol. I, ss. 42-5
66 A.ge.,ss. 308-9; ve A.Z. Safwat, Jamhara hutab al-Arab, Cairo, 1962, vol. I, ss. 38-9.
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degerlendirildi. Siiphesiz ki o, Kuss ve onun baglh bulundugu Iyad dahil ol-
mak tizere kendi zamanina kadar varligin1 korumus diizgiin 6rneklere sahipti.

Eger Necrin tam bir Arap edebiyat kent merkeziyse de, Kuss’un vaaz
vermek i¢in gittigi, Necran’a denk, belki daha iyi bir yer olan ‘Ukaz Hiristi-
yan vaazlari i¢in ideal bir yerdi. Daha once ifade edilmis oldugu gibi, ‘Ukaz
sadece alig-verisin yapildigi bir yer degil, ayn1 zamanda Arap sairlerin ken-
di siirlerini sunduklari, yarigsmalarin yapildig1 Araplar arasi bir fuar yeri ol-
dugu ifade edilmisti. Ve Necrdn, Hiristiyan Araplar i¢in bolgesel bir merkez
iken, ‘Ukdz yarimadanin tamamindaki putperest Araplarin cogunun bulusma
yeriydi ve biitlin bu Araplar arasi fuarlarin (aswdg) en inliisiiydii. Rivaye-
te gore, Gassanilerin saray sairi Nabigha’nin hakem oldugu bu yerde 6nde
gelen sairlerden biri olan al-Asa 6diil kazandi. Sonugta Kuss, Arapcanin son
derece edebi ifadesine, uyumuna kulaklar1 alismig Araplara Hiristiyan mesa-
jmni1 ulagtirmak i¢in vaaz etmis olmaliyd: ve onun rakipleri de vardi. ‘Ukaz’da
Hiristiyanligin bir bagka versiyonunu vaaz etmeye caligan Nesturiler, onun
rakipleriydi. Kaynaklara gore, Peygamber Muhammed de yeni mesajini ken-
disini takip eden Araplara anlatmaya ve onlar1 kazanmaya calisti. Boylece
Kuss ozellikle Arapca hitabet araglarinin en yiiksek standartlariyla, tam ve
yarim kafiyeyle dengelenen zamanin en 6nemli, iyi bilinen kafiye (seci) tislup
ozellikleriyle bilinen vaazlarini dikkatli bir sekilde vermis olmali. Biitiin bu
ozellikler, stiphesiz ki ortacag veya modern zamanlarda orijinalligini koruyan
iyi bilinen bir vaazda oldugu gibi agik¢a goriiliir.*” Selahaddin’in Kudiis’i
Haclilardan geri aldigini bildikten sonra Kuss’un vaazinin biiytisii altinci/on
ikinci yiizyila kadar canl kaldig1 ortaya ¢ikmaktadir. Onun tarihgisi imad ed-
Din el-Isfahani, fetih hakkinda Al-Fath al-Qusst fi al-Fath al-Qudst bagliklt
calismasinda, Necran piskoposunu acik¢a anar ve Kuss’un egsiz belagati ile
sOylenmis sarkilarr Selahaddin’in Kudiis’ii yeniden ele gecirmesine esdeger
goriir.®® Miisliiman kaynaklara gére Muhammed, Kuss’u ‘Ukéz’da belki de
birden fazla dinlemisti. Kuss’un en tinlii vaazi ile Kur’an’1n siir, yarim kafiye
ve ses uyumu tarzi incelendiginde Kur’an tislubunun bu baglamda Arap di-
linde ve Araplara hitap eden Necran’li Hiristiyan vaizlerin bir devami oldugu
sonucuna kolayca ulasilir.

67 Arap siirinin biiyiik bir ustasi ve elestirmeni olan el-Céhiz, o yazinin vaaz oldugunu ve
Kuss tarafindan séylendigini siiphesiz kabul etti. Isi’ya atfedilmeyen vaazlar da bulunmak-
tadir: Hiristiyan Imparatoru Konstantin, Etiyopya’nin iki Hiristiyan yoneticisine Mesih’i
iceren herhangi bir ibare olmaksizin bir mektup yazdi. Yazarinin eserine bkz. BAFIC, ss.
91-2.

68 Bkz. Onun Al-Fath al-Qussi fi al-Fath al-Qudsi, ed. M.M. Subh, Cairo, 1965.
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Kur’an’in ‘Ukéaz’daki Hiristiyan vaazindan kaynaklanmasi ne kadar
onemliyse ayni derecede Kur’an’in li¢ dogmasindan en dikkat ¢ekici dogma
olan fcdz el-Kur’an yani Kur’an’in taklit edilemezligi veya mukayese edile-
mezligi de o kadar 6nemlidir.” Diger iki ibrahim{ dinin kutsal kitaplari, kendi
ozelliklerinden dolayi taklit edilemezlik iddiasinda bulunmaz. Onlar sadece,
peygamberlerinin mucizesi ve ilahT kokenin temeli gibi 6zellikler iizerinde
durur. Fakat Kur’an’in, Arap Yarimadasi’nda ortaya c¢ikan bir vahiy oldugu
hatirlandiginda bir Arap tarafindan alinmig oldugunu ve Araplara gonderil-
digini unutmamaliyiz. O, on altidan fazla farkli vezinden olugan bir misralik
oldukga karmasik bir kafiye sistemi ve ayni zamanda tiim Sami edebiyatlar
arasinda benzersiz bir siir gelistirdigi icin sadece Arap Yarimadasi’nda anlam-
Iidir. Diger dogma, Kur’an’in Arapga olusu, Allah’in kendi vahyini gonder-
mek i¢in sectigi aract bir dil oldugundan bu tartismayla da ilgilidir. Boylece
mesajin edebf etkisi, bu 6zel dilin stiinliigliyle ayrilmaz bir sekilde baghdir.
Siir birgok degerli edebi soylem sekli olmasina ragmen Kur’an, onu yaka-
lamaya calismadi hatta bazen siiri, Islim 6ncesi Arap toplumunun nezdinde
birakti. Yaklagik Miladi 600°1ii yillarda, islam’in ilk déneminde durum boy-
leydi. Jeoloji jargonundan bir tabirle ifade etmek gerekirse Arapca, topografik
olgunluga sahip olmus, siir ve nesirde de en miikemmel sanatsal zirvesine
ulagmisti; dyle ki edebfi ifadenin biitiin konularini tiiketmis bir¢ok sair sikayet
etmeye baglamisti.”’ Buna ilaveten, Arapga’da edebi bir degere sahip olmak
ideal sayilird1 ve sairler Islam 6ncesi Arap Yarimadasi’nda miikemmel insan
olarak kabul ediliyordu. Béylece, edebf miikemmellik askerf olmayan kesim-
de Arap idealiydi ve bu, kirsal hayat stirenler agisindan; mimarf, heykel, resim
ve miizik gibi diger sanatlarin potansiyel gelisimini engellemesi normaldir.

Dahasi edebi miikemmellik ile edebf kiyas edilemezlik arasinda ¢ok fark
yoktur. ‘Ukaz, bu Arap idealinin ortaya ¢ikmasi i¢in bir bulusma yeri sagla-
mugtir. Rivayete gore, Bizans’in miittefikleri olan Gassanilerin en iinlii kaside
yazarindan biri olan Mu’allakdt sairlerinden sayilan el-Asd, hakem tarafindan
en iyi sair ilan edildi; diger yarigsmacilara ragmen al-Asa’nin yarismada zafer
kazanmas1 onun kasidesinin miikemmel oldugunu im4 etmektedir. Bu manada
onun kasidesi mukayese edilemezdir. Peygamber Muhammed de dahil olmak
tizere fuara katilan Mekkeliler, ‘Ukéz’da gerceklesen miikemmellik idealinin
farkina vardilar béylece Kur’an gibi bir eser i¢in mukayese edilemez sifatin

69 jcaz yani kiyas edilemezlik hakkinda yazilan son makale i¢in bkz. EI2, s.v.

70 Antar’m Mu "allaga’siin bagindaki dizelerde oldugu gibi.
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kullanmak oldukca dogaldir. Bir edebi saheserin biitiin 6zelliklerini tagiyan
Kur’an sadece kendi essizligini bir nesir oldugundan dolay1 iddia edebiliyor-
du; ¢linkii Islam 6ncesi Arap Yarimadasi'nda edebi basyapitlarin ¢ogu bir ne-
sir caligmasi degil, siir ve kasideydi, halbuki Kur'an ne siir ne de vaaz sayilir;
zira bunlardan higbirisi onun gibi uzun degildi. Diger taraftan Kur’an kisa bir
vaaz degil, aksine uzun bir nesirdir. Arapca, (Gibb’in de ifade ettigi gibi) ‘cok-
sesli bir enstriiman’ olarak Kur’an’da biitiin imkanlarint 6zellikle ahengini
yansitmistir. Bir saheser olusturmak i¢in bilhassa Arap baglaminda en iyi sans
Kur’an’in mukayese edilemez oldugudur. Zira Arap¢ada Kur’an’a benzeyen
bagka 6rnek bulunmamaktadir.

Kur’an’1n tislubunu ve kiyaslanamaz oldugu dogmasini anlamak i¢in as-
len Necrdn’dan kaynaklanan, ‘Ukaz’daki Arap ortaminin 6nemli karsilagmala-
rin1 ve etkilerini, Arapca olmayan ve Arap olmayan diger etkileri inkar etmek-
sizin veya ortadan kaldirmaksizin bu konu dikkate alinmalidir. Arapg¢a kutsal
bir kitap olan ayni zamanda hem Arapca hem de mukayese edilemez oldugu
konusunda kendini 6ven Kur’an, acik¢a ait oldugu edebi gelenekte muhtesem
bir eser olarak kalacaktir. Konstantin’den Heraklius’a kadar yani Arap Hiristi-
yanlik tarihinin altin ¢caginda ve 6zellikle Necran’in 6nemi hakkinda (6zellikle
de altinci yiizyilla ilgili olarak yani Islam’in ilk déneminde) arastirma yapil-
mazken Kur’an tizerindeki etkileri hakkinda geleneksel tahliller basilmis ve
yaymlanmigtir. Fakat Kur’an’in Arapca olmast ve mukayese edilemezligine
dair bakis acis1 simdiye kadar g6z 6niinde bulundurulmamastir.






