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Ibnii’I-Melahimi’nin Ahkam Teorisinin Zat-Sifit Iliskisi Tartismalarindaki Yeri

Oz’

Kelam tarihinde zat-sifat iliskisi problemi, sadece ilahi sifatlarin zatla ilis-
kisinin nasil agiklanacagiyla sinrli kalmamis ayni isim ve sifatlarin giinliik
dilde insanlar hakkinda kullanilan lafizlar olmasmdan dolay1 insanlarin sifat-
larmin zatlariyla iliskisini incelemeyi zorunlu hale getirmistir. Dolayisiyla
kelam ekollerinin zat-sifat iliskisine dair agiklama teorilerini gaib ve sahid
alemi gtz oniinde bulundurarak degerlendirmek oldukca énemlidir.

Bu cercevede Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’den once Mu‘tezili alimler tarafin-
dan ileri stirtilen i) zata 6zdes sifatlar teorisi ile ii) Eb Hasim'in haller teori-
sinde tevhide aykiri aciklamalardan kaginma hassasiyeti ¢n plana ¢ikmakla
birlikte bu meselede sahid ve gaib alem arasindaki istidlal birligi saglanama-
mustir. Diger taraftan Ehl-i stinnet kelamcilarinin gelistirdigi iii) hakiki mana
sifatlar1 teorisi ile iv) Bakillani ve Ciiveyni'nin haller teorisi ise iki dlem ara-
sinda uyumlu bir aciklama sunarken tevhide zarar verdigi elestirisine maruz
kalmustir.

Ibnii'l-Melahimi ise Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri’den tevariis edip gelistirdigi
ahkam teorisi sayesinde Mu‘tezile'nin temel hassasiyetinden taviz vermeden
Ehl-i stinnet kelamcilarinda goruldiigu gibi her iki dlem hakkinda gegerli bir
aciklama ortaya koymus ve boylece gelenegi etkileyen farkl: bir zat-sifat iliski-
si teorisi kelama kazandirilmistir. Onceki teorilerde alim, kadir ve hay sifatla-
riyla nitelenen insanlarda ilim, kudret ve hayat manalar1 gercek varliga sahip
arazlar olarak goriiliirken ahkam teorisinde iki dlemde de bunlarin gercek
varliklar1 nefyedilmis; zattan baska mana ve hallerin stibutu reddedilerek sa-
dece izéfetten ibaret olan hiikiimlerin siibutu kabul edilmistir. Fahreddin
Razi'nin hayatiin sonlarinda telif ettigi eserlerinde benimsedigi zat-sifat ilis-
kisi teorisinin de Ibnii'l-Melahimi'nin ahkam teorisiyle orttistigi gorilmiis-
tar.

Bu calismada, Ibnii'l-Melahimi’'nin zat-sifat iliskisine dair kusatici bir

acitklama olarak sistematize ettigi ahkam teorisinin mahiyeti, baslica 6zellikle-
ri ve keldmi diistincedeki yerinin belirlenmesi hedeflenmektedir. Calismada,

Bu calismay1 bastan sona kadar okuyup onerilerde bulunan meslektasim Ars. Gor. Enes
Durmus’a, teklif ve degerlendirmelerinden 6tiirti derginin hakemlerine tesekkiir ederim.
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[bnii'l-Melahimi'nin eserlerinde farkli boyutlariyla miindemig ahkam teorisi-
nin ana unsurlar1 ve onceki teorilerden farkinin ortaya konulmas: amacryla
karsilastirmali analiz ve gomiilii teori yontemleri takip edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ibnii'l-Melahimi, Ahkamin mabhiyeti,
Ahkamin ontolojik stattisti, Sahid ve gaib alem

Abstract

Throughout the history of kalam, the question of the relationship be-
tween essence and attributes has not been solely limited to explaining the
connection between divine attributes and essence; it has also necessitated an
examination of the relationship between human attributes and their essences,
as same names and attributes are used to describe to human beings in lan-
guage. Therefore, it is imperative to evaluate the theories of the kalamic
schools concerning the relationship between essence and attributes while con-
sidering the realms of al-ghaib (the invisible) and al-shahid (the visible).

In this context, Mutazilite scholars proposed two theories before Abu al-
Husayn al-Basri: i) the theory of attributes® being identical to the essence and
ii) Abt Hashim's theory of ahwal. While these two theories emphasized the
sensitivity of avoiding explanations that contradict tawhid, they did not
achieve complete harmony between realms of al-shahid and al-ghaib. On the
other hand, the theories developed by Ahl al-Sunnah theologians, that are iii)
the theory of true mana attributes and iv) theory of ahwal by al-Bakillani and
al-Juwayni, provided a more cohesive explanation between the two realms,
although they faced criticism for potentially undermining tawhid.

Ibn al-Malahimi, , managed to establish a valid explanation of both
realms, as seen in the theories of the Ahl al-Sunnah theologians, without com-
promising the core sensitivity of the Mu'tazilites, thanks to the theory of
ahkam that he inherited from Abu al-Husayn al-Basri. Consequently, this
Husayni scholar introduced a novel theory regarding the relationship between
essence and attribute that significantly influenced the kalamic tradition. Un-
like previous theories, wherein the ma‘ani (the meanings) like knowledge,
power, and life were seen as real accidents of human beings that characterized
by the attributes of ‘alim, qadir, and hayy, the ahkam theory their real denies
their real existence in both realms. In this theory, the existence of ma‘ani and
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ahwal apart from essence is rejected and only ahkam, consisting of relative
attributes, are acknowledged. Fakhr al-Din al-Razi’s theory on the relationship
between essence and attribute, which he adopted in his later works, also bears
a resemblance to Ibn al-Malahimi’s theory of ahkam.

The aim of this study is to explore the nature and fundemantel features of
Ibn al-Malahimi’s ahkam theory, which he systematized as a comprehensive
explanation of the relationship between essence and attributes, and to ascer-
tain its place in kalamic thought. The study employs the grounded theory
method to reveal the primary elements of the ahkam theory as articulated
with different dimensions in Ibn al-Malahimi’s works. Additionally, compara-
tive analysis is utilized to highlight the distinctions between his theory and
preceding ones.

Keywords: Kalam, Ibn al-Malahimi, The nature of ahkam, The ontologi-
cal status of ahkam, Al-shahid and the al-ghaib realms

Giris

Mu ‘tezile mezhebinin III. /IX. yy."da Bagdat-Basra ekollerine ayrismasin-
dan sonraki ytizyil icinde yasadig1 en onemli gelismelerden biri, 6nde gelen
temsilcilerinden Ebtit Hasim’in (6. 321/933) doktrinel duizeydeki gortis farkli-
liklar1 ile Basra ekoliinden ayrisarak Behsemiyye'nin temellerini atmasidir.
Sonraki stiregte basta Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) olmak tizere birgok
Mu‘tezili, Behsemiyye'nin goriislerini devam ettirmistir. Onun 6grencilerin-
den felsefeye egilimiyle dikkatleri ¢ceken Ebii'l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044)
de baslarda Behsemiyye'nin goriislerini benimsemis ancak daha sonra sistem-
sel elestiriler ve izledigi yontem farkliliklarindan dolay1 ondan ayrilarak kendi
ismiyle 6zdeslesen “Hiiseyniyye” ekoliiniin kurulusuna onctiliik etmistir.?

1 Orhan Sener Kologlu, Mutezile'nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mutezili Ibnii’l-Meldhimi'nin
Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 31-37; Halil ibrahim Delen, Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’'nin Keldm Sistemi (Ankara: Fecr Yaymnlari, 2023), 56-63; Mehmet Fatih Ozerol,
“Behsemiyye ile Hiiseyniyye Ekolleri Arasindaki Gortis Ayriliklar1”, Kilitbahir 16 (Mart
2020), 122-124. Hiiseyniyye ile Behsemiyye arasindaki goriis farkliliklar1 hakkinda detayl
bilgi icin bk. Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, er-Riyddu’l-
munika, thk. Es‘ad Cum‘a (Kayravan: Merkezii'n-Nesri'l-Cami‘i, 2004), 287-297; Ozerol,
“Behgsemiyye ile Hiiseyniyye Ekolleri Arasindaki Goriis Ayriliklar1”, 26-44; Mehmet Fatih

152



153

mevzu, sy. O1: Islami Himler Ozel Sayist (Ekim 2023) | Ziya ERDINC

Ebii'l-Hiiseyin’in yontemi ve kelami goriislerine iliskin en doyurucu bil-
giler, Hiiseyniyye ekoliinii belirli bir sistematie kavusturan Ibnii'l-
Melahimi'nin (6. 536/1141) giiniimiize ulasan eserlerinde yer almaktadir. Bir-
cok kelami meselede Ebii’'I-Hiiseyin’in etkisinde kalan ibnii'l-Melahimi, onun
yonteminde eksik ve sorunlu gordiigii noktalarda gerekli diizeltmeleri yapa-
rak kendi diisiince sistemini insa etmistir.2 Ibnii'l-Melahimi'nin Hiiseyniyye
ekoltine ve genel olarak kelama katkisinin en dikkat gekici 6rneklerinden biri
zat-sifat iliskisine dair goriisleridir. Bu konuda onun, esas itibariyle Ebii’l-
Hiiseyin’in yontemini takip etmekle birlikte gordtigu celiskili ve tutarsiz hu-
suslar1 ta‘dil ederek yontemini daha ileri noktalara tasidig1 gortilmektedir.
Dolayisiyla Ibnii'l-Melahimi'nin zat-sifat iliskisi yaklasiminda merkezi ko-
numda yer alan alim, kadir ve hay sifatlarinin zatla iliskisi cercevesinde teori-
sinin incelenmesi énem arz etmektedir. Bu calismanin temel iddias1 sudur:
Mu‘tezili kelamcilar, zat-sifat iliskisini genelde sahid ve gaib hakkinda? farkl
teorilerle agiklamaya calisirken Ibnii'l-Melahimi, Mu ‘tezile'nin temel hassasi-
yetlerini dikkate alarak Ehl-i stinnet kelamcilarinda goriildiigii gibi her iki
alem hakkinda gecerli ve gelenegi etkilemis ahkam teorisini Ebi’'l-
Hiiseyin’den tevariis ederek gelistirmistir. Bu cercevede, calismamizda Ibnii’l-
Melahimi'nin, kusatic1 bir zat-sifat iliskisi aciklamasi olarak insa etmeye galis-
t1g1 ahkam teorisinin baslica 6zellikleri ve kelami diistincedeki yerinin ortaya
konulmasi amaglanmistir. Bu ¢alismada, zat-sifat iligkisine dair kelamcilarin
gorisleri arasindaki farkliliklarin tespiti igin karsilastirmali analiz yontemi ve
[bni'l-Melahimi'nin agiklamalarinda farkli yonleriyle ihtiva edilen ahkam
teorisini ortaya koymak icin gomiilii teori yontemi kullanilacaktir.

Ozerol, Mu'tezile’de Tevhid: Son Biiyiik Mu'tezili Ibnii’l-Meldhiminin Diisiince Sisteminde Tevhid
(Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 26-44.

2 Razi, er-Riyidu'l-munika, 287. Bu calismada Ibnii'l-Melahimi'nin ~ teorisi, yalnizca
tartismalarda merkezi konumda yer alan &lim, kadir ve hay sifatlarmin zatla iliskisi
cergevesinde ele alinmustir.

3 Kaynaklarda istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib yonteminde gecen sahid lafziyla duyu ve akilla
dogrudan veya dolayli olarak elde ettigimiz bilgiler kastedilirken géib lafziyla dogrudan
veya dolayli olarak hentiz bilinmeyen ancak bilinmesi amaclanan alan kastedilir. Bk. Hilmi
Demir, Delil ve Istidldlin Mantiki Yapisi: Ik Dénem Siinni Keldm Ornegi (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2012), 187-189. Ancak bu calismada konunun geregi olarak sahid kavrami, hadis
varlik alan1 6zellikle de insanlar ve insanlara iliskin bilgilerimizle; gaib kavrami da kadim
varlik yani Allah'a dair bilinmesi amaglanan hususlarla ile sinirlandirilmigtir.
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Literatiirde Hiiseyniyye ekoliiniin kelami gortislerine dair kaleme alimus
calismalardan 6zellikle Sabine Schmidtke'nin The Theology of al- ‘Allama al-Hilli
(d. 726/1325), O. Sener Kologlu'nun Mutezile’nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mu-
tezili  Ibnii’'l-Meldhimi'nin  Felsefeye Reddiyesi, Mehmet Fatih Ozerol'un
Mutezile’de Tevhid: Son Biiyiik Mu'tezili Ibnii’l-Meldhimi'nin Diisiince Sisteminde
Tevhid ve Halil Ibrahim Delen’in Ebii’l-Hiiseyin el-Basri'nin Keldm Sistemi bas-
likl1 eserleri dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢alismalarda ahkdm teorisine dair bazi
onemli bilgiler yer almakla birlikte onun sahid ve gaib dlemde zat-sifat iliski-
sine dair nasil kusatic1 bir agiklama sundugu, dayandig: temeller ve kelam
tarihindeki yeri tizerinde yeterince durulmamustir. Zat-sifat iliskisi teorilerinin
aralarindaki farkliliklarin belirgin bir sekilde ortaya konulabilmesi agisindan
ekollerin her iki dlem hakkindaki goriislerinin karsilastirmali sekilde ele alin-
mas1 gerekmektedir. Bu yontemi takip etmesi sebebiyle Mehmet Aktas'm
“[lahi Sifatlarin Ontik Degeri Konusunda Fahreddin er-Razi'nin Mu’tezili Egi-
limi” baslikli makalesi 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte sdhid ve gaib
alemde sifatlarin ontik yapisina dair goriisleri 6zetleyen Aktas'in ¢alismasinda
yer verilen dort teori arasinda Hiiseyni kelamcilarin ahkdm teorisi bulunma-
maktadir. Mezk(r galismada Hiiseyni ahkdm teorisi goz ardi edildiginden
Razi'nin benimsedigi teorinin Ebt Hasim’in ahval teorisine daha yakin oldu-
gu seklinde hatali oldugunu diistindiigumiiz bir ¢ikarimda bulunulmustur.
Arastirmamizda ise ahkam teorisinin bu dort teoriden farki ortaya konularak
aslinda Razi'nin de hayatmin sonlarinda telif ettigi eserlerinde Ibnii'l-
Melahimi'nin ahkdm teorisini savundugu sonucuna ulasilmistir.

1. Hiiseyniyye Oncesi Kelamda Zat-Sifat iliskisi Teorileri

Zat-sifat iliskisi konusunda Hiiseyni alimler tarafindan gelistirilen teori-
nin farklilastig1 yonlerin daha iyi belirginlestirilmesi ve anlasilabilmesi igin
onlardan once ileri strtilmiis ve yayginlik kazanms teorilerin ana hatlariyla
ele alinmasi oldukca 6nem arz etmektedir.

Ebii'l-Hiiseyin oncesi kelam tarihinde genelde Ehl-i stinnet kelamcilari-
nin zat-sifat iliskisine dair teorileri tevhide zarar verdigi ve Mu 'tezile'nin teo-
rileri de sahidle gaib arasindaki baglantiy1 ( illet) ortadan kaldirdig: ve dolay1-
styla da istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib yontemini gecersiz kildig1 seklinde elesti-
rilerine maruz kalmustir. Istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib yontemi, miitekaddimin
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donem kelamcilar: tarafindan basta Allah’in varligiin isbati olmak tizere bir-
cok kelami meselenin temellendirilmesinde kullanildigindan onun gecersiz
kilinmasimin kelama ciddi zarar verecegi endisesine yol agmustir.4

Kelam tarihinde tartismalarin yogunlastig1 alim, kadir ve hay gibi stibtti
sifatlar soz konusu oldugunda sahid ile gaib arasinda istidlalin kurulmasini
saglayan biri epistemolojik, digeri ontolojik olmak tizere iki farkl: illet bulun-
maktadir. Kelam ekolleri Allah’in ve insanlarin bu sifatlarla nitelendigi konu-
sunda ittifak halindedir. Ornegin sahid dlemde insanlar i¢in 4lim nitelemesin-
de bulundugumuz gibi Kur’an-1 Kerim’de de hem Allah Teéla hem de insan-
lar hakkinda bu sifat kullanilmaktadir. Kadim ve hadis varliklarda bulunan ve
“O alimdir, kadirdir, haydir” seklinde bu lafizlar1 onlara dogru olarak yiiklem
yapabilmemizi saglayan sebebi “epistemolojik illet” seklinde isimlendirebili-
riz. Ciinki bu illet, bulundugu 6znenin alim, kadir ve hay olarak nitelenmesi-
ni gerektirdiginden onun bulundugu 6znede bu sifatlarin da olduguna dair
bilgi bizde meydana gelmektedir.5 Veyahut 6znenin hakiki anlamda bu sifat-
larla nitelenebilmesi icin onlar1 gerektiren illetlerin 6znede bulundugu bilinir.
Buna gore mesela X illeti, A 6znesinde bulundugunda ve B 6znesi A’daki bu
illeti bildiginde B’de “A alimdir” bilgisinin meydana gelmesini ve B'nin A
hakkinda “alim” ismini kullanmasim gerektirdigi icin X illeti “epistemolojik
illet” seklinde adlandirilmistir.¢ Epistemolojik illet, ya herhangi bir illete da-
yanmayip dogrudan 6zneyle kdim olur ve onun geregi olur ya da baska bir
illete dayanir. Epistemolojik illetin dayandig; illeti ise “ontolojik illet” olarak
isimlendirebiliriz. Buna gore 6rnegin epistemolojik illet olarak isimlendirdi-
gimiz X'in A’da stibut bulmasimi gerektiren ve yine A’da veya A'nin parcala-
rinda bulunan Y, “ontolojik illet”tir. Dolayisiyla kelam ekollerinin konuyla

4 Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisu’d-deldil, thk.
‘Imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987), 32; Hayrettin
N. Guidekli, “Kelami Yontem Teorisi (Gaibin Sahide Kiyast)”, Islam Diisiincesinde Teoriler:
Metafizik, ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlar1, 2021), 1/280-283.

5 Bakillani, Temhid, 227-228.

6 Bazen B'nin A'nin “alim oldugu”nu bilmesi (epistemoloji) ile onun hakkinda “alim” lafzini
kullanmasinin (dil) A’daki farkli illetler tarafindan gerektirildigi de ifade edilmistir.
Nitekim makalenin ilerleyen bsliimlerinde aciklanacag: tizere Ibnii'l-Melahimi; Behsemiyye
ve Eg’ariler’in iki alandaki illeti birbirinden aywrdigim dustinerek onlara elestiriler
yoneltmistir.
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ilgili teorilerini tespit ederken oncelikle sdhid ve gaib alemde alim, kadir ve
hay nitelemelerinin epistemolojik illetleri, sonrasinda ise epistemolojik illetle-
rin kendisine dayandig: ontolojik illetler agiklanacaktir. Boylece iki farkli alem
arasmdaki istidlalin hangi diizlemde kuruldugu belirlenmis olunacaktir.

1.1. Miitekaddimin Mu ‘tezile’nin Zata Ozdes Sifatlar Teorisi

EbG Ali ve EbGi Hasim 6ncesi donem, Mu ‘tezile mezhebinin miitekad-
dimin doénemi olarak goriilmektedir. Miitekaddimin Mu‘tezile’de zat-sifat
iliskisi konusunda miinferit farkli gortisler bulunsa da ilahi sifatlarin zata 6z-
des oldugu yaygin bir sekilde mezhebin geneline nispet edilmistir. Miitekad-
dimin Mu'tezili alimleri, Es‘ari ve seleflerinin belirttigi anlamda Allah hak-
kinda birtakim manalarin kabul edilmesinin ezeli varliklarin g¢okluguna
(ta‘addtid-i kudema) yol agmas1 dolayisiyla tevhide zarar verdigini ileri stir-
miisttr. Clinki onlar, en 6zel sifattaki (ekassu’l-evsif) benzerligin zatta benzer-
ligi gerektirdigi ilkesinden hareketle ilim, kudret ve hayat manalarinin kadim
olmalar1 halinde Allah’in en hususi sifat1 olan kidem yoniinden O'na benze-
yecekleri ve dolayisiyla ilah olarak gortilmeleri gerekecegini diistinmiuislerdir.”
Bu ytizden miitekaddimin Mutezile, zat-sifat iliskisi konusunda sahidle gaib
arasimnda ayrim yapma geregi duymustur.

Onlara gore, sahid alemde farkli 6znelere alim diyebilmemizi saglayan
sey onlarin her birinde bulunan hakiki tikel ilim manasidir. Sahid alemde 6z-
neye alim denilmesini saglayan seyin onunla kaim, hadis, zatin gayr1 ve ger-
cek varligr bulunan tikel ilim arazi oldugu konusunda miitekaddimin
Mu‘tezili diistintirler Ehl-i stinnet ile benzer bir yaklasima sahiptir. Ancak
onlar, Allah’a alim denilmesini gerektiren seyin ne oldugu (epistemolojik illet)

7 Ebii'l-Huseyin ‘Abdiirrahim b. Muhammed Hayyat, el-Intisir ve'r-red ‘ald Ibni'r-Rivends el-
Miilhid, thk. H. S. Nyber (Beyrut: Mektebetii’'d-Darti'l-Arabiyye 1i'l-Kitab, 1993), 111;
Sa‘diiddin Mes‘ad b. ‘Omer b. ‘Abdillah el-Herevi et-Teftazani, Tehzibii' l-mantik ve'l-keldm,
nsr. Abdiilkadir Kiirdi (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1912), 2: 76. Erken dénem Mu'tezile'nin
bu yaklasimu literatiirde “Allah’in sifatlarinin zata 6zdes olmasi” seklinde ifade edilmistir.
Bk. Ziya Erding, Sibiti Sifatlar: Yaklasimlar ve Delilleri (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 115-
116; Nader Bizri, “ Allah: Zat ve Sifat fliskisi Problemi”, cev. Ziya Erding, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (2017), 201-202; Mehmet Aktas, “flaht Sifatlarm Ontik Degeri

Konusunda Fahreddin er-Razi'nin Mu'tezili Egilimi”, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi
20/1 (Haziran 2022), 46-47.
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konusunda farklilasmislardir. Mu‘tezile'ye gore, kadim ilahi zat, yaratilmisla-
rin aksine alim, kadir, hay ve mevcud olmak tizere dort tane zorunlu sifati
gerektirmektedir. Dolayisiyla alim, kadir ve hay olma insanlarin kendilerinde
mevcud bulunan bir manadan dolay nitelendikleri sifatlar iken Allah’in ise
zat1 geregi nitelendigi zorunlu sifatlardandir.® Dolayisiyla Allah’mn bu sifatlar-
la nitelenmesini gerekli kilan sey, zatindan ayr1 olan herhangi bir mana degil
bizzat ilahi zatin kendisidir.

Bu teoride, sahid alemden farkli olarak Allah’ta hakiki varliga sahip tikel
manalarin stibutu reddedilmistir. Bu yaklasim, Allah’in mecazi anlamda alim,
kadir ve hay olarak nitelenmesini gerekli kilacag1 soylenerek elestirilmistir.
Zira insanlarda ilim manasinn varlig: alim sifatmin illeti ve onun yoklugu
alim sifatiin yoklugunu gerektiriyorsa ayni sekilde Allah’ta ilmin yoklugu da
alim sifatmin yoklugu sonucunu doguracaktir.? Gorildiigu gibi bu teori taraf-
tarlar1 esas itibariyle istidlal bi's-sahid ale’l-gaib yontemiyle elde edilen bilgi-
lere aykir1 gortis benimsemekle suglanmaktadir. Bu teoriyi benimseyen
Mu ‘tezili alimler ise bu konuda sahid ile gaibin durumlarin farkli oldugunu
savunmustur. Onlara gore, illete ihtiya¢c duymanin sebebi imkéan oldugundan
miimkiin varliklarin alim olmasinda ilim manasi illet olurken zorunlu varlik
olan Allah’m alim olmasinda illet aranmaz.!° Bu teoriye yoneltilen diger bir
elestiri ise Allah’in alim, kadir ve hay olarak isimlendirilmesini gerektiren
seyin ilahi zatin kendisi kabul edilmesi halinde bu isimlerin tamaminin birbi-
rine esit olacagidir.’? Aslinda bu elestirinin giindeme getirdigi en énemli so-
run, birbirine esit olan isimlerin ildhi zata nasil yiiklem yapilacagidir. Zira

8 Ebti'l-Hasen Kadi Abdilcebbar, Serhu Usuli'l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1988), 182, 199, 204-206; Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kalam:
Atoms, Space, and Void in Basrian Mu ‘tazilt Cosmology (Leiden: Brill, 1994), 32-37; Ebii’l-Hasen
‘Ali b. Isma il Es‘ari, Makdlatii ’l—Islﬁmiyyfn ve’htildfi’'l-musallin, thk. Muhyiddin Abdiilhamid
(Kahire: Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, 1950), 1/224.

9  Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il Es‘ari, el-Ibdne ‘an usiili’d-diyane (Beyrut: Dart ibn Zeydn, ts.),
142; Bakillani, Temhid, 227-229.

10 Sa‘diiddin Mestid b. ‘Omer b. ‘Abdillah el-Herevi et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid (Istanbul:
Matbaa-i Muharrem Efendi, 1305), 2/75-76.

11 Eg‘ari, Makdldtii’l-fsldmiyyfn, 2/157-158. Alim, kadir ve hay literatiirde hem “isim” hem de
“sifat” kavramlariyla ifade edilmistir. Bu calismada sifatlarin dilsel boyutlar1 hakkinda
konusurken daha ¢ok “isim” veya “lafiz” kavramlarin tercih ettik.
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eger isimlerin tamami Allah'm zatina 6zdes ise “Allah alimdir” ve “Allah
kadirdir” gibi 6nermeler “Allah’in zati, Allah’'in zatidir” 6nermesinden baska
bir anlam ifade etmeyecektir.12

1.2. Eba Hasim’in Haller Teorisi

Zat-sifat iliskisi konusunda Ebt Hasim’den 6nce, bazi miinferit teoriler-
den sarf-1 nazar edilecek olursa iki teorinin yaygin oldugu sdylenebilir: Birin-
cisi, Kiillabiyye ve selef dusiiniirleri tarafindan ileri siiriiltip sonrasinda ise
Ehl-i siinnet kelam ekolleri tarafindan sistemlestirilen teoridir. Ikinci ise
Mu‘tezile'nin ¢ogunlugu tarafindan savunulan zéata 6zdes sifatlar teorisidir.?3
Bu iki rakip teorinin karsilastig1 problemlerin farkinda olan EbtG Hasim, bir
taraftan sahidle gaib arasindaki istidlali saglayacak en azindan epistemolojik
diizlemde ortak bir illete alan acan ve diger taraftan da tevhid diistincesine
halel getirmeyen bir teori ortaya koymaya calismustir.

Ebti Hasim’e gore; Ali ve Mehmet gibi sahid alemdeki fertler hakkinda
alim gibi bir isimlendirmede bulunmamizi gerekli kilan sey (yani epistemolo-
jik illet) ilim arazi olamaz. Zira eger illet, ilim arazi olsayds, her bir fertteki
ilim arazi yerlestigi atomla 6zellestiginden sadece bu arazi tastyan atomun bu
sifatla nitelenmesi gerekecektir. Halbuki alim lafzi, insan fertlerinin belirli
atomlarma degil bir biitin olarak fertlere dair bir isimlendirmedir. Bu du-
rumda pargalardan olusan biitiinle kdim bir sey bulunmali ki onlarin alim
seklinde isimlendirilebilmesi miimkiin olsun. Ona gore bu sey, ferdin bazi
atomlarinda bulunan tikel ilim manasiin gerektirdigi alimiyyet halidir. Ali-
miyyet, kendisini gerektiren tikel ilimden farkli olarak atomlardan olusan
bedenin biittintintin alim olmakla nitelenmesini saglayan bir haldir. Su halde
bizim bir ferdi alim olarak nitelememizin veya onun i¢in alim lafzini kullan-
mamizin sebebi (epistemolojik illeti) bu tiimel alimiyyet halidir. Diger taraftan

12 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2/74-75; Seyyid Serif Curcani, Serhu’l-Mevdkif: Mevikif serhi
(metin-ceviri), cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:
Yayinlari, 2015), 3/79. Eba Hasim’in haller teorisini gelistirmesindeki temel amaglarindan
biri de buradaki totolojiden kurtulmaktadir. Bk. Mehmet Aktas, “Kelam Atomculugunun
Ttimel Modeli: Ciiveyni Orneginde Haller Teorisi”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi
Arastirmalart Dergisi 7/2 (Ekim 2021), 63-64.

13 Erken dénem kelamcilar1 tarafindan benimsenen zat-sifat iliskisi yaklagimlarinin kapsamli
bir incelemesi icin bk. Erding, Siibitf Sifatlar: Yaklasimlar ve Delilleri, 54-101.
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bu ttimel halin o fertte bulunmasini gerekli kilan sey (ontolojik illet) ise fertte-
ki tikel ilim arazidir.14

Ttum canli cisimlerde, cismin biitiin olarak belli bir halle nitelenmesini ge-
rektiren arazlar vardir ve bu arazlarin gerektirdigi haller, bilesik biittine uy-
gun bir sekilde yiiklem yapilir ve bu sebeple biitiintin diger cisimlerden ay-
rismasini saglar. Yani cismin belirli bir parcasina yerlesmis olmalar1 dolayisiy-
la bu tikel arazlar (a rdz/ma ‘ani), yerlestikleri mahalle ve kisma (ba’d) aittirler,
ancak gerektirdikleri haller (sifatlar) ise biittiine yiiklem yapilirlar.’> Eba
Hasim, sahid alemde arazlarmn halleri gerektirmesini arazlarmn tamamina ge-
nellememis, sadece hayat ve hayata bagli olarak nesnede bulunan ilim ve
kudret gibi manalar, olus arazlar: ve te’lif arazina miinhasir kilmistir.6 Sonug
itibariyle bir insan ferdinde: i) ona alim denilmesini gerektiren, ne var ne de
yok olmakla nitelenebilen ttimel alimiyyet hali, ii) alimiyyeti gerektiren hakiki

14 Richard M. Frank, “Ebti Hasim’in Ahval Teorisi: Yapist ve islevi”, cev. Hayrettin N.
Giidekli, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/46 (2014), 228-229, 233-235;
Richard M. Frank, Beings and Their Attributes: The Teaching of the Basrian School of the
Mu ‘tazila in the Classical Period (Albany: State University of New York Press, 1978), 38-53;
Ayman Shihadeh, “Classical Ash’ari Anthropology: Body, Life and Spirit”, The Muslim
World 102/3-4 (Ekim 2012), 433-477; Riikniiddin Mahmad b. Muhammed el-Harizmi ibnii’l-
Melahimi, el-Mu ‘temed fi usili’d-din, thk. Wilfred Madelung (Tahran, 2012), 170-171. lim
arazindan dolay1 insanda meydana gelen alimiyyet hali illetli (rmu ‘allel) haller kismina dahil
olmaktadir. Bununla birlikte illetsiz haller diye isimlendirilen ikinci bir kistm daha
bulunmaktadir. Tlletli haller, seyin bir manadan dolay1 kendisiyle nitelendigi haller iken
illetsiz haller ise seyin herhangi bir manadan dolayr degil zati dolayisiyla nitelendigi
hallerdir. Bk. Frank, “Ebi Hasim’'in Ahval Teorisi”, 233-234.

15 Frank, “Ebt Hasim’in Ahval Teorisi”, 230.

16 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl: el-irdde, thk. C. Anawati
(Kahire: ed-Darti'l-Misriyye, ts.), 6:2/162-163; Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvibi’t-tevhid ve’l-‘adl: et-tevlid, thk. Tevfik Tavil - Said Zayid (Kahire: ed-Dartii’l-Misriyye,
1963), 9/87-88; Frank, “Ebtit Hasim’in Ahval Teorisi”, 229. Ciiveyni'ye (6. 478/1085) gore,
Eba Hasim, oluslarin (ekvdn) da tipki var olmak i¢in hayat sifatina ihtiya¢ duyan ilim ve
kudret manalar1 gibi halleri gerektirdigini diistintiyordu. Ayrica bu konuda o, te’lif arazim
da oluslar gibi kabul ediyordu. Renkler, kokular ve tatlar gibi oluslarin disindakiler ise
mahalleri icin halleri gerektirmeyen arazlardandir. Bk. fmamii'l-Harameyn Ebii'l-Me ali
Rukniiddin ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah el-Ciiveyni, es-Sdmil fi usilli’d-din, nsr. Ali SAmi en-
Nessar ve digerleri (1skenderiye: Miinseatii’l-Ma ‘arif, 1969), 630.
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varliga sahip nitelik kategorisindeki tikel ilim arazi ve iii) ilim arazmnin mahal-
li olan cevher bulunmaktadir.

Sahid alemde ortaya konulan bu teoriden hareketle gaib alana intikal
eden Ebti Hasim, benzer sekilde Allah’in da alim olarak nitelenmesini gerekti-
ren illetin de O’'ndaki alimiyyet hali oldugunu ileri stirmiistiir. Boylece alim,
kadir ve hay isimlendirmelerinden her birinin alimiyyet, kadiriyyet ve hay-
yiyyet halleri olarak adlandirilan ilahi zattan farkli birer epistemolojik illetleri
bulunmaktadir. Ancak bu hallerin ontolojik illetlerinin belirlenmesi hususun-
da EbtG Hasim, sahid alemdekinden farkl: bir yol takip eder. Ona gore bu hal-
lerin ontolojik illeti, ilahi zatta bulunan hakiki tikel ilim, kudret ve hayat ma-
nalar1 degil “ilahlik” denilen bagka bir haldir. Ilahlik, bagka bir ontolojik illete
ihtiya¢c duymayan dogrudan zat tarafindan gerektirilen bir haldir. Boylece zat
ilahlik halini, o da alimiyyet, kadiriyyet, hayyiyyet ve viictdiyyet hallerini
gerektirmektedir. Eb Hasim, ilahlik halini bazen zat sifat1 olarak da isimlen-
dirmistir.’? Bu durumda Allah'm zati tarafindan gerektirilen doért zorunlu
sifatin bulundugunu iddia eden Ebt Ali Ciibbai'nin (6. 303/916) aksine Ebt
Hasim, Allah’in zatiin gerektirdigi bir zat sifatinin (ilahlik hali) bulundugu-
nu, diger dort (kidem de dahil edildiginde bes) halin de bu zat sifat1 tarafin-
dan gerektirildigini ve bu haller dolayisiyla ilahi zatin sifatlarla nitelendigini
ileri strmiistiir. Zat sifati, kendisi sayesinde benzesmenin ve farklilasmanin
gerceklestigi bir haldir. Zat sifat1 (ilahlik) ve bunun gerektirdigi diger dort
sifat her zaman Allah hakkinda gerekli olan hallerdir.8

17 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 129, 199; Ebti'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi’t-tevhid ve'l-adl: rii’yetii’l-biri, thk. Ebi'l-Vefa el-Guneymi - Muhammed Mustafa
Hilmi (Kahire: ed-Darti'l-Misriyye, 1963), 4/270; Frank, “Ebtt Hasim'in Ahval Teorisi”, 235-
236; Ibnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 168, 171, 279, 303; Jan Thiele, “Abta Hashim al-Jubba'i’s
(d. 321/933) Theory of ‘States’ (ahwal) and its Adaption by Ash‘arite Theologians”, The
Oxford Handbook of Islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke (New York: Oxford University
Press, 2016), 370-371.

18 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 129, 182, 199; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 1963,
4/270; Tbnii’l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 251; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1/130; Ciircani, Serhu’'l-
Mevikif, 1/733. Kologlu, Ebtt Hasim'in sisteminde yer alan zat sifatinin her ne kadar zati
sifatlar1 yani halleri gerektirse de bir hal olmadigini diisiinmektedir. Ona gore, kaynaklarda
zat sifatinin da hal olarak takdim edilmesi yanlis yorumlamadan kaynaklanmaktadir. Bk.
Orhan Sener Kologlu, “Ebt Hasim el-Ciibbai'nin Ahval Teorisi Uzerine Baz1 Miilahazalar”,
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Sonug itibariyle Ebti Hasim ve takipgileri tarafindan savunulan bu teoriye
gore Allah’ta zat-sifat iliskisi cercevesinde: i) kendisine alim denilmesini ge-
rektiren ne var olmakla ne de yok olmakla nitelenen tiimel alimiyyet hali, ii)
bu halin illeti olan zat sifat1 yani tiimel ilahlik hali ve iii) ildhlik halini gerekti-
ren ilahi zat bulunmaktadir.

Haller teorisiyle Ebtt Hasim, Allah’m sifatlar1 konusunda mecazdan kur-
tulma imkdn1 bulmustur. Kadi Abdiilcebbar'a gore, isimlendirme-
nin/vasiflarin hakikati sahid ve gaipte degismez ve farklilasmaz. Dolayistyla
kadirin kadir olarak isimlendirilmesi insanlarda ve Allah’ta kendisi sayesinde
kadirin digerlerinden farklilastig1 bir halin bulunmasiyla miimkiin olur. An-
cak Ebt Ali Ciibbai, bu meselede sahidle gaibi birbirinden ayirmustir. Diger
bir ifadeyle o, kadir sifatinin epistemolojik illeti konusunda sahidle gaibin
birbirinden farkli oldugunu diistinmiistiir. Ona gore, Allah’in kadir olarak
isimlendirilmesi zatin1 ifade ederken insanin kadir olarak isimlendirilmesi
onda bulunan bir manaya delélet eder. Bu sekilde o, tesbihten kaginmaya ca-
lismistir.?® Kadi Abdtilcebbar’a gore, belirli bir dili konusmak istedigimiz za-
man o dildeki sifatlarin ve onlarin sihid dlemdeki manalarinin akledilmesi
gerekir. Daha sonra gaibte bu anlam bulundugunda bu isim ve sifatlar ona da
uygulanir.20 EbG Hasim'in teorisinde, epistemolojik illet konusunda sahid ile

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2014), 205-207. Ancak Kadi Abdiilcebbar'm
hem zat sifat1 hem de hallerin ontolojik statiistinti “zatinda tizerinde bulundugu sey (ma
hiive ‘aleyhi fi zdtihi)” seklinde ifade etmesi zat sifatim1 da bir hal olarak kabul ettigini
gostermektedir. Nitekim burada referansta bulunulan Ibni'l-Melahimi, Teftazani ve
Ciircani gibi alimler de diger halleri gerektirenin de “hal” oldugunu acik¢a belirtmislerdir.
Zira eger zat sifati, hal olarak degerlendirilmeyip stibutu bulunmayan ve lafizdan ibaret bir
sifat olsaydi bu durumda stibut bulmus olan doért hali gerektirmesi miimkiin olmazdi. Bu
gibi gerekgeler goz 6niinde bulundurularak bu ¢alismada Ebtt Hasim'in teorisindeki zat
sifatinin “zati hal” oldugu gortisti benimsenmistir.

19 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-‘adl: Halku'l-Kur'dn, thk.
ibrahim Ebyari (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, 1963), 7/53; Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-‘adl: el-aslah, istihkikii’z-zem ve’t-tevbe, thk. Mustafa es-Sekka
(Kahire: ed-Darii'l-Misriyye, 1965), 14/13; Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvibi’t-tevhid ve’l- ‘adl: Fi'l-imdme, thk. Abdiilhalim Mahmd - Stileyman Diinya (Kahire: ed-
Darii'l-Misriyye, ts.), 20:2/226; Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid
ve'l-adl: el-firak gayri’l-Islamiyye, thk. Mahmtd Muhammed Hudayri (Kahire: ed-Darii’l-
Misriyye, 1963), 5/205.

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 1963, 5/186.
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gaib alem arasinda birlik saglansa da hallerin ontolojik illetleri hususunda iki
alemin birbirinden farkli kabul edildigi anlasilmaktadir.

Ebti Hasim'in haller teorisini kendisinden sonra takip edenler arasinda
yasadig1 donemde Basra Mu 'tezilesi'nin reisi ve tartismasiz en onemli ismi
olan Kadi Abdiilcebbar da bulunmaktadir. O da Ebt Hasim'i takiben Allah’ta
hakiki manalarin varhigm reddedip hallerin stibutunu savunmustur.2! ibn
Metteveyh, Kadi Abdiilcebbar’'in ilim arazinin bir halin stibutunu gerektirdi-
gini bazen kabul ederken bazen de reddettigini aktarir. ibn Metteveyh’in bu-
rada ele aldig: ilim, sahid alemdeki varliklarda bulunan ilim manasidir. Ibn
Metteveyh'in kendisi de Ebt Hasim'in teorisini benimseyerek ilim manasimin
bir hali gerektirdigini savunur.2

1.3. Ehl-i siinnet’in Hakiki Mana Sifatlar1 Teorisi

Sahid alemde tek tek insan fertlerini (Ali, Mehmet vs.) alim ismiyle isim-
lendirmemizin illeti (epistemolojik illet) ilim manasidir. Zira dile bakildiginda
ilim manasina sahip 6znelere bu ismin verildigi goriilir. ilim ile alim arasin-
daki bu iliskiden dolay1 s6z gelimi ilim manasina sahip olmayan bir kimseye
dair bizde alim mefhumu olusmaz ve onu alim diye isimlendirmeyiz. [lim
manasmin kendisinde bulunmadig1 bir 6znenin alim olarak isimlendirilmesi
hakiki degil, mecazi anlamdadir.? Onlara gore sahid alemdeki varliklarda
bulunan ilim, kudret ve hayat manalar1 kdiim oldugu 6zneyle hususilesmis
tikel arazlar olup nitelik kategorisinde yer alir. Miitekaddimin keldminda ha-
yat ve ilim gibi hadis varliklarda mevcud olan arazlar i¢in genelde "mana"
kavrami kullanilirken miiteahhirin kelamcilar bunlar: nitelik kategorisindeki
arazlardan “nefsani nitelikler (el-keyfiyyitii'n-nefsiniyye)” altinda degerlendir-
mislerdir.24

21 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse, 199; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 1963, 4/270.

22 Ebii'l-Hasen b. Ahmed Ibn Metteveyh, et-Tezkiretii fi ahkdmi'l-cevdhir ve'l-a ‘riz, thk. Daniel
Gimaret (Kahire: el-Ma ‘hedu’l- ilmi el-Fransi li—Aséri’§—Sarkiyye, 2009), 2/590.

2 Es‘ar, el-Ibine, 147-148; Ebti Bekr Muhammed b Hasen el-Ensari Ibn Farek, Miicerredii
makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg ‘dri, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), 267;
Ebtt Manstr Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu -
Muhammed Arugi (Beyrut-istanbul: Darii Sadir-Mektebetii frsad, 2007), 113-114, 197.

24 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1/224-248.

162



163

mevzu, sy. O1: Islami Himler Ozel Sayist (Ekim 2023) | Ziya ERDINC

Miisdhede edilen dleme dair bu tahliller, Allah’in manevi sifatlarina ilis-
kin aciklamalarin da temelini olusturmustur. Naslarda Allah hakkinda stip-
heye mahal birakmayacak sekilde alim, kadir ve hay gibi isimler kullanildig-
na gore bununla ne kastedildigini anlamak igin sahid adlemde oldugu gibi dile
bagvurmak gerekmektedir. Oyleyse Allah'in alim, kadir ve hay isimleriyle
nitelenmesinin illeti (epistemolojik illet) de tipk: insanlarda oldugu gibi O'nun
ilim, kudret ve hayat gibi zatiyla hususilesmis manalara sahip olmasidir.?

Ibn Kiillab'in (6. 240/854 [?]) onciiliik ettigi Sifatiyye’ye gore Allah ilim,
kudret ve hayat gibi manalarla alim, kadir ve haydir. Es‘ari ve Matuiridi gibi
erken donem Ehl-i stinnet bilginlerinin de savundugu bu yaklasima gore, bu
manalar zata zaid, kadim ve hakiki sifatlardir. Ehl-i stinnet alimleri ilahi zatta
bulunan bu tikel manalarin “zatin ne ayni ne de gayr1” oldugunu sdyleyerek
bir taraftan tevhitle celisecek diger taraftan bu manalarin inkarina yol acacak
iki ayr1 ug sdylemden kacinmaya calismiglardir.2e Ancak “zatin ne ayni ne de
gayr1” ifadesi, bir seyden belirli bir hiikiim ile onun celisiginin aynm1 anda
olumsuzlanamayacag: ilkesiyle celistigi yontinde elestirilere maruz kalmis-
tir.27

Bu teoriye gore hem sahit hem gaibte kendisini alim diye isimlendirdi-
gimiz veya alim yiiklemesinde bulundugumuz varliklarin tamaminda boyle
bir isimlendirmeyi saglayan “ilim” denilen bir mana bulunmaktadir. Bu ma-
na, itibari bir sey olmayip hem kadim hem hadis ¢znelerde tesahhus etmis
olarak bulunan hakiki tikel bir mevcuttur ve 6zneyle kaimdir. Ancak bu tikel
mana insanlarda hadis, zatin gayr1 ve -miiteahhirin kelamcilarinin tasnifiyle-
nitelik kategorisinde bulunan bir araz iken ilahi zatta kadim ve zatin ne aym

25 Ebii'l-Hasen ‘Ali b. isma‘il Es‘ari, el-Luma " fi'r-reddi ‘ald ehli’z-zeygi ve’l-bide, thk. Abdiilaziz
izzeddin (Libnan: Darii Liibnan, 1987), 28-29; Bakillani, Temhid, 227-228; Teftazani, Serhu’l-
Makdsid, 2/72-75.

26 Eg‘ari, Makalatii ’l-fsldmiyyfn, 1: 229, 325; 2: 202; Es‘ari, el-Luma‘, 87-89; Ebi Mansar
Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu (istanbul:
Mizan Yayinlari, 2005), 351; Ibnii’l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 279-280; Mehmet Aktas, Tantm ve
Huakikat: Ciiveyni’nin Keldmi Sisteminin Analizi (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 161.

7 Adudiddin Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelim (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, ts.), 81; Teftazani, Serhu’l-
Makisid, 1/141; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/799.
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ne gayr1 olan bir manadir. Bu teoriye gore her iki dlemde de i) zat ve ii) gercek
varlig1 haiz manalar bulunmaktadir.

1.4. Ciiveyni’nin Haller Teorisi

Ebt Hasim, sahid alemde halleri gerektiren arazlarin sadece bazi arazlar
oldugunu ileri stirmiis, ayrica halleri gerekli kilan ontolojik illetin sahid ve
gaib alanda farkli oldugunu ileri stirmiistiir. Bakillani'yle (6. 403/1013) basla-
y1p Ciiveyni'yle olgunlasan haller teorisi bu iki yonden Ebt Hasim'in haller
teorisinden farklilagsmaktadir. Birincisi, sadece belirli arazlar degil her bir araz
belirli bir mahalde bulunduklarinda bir halin stibutunu gerektirir. Ikincisi
sahid ve gaibte bulunan belirli bir halin (alimiyyet gibi) ontolojik illetinin bir
mana (ilim) oldugunu ileri stirmiistiir. Ciiveyni'nin teorisine gore “illetli hal-
ler”, her iki alemde de bir mana tarafindan gerekli kiinmaktadir. Diger taraf-
tan herhangi bir mana veya arazla illetlenmeyen “illetsiz haller” de bulun-
maktadir. Manalarin varliginda ve hallerin siibutunda teselstilden kaginmak
icin “illetsiz haller”in onun teorisinde de énemli bir islevi vardir.28

Ctiveyni'nin haller teorisine gore, drnegin Ali ve Mehmet gibi tek tek fert-
lerin alim oldugunu bilmemiz ve onlar hakkinda alim lafzin1 kullanmamizin
illeti (epistemolojik illet) onlarin her biriyle kdiim ve mevcud bulunan tikel
ilim manasi olamaz. Ctink tikel ilimler, kendilerini tasiyan sahislarla hususi-
lestiginden ve hususilesen fertler de birbirinden farkli oldugundan "alim" sek-
linde ortak isimlendirme i¢in uygun degildir. Bu durumda “alim” ismini ¢ok
sayida fert hakkinda ortak olarak kullanabilmek icin tamaminda ortak olan
ttimel bir seyin bulunmasi gerekir. Iste fertlerin her biri hakkinda “alim” laf-
zin1 kullanmamizi miimkin kilan ortak sifat, 6znelerde bulunan alimiyyet
halidir. Alimiyyet, illetlenen hallerden oldugu icin bir illet (ontolojik illet) ta-
rafindan gerekli kilinmistir. Fertlerdeki alimiyyet halinin ontolojik illeti, on-
larda ayr1 ayri bulunan hakiki varliga sahip ilim manalaridir. ilim manalar
sahid ve gaibte her ne kadar hadis-kadim, smirli-sinirsiz gibi farkl: hiiktimler-

B Cuveyni, es-Samil, 630; Aktas, Tamim ve Hakikat, 185-192; Thiele, “Aba Hashim al-Jubba't’s
(d. 321/933) Theory of ‘States’ (ahwal) and its Adaption by Ash‘arite Theologians”, 377-382.
Ciiveyni'nin haller teorisinin bu baglamda bir incelemesi i¢in Bk. Fedor Benevich, “The
Classical Ash‘ari Theory of Ahwal: Juwayni and his Opponents”, Journal of Islamic Studies
27/2 (2016), 148-154.
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le nitelense de “alimiyyet” halini gerektirme agisindan hepsi ortaktir. Her bir
fertte ayr1 ayr1 bulunan bu tikel ilimler hakkinda da “ilim” seklinde ortak bir
isim kullanmamiz: gerektiren ortak bir illetin (epistemolojik illet) bulunmasi
gerekir ki bu da “ilmiyyet” halidir. “Ilmiyyet” hali illetsiz haller kategorisinde
yer aldigindan onun icin ayrica bir ontolojik illet aranmaz, fakat onu tastyacak
bir zatin bulunmasi gerekir. “Ilmiyyet” halini tastyan zat, yine tikel ilim ma-
nasidir. Diger stibGti bir anlam ifade eden sifatlar hakkinda da bu yontem
uygulanir.?

Ciiveyni, ilahi zatta manalarin isbati, tanimin yapilabilmesi, kiyasin ve bi-
len 6znenin birliginin temellendirilmesi gibi konularda haller goriistintin ka-
bul edilmesinin hayati bir isleve sahip oldugunu dustintir. Ona gore, haller
teorisi; illetlerin hiikiimleri, delillerin asillar1 ve hakikatlerin kaynaklarinin
kendisine dayandig1 ¢cok 6nemli bir meseledir. Zikredilen meselelerde tutarh
aciklamalarda bulunabilmek igin haller teorisinin kabultinti zorunlu goren
Cuiveyni, Es'ari’nin bazi ifadelerinden hareketle onun da haller teorisini kabul
ettigi ¢cikariminda bulunan Bakillani’yi hakli bulur.30

2. ibnii'l-Melahimi’'nin Zat-Sifat Iliskisine Yaklagimi1: Ahkam Teorisi

Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri, selefleri tarafindan ileri stirtilen hal ve mana {ize-
rine insa edilmis sifat teorilerini reddedip hiikiim merkezli bir zat-sifat iliskisi
teorisi ortaya koyar. Ebii'l-Hiiseyin'in bu teoriyi ele aldig1 eserlerinden sadece
Tasaffuhu’l-edille’nin bazi boltimleri giintimiize ulastig§indan onunla ilgili de-
tayl bilgiyi teoriyi gelistirip sistematize eden Ibnii’l-Melahimi'nin eserlerinde
gorebiliyoruz. Ahkam teorisi de ilk defa Ebti'l-Hiiseyin tarafindan ileri stirtil-
mesine ragmen ona sistematik bir yapi kazandirmasi sebebiyle Ibnii’l-
Melahimi'nin ismiyle anilmay1 hak etmektedir.3!

29 1mémﬁ’l-Harameyn Ebii'l-Me‘ali Rukniiddin ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah el-Ciiveyni, el-Irsid
ild kavin il-edille fi usili’l-i ‘tikdd, thk. Muhammed Yasuf Mtsa - ‘Ali ‘Abdilmin‘im
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1950), 80-83; Ciiveyni, es-Sdmil, 29-631; Aktas,
Tanmm ve Hakikat, 58-62; Hiiseyin Kahraman, Ciiveyni’de flliyet Teorisi (istanbul: iz Yayincilik,
2021), 190-222.

30  Civeyni, es-Sdmil, 631. Ciiveyni'nin haller teorisinin temel 6zellikleri ve islevleri hakkinda
detayl bilgi icin bk. Aktas, Tanim ve Hakikat, 105-319.

31 [bnii'l-Melahimi, eserlerinde Ebi'l-Hiiseyin'in diistincesini belirli bir sistematige
kavusturmasi sebebiyle sonraki donemlerde onun eserlerinin golgede kalmasina neden
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[bnii'l-Melahimi, sahid ve gaib dlemde zata zaid olarak bulundugu iddia
edilen mana veya hallerin stibutuna dair bir delilin bulunmadigini, “delili
olmayanin nefyedilmesi gerekir” ilkesinden dolay1 onlarin nefyedilmesi ge-
rektigini savunur. Ayrica ona gore, bunlarm stibutunun kabul edilmesi tesel-
siile yol agmaktadir. Bu gibi gerekcelerden dolayi o, her iki dlemde de mana
ve hallerin stibutunu nefyedip zata zaid bulunan emr’in sadece hiikiimler ol-
dugunu savunur.3? Burada onun diistincesinde “hiikiim” lafzimnin medlali ile
diger ekollerin mana veya hal kavramlarinin delalet ettigi anlam ayn sey mi
yoksa farkli midir? seklinde bir soru akla gelmektedir. Eger bu kavramlarla
ayni sey kastediliyor ise bu durumda mesele, sadece kavramlarin delalet ettigi
medlaliin nasil isimlendirilecegine iliskin lafzi bir tartismaya dontisecektir.
Hiikiimlerin manalar ve hallerle baglantisini tespit edebilmek igin Ibnii’l-
Melahimi'nin teorisinde hiikiimlerin mahiyeti, ontolojik stattisi ve ille-
ti/kaynaginin ortaya konulmasi gerekmektedir.

2.1. Hiikkiimlerin Mahiyeti

Insanlarin isledikleri fiillerden hareketle onlarda bazi anlamlarin bulun-
dugu bilgisi bizlerde olusmus, bu anlamlara karsilik gelecek sekilde dilciler
tarafindan isimler ve sifatlar seklinde bazi lafizlar vaz‘ edilmistir. Fiillerden
akledilen anlamlar farkli oldugunda onlar icin vaz® edilen lafizlar da birbirin-
den farkli olmustur. Boylece her ne zaman bir kisiden fiilin ¢iktig1 goriiliirse
onun failiyle ilgili akla bazi anlamlar gelmekte ve akabinde dilde onlar icin
vaz' edilmis sifatlar kullanilmaktadir. Bu sifatlar, Allah’in zat1 hakkinda kul-
landiginda da sahid dlemde onlardan akledilen anlamlar anlasilir. Buradan
hareketle Ibnii’'l-Melahimi alim, kadir ve hay isimlerinin mahiyet ve hakikat-
lerinin sahid ve gaib dlemde ayni oldugunu diistintir.®

olmustur. Nitekim Schmidtke, Ebii'l-Hiiseyin'in eserlerinin Islam diinyasinda aktarilmamus
ve onlara bagvurulmaya gerek duyulmamis olmasinin ana sebebinin Ibnii’l-Melahimi'nin
eserlerinin popiilaritesi oldugunu belirtir. Bk. Sabine Schmidtke, “The Mu tazilite
Movement (III): The Scholastic Phase”, The Oxford Handbook of Islamic Theology, ed. Sabine
Schmidtke (New York: Oxford University Press, 2016), 173.

32 bnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 254-259, 311-312.

3 Riikniiddin Mahmtd b. Muhammed el-Harizmi ibnii’I-Melahimi, Tuhfetii’l-miitekellimin fi'r-
red ‘ale’l-feldsife, thk. Hassan Ansari - Wilfred Madelung (Tahran: Iranian Institute of
Philosophy-Institute of Islamic Studies Free University of Berlin, 2008), 68-69; Ebii'l-Hiiseyn
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Oznenin bir fiili goriildiigiinde onun zatinin varligindan sonra ilk bilinen
husus, “onun fiilde bulunmaya elverisli olmas1 (sihhat)”dir. Burada gegen
sthhat kavrami bir seyin meydana gelmesi veya gelmemesinin miimkiin olma-
st yani elverislilik anlamimdadir. Bu durumda ezelden beri Allah’ta fiilde bu-
lunmaya elveriglilik anlam1 bulunmasina ragmen fiilin kendisi ezelde O’'ndan
meydana gelmemistir. Ikinci sirada ise 6zneden meydana gelen fiilin saglam-
Iigindan (ihkamii’l-fi il) hareketle “seylerin onun zati igin tebeyytin ettigi
(asikar oldugu)” bilinir. Ibnii'l-Melahimi’ye gore, “fiilin ctkmasimnin miimkiin-
lugti” ve “seylerin zat icin tebeyytiin etmesi” zata zaid emr’ler olup “hiikktim”
diye isimlendirilir. Oznelerin fiilleri miisahede edildigi zaman bu hiikiimler
akledilir ve bunlarin 6znelerin zatlarina izafe edilmesiyle birlikte “fiilde bu-
lunmaya elverisli zat” anlamina karsilik gelecek sekilde “kadir” lafzi, “seyle-
rin kendisi igin tebeyytiin ettigi zat” anlamina tekabiil eden “alim” lafz1 vaz’
edilmistir. Oznenin kadir ve alim sifatlartyla nitelendiginin bilinmesinden
sonra tugtinci sirada onda “bilmesi ve gii¢ yetirmesi imkansiz olmayan” sek-
linde bir hitkmiin bulundugu anlasilir. Bu hiikiimle nitelendigini ifade etmek
icin de 6znenin zat1 hakkinda “hay” lafz1 kullamilmistir. Dolayisiyla kadir,
alim ve hay lafizlarinin hiikiimlerle iliskili dildeki bu anlamlar1 hem sahid
hem de gaib alemde bu sifatlarin hakikatlerini meydana getirmektedir.34

Oznelerin bu hiikiimlere sahip olmalar1 (ontolojik) ile bizim onlart bil-
memizin (epistemolojik) birbirinden farkl: stirecler oldugunu belirtmek gere-
kir. Oznenin s6z konusu hiikiimleri haiz oldugunu bilmemizin yolu onun
tiilini idrak etmemizden gegerken bu fiil ondan hi¢ ¢ikmasa bile 6zne bu hii-
kiimlere ontolojik olarak sahiptir. Ayrica ontolojik acidan bakildiginda 6nce
hay olma daha sonra ona dayanan kadir olma ve alim olma gelirken bu hii-
kiimlerin 6znede bulunugsunun bizim tarafimizdan bilinmesi dikkate alindi-
ginda ise 6nce onun kadir, sonra alim oldugu ve bu ikisinden hareketle de hay
oldugunun bilgisine ulasiriz. Ona gore, bir 6znenin alim, kadir ve hay oldu-

Muhammed b. “Ali b. Tayyib el-Basri, Tasaffuhu’l-edille fi usili’d-din, thk. Wilfred Madelung -
Sabine Schmidtke (Harrassowitz Verlag: Wiesbaden, 2006), 29-31.

34 1bnii'l-Meléhimi, el-Mu ‘temed, 169-170, 177-179, 279, 285, 287, Riikniiddin Mahmad b.
Muhammed el-Harizmi Ibnii’l-Melahimi, Kitabii’'l-faik fi usilli’d-din, thk. Wilfred Madelung -
Martin McDermott (Tahran: Iranian Institute of Philosophy-Institute of Islamic Studies Free
University of Berlin, 2007), 32; ibnii’1-Melahimi, Tuhfetii’l-miitekellimin, 44-4672.
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gunun bilinmesi ancak hiikiimler sayesinde gerceklesir. Aslinda Ibnii'l-
Melahimi, bu noktada yani epistemolojik illetin ne oldugu konusunda diger
ekoller ile kendi benimsedigi goriis arasinda bir farkliigin bulunmadigin
dustintiyor. Diger bir ifadeyle ona gore, 6znenin sifatlarla nitelendiginin bi-
linmesinin (epistemolojik) onda siibut bulan hiiktimler sayesinde oldugu di-
ger ekoller tarafindan da kabul edilmektedir. Ornegin 6znenin kadir oldugu-
nu “fiilde bulunmaya elverisli olmas1” hiikmiintin onda bulunmasi dolayisiy-
la biliyoruz. Hiiseyniyye ekolii, dilde 6zneye kadir isminin verilmesinin sebe-
binin de onda bu hiikmiin bulunmas1 oldugunu savunmaktadir. Diger bir
ifadeyle dildeki lafizlarin vaz‘inin illeti ile bizdeki bilginin illeti bu hiiktimler-
dir. Ibnii'l-Melahimi'nin Behsemiyye ve Es‘ariyye ekollerinin teorilerine dair
okumasi incelendiginde ona gore, bu ekoller de meseld 6znenin kadir oldu-
gunu bilmemizin illetinin daha sonra Hiiseyniyye tarafindan “hiikiim” kav-
ramiyla ifade edilen bir sifat oldugunu kabul etmistir. Yani ona gore aslinda
bu iki ekol de 6znenin kadir ismiyle nitelendigini bilmemizi saglayan seyin,
Hiiseyni teorideki “hiikiim” kavraminin delélet ettigi “emr” oldugunu kabul
etmislerdir. Ancak onlarin farklilastig1 husus, dilde “kadir” lafzinin 6zne hak-
kinda kullanilmasinin illetinin bagka bir sey (hal veya mana) oldugunu iddia
etmeleridir. Halbuki onlarin ileri stirdtigii haller ve manalar dilde bu lafizlar:
vaz' eden dilciler tarafindan bilinmiyordu. Dolayisiyla Ibnii'l-Melahimi’ye
gore, diger ekoller, dil ile epistemolojiyi birbirinden ayirmak suretiyle hataya
diismiislerdir.35

[bnii'l-Melahim{’'ye gore, fiillerden hareketle soz konusu hiikiimlerin zat-
ta stibut buldugu Es‘ariler ve Behsemiyye ekolleri tarafindan da -her ne kadar
bunlar1 “hiikiim” kavramiyla ifade etmemis olsalar bile- kabul edilmektedir.
Bununla birlikte onlar, bu hiiktimleri kadir, alim ve hay lafizlarmin dildeki
anlamlar1 ve hakikatleri olarak gormeyip onlarin yerine herhangi bir episte-
molojik yolla bilgilerine ulasilmamis manalar ve hallerin stibutunu iddia et-
miglerdir. Dolayisiyla Es‘ariler, soz gelimi kadir sifatinin dildeki anlami ve
hakikatinin "kendisinde kudret manasinin bulundugu zat"; Behsemiyye ise
"bir hale sahip olan ve bu hal sebebiyle fiilde bulunmaya elverisli olan (sthhat)
zat" seklinde aciklamislardir. Ibnii’l-Melahimi kendi teorisini ortaya koyarken

35 bnii’l-Melahimi, el-Fdik, 68-71. Asagida gelecek tabloda Ibnii'l-Melahimi’nin diger ekollerin
teorilerine dair okumasi karsilastirmali olarak ortaya konulmustur.
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miitekaddimin Mu'tezili alimlerin ilahi sifatlar konusundaki goriislerinden
beslenir. Her ne kadar miiteakaddimin Mu’tezili dlimlerin goriisleri ilahi sifat-
lar1 zata 6zdes kildiklar: seklinde elestirilere maruz kalsa da Ibnii’l-Melahimi,
onlarin da hiikiim lafziyla ifade edilen sifatlarin stibutunu kabul ettiklerini,
dolayisiyla aslinda zat ile sifatlar arasindaki epistemolojik bir 6zdesligin onlar
icin s6z konusu olmadigin diistintir. Diger bir ifadeyle ona gore erken donem
Mu'tezili alimler, zat-sifat iliskisi problemi gercevesinde “hiikiim” seklinde bir
kavramsallastirmaya gitmemis olsalar da bu kavramin delélet ettigi sifatlar:
kabul etmislerdir. Allah’in sifatlarinda hiikimler disinda baska bir sey kabul
etmeyen miitekaddimin Mu'tezile, cisimlerin sifatlariyla ilgili konustuklarin-
da manalarin varligini kabul etmislerdir. Ebii’l-Hiiseyin ve sonrasinda Ibnii’l-
Meldhimi ise miitekaddimin Mu ‘tezile'nin ilahi sifatlarin zatla iliskisi konu-
sundaki teorilerini yeniden yorumlamis ve ardindan bu yeni yorumu sahid
aleme de tesmil etmislerdir. Dolayisiyla Ibnii'l-Melahimi, 6nceki ekollerin ve
alimlerin hiiktimler disinda zatta bulundugunu iddia ettikleri haller ve mana-
lar varligini tamamen reddetmis ve her iki dlemde de zatta sadece hiikiimlerin
stibutunu savunmustur.3¢ Nitekim miiteahhir dosnem Hiiseyniyye alimi Yahya
b. Hamza da ilahi sifatlarin zatla iliskisi konusunda Hiiseyniyye'nin miite-
kaddimin Mu'tezili kelamcilarla ayn gortiste oldugunu belirtir.37

Ibnii’l-Melahimi, hal, hiikiim ve sifat kavramlar1 arasindaki anlamsal ilis-
ki hakkinda da bilgi vermektedir. Ona gore hal, zat olmaksizin akledilmeyen
ve zattan bagkasinin akledilmesinin itibara alinmadig stibut bulmus her
“emr”dir. Buna gore hal, kendi basina akledilmeyip zata dair bilginin kapsa-
mina girmekle birlikte ondan dolay1 zatin disinda bulunan bir seyin akledil-
mesi itibara alinmaz. Bu ikinci 6zelligi agisindan hiikiimden farklilasmaktadar.
Zira hiikiim de zat olmaksizin akledilmeyip ona iliskin bilginin kapsamina
girmekle birlikte akledilmesinde zattan baska bir seyin itibara alinabildigi
“emr”dir. Ormegin kadirin “fiilde bulunmaya elverisli olmas1” bir hiikiimdyir.
Bu hiikmiin akledilmesinde zattan ayr bir seyin itibara almmasi gerekir ki o
da gii¢ yetirilen fiildir. Bu sebeple hiikiim, "zata zaid olup ona dair bilginin

3% fbnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 169-170, 279, 347-348; Tbnii'I-Melahimi, el-Faik, 68-69.

37 el-imam el-Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza el-‘Alevi, Kitabii't-temhid fi serhi Me ‘dlimi’l- ‘adl
ve’t-tevhid, thk. Hisam Hanefi Seyyid (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2008), 198-
199.
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kapsamina giren ve kendisinin bilinmesinde zattan baskasinm itibara alindig:
bir emr” seklinde tanimlanmistir. Ona gore hal ve hitkme de i¢ine alan genel
bir kavram olan sifat ise zat1 nitelemenin ve bilmenin kapsamina girip ona
zaid olan her “emr” dir. Mu'tezili kelamcilar, nefiy veya isbat, hal veya hiikiim,
fiilin stibutu veya nefyi ve zata bir mananin yerlesmesi olsun zata izafe edilen
her bir “emr”i “sifat” olarak isimlendirmislerdir. Vasifla sifat her ne kadar
dilde ayni anlamda kullanilsalar da gercekte sifat, vasfin ifade ettigi seydir.
Yani vasif nitelemede bulunan kisiyle (vasif) kaim bir s6z iken sifat nitelenen
Ozneyle (mevsf) kaim olan ve vasfin ifade ettigi “emr” dir.38

Kelam diistincesinde sahid dlemde cisimlerde hallerin siibutu konusunda
farkli gortisler bulunmakla birlikte cisimlerde bulunan ilim, kudret ve hayat
gibi nitelik kategorisinde yer alan arazlarin ve oluslarin dista gercek varliga
sahip oldugu genel kabul gérmiistiir. Ancak Ebii'l-Hiiseyin Basri, cogunlugun
goristintin aksine cisimlerde ilim, kudret, hayat gibi gercek varliga sahip ma-
nalara, arazlarin hakiki varligmin bulunduguna ve oluslarin mana olarak go-
riilmesine karsi cikarak bunlari izafete inhisar etmistir.? Ibnii’l-Melahimi de
Ebii’'l-Hiiseyin'in yontemini takip ederek oluslarin (ekvdn) mana olmadigini
soylemis ve cisimlerdeki ilim, kudret ve hayatin gercek varliginin bulunmadi-
gin1 savunmustur.# Boylece [bnii'l-Melahimi, sifatlarin hakikatlerini her iki
alemde de sadece zata zaid hiikiimlerle iliskilendirmeye calismustir.

3% fbnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 270-271, 279; Tbnii'l-Melahimi, el-Faik, 69, 80; Ibnii’'l-Melahimi,
Tuhfetii'l-miitekellimin, 44-46.

% Delen, Ebii'l-Hiiseyin el-Basri'nin Keldm Sistemi, 117-126. Ibnii'l-Melahimi Behsemiyye'nin
cisimlerin hudastinii ortaya koymak icin meéani yontemini ahval yontemine tercih ettigini
soyler. Zira hallerin siibutuna yo6nelik birtakim stipheler yoneltilebilmekte ve bu stiphelerin
ortadan kaldirilmasi ise ancak manalarin siibutunu kabul etmekle miimkiin olmaktadir.
Zira zatn bir durumda hiikmii gerekli kilip baska bir durumda gerekli kilmamasi, ancak
onlar1 gerektiren manalarin stibutunu kabul etmekle miimkiin olabilir. Cisimlerin
hudtsiiniin temellendirilmesi de Allah’in hudas delili yoluyla varliginin isbat edilmesinde
onemli bir yere sahiptir. Ancak Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, klasik hudts delilini terk edip
manalarin varligmi kabul etmeden ahkdm metodundan faydalanarak Allah’in varligini
isbat etmeye calismistir. Bk. Ibnii'l-Melahimi, el-Fdik, 26; Delen, Ebii’l-Hiiseyin el-Basti'nin
Keldam Sistemi, 117-126; Ibnit’'1-Melahimi, el-Mu ‘temed, 144.

40 fbnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 134-135, 369; Ibnii’l-Melahimi, el-Fik, 12-23; Ibnii'l-Melahimi,
Tuhfetii'l-miitekellimin, 17.
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2.2. Hiikiimlerin Ontolojik Statiisii

Hiukitimlerin anlasilmasi noktasinda cevaplanmasi gereken en énemli so-
rulardan birisi onlarin ontolojik stattilerinin ne oldugudur. Zira Es‘ariler’in
manalari, dista zatla kdim gercek varliga sahip sifatlar oldugundan tevhide
zarar verdigi elestirilerine maruz kalirken Behsemiyye'nin halleri ise varlik ve
yoklukla nitelenmemeleri dolayisiyla {ictincii halin imkansizligy ilkesiyle celi-
sik gortilmiistiir.#! Su halde hiikiimlerin ontolojik statiilerinin mana ve halden
farki var midir? Eger hiikiimler varliktan daha genis bir anlamda kullanilan
“stibut” lafzinin kapsamina dahil edilebiliyorsa bu durumda halden ne fark:
kalmaktadir?

[bnii'l-Melahimi, manalar ve hallerin yani sira hiikéimler icin de “zata
zaid” ifadesini kullanir. Erken donemde zat-sifat iliskisini agiklamak igin bu
nitelemeyi ¢ok sik kullanan Ehl-i stinnet kelamcilari, bu kayd: manalarin dista
gercek varliklar olarak bulundugunu ifade etmek icin kullanmislardir.42 An-
cak Ibnii'l-Melahimi, hiikiimlerin zata zaid oldugunu soylediginde bunlarm
dista gercek varliga sahip olmasini degil zatin sifatlarla nitelendiginde ondan
baska seylerin (emr) bilindigini kasteder. Diger bir ifadeyle onun terminoloji-
sinde zata zaidlik, zatla hitkim arasinda ontolojik bir ayriliktan ziyade epis-
temolojik farklilig1 ifade eder. Dista gercek varliga sahip bulunan sadece zat-
tir.43

Ibnii’l-Melahimi hiikiimlerin ontolojik statiisiiniin belirlenmesi konusun-
da filozoflarin teorilerinden faydalanir. Ona gore, filozoflar ilahi zatta cokluk-
tan kacinmak icin izafi ve selbi olmak {izere iki sifat kategorisi kabul etmis ve
Allah’in alim, kadir, hay ve miirid olmas: gibi hiikiim bildiren sifatlarmi da
zata indirgemislerdir. Filozoflarin hiikiim bildiren bu sifatlar1 zata indirgeme-
lerine kars1 cikan Ibnii'l-Melahimi, bunlarmn izafi sifatlar kapsaminda deger-

4 Ciiveyni, hallerin stibutunu kabul etmesine ragmen onlar1 kabul etmeyi tgiincii sikkin
imkansizlig: ilkesine aykir1 gormez. Yine o, Burhin eserinde halleri reddetmesinin gerekgesi
olarak teorinin bu ilkeye aykiri olduguna deginmez. Bk. Aktas, Tamim ve Hakikat, 184;
Cuveyni, es-Samil, 139, 314.

42 Erding, Siibiti Sifatlar: Yaklagimlar ve Delilleri, 54-65.

4 bnii'l-Melahimi, Tuhfetii’ l-miitekellimin, 44-46; Ibnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 279; Ozerol,
Mu’tezile’de Tevhid, 258-259; Delen, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri'nin Keldm Sistemi, 198.
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lendirilmesinin daha dogru oldugunu diistintir.# Dolayisiyla hiikiimler zatin
izafetleri veya taalluklari olarak isimlendirilebilir. izafetin gerek Allah’mn sifat-
lar1 gerek insanlarin sifatlar1 hakkinda kullanilabilen bir kategori olmasi, filo-
zoflarin da Allah’'in bazi sifatlarini izafet kapsaminda degerlendirmeleri 6yle
anlasiliyor ki Ibnii'l-Melahimi'nin hiikiimleri izafi varliklar kabul etmesine
zemin hazirlamigtir.45

[bnti'I-Melahimi'nin hiikiimleri ontolojik olarak izafet kabul etmesini
alim sifat1 tizerinden drneklendirmek mtimkiindiir. Ona gore alimin alim ol-
masmin hakikati “seylerin alim icin tebeyytin etmesi” hiikmiidiir. Bu tebey-
yiin dlimde maluma yonelik olarak bulunmasi gereken taalluk ile ayni seydir.
Alim zat, ister distaki ayni varliklar1 bilsin ister ma‘dam gibi sadece tasav-
vurda bulunanlar1 bilsin mutlaka onunla malumu arasinda bir taallukun sii-
butu akledilir. Tebeyytin ve taalluk zata zaid tek bir sey olup saglam fiilin
ozneden cikmasi, sadece zat dolayisiyla degil zatin bu taallukla birlikte bu-
lunmast sayesindedir. Alim 6znede bu taalluktan baska zata zaid bir mana ve
halin stibutunu kabul etmeye gerek yoktur.4 Ona gore eger hallerin stibutunu
savunan Behsemiyye, alim olma haliyle bu taalluktan baska bir seyi kastet-
medigini iddia edecek olursa bu durumda aralarinda anlam bakimindan bir
ayrisma kalmayacaktir. Fakat taallukun hal olarak isimlendirilmesi halin ta-
nimmi dikkate alindiginda dogru degildir. Ciinkii taalluk kavraminda zatla
birlikte onun kendisine yonelik oldugu bagka bir sey de (6rnegin alimin taal-
lukunun yoneldigi malum, kadirin taallukunun yoneldigi fiil (makdiir) akledi-
lirken hal kavraminda zattan baskasinin akledilmesi itibara alinmaz.4” Tbnii’l-
Melahimi'nin aciklamalarindan anlasildig1 kadariyla o, ahval ile ahkamin on-
tolojik statiileri arasinda bir benzerlik oldugunu kabul etmekle birlikte zatta
stibut bulan sifatlar1 ifade etmek icin hal yerine hiikiim kavraminin kullanil-
masinin semantik acidan daha dogru oldugunu diistinmektedir. Ona gore
manalar1 ve halleri kabul edenlerin dil, epistemoloji, ontoloji ve teoloji alanin-

4 fbnii'l-Melahimi, Tuhfetii’l-miitekellimin, 43-44.

45 bnii’l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 187-189, 328-329; ibnii’l-Melahimi, el-Faik, 70-71, 80; Yahya b.
Hamza el-‘Alevi, Kitabii't-temhid, 198-199.

46 fbnii’l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 187-189, 268-269, 312-314, 328-329; ibnii'l-Melahimi, el-Faik,
70-71, 80.

47 fbnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 185, 270-271; Ibnii’l-Melahimi, el-Fdik, 80.
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daki sorunlarin ¢dziimiinde gerekli gordiikleri manalar hallerin ¢ogu islevini
ahkam yerine getirebildigi icin mana ve hali kabul etmeye ihtiyag yoktur.

2.3. Hiikiimlerin Illeti veya Kaynag1

Oznenin hiikiimlerle nitelenmesini saglayan illetin ne oldugu sorusu,
Hiiseyniyye'nin ahkam teorisinin anlasilmasinda oldukca énem arz eder. Hii-
ktimlerin biittin alimler tarafindan kabul edildigini diistinen Ibnii’1-Melahimi,
bunlarimn illetinin belirlenmesi konusunda farkli gortislerin ortaya ciktigini
aktarir. Ona gore Behsemiyye, Allah’mn ve cisimlerin hiikiimlerle nitelenmesi-
nin illetinin haller; hallerin illetinin ise sdhid dlemde manalar ve gaib alemde
ise Allah’in zati hali oldugunu ve manalar ile zati halin illetinin bulunmayip
dogrudan 6znelerin zatindan geldiklerini ileri stirmiistiir. Es‘ariler de her iki
alemde de hiiktimlerin illetinin manalar oldugunu ve bu manalarin da 6znele-
rin zatlarryla kaim oldugunu savunmuslardir. Miitekaddimin Mu ‘tezili alim-
ler ise hiiktimlerin illetlerinin sdhid dlemde cisimlerle kdiim manalar oldugunu
ancak gaib alemde hiiktimlerin illetsiz olup dogrudan ildhi zata dayandigi
diistinmiislerdir.48

[bnii’l-Melahimi, miitekaddimin Mutezile’ye nispet ettigi “ilahi sifatlar-
da hiikmiin bir illetinin bulunmadig), fakat zat tarafindan gerektirildigi” go-
ristntin sahid alem hakkinda da gecerli oldugunu savunur. Buna gore Al-
lah’in ve canli cisimlerin nitelendikleri hiiktimlerin kaynagi olarak zatin varl-
g1 yeterli olup hal veya mana gibi baska bir seyin stibutunu kabul etmeye ge-
rek yoktur. Ornegin kadirin hakikati, “kendisi sayesinde canlinin fiilde bu-
lunmaya elverisli oldugu sey” seklindedir. “Canlinin fiilde bulunmaya elve-
risli olmas1”n1 gerekli kilan sey, gaib alemde Allah’in hustsi zat1 (ez-zdtu'l-
mahsisetii) iken sahid alemde cismin hususi biinyesidir (el-biinyetii’l-
mahsisetii). Allah zat1 dolayisiyla kadir oldugundan O’nun kadir olmas: an-
laminda “O’nun kudreti vardir” denilebilir. Sdhid dlemde sadece cismin zat1
kadir olmak igin yeterli olmay1p cismin belirli bir biinyede bulunmasi gerekir.
Eger cismin zat1 yeterli olsayd: tiim cisimlerin kadir olmakla nitelenmesi ge-

48 [bnii'l-Melahimi, el-Fdik, 32, 68, 71, 230-231; Ibnii’l-Melahimi, Tuhfetii’l-miitekellimin, 45-46;
Ibnii’l1-Melahimi, el-Mu ‘temed, 251, 260-261, 265, 279, 291. Yukarida da ifade edildigi tizere
miitekaddimin Mu‘tezile dahil biitiin ekollerin aslinda Ibnii’l-Melahimi'nin kastettigi
anlamda hiikiimleri kabul ettigi onun kendi yorumudur.
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rekirdi. Su halde canli cismin kadir olmas1 veya kudretinin bulunmasi onun
ozel bir biinyeye sahip olmasi demektir. Ozel biinyeyle de "sogukluk-sicaklik,
yaslik-kuruluk, sikilik-gevseklikte sinirlerin karisimindaki denge (mizacmn
itidali)" kastedilmektedir. Bu ayn1 zamanda "bedenin saglikl1 olmas1" seklinde
de isimlendirilmektedir. Benzer sekilde 6znenin alim olmasinda “seylerin
kendisi icin tebeyytiin etmesi” hiikmiinti, hay olmasinda “bilme ve gii¢ yetir-
meye elverisli olma (sihhat)” hitkmiinti gerekli kilan sey, gaibte Allah’mn zati
ve sahitte canli cisimlerin 6zel biinyeleridir.4

Zat-sifat iliskisini ilk defa her iki alem hakkinda da hiikiimler teorisi
merkezli agiklayan Ebi'l-Hiiseyin, hiikiimlerin illetinin belirlenmesi konu-
sunda bazi meseleleri teorinin istisnasi yapsa da Ibnii’l-Melahimi bu meselele-
ri de teoriye sadik kalarak aciklamaya calisir. Alim sifatinda hiikmii gerekli
kilan seyin ne oldugu meselesi buna 6rnek verilebilir. Ebti'l-Hiiseyin, diger
zati sifatlarin aksine alim sifatinda sahid ve gaib alemde hiitkmui gerekli kilan
bir halin stibutunu savunmustur. Ancak Ibnii'l-Melahimi’ye gore bir 6znenin
alim oldugu soylendiginde onun zatina zaid olarak bulunan “seylerin 6zne
icin tebeyytin etmesi” hiikmiinden baska ayrica onu gerektiren bir hal kabul
etmeye gerek yoktur. Kabul edilen bu hiikiim, ayni zamanda 6znenin bilinen-
lere yonelik taallukunun kendisidir. Dolayisiyla alim sifatinda da diger sifat-
larda oldugu gibi zattan bagka olan ve hiikmii gerektiren herhangi bir illet
bulunmamaktadir.50

Hiiktimlerin mahiyeti, kaynag: ve ontolojik stattisii acisindan sahid ve
gaibin ortak olmasi bu sifatlarin iki alemde her agidan ayni olmalarmi gerekli

~

kilmaz. Ornegin Ibnii’'l-Melahimi, “4lim olma” sifat1 acisindan Allah ile insan-

99 Jbnii’l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 171, 184-187, 189, 192-193, 251, 254, 279, 287, 291, 296; Ibnii’l-
Melahimi, el-Fdik, 60, 70-71, 77-80, 230-231; Ibnii'l-Melahimi, Tuhfetii I-miitekellimin, 45-46, 80-
81; Basri, Tasaffuh, 11, 14-15. Nazzdm da Behsemiyye ve miitekaddimin Mutezile'nin genel
kabultintin aksine insanin hay olmasini gerektirenin hayat manas: degil zati oldugunu
savunmustur. Eb( Sa’d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi,
‘Uyiini’l-mesdil fi'l-usiil, thk. Ramazan Yildirim (Kahire: Darii’'l-Thsan, 2018), 350.

50 [bnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 187-189, 268; Ibnii’l-Melahimi, el-Fdik, 70-71, 80; Basri, Tasaffuh,
7,15. Razi, Ebii'l-Hiiseyin'in Tasaffuh eserinde Allah’in 4lim olmasinda bir halin siibutunu
kabul etmekle birlikte Gurer’'de bu hali reddettigini aktarir. Fakat sahit dlemde onun hali
kabul edip etmedigiyle ilgili olarak Razi bir aciklamada bulunmaz. Bk. Razi, er-Riyidu’l-
munika, 289.
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lar arasindaki iki farkliliga deginir ki bunu diger sifatlara da uygulamak
miuimkiindiir. Birincisi, Allah'in varliklar1 bilmesi herhangi bir vasita bulun-
maksin gerceklesirken bizde duyular ve akil gibi bazi bilgi vasitalarinin varl-
g1 gerekir. Ikincisi, Allah'in zati alim olmasini gerektirirken bizim sadece
zattimiz degil zata zaid olarak bulunan aklimiz gerekli bilgi vasitast bulundu-
gunda alim olmamuz: gerektirir.5!

Zat-sifat  iligkisi konusunda ekollerin goriislerine dair  Ibnti’l-
Melahimi'nin verdigi bilgilerden hareketle asagida kudret sifati drneginde
ekollerin teorilerini karsilastirmali olarak gosteren bir tablo sunulmustur. Ib-
nii'l-Meldhimi'nin eserlerinde Bakillani ve Ciiveyni'nin haller teorisine dair
bir bilgiye ulasilamadig: icin onlarin teorisi diger kaynaklardaki bilgiler dik-
kate alnarak Ibnii'l-Melahimi'nin genel yaklasimi dogrultusunda tabloya
yansitilmistir.52

51 {bnii’l-Melahimi, Tuhfetii’l-miitekellimin, 72.
52 Tbnii'l-Melahimi, el-Faik, 68-69, 230-231; Ibnii'l-Melahimi, el-Mu ‘temed, 260.
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3. Ahkam Teorisinin Kelam Gelenegine Etkisi: Razi Ornegi

Ibnii’l-Melahimi'nin goriislerinin etkisinde kalan isimlerin basinda Fah-
reddin Réazi (6. 606/1210) gelir. Razi'nin miiteahhir kelam gelenegindeki ytik-
sek temsil kabiliyeti dolayisiyla bu calismada Hiiseyni ahkam teorisinin sade-
ce onun gortislerine etkisi tizerinde durulacaktir. Eserlerinde “Mahmad el-
Harezmi” ismiyle Ibnii'l-Melahimi’ye sik¢a atifta bulunan Razi'nin 560-570
(1164-1174) yillar1 arasinda Harizm ziyareti esnasinda buradaki alimlerle ilmi
tartismalar yaptigi ve tartistig1 kisiler arasinda Ibnii’I-Melahimi’nin 6grencile-
rinin de bulundugu aktarilir. ibnii'I-Murtaza; Razi'nin onu takip ettigini, ge-
rek kozmoloji konularinda (el-lafif) gerek fizik disindaki diger meselelerde
onun gorislerine itimad ettigini aktarmistir. Diger taraftan Razi'nin “delilin
yoklugunun medlalin yoklugunu gerektirdigi” ilkesini reddederken cevap
verdigi muhaliflerinden birinin de Ibnii'I-Melahimi oldugu ifade edilmekte-
dir.5

Razi’de Hiiseyniyye ekoliiniin etkisinin goriildiigti meselelerden birisi
ahkam teorisidir. Ozellikle alim, kadir ve hay sifatlar1 baglamindaki goriisleri
incelendiginde onun Ebii'l-Hiiseyin ve Ibnii'l-Melahimi'nin teorisini benim-
sedigi anlasilmaktadir.> Nitekim Tilimsani de onun sadece zat ve taalluklar:
kabul etmek suretiyle Ebti'l-Hiiseyin'in gortistine tabi oldugunu aktarir. An-
cak Tilimsani'nin burada inceledigi konu ilahi sifatlar oldugundan o, Razi'nin
bu gortstint sahid aleme tesmil edip etmedigini belirtmez.5 Tilimsani,

5 Razi, er-Riyidu'l-munika, 287, 290-291; Ahmed b. Yahya Ibnii'l-Murtada, Tabakdtii’l-Mu ‘tezile
(Beyrut: Darti'l-Muntazar, 1988), 119; Orhan Sener Kologlu, “Ibnii’l-Melahimi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020), EK-1/615-616; Kologlu,
Mutezile’'nin Felsefe Elestirisi, 51-52; Schmidtke, “The Mu'tazilite Movement (III): The
Scholastic Phase”, 172-173; Ayman Shihadeh, “The Argument from Ignorance and its Critics
in Medieval Arabic Thought”, Arabic Sciences and Philosophy 23 (2013), 172-173.

5 Razi'nin zat-sifat iliskisi konusundaki gortistiniin belirlenmesi tizerine yaptig1 calismada
Aktas, onun Ebta Hasim'in teorisine meylettigini ifade etse de asagida da agikladigimiz
tizere Razi'nin son eserlerinde Hiiseyniyye'nin teorisini benimsedigini diistintiyoruz.
Aktag'in ilgili agiklamalar1 igin bk. Aktas, “flahi Sifatlarm Ontik Degeri Konusunda
Fahreddin er-Razi'nin Mu'tezili Egilimi”, 49-60, 66.

5 Eba ‘Abdillah es-Serif Muhammed b. Ahmed et-, Serhu Me ‘dlimi usiili’d-din, thk. Nizéar
Hammadi (Amman: Daru’l-Feth, 2010), 329, 333. Nitekim Schmidtke de Ré&zi'nin sifatlarin
ontolojik statiisii ve onlarin dogrudan zat tarafindan gerektirildigi konusunda Ebi’l-
Hiiseyin ve Ibni'l-Melahimi'nin goriisiinii benimsedigi kanaatindedir. Bk. Sabine
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Rézi'nin Ebt'l-Hiseyin'in zat-sifat iligkisi gortistinii benimsedigini sdylese de
detayli bir karsilastirma yapildiginda onun gortistintin ahkam teorisinin Ib-
nii'l-Melahimi tarafindan gelistirilmis formuna daha yakin oldugu goriilmek-
tedir.

Ibnii’l-Melahim{’de sistematik bir hiiviyete biirtinen ahkam teorisi biitiin
sifatlarmn agiklanmasinda basvurulan bir acgiklama yontemidir. Dolayisiyla
teori cercevesinde aciklanan diger sifatlarda ve teorinin uzantisi olan iliskili
meselelerde de Razi'nin Ibnii'l-Melahimi'nin goriislerini benimsedigini ileri
stirmek miimkiin degildir. Ornegin ibnii'I-Melahimi, rii’yetullah ve kelamul-
lah gibi ahkam teorisiyle iligkili incelenen keldmi problemlerde Mu ‘tezili dii-
stinceyle uyumlu bir yaklasim ortaya koyarken Razi, bu meselelerde Ehl-i
stinnet’in gortslerini benimsemistir. Bununla birlikte bu ¢alismada, Razi'nin
hayatinin sonlarinda telif ettigi el-Metalibii’l-dliye ve el-Me ‘dlim fi usiili’d-din
eserlerinde, sifat tartismalar1 baglaminda en fazla 6n plana ¢ikan alim, kadir
ve hay sifatlarinin zatla iliskisi konusunda ahkam teorisini benimsedigi sonu-
cuna ulasilmistir. Onun ahkam teorisini kabul ettigi, sifatlarla ilgili ti¢ mesele-
deki gortiislerinden hareketle ortaya konulacaktir:

i) sifatlarin mahiyeti. Razi; kadiri “fiilde bulunmaya elverisli olan (sihhat)
kimse”, alimi “bir seye iliskin suuru bulunan ve seyin kendisi igin tebeyytin
ettigi kimse” ve hayy1 “bilmeye ve giic yetirmeye elverisli (sthhat) kimse” sek-
linde tanimlar. Onun bu tanimlari, bu sifatlarin mahiyeti konusunda Ibnii’l-
Meldhimi'nin zikrettigi tanimlarla aynidir. Razi, burada zikrettigi tanimlar:
sahid ve gaib alemde biittin alim, kadir ve hay olan kimseler hakkinda gecerli
olacak sekilde ortaya koymaya calisir.5

ii) sifatlarin ontolojik statiisii. Razi, farkli ekollerin goriislerini dikkate
alarak Allah’in alim ve kadir olmakla nitelendiginde dort “emr”in ileri stirtil-

Schmidtke, The Theology of al-‘Allama al-Hilli (d. 726/1325) (Berlin: Klaus Schwarz Verlag,
1991), 177-179. Aktas ise Tilimsani'nin buradaki aciklamalarindan hareketle Razi'nin el-
Me ‘dlim eserinde Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’nin sifat teorisine yakin durmus olabilecegini ifade
etmekle birlikte Ebii'l-Hiiseyin'in teorisini digerlerinden farklilasan ayr bir yaklasim degil,
miitekaddimin Mu'tezile'nin teorisine yakin bir teori olarak zikreder. Bk. Aktas, “{lahi
Sifatlarin Ontik Degeri Konusunda Fahreddin er-Razi'nin Mu'tezili Egilimi”, 58-59.

5 Ebt ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, el-Met4libii’l- ‘aliye mine’l- ilmi’l-ildhi,
nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Darti'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 3/9, 11, 217, 223.
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diigiinti belirtir: zat, zatla kaim ilim sifati, alimiyyet ve taalluk. Burada o, ilim
sifat1 ile hakiki varliga sahip ilim manasini; alimiyyet ile Eba Hasim ve Cii-
veyni tarafindan savunulan ne mevcud ne ma‘dam oldugu sdylenen hali kas-
tetmektedir. Taalluk ise ti¢ seyden (zat, ilim sifat1 ve alimiyyet hali) herhangi
biri ile malum arasinda gerceklesen nisbet ve izafetten ibarettir. Ona gore
ekoller arasindaki goriis farkliligi, zat ve taallukun disindaki iki seyin (emr)
yani ilim ve alimiyyetin stibutu konusundadir.5”

Erken donem eserlerinden Nihdyetii’l-ukiil’da Razi, Allah’in alim ve kadir
olmas ile ilim ve kudret sifatlarinin O'nun zatinda mevcud olmasmi anla-
maktadir. Allah’in alim sifatryla nitelenmesi icin taallukun bulunmasi yeterli
olmayip bir ilim sifatinin mevcudiyeti gerekir. Eger sadece taallukun bulun-
dugu iddia edilirse Allah’in ma‘d@mlar1 bilmesi miimkiin olmayacaktir. Zira
bir izafetten ibaret olan taallukun siibutu icin aralarinda izafetin meydana
geldigi iki tarafin da mevcudiyeti sarttir. Ona gore bu sifat, bazilarmin iddia
ettigi tizere ne mevcud ne ma‘déim, ne malum ne mechuldiir; aksine o, ken-
dinde malum ve Allah'in zdtinda mevcud olan bir seydir. Burada onun “ne
mevcud ne ma‘dim, ne malum ne mechuldiir” ifadesiyle reddettigi goriis
hallerdir.5® Sonug olarak onun bu eserinde Es‘ariler'in hakiki varliga sahip
mana teorisini kabul ettigini acikca soyleyebiliriz.

el-Metilib ve Me ‘dlim eserlerinde ise Razi, ilahi zat ve taalluktan baska bir
seyin stibutunu reddeder. Diger bir ifadeyle o, dista hakiki varliga sahip ilim,
kudret ve hayat seklindeki manalarin veya varlik ve yoklukla nitelenmeyen
alimiyyet, kadiriyyet ve hayyiyyet gibi hallerin yer aldig1 sifat anlayislarmi
dogru bulmaz. Zata zaid olarak bulunan “emr”, sadece taalluklardir. Razi, bu
taalluklar1 hiikiimler, nisbetler ve izafetler seklinde isimlendirmesinin yani

57 Razi, el-Metdlib, 3/223-224; Ebt ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi,
Nihayetii'l- ‘ukiil, thk. Said Abdullatif Fade (Beyrut: Darii'z-Zehair, 2015), 2/209-211.

5 Razi, Nihdyetii'l- ‘ukil, 2/209-211. Hallerin “ne mevcud ne ma‘'dam” oldugunu soyleyenlerin
bu ctimleyle ne kastettikleri, bunun {ictincti sikkin imkéansizligiyla celisip celismedigi
sonraki donem kelamcilar tarafindan tartisilmaya devam etmistir. S6z gelimi Ibn Kemal,
haller teorisine ayirdig1 risalesinde, mevcud ile ma‘damun iki zit kutup olmadigim
savunur. Bk. Mehmet Aktas, “Kemalpasazdde'nin Ahval Risalesi Baglaminda Miiteahhirin
Kelamcilarin Haller Problemine Bakis1”, Uluslararas: Kemalpasazade (Tbn Kemal) Sempozyumu
Bildirileri -1, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 265-278.
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sira onlarin siibati ve zatta mevcud oldugunu da soyler. Ayrica o, alimiyyet
ve kadiriyyetin bulundugunu sdylerken de bununla Behsemiyye nin hallerini
degil yine bu taallukun kendisini kasteder.>

Teftazani de Razi'nin referansta bulundugumuz kisimlardaki agiklamala-
rin1 alintilayarak onun Nihdyetii'l-ukill’ da izafetten baska bir sifatin varligini
kabul ettigini ancak Metilib’'te onu nefyedip sadece izafetin siibutunu ileri
stirerek Mu‘tezile’ye meylettigini soyler.®0 Razi sifatlarin ontik yapisina dair
goristiyle uyumlu olarak Metilib ve Me ‘alim eserlerinde kadir ve hay sifatlari-
n1 tanimlarken Ibnii’l-Melahimi’ deki gibi sihhat kavramma yer verir ve
sthhat'in stbGti oldugunu belirtir. Nihdyetii’l-ukiil’da ise kadiriyyetin stibtti
oldugunu fakat sihhat'in farazi ve itibari oldugunu savunur.!

AN

Sonug olarak Razi'nin émriiniin sonlarmnda bu sifatlar izafetlerden ibaret
gormekle sifatlarin ontolojik statiisii konusunda Ibnii’l-Melahimi'yle benzer
bir yaklasimi savundugu anlagilmaktadir. Onun Ibnii’'l-Melahimi'nin yakla-
simin1 benimsedigini tam olarak soyleyebilmek icin bu sifatlar 6zelinde sahid
alemde de hakiki varliga sahip manalar1 kabul edip etmedigine bakmak gere-
kir. Bu baglamda o, mana sifatlarni savunanlarin géaibte manalarin kabul
edilmemesi halinde sifatlarin hakikatlerinin iki alemde farklilasacag: seklin-
deki delillerine kars1 sahid dlemde de sadece taalluk ve nisbetin bulundugunu
soylenerek cevap verilebilecegini sdyler. Ayrica o, sahid alemde ilmin izafet-
ten ibaret oldugunu siklikla tekrar eder.62

AN

iii) sifatlarin ontolojik illeti veya kaynagi. Razi'ye gore ilim ve kudret
seklinde isimlendirilen nisbetler, hitkiimler ve izafetler herhangi bir manayla
illetlendirilmezler. Onlar1 gerektiren sey kaim olduklar1 zattir. Zira Razi, ma-
nalar ve halleri nefyettiginden sifatlara kaynaklik teskil edebilecek zattan bas-

59 Razi, el-Metilib, 3/223-224; Ebti ‘ Abdillah Fahruddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, Me ‘4limu
ustili’d-din, nsr. Semih Dugaym (Beyrut: Darii’l-Fikri'l-Liibnani, 1992), 43, 45-46; Schmidtke,
The Theology of al- ‘Allama al-Hilli (d. 726/1325), 178-179, 192-197.

60 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2/73.

61 Razi, Me ‘dlimu usili’d-din, 44; Razi, el-Metalib, 3/217; Razi, Nihdyetii’l- ‘ukiil, 1/403, 406.

62 Razi, el-Metalib, 3/103-104, 233-234.
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ka bir seyin bulunmadigimm diistinmektedir. Dolayisiyla ona gore, Es'ariler
tarafindan kabul edilen meani sifatlar yoktur.6

Ibnii’l-Melahimi'nin ahkadm teorisini dayandirdig1 “delilin yoklugunun
medlalin yoklugunu gerektirdigi” ve “sahidle gaib arasinda istidlal birligi
oldugu” ilkeleri Razi tarafindan zayif yontemler olarak nitelendirilse de bu
durum onun Ibnii'l-Melahimi’nin gortisiinii benimsemesine engel teskil et-
memigtir.4

Sonug

Kelam ilminde incelenen énemli konularin basinda gelen zat-sifat iliskisi
probleminin merkezinde ilahi sifatlarin zatla iliskisinin nasil agiklanacagt so-
rusu yer almakla birlikte problemin bir ucunda nispeten daha az goriis ayri-
liklarinin bulundugu insanlardaki sifatlarin zatlariyla iliskisi yer almaktadir.
Allah’a nispet edilen isim ve sifatlarin giinliik dilde insanlar hakkinda da kul-
lanilan lafizlar olmasi ve insanlarin fizik dlemden hareketle metafizik alemi
anlama gabas1 gibi hususlar, problemin biittinctiil olarak ortaya konulabilmesi
icin insanlarin sifatlarinin da zatlariyla iliskisini incelemeyi zorunlu hale ge-
tirmistir. Dolayisiyla kelam ekollerinin zat-sifat iliskisini agiklama teorilerini
gaib ve sahid adlemi goz ontinde bulundurarak degerlendirmek teoriler ara-
sindaki farkliliklarin belirginlestirilmesi agisindan daha faydali olacaktir.

Hiiseyniyye'nin kurucusu Ebti'l-Hiiseyin Basri’den once Mu‘tezili alim-
ler tarafindan i) zata 6zdes sifatlar teorisi ile ii) EbG Hasim'in haller teorisi,
Ehl-i stinnet keldmcilar1 tarafindan ise iii) hakiki mana sifatlar1 teorisi ile iv)
Cuiveyni'nin haller teorisi olmak tizere dort farkl teori ortaya konulmustur.
Bu teorilerin tamaminda alim, kadir ve hay sifatlariyla nitelenen insanlarda
ilim, kudret ve hayat manalariin gercek varliga sahip araz olarak bulundugu
kabul edilmistir.

6 Razi, Medlimu usili’d-din, 43, 46; Razi, el-Metalib, 3/218; Schmidtke, The Theology of al-
‘Allama al-Hilli (d. 726/1325), 177-178.

64 Razi'nin bu yontemlere yonelik elestirileri icin bk. Omer Tiirker, “Kelam ve Felsefe
Tarihinde Fahreddin er-Razi”, Islam Diistincesinin Déniistim Caginda Fahreddin er-Razi, ed.
Omer Tiirker - Osman Demir (istanbul: iSAM Yayinlari, 2013), 23-28.
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Ebtii'l-Hiiseyin Basri, sahid veya gaib dlemde mana ve hallerin stibutunu
iddia eden mevcut teorileri reddedip sadece ahkdmin siibutuna dayanan bir
teori ortaya koymustur. Ahkam teorisi, VI./XIL yy."da Harizm bolgesinde
yasamis Hiiseyni alim Ibnii'l-Melahimi tarafindan sistematize edilmis ve ek-
siklikleri giderilerek zat-sifat iliskisine dair kusatici agiklama sunan bir teoriye
dontsturtlmistir. O, mitekaddimin Mu'tezile’nin gaib alem hakkinda be-
nimsedigi zata 6zdes sifatlar teorisini yeni bir yorumla doniistiirdiikten sonra
onu sahid aleme de tesmil etmistir. Buna gore, 6rnegin “kadir” ismi sahid ve
gaib alemde “fiilde bulunmaya elverisli olan (sihhat) zat” anlamima gelir ve
Allah’in hususi zat1 veya insanin hususi biinyesi bu isimle nitelendiginde on-
da “fiilde bulunmaya elverisli olma” hitkmiiniin stibutu gerekir. Siibut ifade
eden bu hiikmiin gergek bir varlig1 bulunmayip taalluk veya izafetten ibaret-
tir. Dolayisiyla onceki teorilerin tamamindan farkli olarak séhid alemde ilim,
kudret ve hayatin gercek varlig1 bulunan araz oldugu gorusti reddedilmis ve
birer izafet oldugu ileri sturtilmiustiir. Ona gore, miisahede edilen bir fiilden
hareketle bu hiikmiin stibutunun bilindigi aslinda diger ekoller tarafindan da
kabul edilmektedir. Fakat onlar, hiitkmii gerektiren seyin mana veya hal oldu-
gunu iddia etmislerdir. Ibnti'l-Melahimi’ye gore ise her iki alemde de kadir
olan 6znenin zat1 disinda, hiikmii gerektiren bir seyi ileri siirmeye gerek yok-
tur.

Ahkam teorisi ile ahval teorisi mukayese edilecek olursa Ibnii'l-
Melahimi'nin teorisindeki hiikiimlerin ontolojik statti bakimindan Behsemiy-
ye’nin halleriyle benzerlik arz ettigi soylenebilir. Ancak EbG Hasim, hallerin
ontolojik konumunu dilin smurlar1 icinde ifade etmekte zorlandigindan onla-
rmn “ne mevcud ne ma‘ddm oldugunu” séylerken Ibnii’l-Melahimi felsefi dii-
stincedeki kavramlardan faydalanarak bu zorlugu asmaya calismustir. Diger
taraftan Ibnii'l-Melahimi’ye gore, hiikéimler ve haller ontolojik olarak ayni
kabul edilseler bile zata zaid olarak bulunan sifatlar igin “hal” lafzin1 kullan-
mak yanlis olup onlar1 “hiikiim” kavramiyla ifade etmek semantik agidan
daha dogrudur.

Bu calismada hiikiimlerin mahiyeti, ontolojik stattisii ve kaynag: ele
almmis ancak ahkam teorisinin dayandig: temeller tizerinde durulmamustir.
Dolayisiyla Ibnii'l-Meldhimi'nin bu teorisinin dayandig1 temellerin neler ol-
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dugu ve kelam sistemiyle uyumunu inceleyen baska calismalarin yapilmasi
teorinin daha iyi anlagilmasina énemli katki saglayacaktir.

Sonug olarak Mu'tezili kelamcilar, zat-sifat iliskisini genelde sahid ve gaib
hakkinda farkli teorilerle aciklamaya calisirken Ibnii'l-Melahimi, Ebii’l-
Hiiseyin’den tevariis edip gelistirdigi ahkam teorisi sayesinde Mu tezile'nin
temel hassasiyetlerinden taviz vermeden, Ehl-i stinnet kelamcilarinda goriil-
diigii gibi her iki alem hakkinda gecerli olan ve gelenegi etkilemis farkli bir
zat-sifat iligkisi teorisini keldma kazandirmustir. Bu ¢alismada Razi'nin émrii-
niin sonlarinda ahkam teorisini benimsedigi sonucuna ulasilmasina ragmen
diisiince sisteminde ne tiir degisiklikler yaparak bu teoriyi kabul ettiginin
miistakil bir calisma konusu olarak incelenmesi gerektigini diistiniiyoruz.
Ayrica bu teorinin Razi sonrasi kelam geleneginde zat-sifat iliskisi agiklamala-
rina etkileri de arastirilmasi gereken konular arasinda zikredilebilir.

Kaynakg¢a

Aktas, Mehmet. “Ilahi Sifatlarin Ontik Degeri Konusunda Fahreddin er-
Razi'nin Mu'tezili Egilimi”. KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 20/1 (Ha-
ziran 2022), 43-70.

Aktas, Mehmet. “Kelam Atomculugunun Tiimel Modeli: Ciiveyni Orneginde
Haller Teorisi”. Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi
7/2 (Ekim 2021), 53-82.

Aktas, Mehmet. “Kemalpasazade'nin Ahval Risalesi Baglaminda Miiteahhirin
Keldmcilarin Haller Problemine Bakis1”. Uluslararas: Kemalpasazide (Ibn
Kemal) Sempozyumu Bildirileri -1. ed. Murat Demirkol vd. 258-280. Ankara:
Fecr Yayinlari, 2022.

Aktas, Mehmet. Tanim ve Hakikat: Ciiveyni'nin Keldmi Sisteminin Analizi. Istan-
bul: Ketebe Yaymnlari, 2021.

Bakillani, KAadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib. Temhidii’l-evdil ve telhisu’d-
deldil. thk. ‘Imaduddin Ahmed Haydar. Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1987.



Ibnii’I-Melahimi’nin Ahkam Teorisinin Zat-Sifit Iliskisi Tartismalarindaki Yeri

Basri, Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. “Ali b. Tayyib. Tasaffuhu’l-edille fi usiili’d-
din. thk. Wilfred Madelung - Sabine Schmidtke. Harrassowitz Verlag:
Wiesbaden, 2006.

Benevich, Fedor. “The Classical Ash‘ari Theory of Ahwal: Juwayni and his
Opponents”. Journal of Islamic Studies 27 /2 (2016), 136-175.

Bizri, Nader. “Allah: Zat ve Sifat liskisi Problemi”. ¢ev. Ziya Erding. Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (2017), 199-217.

Circani, Seyyid Serif. Serhu’l-Mevdkif: Mevikif serhi (metin-ceviri). cev. Omer
Tiirker. 3 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Ya-
yinlari, 2015.

Cuisemi, Ebi Sa’d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim. ‘Uyiini’l-
mesdil fi'l-usiil. thk. Ramazan Yildirim. Kahire: Darii’l-Thsan, 2018.

Ciiveyni, Imamii'l-Harameyn Ebii'l-Me‘ali Rukniiddin ‘Abdilmelik b.
‘Abdillah. el-Irsad ild kavit i'l-edille ft usili’l-i ‘tikdd. thk. Muhammed Yasuf
Misa - ‘Alf ‘Abdilmiin‘im Abdiilhamid. Kahire: Mektebetii’'l-Hanci,
1950.

Ciiveyni, Imamii'l-Harameyn Ebii'l-Me‘ali Rukniiddin ‘Abdiilmelik b.
‘Abdillah. es-Samil f usili’d-din. nsr. Ali Sdmi en-Nessar ve digerleri. Is-
kenderiye: Miingeatti’l-Ma arif, 1969.

Delen, Halil Ibrahim. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri'nin Keldm Sistemi. Ankara: Fecr
Yayinlari, 2023.

Demir, Hilmi. Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi: [k Dénem Siinni Keldm Ornegi.
Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012.

Dhanani, Alnoor. The Physical Theory of Kalam: Atoms, Space, and Void in Basrian
Mu ‘tazilt Cosmology. Leiden: Brill, 1994.

Ebt ‘Abdillah es-Serif Muhammed b. Ahmed. Serhiu Me ‘alimi usili’d-din. thk.
Nizar Hammadi. Amman: Daru’l-Feth, 2010.

Erding, Ziya. Siibiti Sifatlar: Yaklagimlar ve Delilleri. Ankara: Gece Kitaphgy,
2020.

184



185

mevzu, sy. O1: Islami Himler Ozel Sayist (Ekim 2023) | Ziya ERDINC

Es‘ari, Ebti'l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il. el-Ibdne ‘an usilli’d-diydane. Beyrut: Darti Tbn
Zeydan, ts.

Es‘ari, Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il. el-Luma“ fi'r-reddi ‘ald ehli’z-zeygi ve’'l-bide .
thk. Abdiilaziz izzeddin. Liibnan: Darii Liibnan, 1987.

Es‘ari, Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il. Makalati'l-Islamiyyin ve'btilafi' l-musallin.
thk. Muhyiddin Abdiilhamid. 2 Cilt. Kahire: Mektebetii'n-Nehdati'l-
Misriyye, 1950.

Frank, Richard M. Beings and Their Attributes: The Teaching of the Basrian School
of the Mu ‘tazila in the Classical Period. Albany: State University of New
York Press, 1978.

Frank, Richard M. “Ebtit Hasim'in Ahval Teorisi: Yapis1 ve Islevi”. cev. Hay-
rettin N. Guidekli. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/46
(2014), 225-236.

Giidekli, Hayrettin N. “Kelami Yontem Teorisi (Gaibin Sahide Kiyas1)”. Islam
Diistincesinde Teoriler: Metafizik. ed. Omer Tiirker. 1/269-289. Istanbul: Ke-
tebe Yaymnlari, 2021.

Hayyat, Ebt'l-Hiiseyin ‘Abdtirrahim b. Muhammed. el-Intisir ve'r-red ‘ald Ib-
ni'r-Ravendi el-Miilhid. thk. H. S. Nyber. Beyrut: Mektebetti’d-Darii’l-
Arabiyye 1i'l-Kitab, 1993.

Ibn Farek, Ebt Bekr Muhammed b Hasen el-Ensari. Miicerredii makalati’s-Seyh
Ebi’l-Hasen el-Es ‘ari. thk. Daniel Gimaret. Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987.

Ibn Metteveyh, Ebii’'l- Hasen b. Ahmed. et-Tezkiretii fi a{zkﬁmi "l-cevihir ve'l-a ‘riz.
thk. Daniel Gimaret. 2 Cilt. Kahire: el-Ma‘hedu’l- Ilmi el-Fransi li-Asari’s-
Sarkiyye, 2009.

Ibnii'l-Melahimi, Riikniiddin Mahmad b. Muhammed el-Harizmi. el-Mu ‘temed
fi usili’d-din. thk. Wilfred Madelung. Tahran, 2012.

Ibnii'l-Melahimi, Riikniiddin Mahmtid b. Muhammed el-Harizmi. Kitdbii I-faik
fi usili’d-din. thk. Wilfred Madelung - Martin McDermott. Tahran: Iranian
Institute of Philosophy-Institute of Islamic Studies Free University of Ber-
lin, 2007.



Ibnii’I-Melahimi’nin Ahkam Teorisinin Zat-Sifit Iliskisi Tartismalarindaki Yeri

Ibnii’'l-Melahimi, Riikniiddin Mahmad b. Muhammed el-Harizmi. Tuhfetii’l-
miitekellimin fi'r-red ‘ale’l-feldsife. thk. Hassan Ansari - Wilfred Madelung,.
Tahran: Iranian Institute of Philosophy-Institute of Islamic Studies Free
University of Berlin, 2008.

[bnii'l-Murtadd, Ahmed b. Yahya. Tabakatii’l-Mu ‘tezile. Beyrut: Dari'l-
Muntazar, 1988.

ici, Adudiiddin. el-Mevékif fi ilmi’l-kelim. Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, ts.

Kadi Abdiilcebbar, Ebti'l-Hasen. el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl: el-firak gay-
ri’l-Islamiyye. thk. Mahmtd Muhammed Hudayri. 20 Cilt. Kahire: ed-
Darii’'l-Misriyye, 1963.

Kadi Abdilcebbar, Ebii'l-Hasen. el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-adl: rii’yetii’l-
bari. thk. Ebti'l-Vefa el-Guneymi - Muhammed Mustafa Hilmi. 20 Cilt.
Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, 1963.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasen. el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl: el-aslah,
istihkakti’z-zem ve’t-tevbe. thk. Mustafa es-Sekka. 20 Cilt. Kahire: ed-Darii’l-
Misriyye, 1965.

Kadi Abdilcebbar, Ebti'l-Hasen. el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l- ‘adl: el-irdde. thk.
C. Anawati. 20 Cilt. Kahire: ed-Darti’l-Misriyye, ts.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasen. el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-‘adl: et-tevlid.
thk. Tevfik Tavil - Said Zayid. 20 Cilt. Kahire: ed-Darii'l-Misriyye, 1963.

Kadi Abdiilcebbar, Ebti'l-Hasen. el-Mugnf fi ebvibi’t-tevhid ve'l-‘adl: Fi'l-imame.
thk. Abdiilhalim Mahmd - Siileyman Diinya. 20 Cilt. Kahire: ed-Darii’l-
Misriyye, ts.

Kadi Abdilcebbar, Ebi'l-Hasen. el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl: Halku'l-
Kur’dn. thk. Ibrahim Ebyari. 20 Cilt. Kahire: ed-Darti’'l-Misriyye, 1963.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasen. Serhu Usuli’l-hamse. thk. Abdiilkerim Osman.
Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988.

Kahraman, Hiiseyin. Ciiveyni'de Illiyet Teorisi. Istanbul: Iz Yayncilik, 2021.

186



187

mevzu, sy. O1: Islami Himler Ozel Sayist (Ekim 2023) | Ziya ERDINC

Kologlu, Orhan Sener. “Ebi Hasim el-Ciibbai'nin Ahval Teorisi Uzerine Baz1
Miilahazalar”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2014),
195-214.

Kologlu, Orhan Sener. “Ibnii’l-Melahimi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi. EK-1/615-618. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Kologlu, Orhan Sener. Mutezile'nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mutezili Ibnii’l-
Melahimi’nin Felsefeye Reddiyesi. Bursa: Emin Yaymlari, 2010.

Matiiridi, Eba Manstir Muhammed b. Muhammed. Kitabii't-Tevhid. thk. Bekir
Topaloglu - Muhammed Arugi. Beyrut-Istanbul: Darti Sadir-Mektebetii
Irsad, 2007.

Matiiridi, Ebtt Manstir Muhammed b. Muhammed. Te vilitii’l-Kur’an. thk. Be-
kir Topaloglu. 17 Cilt. Istanbul: Mizan Yayinlar1, 2005.

Ozerol, Mehmet Fatih. “Behsemiyye ile Hiiseyniyye Ekolleri Arasindaki Go-
ris Ayriliklart”. Kilitbahir 16 (Mart 2020), 121-143.

Ozerol, Mehmet Fatih. Mu'tezile’de Tevhid: Son Biiyiik Mu'tezili Tonii’l-
Meléahimi’nin Diisiince Sisteminde Tevhid. Bursa: Emin Yaynlari, 2019.

RAzi, Ebt Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin. er-Riyddu’l-
munika. thk. Es‘ad Cum‘a. Kayravan: Merkezii'n-Nesri’'l-Cami 1, 2004.

Razi, Ebt ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. ‘Omer. el-Metilibii'l- aliye mi-
ne’l-ilmi’l-ilahi. ngr. Ahmed Hicazi es-Sekka. 9 Cilt. Beyrut: Darii’l-
Kitabi'l-Arabi, 1987.

Razi, Eb(i ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. ‘Omer. Me ‘dlimu usiili'd-din.
nsr. Semih Dugaym. Beyrut: Darii’l-Fikri'l-Liibnani, 1992.

Razi, Ebti ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. ‘Omer. Nihayetii’l- ‘ukil. thk.
Said Abdullatif Fade. Beyrut: Darti’z-Zehair, 2015.

Schmidtke, Sabine. “The Mu 'tazilite Movement (III): The Scholastic Phase”.
The Oxford Handbook of Islamic Theology. ed. Sabine Schmidtke. 159-180.
New York: Oxford University Press, 2016.



Ibnii’I-Melahimi’nin Ahkam Teorisinin Zat-Sifit Iliskisi Tartismalarindaki Yeri

Schmidtke, Sabine. The Theology of al- ‘Allama al-Hilli (d. 726/1325). Berlin: Klaus
Schwarz Verlag, 1991.

Shihadeh, Ayman. “Classical Ash’ari Anthropology: Body, Life and Spirit”.
The Muslim World 102/3-4 (Ekim 2012), 433-477.

Shihadeh, Ayman. “The Argument from Ignorance and its Critics in Medieval
Arabic Thought”. Arabic Sciences and Philosophy 23 (2013), 171-220.

Teftazani, Sa‘diiddin Mes Gid b. ‘Omer b. ‘Abdillah el-Herevi. Serfiu’l-Makisid.
2 Cilt. Istanbul: Matbaa-i Muharrem Efendi, 1305.

Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘ad b. ‘Omer b. ‘Abdillah el-Herevi. Tehzibii'l-mantik
ve'l-kelam. nsr. Abdiilkadir Kiirdi. Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1912.

Thiele, Jan. “Abt Hashim al-Jubba’1’s (d. 321/933) Theory of ‘States’ (ahwal)
and its Adaption by Ash‘arite Theologians”. The Oxford Handbook of Isla-
mic Theology. ed. Sabine Schmidtke. 364-383. New York: Oxford Univer-
sity Press, 2016.

Tiirker, Omer. “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Razi”. Islam Diisiin-
cesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi. ed. Omer Tiirker - Osman
Demir. 17-40. istanbul: ISAM Yayinlari, 2013.

Yahya b. Hamza el-‘Alevi, el-imam el-Miieyyed-Billah. Kitdbii't-temhid fi serhi
Me ‘alimi’l- ‘adl ve’t-tevhid. thk. Hisdm Hanefi Seyyid. Kahire: Mektebetii’s-
Sekéafeti’d-Diniyye, 2008.

188



	1. Hüseyniyye Öncesi Kelâmda Zât-Sıfât İlişkisi Teorileri
	1.1. Mütekaddimîn Muʿtezile’nin Zâta Özdeş Sıfatlar Teorisi
	1.2. Ebû Hâşim’in Haller Teorisi
	1.3. Ehl-i sünnet’in Hakikî Mana Sıfatları Teorisi
	1.4. Cüveynî’nin Haller Teorisi

	2. İbnü’l-Melâhimî’nin Zât-Sıfat İlişkisine Yaklaşımı: Ahkâm Teorisi
	2.1. Hükümlerin Mahiyeti
	2.2. Hükümlerin Ontolojik Statüsü
	2.3. Hükümlerin İlleti veya Kaynağı

	3. Ahkâm Teorisinin Kelâm Geleneğine Etkisi: Râzî Örneği

