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Oz- Insanoglu tarih boyunca zamani/dehri anlama ve anlamlandirma gayreti
icinde olmustur. insan yasaminin ve diisiinsel faaliyetlerinin temel paradigma-
larindan biri olan zaman, ilk nazarda ¢cogumuza asina gelse de, tanimlanmaya
galiginca ilk veghesini kaybederek bir varolus problemi oldugunu hissettirmek-
tedir. Bu baglamda zaman konusunda birgok farkli géris ileri stiriilmis, he-
men hemen her toplum kendi Kiiltiir ve diisiince yapisina uygun bir sekilde
zamani tanimlama gayreti cgerisine girmistir. Zamanin algilanigi ve zaman
tizerine tepkiler kiltirle dogrudan iliskilidir. Ayrica kiltirel bitin olgular bir
sekilde belirli bir zaman diliminde meydana gelir. insanlar, varlik, olus, anlam,
olaylarin akigi icindeki yerlerini tayin edebilmek icin égrenmek, anlamlandir-
mak zorunda olduklari araglardan biri de zamandir. Biz de burada basta mito-
loji olmak (izere, Yunan, iran gibi bazi kiiltiirlerin, Yahudilik, Hiristiyanlik ve
ézellikle islam diigiincesinin zamana bakig agisini ele almaya galisacagiz.
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¢alisinca ilk vechesini kaybederek bir varolus problemi oldugunu hissettirmek-
tedir. Bu baglamda zaman konusunda birgok farkl gorus ileri striimus, he-
men hemen her toplum kendi kiltir ve disince yapisina uygun bir sekilde
zamani tanimlama yoluna gitmistir.t

Gegmisi, simdiyi ve gelecedi kapsayan yapisiyla zaman bollinebilir,
doénemlere ve pargalara ayrilabilir bir bicimde ele alinmakla birlikte, bir dizi
olay akisinin gerceklesmesinin bir bileseni olarak da distndlmuastir. Gegmi-
se, simdiye ve gelecege dair betimlemeler, gergeklikle kurdugu iliski bakimin-
dan, salt insan belledi ve deneyimi olarak is gérmez; ayni zamanda bir diinya
goriisiini de kapsar. Bu durum insani-varligi “simdi’nin igine konuslandirir.2
Ayrica zaman tanrisal bir lGtuftur. Zaman ile sonsuzluk arasinda kurulan bag,
tanrisal yaratmaya gdnderme yapar ve insani zaman iginde-ustinde bir de-
gerlendirmeye tabi tutar.3

Eski donemlerde zaman anlayisinda tabiatla i¢ igelik hakimdir. Sosyal
hayat, giinesin dodusuyla baslar ve batisiyla sona erer. Zaman araliklarini
belirlemek saatin degil, gin 1s1§inin elindedir. Bunu yildizlarin hareketleri,
med-cezir, yagis-kuraklik, glin-gece, mevsimler gibi birtakim belirleyiciler etki-
ler. Zaman, gln, saat, dakika ve saniyelerin toplami degil, olaylarin ve tecri-
belerin isaretleridir. O, bireysellikten uzak, tekrarlanan kolektif etkinliklerin
ritminden bagka bir sey degildir.* Giinesin gunlik hareketinin gézlemlenme-
sinden c¢ikarsanan dongusel-dairevi hareketin ilk savlari, glines tanrisinin
dodumu ve 6lumu gibi mitolojik bir aciklamaya dayandiriimistir. O dénemin
insanlari, guindelik yasantilari icinde kendi dodal gézlemlerinden yola ¢ikarak
islerine-hayatlarina yardimci olan ya da onlari engelleyen dost-disman gigle-

1 Osman Nuri Kiigiik, “Zaman Disiincesinin Tasavvufi Agihmi”, Tasavvuf: limi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, cilt: 3, sayi: 9, 2002, s. 3. Zaman konusunda dénemli
bir calisma icin bkz. Norbert Elias, Zaman Uzerine, cev. Veysel Atayman, Ayrinti
Yayinlari, istanbul 2000.

2 Arkaik insanin hayati, zaman iginde yer almasina karsin, temel olarak zamanin
kiilfetini tagimaz, zamanin geri gevrilemez oldugunu ayirt etmez. ilkel insan tipki bir
mistik ya da genelde dinsel insan gibi kesintisiz bir simdiki zamanin iginde yasar.
Ve insan baska bir insanin jestlerini tekrarlar ve bu tekrarlama araciligiyla daima
zamandis! bir simdiki zamanin icinde yasar. Bkz. Mircea Eliade, Edebi Déniis
Mitosu, gev. Umit Altug, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara 1994, s. 88.

3 K. Ozlem Alp, “Postmodern Resimde Zaman-Mekan Temsili”, Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, sayi: 20, 2015, s. 320.

4 Jean Baudrillard, Tuketim Toplumu, gev. Hazal Delicegayli-Ferda Keskin, Ayrinti
Yayinlar, istanbul 2008, s. 195-196.
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ri belirlemistir.5 Bu diizen, dogum-6liim, yeniden dirilme vs. ayinleri ile tanrinin
surlp giden yaratma eylemi olarak kabul edilmistir. Burada tanri, yaratilis,
insan, yasam ve benzeri her sey “olgu”lar olarak gorilmustr.®

Baz Kiiltiirlerde ve Dinlerde Zaman

Eski Yunan'da insan yasami kozmostaki gibi déngusel-dairevi bir di-
zene sahiptir. Tarih, sonsuz déngulsel bir suregtir. Zaman, iginde olaylarin
gectigi seydir. Yunanlilara gére diinya bir mekan, bir mahaldir. Olan her sey
bu diinya iginde olmaktadir.” Eski Yunan’da zaman kavrami “ge¢mis ve gele-
cek zaman’dan ziyade oOzellikle “simdiki zaman’la ilgilidir. Gunlik yasam
“simdi’de cereyan etmekte ve bu baglamda kairos 6nemli bir rol oynamakta-
dir. O, insan yagsamini, gelisimini ve en uygun zamani ifade eden kavramdir.
En uygun zaman ise simdikidir ve o zamanin niteligini gbsteren bir olgudur.
Bunun karsisina zamanin niceliksel 6zelligini ifade eden khronos g¢ikmakta ve
o art arda gelmeyi, durmadan akip gitmeyi, saatin gosterdigi zamani ifade
etmektedir.® Eski Yunan’da khronos® zamanin babasi ve gocuklarini yutan,
ciplak, yasli, kel, sakalli ve omuzlarinda kanatlari olan bir varlik olarak betim-
lenir. Yunan mitolojisinde khronos kadar meghur olmasa da zaman tanrisi
olarak aion’dan bahsedilir. Aion, bitin zaman boyutlarinin en Ustiinde, son-
suz zaman boyutunu sembolize eder.1°

5 Eliade, zamanin yeniden dogumunun sirekli olarak -yilin araliklan iginde de-
gerceklestigi aya iliskin inanglarin eskiye dayandigina vurgu yapar. Ay 6lecek olan
yaratiklarin ilkidir ve o yeniden yasayacaklarin da ilkidir. Olime, dirilise,
dogurganhga, yeniden dogmaga iliskin ilk tutarh teorilerin olusmasinda ay mitoslari
Onemli bir yer tutmaktadir. Ayin zamani 6lgmeye yaradigini, ayin evrelerinin —
guines yilindan ¢ok 6nce ve daha somut bir sekilde- bir zaman birimini (ay)
gostermesi 6nemlidir. insanin dodumu, biiyiimesi, gerilemesi ve yok olusu ay
devrelerine benzetilmektedir. Burada insanligin yok olusu ve yeniden ortaya ¢ikisi
dongusel-dairevi bir yaklagimi sergiler. Eliade, Edebi Déniis Mitosu, s. 89-90.

6 Kubilay Aysevenler, “Antikgag’dan Glinimiize Tarih Tasarimlar”, Cagdas Tiirkiye
Arastirmalar Dergisi, cilt: 8, sayi: 18-19, 2009, s. 5.

7 Harvey Cox, Secular City: Secularization and Urbanization in Theological
Perspective, Princeton University Press, 2013, s. 23; Salih Ozer, “islam
Diisiincesinde Kutsal (Zaman) Kavrami: Ritiieller/Kutlamalar Ornegi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, cilt: 18, sayi: 3, 2005, s. 306.

8 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zliidi, inkilap Kitabevi Yayin, istanbul 1998, s.
203.

9 Khronos'un Zeus'un babasi oldugu ifade edilir. Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve
Kutsal, iz Yayincilik, istanbul 2013, s. 240.

10 Arslan Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, Paradigma Yayincilik,
istanbul 2013, s. 105-106.
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iran hikayeleri Farsca konusan her cocugun cok iyi bildigi, zamanin
Otesinde, bununla birlikte hikdyenin basladigi bir nokta olan ebedi simdinin
metafizik anlamini ihtiva eden “Bir varmis, bir yokmus, Allah’tan baska kimse
yokmus” cumlesiyle baslar. Zamanin baslangici, asli, zaman i¢inde yasanilan
tim olaylar, bu “bir varmis, bir yokmus”a aittir. Hem metafizije ve hem de
zamanin yok edemedigi mit ve sembollere ait “hicbir zaman” da, tim zaman-
lar da “bir zamanlar”in (bir varmig, bir yokmusg) icindedir. Bunlar her seyin
kendisinden dogdugu “ebedi an”in degismezligini paylasirlar.1t

Zaman kelimesinin kdkeni, eski bir iran dini akimi olan Zurvanizm’e
kadar dayandirilir. Farscada Zervan ya da Zorvan olarak telaffuz edilen Zur-
van, (Avesta dilinde Zrvan; Pehlevice Zaravan)'? Avesta’da zaman anlamin-
da; zamanin kutsalligini kabul eden ikincil bir tanrinin3 adi olarak kullanilir.2
Eliade, Avesta’da zaman igin kullanilan terimin “thwasa” oldugunu ve sézcik
olarak tam karsihiginin “Aziz” veya “Acele eden” anlamlarina geldigini ifade
eder. Widengren’e gore bu sbézcligdin en basindan beri gok kubbeyi ifade
eden, yazgilara hilkmeden bir gok tanriya 6zgi sifatlardan biri oldugunu dile
getiren Eliade, blyuk olasilikla Zurvan’in baslangigta zamanin kaynagi olan,
iyi ve kot talihi dagitan, yazgiya hikmeden bir gék tanrisi oldugunu belirtir.
Zurvan’in arkaik bir yapiya sahip oldugunu séyleyen Eliade’ye goére o, kozmik
kutuplagsmalarda her tirli uzlasmaz zithgr blinyesinde bir arada barindiran
bazi ilkel tanrilar hatirlatir.t®

Zurvan, hem basi ve sonu olmayan zamani (sonsuz zaman) hem de
sinirli olan (uzun ézerk zaman), diger bir ifadeyle dinyevi (12.000 sene) za-
mani ifade eder. Dinyevi zamanin en belirgin 6zelligi Ahuramazda ile Ehri-
men arasinda meydana gelen ¢atisma ve savasla ortaya ¢cikmis olmasi ve bu
sayede onun belirlenmesidir. Buttn bir insanlik tarihine anlam kazandiran sey
bu miicadeledir. Ahuramazda diinyayi mistik bir sene iginde yaratmistir. in-
sanlar her sene bu dini yili ve insanin bu dinf yil i¢cinde yaratiimasini kutla-

11 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 241.

12 !\/Iehmet Alici, Kadim Iran’da Din: Monoteizm’den Diializm’e Mecusi Tanri Anlayisi,
Istanbul 2012, s. 237; Hayreddin Kizil, “Zurvanizm’in Kurulugsu ve Sasaniler
Ddénemindeki Etkileri”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 17, sayi: 56, 2006, s. 296.

13 Zerdustligin ismini aldi§i zaman anlamina gelen Zurvan'in en yliksek Tanri'nin
adi oldugu ifade edilir. Bkz. Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiir'de Zaman, s. 42.

14 Mary Boyce, Zoroastrians their Religious Beliefs and Practices, Boston 1979, s. 68.

15 Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Disinceler Tarihi: Gotoma Budha'dan
Hiristiyanhgin Dogusuna, ¢ev. Ali Berktay, Istanbul 2003, s. 357.
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makta, bu sebeple de diinyayi ve olusu canl tutmaya galigsmaktadirlar.® Geg
doénem Avesta’da Zurvan’a ¢ok az deginilir; fakat o her daim zaman ve kader-
le iligkili bir sekilde ifade edilir. Dogrularin ve dinsizlerin ruhlarinin Mazda’nin
yarattigi Cinvat kdprisune ulasmadan énce Zurvan'in actigi yolda ilerledikleri
belirtilir. Kader/zaman, bir anlamda her bir bireye taninmis gecici siirenin es-
katolojik bir ifadesidir.1”

insan zaman ve mekanin ortasinda bulunan ve onun iginde devinen
bir varliktir. O, sabah glinesin dogusuna ve aksam olunca da batigina goére
kendisini konumlandirir. Eski israilde insan zaman icinde durmadan kiirek
ceken birisi olarak ifade edilir. Burada insan durmadan geriye dogru kirek
ceker ve aslinda o gelecede dogru yol alir.’® Yahudi gelenedinde zaman kut-
sal bir tarihin aracisi olarak kabul edilir. Secilmis bir halkin basina gelen 6zel
birtakim olaylar silsilesinin aracisi olan zaman kutsanmistir; o ebedi bir donus,
Tanriyla halk arasindaki s6zlesme ve inancin ilahi bir yoludur.®

Yahudilik, Antik Yunan’'daki zamanin ezeliligi anlayisina yabancidir.
Zaman evrenin yaratiimasi sonrasi ortaya ¢gikmistir. Evren zaman iginde degil;
zaman evren icinde yaratiimistir. Geg¢ Iincil déneminde zaman kavrami icgin
kullanilan kelime zeman’dir. Bu kelime Eski Ahitte “belirlenmis zaman” anla-
mina gelen et ya da mo’ed kelimesinin yerine kullaniimistir. Rabbani literatir-
de bir zaman birimi olarak kullanilan zeman butliin zamani kapsayan bir kav-
ram degildir. Evrensel dizenin mevcut olmasi yani mo’ed (belirlenmis zaman
olarak evrensel duzenin ikinci dénemine karsilik gelir) Yahudilerin zamana
verdigi degeri gostermektedir. Ayrica evrensel dizenin birinci dénemine ze-
ra’im adi verilmis; kutsal zaman ve kutsal mekan birlikte ifade edilmistir. Yine
Yahudilikte yaratilis (alti gunlik bir zaman dilimi), sabat/dinlenme ginl, yom
kippur/kefaret glind, rosagsanalyilbasi gibi zamana dair dnemli birtakim kav-
ramlar bulunmaktadir.2°

Zamana dair 6nemli birtakim bilgilerin verildidi kitap Sdleyman’in Bil-
geligi ya da Bilgelik Kitabrdir. Bu kitap, zamani, daha dogrusu dinyevi zama-

16 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, s. 43.

17 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi: Gotoma Budha’dan Hiristiyanhgin
Dogusuna, s. 357.

18 Hans Walter Wolff, Anthropology of the Old Testament, translated from the
German by Margaret Kohl, S.C.M. Press, Philadelphia 1974, s. 88-89.

19 Faiz Kalin, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur'an’da Zaman Kavrami, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 26.

20 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiir'de Zaman, s. 46-48.
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ni belirli ve sabit bir deder olarak kabul eder. Bu ylizden Yunanca kairos keli-
mesini kullanir. Buna karsilik ve bunu sinirlayan ve sonsuzluk anlamina gelen
di'aionos kavramina yer verir. Bu kavramlardan hareketle 6limsizlik anla-
minda atanasia ve yok olmama anlaminda ise aftarsia kavramlari geligtirilmis-
tir. Bu son iki kavram zamanin boyundurugu altinda olmamakla birlikte, 6zel-
likle hem Tanrilar hem de insan ruhu s6z konusu oldugunda kullanilan kav-
ramlardir. Atanasia genel anlamda 6limsuzlugin nasil olduguna deginirken,
aftarsia bu 6limsuzligin nasil disindlmesi gerektigini tasvir etmektedir.2!
Siileyman’in Bilgeligi ya da Bilgelik Kitabrnda yasam 6liimle son bulacak olsa
da bu sadece kairos’un son bulmasidir. Hayatini Tanrinin emir ve yasaklari
gergcevesinde yasayanlar Oldikten sonra sonsuzlugu yakalayacaktir. Burada
zaman 6lumle sinirlandinimakla birlikte o, ayni zamanda sonsuzluga agilan
kapidir. Her canli kairos’un etkisindedir. inanmayanlar igin 6lim sonun bas-
langicidir.22 Tanri baslangicta bitlin varliklari bir diizen icinde yaratmis; bu-
nunla birlikte élimle ilgili bir sey yapmamistir. Buna binden insan, yaratilistaki
bu diizene muhalif bir tutum sergilemis ve 8limlii olmaya adimlamistir.23 in-
san, dinyevi zamanin baslangicidir; o artik zamansal bir varliktir ve o élince-
ye kadar da zaman insan Uzerinde hikimranhgini sirdirecektir.

Hiristiyanlik, devri zaman anlayisina pargaci yaklasip, zamani dogru-
sal bir tarzda ele alarak tarihsel zamanin degerlendiriimesinde farkli bir metot
takip etmistir.24 Zahiri agiklamalariyla ibrahim’den énce var olan isa’yl logos
olarak kabul eden Hiristiyanlik, insanlik tarihini G¢ temel nokta Uzerinden an-
lamlandirmistir: Adem’in yeryiiziine inisi/diistisii, Tanrinin oglunun tarihte
ikinci Adem olarak viicut bulmasi ve Isa’nin tekrar gelmesi ve diinyanin so-
nu.?®> Geleneksel Hiristiyan diislincesi zaman ve mekan probleminin ¢ézimu-
ni zaman ve mekani asarak hakikate kavusmada aramistir. Tanri bedene
blrinmas, tarihsel olarak insani bir varolusu Ustlenmistir. Bu sebeple ta-
rin/zaman kutsallagtiriimaya layik bir hale déniigsmustiir. incil tarafindan zikre-
dilen illud tempus,?6 belirlenmis bir zamandir. Dinsel zamana katilan ¢gagdas

21 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiir'de Zaman, s. 60-61.
22 Bilgelik Kitabi 4/19.
23 Yaratilis 2/15-17.

24 Bkz. Mustafa Safran-Ahmet Simsek, “Tarih yaziminda Bir Sorun: Tarih ve Zaman
lligkisi”, Tarihin Pesinde-Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, sayi: 1,
2009, s. 15-16.

25 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 245.
26 Zamandan 6nce mitsel bir zaman (a mythical time before time).
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Hiristiyan, isa’nin icinde yasadidi, can gekistigi ve yeniden hayata geldigi illud
tempus’a ulasmaktadir. Hiristiyan icin, kutsal takvim isa’nin varolusunun olay-
larini, aynen sonsuz bir sekilde yeniden ele almaktadir; fakat tim bunlar za-
man iginde cereyan etmistir. Bunlar artik zamanin kbkeninde, “baslangigta”
cereyan etmis olaylar degildir. Kisaca tarih/zaman tanrinin diinyadaki varhgi-
nin yeni bir boyutu haline gelmistir. Burada tanrinin tarihe midahalesinin,
isa’nin tarihsel kimligi icinde bedene blriinmenin tarih-agiri/isti bir amacina
déniigsmistir.2” Bazi incil yorumculari Tanrinin kralliginin tarihin disinda ger-
ceklesecek bir seymis gibi algilanmasini yanhs bulmustur; isa’nin bizatihi
kendisinin ebediyetin simdiki zamanda gérinmesi oldugu kabuliyle, Tanrinin
kralliginin tamamlanmis-bitmis bir slire¢ olarak gorilemeyecegini ifade etmis-
lerdir. Tanri kralligi ile Tanrinin oglunun kralhdi birdir. Burada Tanrinin kralligi
Tanr ile insan, zaman ile sonsuzluk arasindaki farki ortadan kaldirmamakta-
dir. Bu durum Isa’nin sahsinda ve Tanrinin tarihle kendini agimlamasindan
baska bir sey degildir.28 Yani sonlu varlik ile sonsuz varlik arasindaki iligki
canli ve dinamiktir. Zaman tanrinin ebediligi ile kusatilmigtir. Tanrinin sonsuz-
lugu zamanin iginde cereyan edebilmistir. Tanri hem gecmiste, hem simdi ve
hem de gelecekte Tanridir ve onun hakimiyeti gecmis, simdi ve gelecegin
Uzerindedir. Sonlu ve sinirl zamanin (kairos) kaynagi bizzat sonsuzlugun
kendisidir (aion).

isa’nin zamanla ilgili kullandigi kavramlarin basinda kairos gelir. Yeni
Ahit'te isa’nin belirli bir zaman olan kairos ile gegip giden zaman anlamindaki
khronos arasinda nasil bir ayrim yaptigi keskin gizgilerle belli degildir.?° Tanri-
nin kralligi sadece burada ve yakinda olmayip ayni zamanda isa’nin gelme-
siyle agkin olanin da habercisidir. Baslangigta yaratiligla3® tam bir olus gergek-
lesmemis, isa’nin diinyaya gelisiyle tam bir olus meydana gelmistir. Yeni
Ahit'de kairos ve khronos kavramlarinin yani sira sonsuzluk anlaminda aion
kelimesine yer verilir. Ozellikle Yunanca incillerde bu kelime hem normal za-
man hem de sonsuzluk anlaminda kullaniimaktadir.®! Bu diinyada insanlar

27 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, Gece Yayinlari, Ankara 1991, s.91-92.
28 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiir'de Zaman, s. 65-66.

29 Vakit tamam oldu, Allah’in melekitu yakindir. Tevbe edin ve incil'e iman edin.
Markos 1/15.

30 Baglangigta Tanri gokleri ve yerylizin( yaratti. Yaratihs 1/1.

31 jsa, “Benim ve Mijde’nin ugruna evini, kardeslerini, anne ya da babasini,
cocuklarini ya da topraklarini birakip da simdi, bu ¢agda c¢ekeceg@i zulimlerle
birlikte yliz kat daha fazla eve, kardese, anneye, ¢ocuga, topraja ve gelecek
¢agda sonsuz yasama kavusmayacak hi¢ kimse yoktur. Markos 10/30.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 1, ss. 227-247



234 | Ertugrul Déner

seytani ve 6lumu yenmeli, ayni zamanda sayili olan émur dakikalarini (kairos)
ebedilestirmelidir (aion). insan sonsuz hayattaki mutlulugu kazanmaldir.

Cahiliye Arap ve islam Literatiiriinde Zaman

Soézlikte “kisa veya uzun vakit, az ya da ¢ok siren bolunebilir mid-
det” gibi anlamlara gelen zaman kelimesinin (¢codulu ezmine/zemenin [¢ogulu
ezman, ezmuin]) orfte alti ayl asmayan bir sire igin kullanildigi belirtilir. Dilciler
de zamanin iki ile alti ay arasinda bir middeti kapsadi§ini ifade ederler. Bu-
nunla birlikte Ezman’in “bir insanin yasadigi émur” anlamina geldigi de kay-
dedilir. “Meyve zamani, hurma zamani, panayir zamani, yaz ve kis zaman!”
seklinde belirli birtakim olaylar baglaminda, her yil gerceklesen dénemler ve
mevsimler igin kullanilan zaman kelimesi, bir kimsenin yonetimde kaldigi sure
icin de kullaniimaktadir.32

Kuran’i Kerim diger kutsal kitaplara gére zamani, hem kavramsal
hem de zamanin pratik yasamla ve hatta éldikten sonraki yasamla iliskisi
baglaminda ele alir. Kur'an, zamani genel anlamda bir varolus kategorisi ola-
rak inceler ve bu baglamda birbirinden farkli birgok kavrama yer verir.

Gerek “zaman” kelimesi gerekse onun surekliligini ifade eden “de-
vam”, zamanda Oncesizli§i belirten “ezel” ve “kidem” gibi terimler Kuran’i
Kerim’de ge¢mez.32 Buna karsilik gece ve giindiiz, tan yerinin agarmasindan
glnes doguncaya kadar olan zaman, gindiz igerisinde herhangi bir saat,
ikindi vakti, sabahin erken saatleri veya aksamin gec vakitleri, “surekli zaman”
ve dehr anlami tasiyan asr3* kelimesi Kur'an’i Kerim’de yer alir.3> Vakt,3® her-
hangi bir seyin belirlendigi zaman, zamanin belirli bir birimi, zamanin veya
dehrin bir pargasi anlamlarina gelmektedir.3” S&’at,%8 zamanin clzlerinden bir

insanogluna kars! bir s6z sdyleyen, bagislanacak; ama Kutsal Ruh’a kars! bir séz
sdyleyen, ne bu ¢agda, ne de gelecek ¢agda bagislanacaktir. Matta 12/32.

32 EbG Mansur Muhammed Ezheri, Tehzibi'l-Luga, Beyrut 2004, X. 64; Ebl’l Fazl
Cemaliiddin Muhammed ibn Manz(r, Lisaniil-Arab, Kahire 1119, s. 1867; Ebi’l-
Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Téaci'l-Ards min Cevahiril-Kamas, thk.
Abdussettar Ahmed Ferrac, Kuveyt 1965, XXXV. 151-152.

33 flhan Kutluer, “Zaman”, DIA, istanbul 2013, XLIV. 111.

34 Asr 103/1.

35 Ezher, Tehzibiil-Luga, |. 444-445; ibn Manzlr, Lisaniil-Arab, s. 2968; ZebidT,
Tacii’l-Aras min Cevahiri’l-Kamas, XllIl. 60.

36 Bakara 2/189; A’raf 7/142, 143, 155; Nisa 4/10; Duhan 44/40.

37 Ebir'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed RAagib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur'an, Beyrut trs., s. 529.
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cuiz, en asgari bir vakit, muayyen bir zaman, dénem, devir, kiyamet gibi mana-
lar ifade etmektedir.3® Hin,*° bir seyin elde edilme ve meydana gelme vakti,
devam eden sey, ecel, kiyamet gunu, sltre, muddet, belirsiz zaman, dehr,
dehr’den bir vakit, zamanin tamami, kirk yil, yedi yil, iki yil, bir yil veya daha
fazlasi, alti ay ve iki ay gibi sireler i¢in kullanilir.#* Ebed,*? dehr, sonu olma-
yan dehr, daima, her zaman, pargalara ayrilamayan zaman, mutlak zaman
anlamlarindadir.® Olim vakti, insan hayatinin tayin edilmis siiresi, émdir, her
topluluga verilen belirli bir stire/belli bir yagsam siresi, belirlenmis zaman an-
laminda kullanilan ecel** kelimesi Kur'an’it Kerim’de ¢okga gecer.%> Sermed,
kesilmeksizin akip giden, devam eden zaman, uzun gece, geceye veya gun-
dize ulasan zaman, sureklilik, Allah’in geceyi ve glndizi kiyamete kadar
uzatmasi/devam ettirmesi anlamlarina sahiptir.#¢ Devam etmek, uzun zaman
kalmak anlaminda masdar olan huld*” (huldid) kelimesi ise “uzun zaman, si-
reklilik” anlaminda isim olarak da kullanilir. Dilcilerin belirttigine gére huld’'un
asil anlami, “bir seyin tabii hali Gzere devam edip dedisme ve bozulmaya ma-
ruz kalmamasi veya degismenin uzun zaman sonra gergeklesmesi’dir. Buna
g6re huld kavraminin s6zlik anlamlari icinde “ebediyet” yoktur. Kelime ayrica
“ebedi” manasinda cennetin isimlerinden biri olarak da kullaniimistir.#8 Belirsiz
bir siire, art arda ge¢cen uzun seneler, uzun devir/dénem ve dehr gibi anlamla-
ra gelen hukub kelimesi icin dilciler yil/yillar, iki yil, otuz yil veya daha az ya da

38 Araf 7/34; HOd 11/104; Sebe 34/30.
39 RAagib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, s. 248.
40 |brahim 14/25; Enbiya 21/111; MG’'min’un 23/25, 54.

41 fbn Manzir, Lisdniil-Arab, s. 1073; Zebidi, Taciil-ArGs min Cevéhiril-Kamas,
XXXIV. 470. Ezheri, Tehzibii’l-Luga adlh eserinde hin kelimesini dehrden bir vakit
anlami yerine zamandan bir vakit manasinda kullanmis ve dilcilerin hin kelimesinin
suresi konusunda ihtilaf ettiklerine deginmistir. Bkz. Ezheri, Tehzibi’l-Luga, V.
121.

42 Bakara 2/95; Enbiya 21/34; NOr 24/4, 17.

43 [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, s. 4; Zebidl, Tacii’l-AriGs min Cevahiril-Kamdas, VII. 371.

44 Bakara 2/231, 234, 235, 282; En'am 6/128; Ar'af 7/34.

45 Ezher, Tehzibiil-Luga, V. 443; ibn Manz(r, Lisani’l-Arab, s. 32; Zebidi, Taci’l-
Ards min Cevahiri’l-Kamas, XXVII. 434.

46 |bn Manz{r, Lisaniil-Arab, s. 2000; Zebidi, Taciil-Ariis min Cevahiril-Kamas, VIII.
190.

47 Y@nus 10/52; Taha 20/120; Enbiya 21/34.

48 EzhefT, Tehzibi'l-Luga, V. 421; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s.
154; Ibn Manzar, Lisédni’l-Arab, s._12_25. Huld kavrami hakkinda daha genis bilgi
icin bkz. Bekir Topaloglu, “Huld”, DIA, Istanbul 1998, XVIII. 324.
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daha fazla bir slire, seksen yil ya da daha fazla bir sure, bin yil gibi birbirinden
oldukga farkl zaman araliklari vermislerdir.4® Dehr,%° sozliiklerde siniri belli
olmayan uzun zaman, sirekli zaman anlaminda®! ve ¢cogu yerde zaman keli-
mesiyle karsilastirmal olarak kullanilir. Ezher’nin Tehzibi’l-Luga adli eserin-
de dilci Semir'in dehr ve zamanin bir oldugu/ayni anlama geldigi seklindeki
gorusine yer verilmis, dilci Eb( Heysem'’in ise Semir'in zaman ve dehr konu-
sunda yanlis dusindigu nakledilmistir. Ona gbére zaman; meyve zamani,
hurma zamani, yaz ve kis zamani seklinde 6zellikle iki veya alti aylik zaman
dilimini kapsarken, dehr sonsuzdur. Ayrica Ezheri, Araplarin dehri, uzun do6-
nemden bir ddnem manasinda kullandiklarini ve diinya hayatinin tamami igin
dehr denildigini belirtmistir.52 Zaman kelimesinin dehrin az veya c¢ok bdtin
parcalarinda kullaniimasi sebebiyle daha umumi ve genel bir manaya geldigi-
ni ifade eden Elmalili Hamdi Yazir, zamanin ge¢gmis, simdiki ve gelecek kisim-
larina ayrildigini ve kainatin bastan sona kadar bir uzamasinin ifadesi oldu-
gundan dehrin makamlarindan bir par¢a oldugunu séylemistir.53

Zamanin/dehrin alemdeki olus ve bozuluslarda etkin oldugu seklinde
formule edilebilecek bir yaklagim gesitli toplumlarda birgok taraftar bulmustur.
Cahiliye Araplarinda da dzellikle kader ve 6lim dustncesiyle paralel bir sekil-
de yaratilig, ilahi kanunlar, ahiret hayati, hesaba ¢ekilme, cennet ve cehen-
nem, huld gibi bazi konular zaman/dehr iliskisiyle agiklanmaya calisiimistir.
Cahiliye Araplar 6lim dusincesine merak saldiklar halde, 6ldikten sonra
insanin bagina ne gelecegi, ne olacag! seklinde bir diglinceye yer verme-
mis,>* diinya hayatindan sonra bir seyin olmayacagi, viicudun toprada girdik-

49 |bn ManzQr, Lisadnii’l-Arab, s. 938; Zebidi, Taciil-Ariis min Cevahiril-Kamas, II.
301.

50 Casiye 45/24; insan (Dehr) 76/1.

51 |bn Manz(r, Lisanii’-Arab, s. 1439.

52 Ezheri, Tehzibiil-Luga, IV. 430-431; X. 64.

53 Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, VI. 4323.

54 Mekke mdsriklerinin, hir irade sahibi, fail bir ilahi inkar etme hususundaki sliphele-
rine gelince, bu da onlarin, “Bizi, o sirekli zamandan bagkasi helak etmez” seklin-
deki s6zlerinden anlasilan husustur ki, bu da, “Sahislarin Uremesi, tabiatlarin kay-
nasmasini gerektiren feleklerin hareketi sebebiyle olur. Bindenaleyh bu kaynasma,
hususT bir bicimde tahakkuk ettiginde hayat, bagka bir tarzda gergeklestiginde ise
0lim hadisesi meydana gelir. Hayati ve 6limu gerektiren, tabiatlarin tesiri ve felek-
lerin hareketleridir. Bu konuda, hir ve irade sahibi bir failin bulundugunu kabule ge-
rek yoktur” demektir. Sonug itibariyle bu grup, hem ilahi, hem de 6éldiikten sonra di-
rilmeyi ve kiyameti inkar etmislerdir. Bkz. EbG Abdillah Muhammed Fahreddin er-
Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut 1981, XXVII. 270-271.
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ten sonra ¢lirliyece@i ve ruhun riizgar gibi ugup gidecegine inanmiglardir.%®
islam’dan énce Araplar yaratma isini Allah’in yaptigina inanmakla birlikte,
yaratma sonrasi insanin yaraticisiyla butiin baglarinin kesildigine ve hayatin
daha kuvvetli bir baska varligin yénetimine gegtigine inanmaktadir.5¢ Bu varli-
gin yonetimi insanin 6limudne kadar devam eder ve 6lim bu zalim diktatorin
son hamlesidir ve onun adi dehrdir.5” ilk yaratilistan sonra dehrin dizginleri
eline aldigina inanan kimseler, baslarina bir musibet, felaket geldiginde bunu
dehrden bilir ve dehre séverlerdi.5® Dehrin kizlarinin 6ldirict oklarini atmasi
karsisinda insanin c¢aresizligi, dehrin kanca gibi diglerini agmis beklemesi,
dehrin kdpek digleriyle insani 1sirmasi ve yaslihdin dehrin bir oyunu, kigukle-
rin akibetinin de dehrin hilkmiine boyun egmek oldugu seklindeki ifadeler bazi
Cahiliye siirleri icerisinde yer almaktadir.5°

Kur'an’i Kerim’de Casiye 45/24. ayette “Onlar, “Hayat bu diinyada ya-
sadigimizdan ibarettir. [Tesadufen geldigimiz] bu dinyada birilerimiz 6lur,
birilerimiz dogar ve bu hep bodyle devam edip gider. Bizi yok edecek olan sey,
zamanin akip gitmesinden, émrin bitmesinden baska bir sey degildir.” diyor-
lar. Halbuki onlar bu konuda gergegi bildiklerinden degil, sirf 6lim sonrasi
dirilisten derin suphe duyduklarindan béyle sdyluyorlar.” seklindeki ifadelerde
Cahiliye devri insaninin hayatini ve 6lumua hi¢ durmadan akip giden zamanin
dgitiicti etkisine baglayip ahireti inkar eden tutumunu kinamak ve insan

5% Toshihiko lzutsu, Kuran'da Allah ve Insan, cev. Sileyman Ates, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Ankara 1975, s. 117. Ayrica bkz. Sehristani, Araplarin bir kisminin
yaraticinin varligini ve 6lim sonrasi hayati inkar ettiklerini, diger bir kisminin ise
Allah’in  varligini ve ilk yaratihgi kabul etmekle birlikte, ahiretteki dirilise
inanmadiklarini belirtmektedir. ilk grupta yer alanlar, hayati tabiata, 6lim ve yok
olusu dehrin gliciine baglamiglardir. Buna gore, varlik alemine ¢ikaran, yasatan
glic tabiat, yok olusa surikleyen ise dehrdir. Bkz. Ebu’l-Feth Muhammed es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1967; Il. 235. Sehristant’nin verdigi bilgiler
1Isiginda, hayati ve 6limi dehrin gicune baglamak ve 6limden sonraki hayatin
varligini yadsimak seklinde 6zetlenebilecek anlayisin tim Araplarca benimsendi-
gini séylemek mumkuin degildir.

56 Araplar, insan hayatini ilgilendiren rizik, ecel, bahtiyarlik ve bedbahtlik gibi birgok
hususun dehr/zaman diye adlandirilan kaginilmaz bir kuvvet tarafindan ezelde
tayin edildigini disinmusglerdir. Ancak bu duslincede dehr ibadet edilecek bir
mabud olarak degil; mutlaka hesaba katiimasi gereken kozmik bir gii¢ olarak
tasavvur edilmigtir. Bkz. Montgomery Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, cev.
Mehmet S. Aydin, Hiilbe Yayinlari, Ankara 1982, s. 61.

57 |zutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 118.
58 Ezheri, Tehzibi'l-Luga, IV. 430; ibn Manzdr, Lisaniil-Arab, s. 1439.

59 Eb0 Abdillah Muhammed Kurtl_JbT, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’én, Beyrut 2006, XIX.
166; lzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 117-122.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 1, ss. 227-247



238 | Ertugrul Déner

(Dehr) 76/1. ayette “Gergek su ki kendisinden “insan” olarak s6z edilmeye
deger bir varlik haline gelinceye kadar insanin Uzerinden uzun zaman gegti.”
seklindeki ifadelerde insanin yerylzinde tam anlamiyla insan sifatiyla anil-
masi noktasinda “¢cok uzun bir zaman” gectigini vurgulamak igin “dehr” keli-
mesi kullaniimigtir.60

Mucahid (6. 104/722) dehrin “yillar ve glinler” anlamina geldigini be-
litmis, Katade (6. 117/735) ise dehri “yasadigimiz émur” diye agiklamistir.
Her iki anlamin da bir oldugunu ifade eden Kurtubi (6. 671/1273), dehre “ge-
cip giden zaman” seklinde mana verilebilecegini belirtmistir. 61 Ragib el-
isfahani (6. 502/1108) dehrin, kainatin var olusunun baglangicindan sonuna
kadar olan muddetin ismi oldugunu ifade etmistir. Uzun bir middete dehr
denilebilecegini sdyleyen Ragib, zamanin az bir middete denilmesi kabullyle
dehrden farkl oldugunu ifade etmistir. Bir kimsenin dehri ifadesinin, onun
hayat middeti anlamina geldigini belirten Ragdib, dehrin masdar veya isim
olabilecegine isaret ederek, masdar oldugunda kahretmek, yenmek ve istila
etmek, isim oldugunda ise vakit, batin zaman, kainatin bastan sonuna kadar
akip gegmesi manalarina geldigini sOylemistir.52

EbQ Hureyre (6. 58/677) Hz. Peygamber’in: “Cahiliye donemi bazi in-
sanlar ‘Bizi gece ve gindizden bagkasi helak etmiyor. Bizi helak eden, 6ldu-
ren ve bize hayat veren odur’ diyor ve dehre soviyorlardi. Buna binden Yuce
Allah da sdyle buyurmaktadir: Ademoglu dehre (zamana) séverek bana eziyet
veriyor. Halbuki dehr benim, is benim elimdedir. Geceyi ve glindizi ben evirip
geviririm.”®3 buyurdugunu rivayet etmektedir.5* Kurtubf, Buhari ve Muislim’de
benzer sekilde rivayet edilen bu hadisin, Muvatta’da “Sizden herhangi bir kim-
se sakin zaman kahrolsun demesin. Clink(i Allah dehrin kendisidir.”®® seklinde
nakledildigini belirtmigtir. “Dehr, Allah’in isimlerindendir’ diyenler bu hadisi
delil géstermis ve su ifadelere yer vermislerdir: “ilim adamlarindan dehri Al-

60 Kur'an'i Kerim'de gegen dehr kavrami tzerine 6nemli bir galisma igin bkz. Mustafa
Ozturk, “Kur'an’da ve Islam Oncesi Arap Distincesinde “Dehr” Kavrami”, OMUIFD,
sayl: 16, 2003, s. 254-257.

61 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, X1X. 164.
62 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'én, s.173.
63 Buhari, “Tefasir’ 316; Muslim, “Elfaz” 1.

64 Zamana sOvmeyi yasaklayan hadisin senet ve metin agisindan
degerlendiriimesiyle ilgili 6nemli bir ¢alisma icin bkz. Abdullah Karahan, “Zamana
Sévmeyi Yasaklayan Hadisin Tenkid ve Tetkiki”’, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, cilt: 17, sayi: 2, 2008, s. 463-518.

5 Malik b. Enes, “Cami” 3608.
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lah’in isimlerinden biri olarak kabul etmeyenlerin bu yaklagsimlari, Araplarin
Cahiliye dénemindeki tutumlarini reddetmek ile agiklanabilir. CUnki onlar,
Allah’in bu ayetle haklarinda haber verdigi sekilde, asil failin zaman olduguna
inaniyorlardi. Bu bakimdan onlara herhangi bir zarar, sikinti ya da hoslanma-
diklari bir sey gelip ¢attiginda bunu zamana nispet ediyorlardi. Bu hususta
kendilerine: “Siz dehre (zamana) sévmeyiniz. Clnki Allah zamanin kendisidir.
Yani sizin zamana izafe ettiginiz bu islerin faili ylice Allah’in kendisidir. Dolayi-
slyla bu sévme -hasa- O’na gider” denildi ve bu sebepten onlarin bu tutumlari
yasaklanmis oldu.” Bu kanaatin dogrulugunun delilini EbG Hireyre’'nin Hz.
Peygamber'den naklettigi “Ademoglu Bana eziyet veriyor...” hadisi ile destek-
leyen Kurtubf, EbQ Ali es-Sakafi’nin su beyitleri ile sdzlerine devam eder: “Ey
basina bir musibet geldi mi zamana sitem eden kisi! Sana sikinti vermesi
sebebiyle zamani kinama! CiUnkl zaman, bir memurdur ve onun bir amiri
vardir. Zaman da o amirin emrine boyun eger. Nice kafir vardir ki pek goktur
serveti ve kiifriine ragmen kat be kat artar. Nice miimin de vardir ki bir dirhemi
yoktur da fakirligine ragmen imani artar.”66

Bazi Araplar tarafindan olumsuz bir sekilde yorumlanan dehre, haki-
katte yok ise de bir kudret bir ilahlik payesi verilmig gibidir. Fakat Kuran’ Ke-
rim’de her seyin faili ve maliki oldugu ifade edilen Allah’in kudret ve yaratma
alanina dehr de dahildir. Evvel ve &hir olan Allah tim varlik &leminin nihai
varisidir. Netice itibariyle hin ve dehr de dahil, Allah’tan bagimsiz olarak var
olma gucu hi¢bir seyde mevcut degildir. Ayrica Kur'an’t Kerim diinya ve ahiret
hayatini anlatirken, dunyevi, fani ve muvakkat olana baglanma/saplanma
tehlikesine de siklikla atifta bulunur.6?

Zamanin devri olusu ve bunun alemdeki kozmik dizenle iliskisi tarih
Oncesi donemlerden beri bilinmekle beraber baglangi¢ta zamanin takvim kul-
lanimina temel teskil edecek sekilde nasil bélindigu belli degildir. Bununla
birlikte ilk zaman bdélimlemelerinin ay ve ginesin periyodik hareketlerine bagli
olarak yapildidi tahmin edilebilir. Bilhassa ayin safhalarindan hareketle otuz
gunlik zaman biriminin tespiti takvim hazirlama konusunda ilk adimi teskil
eder. Otuz gunlik safha icerisinde tabiattaki canli yapida meydana gelen
periyodik degisim muhtemelen hafta anlayisina yol agmistir. Astronomik bir

66 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'an, XIX. 164-166. Casiye 45/24. ayet baglaminda
“dehr” konusuna benzer bir yaklasim icin bkz. Ebiy'l-Fida imadiiddin ismail ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd., Kahire
2000, XII. 363-364.

67 Sadik Kilig, “Modern Toplumun Bunaliminda Zamana Bakis Agcisinin Payl ve
Mircea Eliade”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, sayi: 6, 1986, s. 276.
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temele dayanmayan yedi gunlik zaman birimi, S&mT kulturlerde ayin dinya
etrafinda donerken gegirdigi dort safhanin (yeni ay, ilk dérdin, dolunay ve son
dordiin) yediser gin siirmesinden veya ayin yedi gezegende konaklamasi
inancindan kaynaklanmig olmalidir.6®

Kuran’i Kerim’de zamani ifade eden kelimeler hem igin ya da ibadetin
vaktini belirlemek/bildirmek yahut tarihi bir hadiseye atifta bulunmak amaciyla
kronolojik baglamlarda, hem de kozmolojik anlamda yer alir. Yevm (gin),®°
sehr (ay)’° ve sene (yil)"* gibi sinirli zaman belirten bu siireler igerisinde en
cok kullanilani yevm kelimesidir.72 Yevm, glinesin dogusundan batisina kadar
gecen slreye verilen addir.”® Yevm kelimesinin dehr anlamina geldigi de soy-
lenmistir.”* Geleneksel islam toplumunda giin olarak zaman, gece ve giindiiz-
den olusan iki birimdir. Ancak bu konuda gecenin mi, yoksa giindiiziin mi gin
tanimini temsil ettigi noktasinda mutlak bir goris birligi yoktur. Cogunluk ge-
cenin gunu temsil ettigini iddia ederken, bazi kimseler gunu belirleyen seyin
gindiz oldugunu soylemislerdir.”>

Araplar Cahiliye déneminde haftanin birinci glintine “Evvel”, ikinci gi-
nine “Ehven”, JUglncli gilnine “Cubar/Cebbar’, dordinci glnine
“Dubar/Debbar”, besinci giiniine “Mu’nis”, Cuma giiniine “Aribe”’6 ve Cumar-
tesi giiniine “Siyar/Seyyar” adini vermislerdir.”” islami dénemde ise glnlerin
isimlendirilmesi konusunda birtakim rivayetler mevcuttur. ibn Abbas’tan gelen

8 Kiirsat Demirci, “Hafta Tatili (Islam’dan énceki Din ve Toplumlarda), DIA, Istanbul
1997, XV. 128.

69 Bakara 2/184, 185, 203; Maide 5/89; Mi'min(n 23/113.

70 En’am 6/77; Ylnas 10/5; ibrahim 14/33.

1 Bakara 2/96; Maide 5/26; Hac 22/47.

72 Kutluer, “Zaman”, DIA, XLIV. 111.

3 Ezher, Tehzibiil-Luga, Il. 512; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, s. 4974.
74 Zebidi, Taciil-AriGs min Cevéahiril-Kamas, XXXIV. 145.

75 Ramazan Altinay, “Erken Dénem Islam Toplumunda Zaman (Giin-Ay-Mevsim-Yil)
Anlayisi ve Gunluk Hayata Etkileri”, Dini Arastirmalar, cilt: 7, sayi: 21, 2005, s. 225.

76 |pbranicede “grup” manasina gelen ereb(v) kelimesi, Yahudiler tarafindan ereb(v)
sh(s)abat (cumartesi aksami) seklinde Cuma gunu i¢in kullaniimistir. Aramicede
“arefe glnu”, Siryanicede “rahmet” anlamina gelen bu kelime Arapgaya ar(be
seklinde gecmistir. Aribe yerine Cuma isminin Araplar arasinda ne zaman
kullanilmaya baslandigi hakkinda ise birbirinden farkhi birtakim rivayetler
bulunmaktadir. Daha genis bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “ArGibe”, DIA, istanbul
1991, lll. 422; Hayreddin Karaman, “Cuma”, DIA, istanbul 1993, VIII. 85.

7 Ebu’l-Hasen Ali b. Huseyin Mes0di, Muriicu’z-Zeheb ve Meéadinu’l-Cevher, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Beyrut trs., 1. 207.
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bir rivayette “Allah, birinci gini yaratmis ve ona “Bir” adini vermistir. Daha
sonra ikinci giinii yaratmis ve ona “ikinci” demis, ardindan sonraki giinleri
yaratmig ve onlara “Uglincli”, “Dérdiinci”, “Besinci” adlarini vermistir. “Cuma”
glini yaratiklarin toplanma giiniidiir. “Cumartesi’ ise Adem’in yaratildigi ve

yaratiligin kesintiye ugradigi giinddr. 78

Kuran'i Kerim’de “Gece ve giinduzin birbirini takip etmesinde, sire-
lerin degismesinde, Allah’in goklerde ve yerde yarattigi her seyde, O’nun
kudretine”,” isaret edilmis, akil sahibi kimselerin diislinip ibret almasini ge-
rektirecek bu ifadelerde Allah, zamanin yaraticisi ve diizenleyicisi olarak vas-
fedilmistir. Yine Kur'an’t Kerim’de “Allah’in insanlarin uyuyup dinlenmesi igin
geceyi karanlik, caligip islerini gérmeleri icin gindizi aydinhk kildigina”
dikkat ¢ekilmistir. Bununla birlikte isra 17/12. ayette “...yillarin sayisini, aylarin
ve gunlerin hesabini yapabilesiniz diye her yeni gliniin baslangicinda gecenin
isareti olan ayl goériinmez kilip giindizin isareti olan giinesin meydana ¢ika-
rildigina”8! isaret edilerek giin, ay ve yillarin hesaplanabilir olusu, kainattaki
her seyin bir 6l¢l ile devam ettigi belirtiimistir. Yine Kur'an’i Kerim’de “Her yeni
gline baglarken Rabbini (namazda) 6verek ylcelt’, 82 “Sabah namazindan
Once, 6gleyin soyunup doékinduguniz zaman ve bir de yatsi namazindan
sonra”,8 “Namazlara, 6zellikle orta namaza (sabah veya ikindi namazina)”,8
“Gerek aksam vaktine girdiginizde gerek sabaha eristiginizde (namazla) Al-
lah’t zikredin”®, “...6gle ve ikindi vakitlerine erigtiginizde (namazla) Allah’i
zikredin”, 8¢ “Sabah-aksam demeden Rabbinin adini anmaya devam et”, 8’
“Glnesin dogusundan ve batigsindan énce (namazla) Rabbini éverek yiicelt”,88
“Glnesin zevalinden gecenin karanhdi basincaya kadar (belli vakitlerde) na-

8 Mesdi, Muricu’z-Zeheb ve Meédinu’l—Qevher, Il. 206-207; EbU’l-Abbas Ahmed b.
Ali Kalkasendi, Subhu’l-Asa fi Sindati’l-Ins&, thk. Muhammed Huseyin Semsuddin
vd., Beyrut 1987, II. 367.

79 Bakara 2/164; Ali Imran 3/190; Fussilet 41/37; Casiye 45/3, 5; Ytinus 10/6.
80 Y{nus 10/67; Furkan 25/47; Neml 27/86; Mi’min 40/61; Nebe’ 78/9-11.

81 Benzer ifadeler igin bkz. En’am 6/96.

82 Tar 52/49.

83 NQr 24/58.

84 Bakara 2/238.

85 ROm 30/17.

86 ROm 30/18.

87 [nsan 76/25. Benzer ifadeler igin bkz. Had 11/114.

88 Ta-Ha 20/130.
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maz kil”,# gibi ayetlerde giin (giintin belirli zamanlari) kavrami namaz ve iba-
det/dua vakitleriyle de iligkilendiriimis ve bircok ayette “gece ibadeti’nin 6ne-
mine deginilmistir.?® Ayrica Kur'an'i Kerim’'de “sabahin aydinhgina”,®! “kusluk
vaktine ve karanligi ¢oken geceye”,®? “her yeri karanhga biriyen geceye,
ortaliyi aydinlatan giindlize”,% “aksamin alacakaranlijina, geceye ve onun
karanlik ortlisi altinda barinan her seye”®* ve “aya, gegcip giden geceye, aga-
ran sabaha andolsun ki’% seklindeki yemin cumleleriyle Allah’in kudretine
vurgu yapilmis, insanlara birtakim nasihat ve hatirlatmalarda bulunulmustur.®6
Zamanla ilgili vurgularda énemli bir husus, zamanin insanin gunlik yasamin-
daki yeri ve degerine yapilan géndermelerdir. Kuran sadece zamana dair
birtakim kavramlari saymakla kalmaz; bu kavramlarin insanla, dogayla iligkisi-
ne ve ig iceligine de vurgu yapar.

Kur'an’i Kerim’de kéinatla ilgili verilen bilgilerde goklerin ve yerin yara-
tiisinin belirli glinlerde insa edildigi anlatiimistir. “Goklerin, yer ve ikisi arasin-
da bulunan her seyin alti glinde/evrede”® yaratildigi ifade edilmis, inkar eden-
lere Allah’in kudretini goérip dustnmeleri gerektigi ve Allah’in insanlarin yapip
ettiklerini gérdugu belirtilmigtir. % Ayrica Kur'an’da gin kelimesi “din/hesap
glinl”,®° “kiyamet giind”,1% “sdra flendigi gin”,11 gibi énemli birtakim glin-
ler/zamanlar igin de kullaniimistir.

89 {sra 17/78. Benzer ifadeler igin bkz. Kaf 50/39-40.
9 jsra 17/79; Furkan 25/64; insan 76/26.

9 Fecr 89/1.

92 Duha 93/1-2.

9% Sems 91/1-6; Leyl 92/1-2.

9 |ngikak 84/16-18.

9%  Muddessir 74/32-34.

% Bu baglamda kullanilan kavramlardan bazilari sunladir: Nehar gunduzin
baslamasi, fecr tan yerinin ajarmasi, sabah, duha ginesin ylkselmeye baslamasi,
Odle ile sabahin ortasi, zuhr 6gle, mesé 6gle namazindan aksama kadar olan sdre,
is4 yats| vakti ya da gece vakti, leyl gece, sehr ay, usbu’ hafta, yedi ginlik zaman
dilimi.

97 Furkan 25/59. Benzer ifadeler igin bkz. A'raf 7/54; Yanus 10/3; Had 11/7; Hadid
57/4.

98  Goklerin ve yerin (kainat) yaratiligiyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk,
Kuran ve Yaratilig, Kuran Arastirmalari Merkezi Yayinlari, Istanbul 2015.

9  Fatiha 1/4.
100 A'raf 7/187; Ram 30/55.
101 En’am 6/73.
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Hilalin ilk dogusu yeni bir ayin veya yilin baglangicini géstermekte
olup ramazan orucul? ve hac!® gibi her yil tekrarlanan bazi ibadetlerin ve
diger uygulamalarin 6zel zamanlarini tayin bakimindan gérilmesi 6nem tasir.
Ayrica Tevbe 9/36. ayette “Allah katinda aylarin sayisi, O’'nun gokleri ve yeri
yarattiyi zaman belirledigi diizen geregi on iki ve bunlardan dérdu (Zilkade,
Zilhicce, Muharrem ve Receb) haram, yani savasin yasaklandi§i” aylar oldugu
belirtiimistir. Kur'an’t Kerim'de sadece Ramazan ayinin adi gegmekte olup,
Kur'an’t Kerim’in indirilmeye baslandi§i zamanin Kadir gecesil® ve bu gece-
nin de bin aydan daha hayirli oldugu belirtilmistir.105

Sonug

Zaman bizatihi kiltirden bagimsiz bir sekilde mevcuttur; fakat zama-
nin algilanisi ve zaman Uzerine tepkiler kultlrle dogrudan iligkilidir. Ayrica
kdltirel butliin olgular bir sekilde belirli bir zaman diliminde meydana gelir.
insanlar, varlik, olus, anlam, olaylarin akisi igindeki yerlerini tayin edebilmek
icin 6grenmek, anlamlandirmak zorunda olduklari araglardan biri de zamandir.

Mitoloji, zamani ani bir figkirma ile baslatir. Bu fiskirmanin 6tesi za-
mansizliktir. Bu sebeple gecici zamanin icinde, surekliligin varligi s6z konu-
sudur. Mitoloji, zamanin kékenini ve agilimini “Ustiin an” anlayisina dayandirir
ve mitolojide, baslangigta yasanan Ustliin an’a dénmek amaglanir. Zaman bazi
topluluklarda sadece doganin, buradaligin degil; 6zellikle kutsalin da anlami-
dir. Zaman, Zurvanizm’de kabul edildigi Gizere, hem zamanin kaynagi hem de
iyi ve kétu talihi dagitan, yazgiya hikmeden bir tanridir. Yunanllara gére diin-
ya bir mekan, bir mahaldi. Olan her sey dunya i¢cinde olmaktaydi. Oysa Yahu-
dilere gore diinya temelde yaratiligla baslayan ve nihai sona dogru ilerleyen
bir dizi olaylarin yagandidi tarihti. Burada insan zamanin icinde sonsuzlugu
yakalamaya caligsan bir varlik olarak gértlmus; bu baglamda zaman tanriya
ebedi bir donusin aracisi olarak kutsanmistir. Hiristiyanlikta tanri bedene
birlinmis, insani bir varolusa disls yasamistir. Burada ise Tanri, isa’da tarih
Ustl bir amaca déniasmustir. Tanr tarih Ustd bir varlik iken, bu disusle tanri
zamanin igine katismis ve sonlu varlik ile sonsuz varlik arasindaki dinamik
iliski ile sonsuzluk zamanin igine, zaman da sonsuzlugun igine dahil olmustur.

102 Bakara 2/185.
103 Bakara 2/189.
104 Kadr 97/1.
105 Kadr 97/3.
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Dolayisiyla Hiristiyanlik igin zaman, isa’nin iginde yasadigi, can gekistigi ve
yeniden hayata geldigi an’a ulagsmaktir.

islam éncesi Arap toplumunda zaman, daha cok insanlarin giindelik
faaliyetlerine, genel anlamda da hayatlarina yon veren bir varlik olarak disU-
ndlmustir. Zamanin yikici gucu Ozellikle insan varliginin sona ermesinde
kendini gosteren olumsuz bir fail ve malik olarak gérilen dehr sirec icerisinde
farkli isimler almistir (meniyye (¢ogulu menaya), menidn, himam, humme).
Acikgasi bu kelimelerin hepsi 6lum manasina gelir ki burada dehrin 6lim Uze-
rinden kendini gergeklestirdigine inaniimistir. Dehrin bu sonlandirici etkisi
deterministik bir karakteri haizdir. insanin hayattan ayriimasi énceden tayin
edilmis ve insan buna zorlanmistir. Batin varliklarin karsilasacagi bir ging;
yani eceli vardir. Ve bu da zamanla kader kavramiyla da butinlesmis bir yapi-
ya déndsmustar.

Kanaatimizce evrenin fiziksel dizlemleri ile sosyal duzlemleri arasin-
daki kopmaz baglantilari gdézden kagirdigimiz sirece, baska deyisle, insan
toplumlarinin ortaya ¢ikisini ve gelisimini, insan disi o blylk dogal gemberin
icinde kalan bir suire¢ olarak gérmeyi beceremedigimiz slirece, zamani ¢ok da
iyi anlamak mumkun degildir. Zamani anlayabilmek i¢in, doga ve insan gibi iKi
farkli yerden degil de, doganin, varhdin, olusun icindeki insan noktasindan
hareketle insani ve insana dair olani anlama ¢abasi iginde olmaliyiz.
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Abstract- Human beings have sought to understand and in-
terpret ‘time (al-dahr)” throughout history. Time, one of the
basic paradigms of human life and intellectual efforts, shows
itself, as we attempt to define it, as an existence problem by
loosing the first face, even it looks familiar at the first view. In
this context, many opinions related time have been expres-
sed, and almost every society has defined “time” according
to its culture and mentality. Perception of time and respon-
ses to it are directly related to culture. In addition, every cul-
tural event occurs in a certain period of time. One of the to-
ols mankind needs to learn and interpret to explain their
existence, presence, significance and determine their place
in course of events is the time. We also attempt to consider
approaches of some cultures, mythology in particular, such
as Helen or Persian cultures, and some thoughts, such as
Jewish, Christian, and Islamic thought in particular, to time’.
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