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Ozet

islam inancina goére yaratici, en serefli varlik insani kainatin merkezine yerlestirmis ve bu merkezi konumu ve izzeti
korumak maksadiyla tedbirler almistir. Mekasid-1 Seria olarak formile edilen bu tedbirlerin temelde insanin sayginhigini
korumay! hedefledigi sdylenebilir. islam’daki mahremiyet anlayisi da insanin sayginhdini korumayi amaglayan énemli
diizenlemelerden bir tanesidir. Islam’da hiikiim koyucu olan Allah, mahremiyetin de kaynagidir. insanlar arasi iligkiler
Allah’in hdkimleri dogrultusunda mahremiyet esasina uygun olarak yurutdltr. Allah’in ¢izdidi sinirlar ¢ercevesinde
islam’in mahremiyet hassasiyeti hayatin timiinii kusatan bir anlam kazanmis ve islam Medeniyetinin en belirgin
tonlarindan biri haline gelmistir. Bunun bir sonucu olarak hukukta, mimaride, sanatta, gunlik yasamda, evde, mabette
her yerde Allah’in bir emri olarak mahremiyet titizligini gérmek mimkindir. islam’in “serefli insan” anlayisi ve bu anlayigin
tabii uzantisi olan mahremiyet yaklasimi hayatin timini kusatan genis bir husus olmakla beraber, mahremiyet
duygusunun olustugu ve temellendirildigi mekan ailedir. Zira aile, gocugun ilk ve asli sosyallesme mekanidir. Buna gore,
aile yalnizca toplumun degil, mahremiyet egitiminin de temeli olarak kabul edilebilir. insanlik onuru, yiiksek ahlaki
degerlere sahip olmak ve buna uygun yasamakla korunur. Dogru bir mahremiyet anlayigi da insanlik onurunu korumanin
temel unsurlarindan biridir. Ailelere disen, ¢ocuklarina saglam bir ahlak ve mahremiyet anlayisi kazandirmaktir. Bunu
yaparken mahremiyet duygusunun insanda fitri olarak bulundugu ve mahremiyeti korumanin insanlik onurunun
korunmasinda en énemli unsurlardan biri oldugu dikkatlerden kagirilmamalidir. islam’a gére dini egitimin esasi kiside
kulluk bilincinin olugmasi olarak ifade edilecek olursa, mahremiyet duygusunun gelistiriimesi de kulluk bilincinin
olusmasindaki etkenlerden birisi olabilir. Bdyle bir durumda, insanin serefi ekseninde bir mahremiyet anlayisi, din egitimi
galismalarinin lizerinde yogunlasacagi 6nemli alanlardan biri olarak degerlendirilebilir.
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Abstract

Islamic faith teaches that man is the noblest creature. The Creator placed man in the center of the universe and took
measures to preserve this central position and nobility. It can be said that these measures, as formulated under the title
makasid al-shari’a (purposes of the religious law), essentially aim at protecting man and his dignity. The Islamic concept
of privacy is one of the important regulations aiming at protecting human dignity. Islam teaches that God, as the legislator,
is also the source of privacy. Human relations are to be managed in line with the principle of privacy and with the rules
established by God. The Islamic sensitivity of privacy has gained a significance encompassing the entire life within the
divinely drawn boundaries and become a remarkable tone of Islamic civilization. For man is responsible for organizing
and changing himself, society, and environment, in line with the divine model. As a result, it is possible to see the
sensitivity of privacy, as a divine imperative, everywhere, in law, architecture, arts, in everyday life, at home and in the
temple. Although the Islamic concept of privacy, as based on the notion of “noble humanity,” encompasses the whole of
life, it is family where the feeling of privacy is cultivated and established. For family is the child’s first and primary place
of socialization. Thus family can be considered to be the basis of not only society but also the privacy education. Human
dignity can be protected by having high moral values and living accordingly. A true conception of privacy is one of the
most essential factors of protecting human dignity. Families are expected to instill a sound understanding of morality and
privacy into the most valuable “trusts” they are responsible for. In doing so, it should not be ignored that the feeling of
privacy is intrinsic to humanity and that respect to privacy is essential to the protection of human dignity. If the essence
of religious education in Islam is the formation of the consciousness of service to God, then the cultivation of the feeling
of privacy may be one of the strongest factors in the said formation. Therefore, a concept of privacy based on human
dignity can be considered to be one of the important areas of study in religious education.
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Girig
Insanlik Serefi

islam inancina gére ademoglu, Allah’in en giizel sirette yaratip (Tin, 95/4) kendi ruhundan ifledigi (Secde, 32/9); san ve
seref verip (Isra, 17/70) yerde ve gokte ne varsa her seyi hizmetine sundugu (Lokman, 31/20), biitiin mahltkat igerisinde
en yiiksek payeyi verdigi esref-i mahl(ktur (Ibn Miskeveyh, 2013:54; Isutsu, 2013:93). Allah’in halifesi (Bakara, 2/30) olarak
meleklerin kendisine secde ettidi ylksek bir serefe nail olan insan (Bakara, 2/34) ayni zamanda buyuk bir “emanet” ve agir
bir sorumlulugun da sahibidir (Ahzab, 33/72). Bununla birlikte, insanin sahip oldugu bu san ve serefin kaynagd: Ylce
Allah’tir. Zira battin san ve seref Allah’a aittir (Fatir, 35/10). Baslangigta, selim fitrati geregi “en serefli varlik” ya da “hayri’l-
beriyye” 6vgusiine mazhar olan insan, hevasina ve/veya seytana uyarak potansiyel olarak “serri’l-beriyye’ye dontigsme
riskiyle de kargi karsiyadir.

islam’a gére varlik sahnesinin merkezinde insan yer alir. Islam’in biitiin gayesi, insanin fitratina, varolus gayesine, seref
ve sayginliina yarasir bir sekilde yasamasini temin etmektir. Bu anlayisla sekillenen islam Medeniyeti de hayatin her
asamasinda insanin sayginligini koruyacak tedbirler almistir (Dihlevi,1994:11-389-394). “Mekéasid-1 Seria” ya da
“Zar(riyyat” olarak nitelendirilen bu tedbirler canin, aklin, malin, neslin ve dinin korunmasini esas almaktadir (Bakti, 2016:1I-
139). Dinin emir ve nehiyleri de fitri safligin sirmesine zemin olusturmak igin toplumsal davraniglarimiza yoneliktir (Kilig,
1991:18). Butln bu esaslar bir arada degerlendirildiginde, dinin temel gayesinin fitrati ya da insanlik serefini muhafaza
etmek oldugu sdylenebilir (Kahraman, 2008:15). Bu agidan bakildiginda “fitrat” ile “mekasid” arasinda dogrudan bir iligki
vardir. Bu iliskiye dikkat geken Ibn Astr (1999:85-88), fitratin Allah’in yarattiklarinda gézettigi diizen olduguna isaret
ederek, islam’in temel amacinin insan fitratini korumak oldugunu belirtmektedir.

Fitrat ve Mahremiyet iligkisi

Fitrat kelimesi "yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek, baslama" manalarina gelen “fatr” kokiinden isim olup (ibn
Manz(r, 2003; el-isfahani, 1986:575) "yaratilig, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus" (Hokelekli, 1996) ya da Hakk’a
inkiyad ve gizil bir ubldiyyet yetenegi (Kilig, 1991:15, 18) olarak ifade edilebilir. Bagka bir yonuyle fitratin varlik tirlerinin
ilk yaratilis anindaki temel yapisini, dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarini ifade ettigi sdylenebilir (Yazir, 1979:
3822-3823; Bilgin, 2004:17). “Sen yliziinli Hanif olarak dine, Allah’in insanlari hangi fitrat (izere yaratmissa ona gevir.”
(Ram, 30/30) ayetinin de insanda var edilen tabii ve temiz fitrati ifade ettigi sOylenebilir.

islam tarihi boyunca farkli sekillerde anlasilan ve yorumlanan fitrat kavraminin temelde iki anlami icerdigi sdylenebilir
(Hokelekli, 1996): Birincisi, insandaki Allah’a inanma ve onu Rabb olarak kabul etme istidadi, ikincisi ise insan tabiatinin
safiyyet ve temizligi. Konumuz baglaminda bakildiginda fitratin izerinde duracagimiz yoni, “gergek ve katiksiz tabiati”dir
(Oztiirk, 1997:39).

Bir erkek ve bir disiden yaratilmis olan insan (Hucurat, 49/13) ruh ve bedenden mutesekkil ¢ift yonl, ¢ift kutuplu bir varhiktir.
Belki de insani varlik sahnesinin merkezine koyan insandaki bu iki yonlultktur. Ruh insanin ulvi yanlarini temsil ederken,
beden de onun siifli yanlarini anlatir. insanoglu fitrata uygunlukla yiicelirken, aksine hareketle varlik hiyerarsisi icerisinde
en alt tabakaya kadar disebilmektedir (Tin, 95/4-5). Varliklarin en sereflisi olarak Allah’in yerylziindeki halifesi payesini
kazanmis olan insan, yine kendinde vaz’ edilen heva ve hevesler sebebiyle safiyetini kaybedip varliklarin esfeli olma riskini
de beraberinde tagimaktadir. Islam’da kararl bir sekilde insana degerinin hatirlatiimasi, onun denaete siirilkklenmesine
mani olmak igindir. Zira seref yoksunlugu ve izzet-i nefis eksikligi kisiyi hataya suriikleyen sebepler arasinda sayilmaktadir
(el-Maverdi, 1982:533).

Allah insanin fitratinda var olan safiyyet, ulviyyet ve miikerremiyeti muhafaza etmek Uzere ¢esitli hikimler vaz’ etmistir.
Bunlardan birisi de islam’daki “mahremiyet” anlayisidir. islam’in mahremiyet hassasiyetini “fitrati, fitrata karsi korumak’
seklinde mutalaa etmek mumkindur. Zira insan tabiatinda bulunan cinsellik durtis, mesru dairenin disina ¢iktiginda
insanin degerini ve sayginhgini érseleyecek sonuglara gétirebilmektedir. Mahremiyete riayet ise bu gibi durumlarin éniine
gecen koruyucu bir unsur olarak gorulebilir.

Mahremiyet Duygusu ve Kisilik Onuru

Mahrem kelimesi etimolojik agidan Arapga h-r-m kokiinden tiiremistir. Haram, bir seyin yasak olusunu ifade etmektedir (el-
isfahani, 1986:164). Muharrem ve mahrem kelimeleri de yasaklili§i ifade eden kavramlardir. Bir fikih terimi olarak mahrem,
evlenilmesi ebediyen yasak kigilere verilen addir (Pagaci, 2015:401). Bunun diginda kelimenin “gizlilik” anlami da vardir.
Ayni kdkten gelen hirmet, ihtiram ve muhterem kelimeleri de saygiyi ve sayginhgi ifade eder. Bu kelimelerin birbirine bagh
ve birbirini tamamlayan kelimeler oldugu dusindldiginde (Kése, 2015:117), mahrem kelimesinin “gizlilik”, hirmet
kelimesinin “saygl”, muhterem kelimesinin “sayginlik” anlamlarinin, mahremiyeti insanin sayginhgi ve gizlilige/6zel alana
saygi seklinde anlamamiza imkan verebilir.

inanma istegi ya da istidadinda oldugu gibi insandaki értiinme ve mahremiyet duygusu da insanin tabiatinda var olan fitri
bir durumdur. insandaki “kalicilik” arzusunu (ibn Miskeveyh, 2013:235; Taylor, 2012:78; 218-219; Dékmen, 2003:3;
Cevizci, 1997:73; Tatar, 2009:102) kullanarak onu sinirlarini agsmaya davet eden seytan, maksadina ulasarak insanin avret
yerlerinin ortaya gikmasina sebebiyet vermistir. Ancak burada énemli olan, seytanin telkinlerine kanarak hata eden insanin
buna verdigi tepki ya da gosterdigi reflekstir. Kur'an’a gére, mahrem yerleri ortaya dokulen insan, Yaratic’'nin tabiatinda
halk ettigi bir duyguyla derhal értinmastar (A’raf, 7/20-22). Mahremiyet duygusu insanda fitri bir vasif olunca da, en ilkel

3 Seref ve onur kavramlari ayni anlamda kullaniimistir. iki kavram arasindaki fark icin Bkz. Taylor, Modernligin Sikintilari (Cev. Canbilen,
U.). Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2011, s.43-44.
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kabilelerde bile bunu gézlemlemek sasirtici olmayacaktir (Kant, 2007:131). Buna goére, selim bir fitrata sahip insanda
ortinme duygusunun, onun dogustan getirdigi bir 6zellik oldugu séylenebilir. Bunun aksine bir tutum ise insanin serefli bir
varlik olma vasfini zedeleyecek, belki de timuyle ortadan kaldiracaktir.

islam’da hiikiim koyucu olan Allah, mahremiyetin de kaynagidir (Yazir, 1997: 26; Erdodan, 2005:519; Giillik, 2014:107;
Pekdemir, 2016:130). insanlar arasi iliskiler Allah’in hiikiimleri dogrultusunda mahremiyet esasina uygun olarak yGritilr.
Giiniimiizde mahremiyet mevzusu her ne kadar kadin-erkek iligkilerine indirgenmeye caligilsa da (bkz. Géle, 2011; ibis,
2016:211; Diler, 2014:72, 79) esasinda konunun kadin/erkek iliskisini asan; yakin akraba/uzak akraba, us(l/firQ, kari/koca
hatta kul/Allah arasindaki iligkilere kadar uzanan genis bir konu oldugu sdylenebilir. Ayrica mahremiyet s6z konusu olunca
dikkatler genellikle karsi cinse yénelmesine karsin, hemcinslerin de uymalari gereken mahremiyet sinirlari oldugu
unutulmamahdir (Dihlevi, 1994:11-392; Tirmizi, Kitdbu’l-edeb, 72). Bagkalarina ait bilgi, belge ve durumlarin incelenmesi de
(tecessiis) Islam’a gére mahremiyet kapsamina giren konulardan kabul edilmektedir (Kahraman, 2014:28).

Sari’nin ¢izdigi sinirlar gergevesinde Islam’in mahremiyet hassasiyeti hayatin timiinii kusatan bir anlam kazanmis ve islam
Medeniyetinin belirgin tonlarindan biri haline gelmigtir. Zira insan ilahi modele uygun olarak bizzat kendisini, toplumu ve
cevreyi diuzenleme ve degistirme yukimllligi altindadir (el-Fardki & el-Fardki, 1999:92). Bunun bir sonucu olarak
hukukta, mimaride, sanatta, glinlik yasamda, evde, mabette her yerde Allah’in bir emri olarak mahremiyet titizligini gérmek
mimkiindiir (Durant, ts.:61; Cansever, 2016; Ozkurt, 2016:334). Ancak bu durum hep bdyle siirmemistir. Mahremiyet
anlayisi guinimizde gucuni yitirmis vaziyettedir. Zira modern zamanlar, eski kavram ve degerleri asindiran ve bazen
ortadan kaldiran bir sireci ifade etmektedir. Mahremiyetin 6nemsendigi ve korundugu zamanlardan isteyerek ya da
istemeyerek bir “aleniyyet’in yasandigi ddneme gecilmistir. Gelisen iletisim imkanlari diinyayi “kiiresel kéy’e gevirdigi gibi
(McLuhan, 2007:78; Giddens, 2016:785), en glvenli siginaklar olan evleri de mahremiyetini koruyamaz hale getirmistir.
Mahremiyet kavraminin giinimizde bulyik bir donisim yasadidi ortadadir (Giddens, 2014; Bagl, 2011:311). Giinden
gline Mahremiyetin Tiikenisi'ne (Aktag, 1995) sahit olmaktayiz. Mahremiyetin aramizdan c¢ekildigi bu glinlerde insanlar
mahremiyet hassasiyetleriyle birlikte seref ve sayginliklarini da yitirmeye baslamislardir. Gizliligin esas alindigi glnler
geride kalmig, yerini aleniyyet ve ifsd almistir. Bilindigi Uzere internetteki etkilesimler, siber uzayin sanal diinyasinda
gerceklesmektedir (Giddens, 2016:791). Sosyal aglarin da sundugu uzaktan etkilesim imkanlari, mahremiyet sinirlarini
adeta ortadan kaldirmig, bireyler artik farkli kigilik yiizleriyle insanlarin kargisina ¢ikar olmuslardir (el-Ustaz, 2013; Yahya
Turan, 2016:13). Artik gercek anlamda ne beden ne de mesken mahremiyetinden s6z etme imkani kalmistir. Mahremiyeti
esas alarak insa edilen evler, yerini gizlilikleri ifsaya izin veren yapilara birakmistir. Kapi tokmagina kadar mahremiyet
hassasiyetini koruyan mekanlar, internet araciligiyla kapilarini tim dinyaya acmistir. Meskenler adeta 6zel alan olmaktan
cikip, kamusal alana kapi aralamigtir. Dogal olarak butin bunlar mahremiyet duygusunu zedelemis, insanda tabii olarak
bulunan mahremiyeti muhafaza refleksi zayiflamis hatta yitirilmistir. Gelinen son noktada yogun teghirciligin
duyarsizlastirdigi yeni kisiliklerin dogdugunu séylemek gl¢ olmayacaktir.

Gizliligin yerini aleniyetin aldigi bdyle bir durumda, mahremiyet egitimi hangi esasa gore yirutulmelidir sorusu énem
kazanmaktadir. insanlari mahremiyete davet ederken, hareket noktasi ne olmalidir? Dogrusu mahremiyet konusunu
yalnizca kadina, oradan da 6rtinme konusuna baglamak meseleyi dar bir alana hapsetmek anlamina gelecektir.

Mahremiyet Egitiminin Temeli

islam’in korumayi esas aldi§i “mekasid”in aslinda insani korumayi amagladigi séylenebilir. insanin korunmasi, fitratin
muhafazasini gerektirir. Insanda tabii bir duygu olan mahremiyetin korunmasi da fitratin korunmasi anlamina gelecektir.
Oyleyse derse dogru yerden baslamak gerekir. insanin miilkerremiyetini esas almayan, salt yasakgi bir anlayisla értiinmeye
cagiran bir yaklasimin yerine; yalniz seklin degil ruhun da 6éne cikarildigi bir metodun tercih edilmesi daha kalici ve
maksada uygun olacaktir. Zira insanlik dederini muhafazayi benimsemeyen bir 6rtinme ve mahremiyet anlayigi, “kasiyatiin
ariyat™ gibi carpik neticeler dogurabilmektedir. Bu itibarla gerek evde gerekse okulda yapilacak din egitimi ¢galismalarinda
dogru bir mahremiyet anlayisinin kazandiriimasi buyik énem kazanmaktadir. Ancak burada 6nemli olan mahremiyet
anlayisinin hangi esas Uzerine temellendirilecegidir. Her ne kadar mahremiyet mevzusunun bir takim sekli unsurlari olsa
da, goruntiinin arkasindaki esasi ve 0zl kagirmamak blylik 6nem tasimaktadir (Bkz. Tatar, 2009:118-119). Mahremiyet
egitimi iste bu esas ve 6z dikkate alinarak verilmelidir. Mahremiyet egitiminin temeline insanlik onurunu muhafaza anlayisi
yerlestirilmelidir. insanlik onurunun muhafazas, fitrata uygunlukla miimkiindiir. Bu anlayisin temeli ailede atilmali, okulda
surdurtlmelidir.

islam’in “miikerrem insan” tasavvuru ve bu tasavvurun tabii uzantisi olan mahremiyet anlayisi hayatin timiini kusatan
genis bir husus olmakla beraber, mahremiyet anlayisinin olustugu ve temellendirildigi mekan ailedir. Zira aile, cocugun ilk
ve asli sosyallesme mekanidir (Okumus, 2014:447). Buna gore, aile yalnizca toplumun degil, mahremiyet egitiminin de
temeli ve “kale’si olarak kabul edilebilir. Ancak burada 6ncelikle yapilmasi gereken “toplumun temeli” olarak kabul edilen
aileyi saglam temeller Uzerine inga etmektir. Dunyevi kaygilar ve bakis agilariyla tesekkil olunan aile yapilarinda, ulvi ve
uhrevi kaygilar ya da bakis agilari gérmek gi¢ olacaktir. Aziz ve kiymetli, hatta Allah’in yerylziindeki halifesi bilincine
sahip evlatlar yetistirmek, yine bu anlayis ve vasiflara sahip aile yapilarinda miimkiin olabilir. insanin yiiksek serefi ve
evladin da Allah’in ebeveyne bir eméaneti olarak gérilmesi (Canan, 2013:72) ise dogru yerden baslamak anlamina gelebilir.
insan sahip oldugu yilksek mertebeye (halifelik) uygun olarak adir bir sorumlulugu deruhte etmistir. Burada yetki ve
sorumlulukta bir uyumluluk géze ¢arpmaktadir. Higbir mahlika boylesine buytk bir iltifat edilmezken, higbir yaratiimisa da
bdylesine blyik bir sorumluluk yiklenmemistir. Kur'an’in tabiriyle, arzin ve daglarin bile altinda ezilmekten korktugu bu
yuk (emanet) insanin omuzlarinda kalmistir (Ahzab, 33/72). Burada emanet kavrami zerinde durmak gerekir. Emanet
kelimesinin sozliik anlami, korku ve kayginin zevali, insanin kendini glivende hissetmesidir (el-Isfehani, 1986:30). Emanet
kelimesi, bu guvenlik hali icin kullanildigi gibi, givenme ve koruma konusu olan, korunmasi istenen sey icin de kullanilir
(Karaman vd., 2007:364-366). Bir din terimi olarak pek ¢ok mana yiklenen eméanetin maksada en yakin anlami, “tevhid

4 “Giyinik giplaklar”
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kelimesi ve inanci, adalet, okuma-yazma, akil ve miikellef olma kabiliyeti"dir (el-isfehani, 1986:30-31). Bunlarin da
tamamini, “insanin, akil ve hir iradeye dayali yukimlulugd” kavrami iginde toplamak mimkindir. Buna gore ayette
zikredilen eméanet kavramindan, sorumluluk, yikimlulik ve mikellefiyet anlamlari gikarilabilir.

islam’a gére akilli ve ergen her Miisliiman, dint sorumluluklarin dogrudan muhatabidir. Ancak bu sorumluluklar her zaman
ferdi boyutta kalmamaktadir. Misliman bir erkek, baba oldugu zaman; Musliman bir kadin, anne oldugu zaman artik
cocuklarinin da sorumlugunu Ustlenmis olmaktadir. “Erkek (evin beyi) bir sorumludur ve ydnettiklerinden mes’uldiir. Kadin
da (evin hanimi) bir sorumludur ve ybnettiklerinden mes’uldiir.” (Buhari, Istikraz, 20) hadisi ailenin bu konudaki agir
sorumlulugunu acikga ortaya koymaktadir. Oyleyse ebeveynler Allah’in kendilerine yiikledigi sorumlulugu ferdi planda
yerine getirirken ayni zamanda, islam anlayisina gére bir emanet olan gocuklarin da “halifelik ve emanet” bilinciyle
yetistiriimesinden dogrudan sorumludurlar. Ailenin biyolojik, psikolojik, kilttirel ve egitimsel pek ¢ok fonksiyonundan ya da
gocuga guzel bir isim vermekten gizel ahlak kazandirmaya kadar pek ¢ok sorumlugundan bahsedilebilir. Ele aldigimiz
konu baglaminda bakildiinda, bu fonksiyonlar ve gdrevler arasinda ailenin 6ne ¢ikan sorumlugunun, gocuga iyi bir dinf
ve ahlaki egitim vermek oldugu sdylenebilir.

“Ey insanlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyun.” (Tahrim, 66/6) ayeti ailelerin gocuk egitimi
konusundaki sorumlulugunu carpici bir sekilde ifade etmektedir. Ayni ayet gegmisten glinimiize din egitimi calismalarinin
da temel hareket noktasini teskil etmektedir. Kur'an-1 Kerim'de ailelerin dikkati gekilen bir diger ayet ise soyledir: “Stiphesiz
hiisrana ugrayanlar kiyamet giiniinde kendilerini ve ailelerini hiisrana sokanlardir.” (Zumer, 39/15). Bu iki ayet, fert fert
herkesin sahsi sorumlulugunu dile getirirken, ayni zamanda ebeveynlerin cocuklarini koruma mikellefiyeti ve
miuikellefiyetin yerine getiriimedigi durumlarda ortaya gikabilecek ciddi tehlikelere agikga isaret etmektedir.

Lisanii’l-Arab’da, “Usre” (aile) kelimesinin anlamlarindan biri olarak “koruyucu zirh” tabirinin kullaniimasi manidardir. Aile
fertlerini, 6zellikle gocuklari disaridan gelebilecek her tirlu tehlikeden koruyucu fonksiyonu sebebiyle aileye “zirh” ismi
verildigi séylenebilir. Ailenin “koruyucu bir zirh olusu” sadece aile fertlerinin, 6zellikle de ¢ocuklarin bir bina ¢atisi altinda
kisin sogugundan, yazin sicagindan korunmasi seklinde anlasiimamalidir. Cocuklarin bakimi, beslenmesi, cesitli
tehlikelere kargi korunmasi da ailenin temel gérevlerindendir. Ancak ailenin gérev ve sorumluluklari burada bitmemektedir.
Glzel bir ahlak ve dogru bir egitimle insanlik icin hayirli nesiller yetistirmek, ailenin ¢ocugu uUzerindeki koruyucu
fonksiyonlarindan bir tanesi ve belki de en 6nemlisidir.

Mahremiyet egitiminin temeli insanlk serefi ise bu duygunun kazandirilacagi mekan ve temel de ailedir. Aile ortami,
c¢ocugun dinf ve ahlaki egitiminin temellerinin atildigi bir egitim kurumudur. Bu kurumun/okulun ilk 6gretmenleri anne ve
babalardir (Gindogdu, 2016:326). Diger aile fertleri ve akrabalar bu egitimde degisen oranlarda gesitli roller alirlar. Aile,
bir egitim kurumu; anne ve baba da bu okulun/kurumun 6gretmenleri olduguna gore, bu 6gretmenlerin sahip oldugu
nitelikler 5nem kazanmaktadir. Ozellikle bu 63retmenlerin dinf ve ahlaki egitim gibi kritik rolleri istlenecegi diisiiniildiigiinde
bu durum biraz daha énem kazanmaktadir.

Ailenin Mesuliyetleri

Sorumluluk agir ve “tehlike” biylik olduguna gore ise dodru yerden baslamak gerekir. Burada ailenin tesekkili siirecine
dair G¢ hususa isaret edilebilir.

Dogru es segimi. “Kadin dort seyi igin nikah edilir; mali, soyu, glizelligi ve dini. Sen dindar olanini se¢ ki elin bereket
bulsun.” (Buhari, Nikah, 15; Ebu Davud, Nikah, 2; Nesaf, Nikah, 13) hadisi bize bu konuda isik tutmaktadir. Bu hadis—i
serifte, evliligin saglam temeller tzerine insa edilmesinde dogru tercihin “dindarlik” oldugu belirtimektedir. Bununla birlikte
rivayette gecen diger segeneklerin de evliliklerde tercih sebebi olabildigi gergedi géz ardi edilmemistir (el-Kazer(nf,
2014:142-144). Bu baglamda zikredilmesi gereken bir diger hadis-i serif ise sOyledir: “Mii'min, takvadan sonra, séliha bir
es kadar higbir hayir ve mutluluktan yararlanmis degildir.” (ibn Mace, Nikah, 5). Takva ile saliha esin bir arada zikrediimesi
dikkat gekicidir. Nasil ki takva insanlari hatalardan ve giinahlardan koruyucu bir isleve sahipse (Bkz. lyibilgin, 2016), salih
ve saliha egslerin de birbirlerini ve ¢ocuklarini maddi ve manevi tehlikelerden koruyucu bir fonksiyona sahip oldugu
sdylenebilir.

Hayirl evlat niyazi: Salih ve saliha es secimi ile miimin bir yuva/okul igin dogru bir adim atildiktan sonra, “hayirli evlat”
icin dua etmek gerekir. Bu gercevede Kuran- Kerim’in insanlara 6grettigi dua soyledir: “Rabbimiz! Bize géziimiizii
aydinlatacak egsler ve ziirriyetler bagigla.” (Furkan, 25/74). “G6z aydinligi” ve “hayirh evlat” nitelendirmelerine layik cocuklar
icin niyaz, heniiz gocuklarin ilk hiicreleri olusmadan 6nce baglamaktadir. Hz. Peygamber’in gocuk niyetiyle bir araya gelen
eslere su duayi tavsiye ettigi rivayet edilmektedir: “Bismillah. Yarabbi! Bizden ve bize verecegin ¢ocuktan seytani uzak kil.”
(Buhari, Bed'i’l-Halk 11; Miislim, Nikah 116 (1434); Ebu Davad, Nikah 44-45; Tirmizi, Nikah 8; ibn Mace, Nikah 27; Ahmed
b. Hanbel, 1/217).

Glizel isim vermek: Dogru es segimi, hayirli evlat duasindan sonra aileye diigen gérev Allah’in bahsi ve emaneti olan
gocuga giizel bir isim vermektir. Ismin insan (izerindeki psikolojik etkileri &nemlidir (Bilgin, 2004:45). Hz. Peygamber
cocuklara guzel isimler verilmesini tavsiye etmistir. Bu konuda kaynaklarda Hz. Peygamber’in su sézu zikredilmektedir:
“Sizler kiyamet giinii isimlerinizle ve babalarinizin isimleriyle ¢agrilacaksiniz. Oyleyse isimlerinizi giizel yapin.” (Ebu
Davud, Edeb, 69). Cocuga glizel bir isim koymak, cocukla ilgili bir niyet 1izhan olarak algilanabilir. Cocuga guzel bir isim
vermeyi, onun igin guizel bir ahlak ve giizel bir hayat temennisi olarak kabul etmek mimkindur.

Yukarida siralananlar dogru bir baslangig i¢in siiphesiz 6nemlidir ancak tek basina yeterli degildir. Bundan sonra yapilmasi
gereken aile ortaminda saglikli bir egitim sirecidir. Ailenin, gocuk egitiminde birincil ve dncelikli konumu inkar edilemez.
Cocugun dinT ve ahlaki gelisiminde aile unsurunun 6nemi konu ile mesgul olan bitlin kesimlerce kabul edilmis ve egitimle
ilgili tum faaliyetler bu gergek Uzerine ingé edilmistir (Dodurgali, 2011:152). Kadim tecrtibeler ve modern veriler ailenin
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gocuk yetistirmedeki yerini tartismasiz hale getirmektedir (Platon, 2016:261; Aristoteles, 2008:143; Ibn Miskeveyh,
2013:53, 118; ibn Haldun, 2016:326; Kinalizade, 2015:365-366; Tagkdprizade, 2014:174; el-Kazer(ni, 2014:132; Dihlevi,
1994:1-141-143; Akseki, 1991:209; Adler, 2014:183; Karakog, 2016:42; Bilgin, 2004:128; Yavuz, 2012:35; Mehmedoglu,
2005:22-27, Alpaydin vd., 2015; Gazi, 2016:207; Kog, 2008:49-60; Bozer, 2009:71).

Oncelikle ahlakliigin bir sahsiyet meselesi ve nihai hedefin ahlaki bir kisiligin tesekkilii oldugu unutulmamalidir. Kisiligin
tesekkulll surecinde her sey dogru ilkeler tesis etmeye ve gocuklarin bunlari anlayip kabul etmesine baghdir (Kant,
2007:114,116,124). Ne var ki butin bu agir sorumluluklar ailenin omuzlarina yiklenmis durumdadir. Hangi ahlaki erdem
olursa olsun ebeveynler lizerinde hassasiyetle durmalidir. Ancak s6z konusu olan “mahremiyet” olunca, bu hassasiyet en
u¢ noktada olmalidir. Bununla birlikte, mahremiyet yerine ifsanin hakim ve popduler oldugu, medya ve internet vasitalari ile
mahremiyetin neredeyse saklanamaz oldugu su glinlerde ailenin yiku bir kat daha artmaktadir.

Peki, ne yapmali? Oncelikle gocuk aile iginde hiirmeti égrenmelidir (Topgu, 2017:124). insanin kiymet ve degeri aile icinde
belirgin bir sekilde hissettiriimelidir. Ozellikle ebeveynlerin kendi aralarinda kurduklari iletisim sekli bu konuda belirleyici
olacaktir. Aile icinde cocu@a hak ettigi deder verilmeli ve 6nemli oldugu hissettiriimelidir. Ayni sekilde ona da bagkalarina
hirmet 6gretilmelidir. Aile ortaminda olusturulacak insana saygl degeri, mahremiyete saygiyla surdarilmelidir. Aile
buyukleri birbirlerinin odasina kapiy! tiklamadan ve izinsiz girmemeli; ayni hassasiyet cocuklarinin odasina girerken de
gosterilmelidir. Islam’in belirledigi tuvalet ve banyo adabindan, giyim-kusama kadar her noktada mahremiyet titizligi
g6zetilmelidir (Bozer, 2009:71-74). Belki de ebeveynlerin ihmalkarlik géstermemeleri gereken en énemli hususlardan birisi
mahremiyet kaideleridir. Aile ortaminda olusturulacak ortak bir dil ve semboller sistemi, cocugun mahremiyet anlayisiyla
bezenmis bir kimlik gelistirmesinde 6nem arz etmektedir. Aile bireylerinin mahremiyet noktasinda gosterecegi kararlilik ve
tutarlilik, sonug elde etmede daha etkili olacaktir. Unutulmamalidir ki mahremiyet anlayisinda yasanacak bir kirilma fitrata;
o da insanin sayginlik ve vakarina zarar verebilecektir. Takva duygusu ve ihsan anlayisinin guglendiriimesi mahremiyetin
ve dolayisiyla insanlik serefinin korunmasinda énemli yardimcilar olarak gortlebilir.

Sonug

islam inancina gére insan, aziz ve serefli bir varliktir. Yaratici, insani kainatin merkezine yerlestirmis ve bu merkezi konumu
ve izzeti korumak maksadiyla tedbirler almigtir. Mekasid-1 Seria olarak formile edilen bu tedbirlerin temelde insani ve
sayginligini korumayi hedefledigi séylenebilir. islam’daki mahremiyet anlayisi da insanin sayginligini korumayi amaglayan
6nemli diizenlemelerden bir tanesidir.

Mahremiyet insan fitratinda mundemi¢ bir duygudur. A’raf suresinin 22. ayeti insandaki 6rtinme ve mahremiyet
duygusunun fitriligine isaret kabul edilebilir. Zira ayete gére yaptiklari hata sonucu avret yerleri ortaya gikan Adem ve
Havva derhal gizlenme ve értiinme ihtiyaci hissetmiglerdir. insan fitratinda bir refleks olarak mevcut olan mahremiyet,
islam’in en ¢ok lizerinde durdugu konulardan bir tanesidir. Oyle ki, 6zel alana saygi ve mahremiyet hassasiyetinin islam
Medeniyetinin her sahasina yayildigi séylenebilir. Bununla birlikte, modernlesme sireci pek ¢ok degeri asindirdigi gibi
mahremiyet anlayisina da blyldk bir darbe vurmustur. Gelinen son noktada, mahremiyetin kalesi olarak kabul
edebilecedimiz meskenlerde bile gizliligin ve mahremiyetin korunamadigi bir dénemden ge¢mekteyiz.

Geleneklerin modernlesme karsisinda tutunamayisi, mahremiyet algilarinda farkliliklarin dogmasina zemin hazirlamigtir.
Din, ahlak, felsefe, hukuk ve sosyoloji konuya kendi pencerelerinden bakmis ve bdylelikle farkli mahremiyet anlayis ve
algilar ortaya ¢ikmistir. Kimisi meseleye askin bir pencereden bakip mahremiyeti bir hak olmanin yaninda bir sorumluluk
olarak gérmdus; kimisi de meselenin “kutsal’la bagini gérmezden gelerek salt insan hak ve 6zgurliklerine indirgemistir.
islam’da mahremiyet konusu kisilerin inisiyatifine birakilmamis, hududu ve esaslari Allah tarafindan belirlenmistir. Allah,
belirledigi mahrem sinirlart koydugu hikimlerle desteklemis ve buna uyarak korunmasini istemigtir. Dolayisiyla,
mahremiyete riayet, ilahi iradeye saygiy! ifade eder. Ancak ayni durum kisilik haklarina saygi ve onurun korunmasi
anlaminda da 6nemlidir. Bu anlamda mahremiyet kisi icin hem bir hak hem de bir sorumlulugu ifade etmektedir.

insanlik onuru, yiiksek ahlaki degerlere sahip olmak ve buna uygun yasamakla korunur. Dogru bir mahremiyet anlayisi da
insanlik onurunu korumanin temel unsurlarindan biridir. Ailelere dusen, sorumluluklarini Ustlendikleri pek kiymetli
“‘emanet’lere saglam bir ahlak ve mahremiyet anlayisi kazandirmaktir. Bunu yaparken mahremiyet duygusunun insanda
fitri olarak bulundugu ve mahremiyeti korumanin insanlik onurunun korunmasinda ©6nemli unsurlardan biri oldugu
dikkatlerden kagiriimamalidir.

islam’a gére dini egitimin esasi, kiside kulluk bilincinin olusmasi olarak ifade edilecek olursa, mahremiyet duygusunun
gelistiriimesi de kulluk bilincinin olusmasinda en guglu etkenlerden birisi olabilir. Boyle bir durumda, insanhk serefi
ekseninde bir mahremiyet anlayisi, din egitimi galismalarinda dikkate alinmasi gereken yaklagim tarzlarindan biri olarak
degerlendirilebilir.

Kaynakca

Adler, A. (2014). Cocuk Egitimi (Cev. Sipal, K., 5. Baski). istanbul: Cem Yayinlari.

Akseki, A. H. (1991). Ahlak iimi ve islam Ahlaki (Sad. Aydin, A. A., 2. Baski). Ankara: Nur Yayinevi.

Aktas, C. (1995). Mahremiyetin Tiikenisi. istanbul: Nehir Yayinlari.

Alpaydin, Y., Ayar, H., Gimus, A. (2015). Cocuklarin Dini Gelisiminde Ebeveynlerin Rolii: Beklentiler ve Zorlanma
Alanlari Raporu. Istanbul: ilke Yayinlari.

Aristoteles (2008). Aristoteles Egitim Uzerine (Yay. Haz. Burnet, J., Cev. Aydogan, A.). istanbul: Say Yayinlari.

Bagli, M. (2011). Modern Biling ve Mahremiyet. istanbul: Yarin Yayinlari.

Bakti, A. S. (2016). Azimet Ruhsat Baglaminda Tesettur. Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari
Sempozyumu (Ed. Unal, Y. vd), 27-29 Mart 2015, Ordu, C. |, s5.129-144.

Bilgin, B. (2004). /slam ve Cocuk (6. Baski). Ankara: Diyanet isleri Bagkanlidi Yayinlari.

391



f'gt‘fe S(())}?i[/iD Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi, 7 (2), 387-394, Temmuz 2017

Bozer, M. (2009). Din Egitimi Agisindan 0-12 Yas Arasi Cocuklarda Cinsel Tutum ve Davranig Egitimi.
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya.

Canan, I. (2013). Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye (7. Baski). izmir: Isik Yayinlari

Cansever, T. (2016). Osmanli Sehri (4. Baski). Istanbul: Timas Yayinlari.

Cevizci, A. (1997). Felsefe Sozliigli (2. Baski). Ankara: Ekin Yayinlari.

Dihlevi, S. V. (1994). Hiiccetullahi’l-Baliga (Cev. Erdogan, M.). istanbul: iz Yayincilik.

Diler, R. (2014). Mahremiyet Egitimi ve Onemi. Gaziosmanpaga Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. C. I, S.1,
$5.69-98.

Dodurgali, A. (2011). Ailede Din Egitimi (4. Baski). istanbul: Timas Yayinlari.

Dékmen, U. (2003). Varolmak, Gelismek ve Uzlagmak (7. Baski). Istanbul: Sistem Yayincilik.

Durant, W. (ts.). Islam Medeniyeti (Cev.Bahaeddin, O.). Terciiman 1001 Eser.

el-Fardki, I. R., & el-Faraki, L. L. (1999). islam Kiiltiir Atlasi (Cev. Kibaroglu, Z., Kibaroglu, M. O.). istanbul: inkilab
Yayinlari.

el-isfahant, R. (1986). el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an. istanbul: Kahraman Yayinlari.

el-Kazerani, A. (2014). Serhu’l-ahlakil-adudiyye (Cev. Demir, M. ve Sensoy, G.). istanbul: Yazma Eserler
Baskanhgi Yayinlari.

el-Maverdi, E. (1982). Edebii’d-Diinya ve’d-Din (Gev. Akin, A.). istanbul: Temel Negriyat.

el-Ustaz, S. A. (2013). intihakii hurmeti’l-hayati’l-hassa abra’l-internet. Mecelletii Dimesk Ii’l-ulimi’l-iktisadiyye
ve’'l-kandniyye, C.29, S.3, ss.421-455.

Erdogan, M. (2005). Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii (2. Baski). istanbul: Ensar Nesriyat.

Gazi, H. G. A. (2016). Makasidu'l-usra fi’l-Kur'ani'l-Kerim. ILTED, C:2, S: 46, ss. 199-225.

Giddens, A. (2014). Mahremiyetin Déniisiimii (Cev. Sahin, I., 3. Baski). istanbul: Ayrinti Yayinlari.

Giddens, A. (2016). Sosyoloji (Haz. Tiifekgioglu vd). istanbul: Kirmizi Yayinlari.

Gole, N. (2011). Modern Mahrem (11. Baski). istanbul: Metis Yayinlari.

Guilliik, 1. (2014). Avret Mahremiyeti Prensipleri Agisindan Gériintii, Gergeklik, Sanal Alem ve Cinsellik Uzerine

Fikhi Bir Analiz. islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, S.23, s5.105-128.

Giindogdu, Y.B. (2016). Psikanalitik Kisilik Kuramlarina Gére Gelisim ve Degisimin Imkani. Turkish Studies,
Volume 11/17 Fall.

Hokelekli, H. (1996). “Fitrat” maddesi. Diyanet islam Ansiklopedisi. C.13, ss.47-48.

lzutsu, T. (2013). Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar (Cev. Ayaz, S., 5. Baski). istanbul: Pinar Yayinlari.

ibis, F. (2016). Kadina indirgenen Mahremiyetten insan Merkezli Mahremiyet Algisina. Din, Gelenek ve Ahlak
Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu (Ed. Unal, Y. vd), 27-29 Mart 2015, Ordu, C. Il, $5.205-212.

ibn Asr, M. Tahir (1999). Makésidii’s-seriati’l-islamiyye (Islam Hukuk Felsefesi) (3. Baski, Cev. Akyiiz, V.&
Erdogan, M.). Istanbul: Ragbet Yayinlari.

ibn Haldun (2016). Mukaddime (Gev. Uludag, S.). Istanbul: Dergah Yayinlari.

ibn Manzar (2003). Lisanu’l-Arab. http:/library.islamweb.net/ (Erisim: 30/03/2015).

ibn Miskeveyh (2013). Tehzibu’l-ahlék (2. Baski; Cev. Sener, A., Kayaoglu, i., Tung, C.). istanbul: Bilyliyenay
Yayinlari.

lyibilgin, O. (2016). Misliiman Sahsiyetinin Korunmasinda Takva Kavrami. Uluslararasi Kigilik ve Karakter
ingésinda Dinin Yeri Sempozyumu, 10-12 Haziran 2016, Ordu.

Kahraman, A. (2008). islam Hukuk ve Ahlak ilkeleri Baglaminda Ozel Hayatin Gizliligi (Mahremiyet). Ankara:
Ebabil Yayinlari.

Kant, I. (2007). Egitim Uzerine (Cev. Aydogan, A.). Istanbul: Say Yayinlari.

Karakog, S. (2016). Dirilis Neslinin Amentiisii (46. Baski). istanbul: Dirilis Yayinlari.

Kilig, S. (1991). Fitratin Dirilisi. Istanbul: Nehir Yayinlari.

Kinalizade, A. C. (2015). Ahlak-1 AI4T (Haz. Kog, M., 3. Baski). istanbul: Klasik Yayinlari.

Kog, Bozkurt (2008). Cocugun Dint Gelisiminde Rol Model Olarak Anne ve Baba. Dinf Arastirmalar Dergisi, C.11,
S.31, s5.49-60.

Kose, S. (2015). Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (3. Baski). Konya: Mehir Yayinlari.

Mc Luhan, M. (2007). Gutenberg Galaksisi: Tipografik insanin Olusumu (Cev. Giiven, G. C., 2. Baski). istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari.

Mehmedoglu, Y. (2005). Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi. Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari.

Okumus, E. (2014). Din ve Sosyallesme. Turkish Studies, 9(11): 429-454.

Ozkurt, K. (2016). Mahremiyet Anlayisinin Mimariye Yansimasi. Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet
Algilani Sempozyumu (Ed. Unal, Y. vd), 27-29 Mart 2015, Ordu, C. |, ss.333-348.

Oztiirk, Y. N. (1997). Din ve Fitrat (4. Baski). Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari.

Pekdemir, S. (2016). Mahremiyet Algisi Hak Olgusu. Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari
Sempozyumu (Ed. Unal, Y. vd), 27-29 Mart 2015, Ordu, C. |, $5.129-139.

Platon (2016). Devlet (Cev. Eyiiboglu S. & Cimcoz M. A., 29. Baski). istanbul: Is Bankasi Yayinlari.

Taskoprizade, A. (2014). Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye (Cev. Arici, M.). Istanbul: Yazma Eserler Baskanligi Yayinlari.

Tatar, B. (2009). /slam Diisiincesine Girig. Istanbul: Dem Yayinlari.

Taylor, C. (2011). Modernligin Sikintilari (Cev. Canbilen, U., 2. Baski ). Istanbul: Ayrinti Yayinlari.

Taylor, C. (2012). Benligin Kaynaklari (Cev. Selma Aygiil Bas ve Bilal Bas). istanbul: Kiire Yayinlar

392


http://library.islamweb.net/

Mahremiyet Egitiminin Temeli insanlik Serefi: Ailenin Mesuliyetleri obpU
Y. B. GUNDOGDU % SOBIAD

Topeu, N. (2017). Tiirkiye'nin Maarif Davasi (27. Baski). Istanbul: Dergah Yayinlari

Turan, Y. (2016). iletisim Araclarinin Mahremiyet Algisini Sekillendirmedeki Rolii. Din, Gelenek ve Ahlak
Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu (Ed. Unal, Y. vd), 27-29 Mart 2015, Ordu, C.II, ss.11-33

Yavuz, K. (2012). Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi (3. Baski). Istanbul: Bogazici Yayinlari.

Yazir, E. H. (1979). Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: Eser Negriyat.

Yazir, E. H. (1997). Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlari Kdmusu. istanbul: Eser Nesriyat.

Summary
Islamic faith teaches that man is the noblest creature. The Creator placed man in the center of the universe and took
measures to preserve this central position and nobility. It can be said that these measures, as formulated under the title
makasid al-shari’a (purposes of the religious law), essentially aim at protecting man and his dignity. The Islamic concept
of privacy is one of the important regulations aiming at protecting human dignity.
Privacy is a feeling intrinsic to man, a reflex in our human nature, and it is one of the topics most emphasized in Islam.
It is fair to say that respect to private sphere and sensitivity of privacy have spread through all aspects of Islamic culture
and civilization. Nonetheless, the subject of privacy is not limited to the relationship with the opposite sex. There are
privacy rules to be observed within the same sex, and it means, according to Islam, violation of privacy to examine a
private document without the permission of its owner.
Islam teaches that God, as the legislator, is also the source of privacy. Human relations are to be managed in line with
the principle of privacy and with the rules established by God. The Islamic sensitivity of privacy has gained a significance
encompassing the entire life within the divinely drawn boundaries and become a remarkable tone of Islamic civilization.
For man is responsible for organizing and changing himself, society, and environment, in line with the divine model. As
a result, it is possible to see the sensitivity of privacy, as a divine imperative, everywhere, in law, architecture, arts, in
everyday life, at home and in the temple.
Although the Islamic concept of privacy, as based on the notion of “noble humanity,” encompasses the whole of life, it
is family where the feeling of privacy is cultivated and established. For family is the child’s first and primary place of
socialization. Thus family can be considered to be the basis of not only society but also the privacy education.
Family environment may be identified as an educational institution in which the foundations of the child’s religious and
moral education are laid. The first instructors of this institution are parents, while the other family members and relatives
take different roles to various extents in this education. As family is an educational institution with parents being its
instructors, the qualities of these instructors come into prominence, especially when considering that they undertake
roles as vital as religious and moral education.
Human dignity can be protected by having high moral values and living accordingly. A true conception of privacy is one
of the most essential factors of protecting human dignity. Families are expected to instill a sound understanding of
morality and privacy into the most valuable “trusts” they are responsible for. In doing so, it should not be ignored that
the feeling of privacy is intrinsic to humanity and that respect to privacy is essential to the protection of human dignity.
What should be done then? First, the child should learn respect within family. Children should be enabled to feel the
value of mankind remarkably in family environment. The way of communication between parents will especially be
determinant in this regard. Children should be valued as they deserve within family so that they should feel they are
important. Likewise, they should be taught to show respect others. The value of respect to human beings, as cultivated
within family environment, should be maintained with respect to privacy. It will be effective that family members
demonstrate resolution and consistency in regard to privacy. It should be noted that a fracture taking place in the
conception of privacy may harm one’s disposition and hence human dignity.
If the essence of religious education in Islam is the formation of the consciousness of service to God, then the cultivation
of the feeling of privacy may be one of the strongest factors in the said formation. Therefore, a concept of privacy based
on human dignity can be considered to be one of the important areas of study in religious education.
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