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Oz: Yahudilik Antik Yunan felsefesindeki zamamn ezeliligi anlayisina oldukca ya-
bancidir. Burada ana diisiince zamanin evrenin yaratilmasindan sonra ortaya ¢iktigidur.
Yani evren zaman icinde degil; zaman evren icinde yaratinustir. Yahudilikte zaman hi¢
stiphesiz yaptlandirilmis bir zamandir ve mesela yaratilis haftasi, dinlenme giinii ve yil-
dizlarin Tanrinin istegine gore hareket ettikleriyle ilgili farkli yapilandirmalar soz konu-
sudur. Eski Ahit'te Sabat ve bayram zamanlarinda zamamn hdkimiyetinden ¢ikarak -en
azindan bunu bagsarmaya calisarak- Tanri’min dinginligine katilmak ve o dinginlikten pay
almak oldukca onemlidir. Insamn, zamanin sonunu diisiinerek zamansalliktan kurtulup;
sonsuz hayat icin huzura kavusmast oldukca onemli inang esaslarindan biridir. Eski Is-
rail geleneginde gecmis ve gelecek zamanin onceligi baglaminda oncelik gelecege degil,
gecmise verilmektedir. Sonluluk-sonsuzluk iliskisi acisindan sonluluk tabiata ve biitiin
bir varlik dlemine has bir ozellik iken; sonsuzluk ve bu anlamda baglangi¢csizlik Tanri’ya
ait bir ozellik olarak karsimiza ctkmaktadwr. “Apokalipsi”, zaman kavrami baglaminda
Eski Ahit'te karsumiza ¢ikan temel bir kavramdir. Bu kavram kdinatin sonunu, yani sonlu
zamamin nihayete ermesini ifade eder.
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Time in the Old Testament

Abstract: Judaism does not exist in the idea of eternity of Ancient Greek philosophy.
Time is created after the universe in the Ancient philosophy. The main idea of the Old
Testament appears at the moment of time after the creation of the universe. Time is within
the universe, not vice versa. Time consists of forms in Judaism; like genesis [6 days of
creation], seventh day, and circle of stars. Sabbath and holy days are significant periods
of time for the Jews who want to escape from the restriction of time to achieve spiritual
purification necessary for eternal life. Future priorities and recency in the context of the
tradition of ancient Israel is not a priority, given the past. Old Jewish tradition favors
the Past over the Present. In the context of finite-infinity relations finite is a quality of the
universe whereas infinity is peculiarly Divine. Apocalypse is an essential term of the Old
Testament. The term refers to the finite aspect of the universe.
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Giris

Zaman, sadece felsefenin konusu olmayip, ayn1 zamanda diger disiplinlerin de (hep-
sinin kendi inceleme alanina gore dogal olarak farklilagan bir anlayisla) dogrudan ya da
dolayli olarak yakindan ilgilendikleri bir kavramdir. Tanri, insan ve evrenle yakindan
ilgilenen dinin de varolusun temel kategorilerinden biri olan zaman kavramina kayitsiz
kalmasi miimkiin degildir. Yaratici-yaratilan iligkisi acisindan Tanr1 da (yaratma, vahiy,
peygamber gonderme vs.) zaman kavramiyla en azindan zaman 6tesi ve sonsuz olmasi
dolaysiyla ilgilidir.

Bilindigi tizere Incil Eski Ahit’den sonra gonderilen kutsal bir kitaptir. Hristiyanlar
Incili Eski Ahitle birlikte toptan bir kitap olarak kabul ederler. Onlar kendi kitaplarini
Eski Ahit’in bir devami olarak goriirler. Bu makale kendisini sadece Eski Ahitle sinirlan-
dirdigindan Incil’deki zaman anlayis1 burada dogrudan ele alinmayacaktir.

[lahi dinlerde zaman s6z konusu oldugunda deginilmesi gereken ilk husus, bu dinlerin
hi¢cbirinde dongtisel zaman anlayisinin olmadigidir. Dogrusal (lineer) zaman anlayiginin
cikis noktasi bizzat vahye dayanan dinlerdir. Boyle bir dogrusal zaman anlayisinin ortaya
ciktig1 ilk din de dogal olarak Yahudilik olacaktir. Bu diigtince agik bir bicimde eski kiil-
tiirlerdeki zaman anlayisina karsidir. Zaman burada 6zellikle eski Yahudilikte durmadan
akan bir stire¢ olarak goriiliir. Bu siire¢c ve bu siirecte meydana gelen tek tek olaylar ve
bu olaylarin icinde meydana geldigi tek tek zaman dilimleri ayr1 bir 6nem arzetmektedir
(Stern, 2003:4).

Biz bu makalede zaman kavraminin Eski Ahit’te nasil ele alindigin1 ana hatlariyla be-
timlemeye calisacagiz. Boyle miitevazi bir calismada Eski Ahit’te (rahat bir doktora tezi
konusu olabilecek bir konuyu) zamanla ilgili biitiin ayetlerin ya da olaylarin incelenmesi
dogal olarak miimkiin degildir. Bu calismada Eski Ahit’te zamanla ilgili kavramlar ele
alimip incelenecek (sonsuzluk, sonluluk, kiyamet vs. gibi) ve genel anlamda Eski Ahit’in
zaman kavramina bakigt analiz edilip, sonu¢ boliimiinde bu analizle ilgili genel belirle-
nimler tespit edilecektir.

1. Eski Ahit’te Zaman

Yahudilik Antik Yunan felsefesindeki zamanin ezeliligi anlayisina oldukg¢a yabancidir.
Bura da ana diigtince zamanin evrenin yaratilmasindan sonra ortaya ¢iktigidir. Yani evren
zaman icinde degil; zaman evren i¢inde yaratilmigtir. Yazili ve sozlii Tevrat’da zamanla
ilgili bir¢ok climle ya da deyis bulmak miimkiindiir. “Aksam oldu, sabah oldu ve tigiincii
giin olustu” (Yaratilig, 1.13), gibi deyisler olduk¢a ¢oktur. Geg Incil déneminde zaman
kavramt i¢in kullanilan kelime zeman (bu kelime eski ahitte “belirlenmis zaman™ anla-
minda kullanilan et ya da mo’ed kelimelerinin yerine kullanilmistir) 6zellikle Rabbani
Yahudilikte' zamanla ilgili en fazla kullanilan kelimedir. Bu kelime ne zamanda spesifik

1) Rabbani Yahudilik s6zli (talmut) ve yazili tevrati kabul eden gortis. Yahudiler bunun disinda sozli
Tevrat’1 yani Talmud’u kabul etmeyen ve milattan sonra 8. yiizyilda ortaya ¢ikan Karai Yahudilik
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bir noktay1 ne de onda bir nihayeti ifade eder ve bu kavram hi¢bir zaman zamani biitiin
boyutlartyla kapsayan bir anlama da sahip degildir.” (Stern, 2003:26). Zeman eski rabba-
ni literattirde bir zaman birimi olarak kullanilmasina ragmen, biitiin zaman1 kapsayan bir
kavram degildir. Buna kargin Rabbani Yahudilikte evrensel bir zaman anlayigindan bah-
setmek oldukga giictiir (a.e.,29). “Tanr1 15181 giin olarak, karanlig1 ise gece olarak isim-
lendirdi” (yaratilig.1,5). Gecenin ve giindiiziin yaratilmasi ilk yaratmadan hemen sonra
gerceklesen bir yaratmadir ve her ikisinin yaratilmasi da insanlar i¢in bir nimet olup,
stikiir vesilesidir. Gece ile glindiiziin yaratilmalar1 ve onlarin dogasina yapilan bu vurgu-
nun ashinda zamanin yaratilmasina bir vurgu oldugu séylenmektedir (Urbach, 1975:211).
Boyle olsa da biittin bu ciimlelerde s6z konusu olan soyut bir zaman kavrami degildir.
Zamanin diizeni hi¢ siiphesiz zamanin kendisi degildir, sadece geceyle giindiiziin pes-
pese gelmesinden olugan dogal bir diizendir ve bu da diinyanin yaratilmasiyla ilgilidir.
Zamanin ardi ardina gelmesi ve bu arada olusun ortaya ¢ikmasi soyut zaman kavrami-
na ulagildigi anlamina gelmemektedir. Biitiin bir evrensel diizenin mevcut olmasi yani
Mo’ed (belirlenmis zaman olarak evrensel diizenin II. donemini gostermektedir) donemi
bize rabbanilerin biitiin bir yasamsal yapida zamana verdikleri 6nemi géstermektedir. Bu
durum kdinat diizeninin I. doneminde- ki bu déneme Zera’im (tohum) donemi ad1 veril-
mektedir- kutsal zaman anlayisi ile kutsal mekan anlayisinin karsi karsiya getirilmesine
benzemektedir. Yahudilikte zaman hi¢ siiphesiz yapilandirilmis bir zamandir ve mesela
yaratilig haftasi, dinlenme giinii ve yildizlarin Tanr1’1nn istegine gore hareket ettiklerine
dair yapilandirma s6z konusudur. Ger¢i bu saptamalar Apokalipsi gibi agik bir bicimde
anlatilan seyler olmasa bile bu anlayis rabbi donemin sonuna kadar aylarin belirlenme-
sinde ve buna bagli olarak gelisen rituellerde baglayict olmustur. Bununla birlikte 6zellik-
le ilk rabbiler déneminde takvim yapiminda birtakim insani eklemelere maruz kalmigtir
fakat ozellikle Apokalipsiyi temel alanlar bu eklemlemelerden 6zellikle kaginmiglardir.
Ay1 gozlemlemeden yeni bir aym baglayip baslamadigin tespit etmek zordur. Bu tespit
edilemeyince yeni bir yilin baglayip baslamadigi tespit edilemez. Bu durum kutsal metin-
de soyle dile getirilir: “Yeni dogan ay, dolunay oldugunda bizim bayram giintimiizdiir. Bu
Israil igin bir kuraldir” (mezmur 81, 4-5). Yeni bir yilin bagladiginin ilan edilmesi Israil
icin hayati 6neme sahiptir ¢iinkii tanrisal mahkeme de ancak bu yeni seneden sonra kuru-
lacaktir. Buradan insanin zamanin olusumuna katilimi ve aynt zamanda onun kutsalligina
yapmis oldugu katki ¢ikarilabilir.

Matematiksel olarak hesap edilebilen ve artik saglam bir cerceveye oturtulmus takvim
yapma asamasinda ideal ve dogal durumlarin g6z 6niinde tutuldugunu gérmek miimkiin-
diir. Buna en gtizel 6rnek artik yillarin ya da istenmeyen giin ve tarihle kargilagmamak
icin bazi ertelemelerin (mesela Cuma ve Pazar giinlerinde Yom Kippur’un? kutlanmamasi

esaslt iki Yahudilik toplulugu olarak devam etmektedirler. Yahudilik hakkinda daha fazla bilgi i¢in
bkz. (Eliade, 2007:204-233).

2) Yom Kippur (fbranicesi: >119°277 01°: Kefaret Giinii), Musevilikte Musevi Takvimi’nin ilk ay1 olan
Tisri ayinin 10. giinii yaklasik 26 saat boyunca tutulan biiyiik oru¢. Musevilige gore bir insanin kaderi
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gibi) yapilmasidir. Geleneksel anlamda bdyle bir takvimin ilk kez II. Hilel doneminde
M.O. yaklagik 358’li yillarda yapildig1 ve kullanilmaya baslandig1 kabul edilmektedir.
Buna karsin Yahudi geleneksel takvim tizerinde tam bir birligin oldukca sonralar1 kurul-
dugu ve bu duruma gelinceye kadar bir¢ok takvim savasinin yapildig: tarihsel bir ger-
cektir (Stemberger, 1987:199-206). Bu tartigmalar baglaminda sunu sdylemek gerekir
ki, Israil i¢in yeni dogan aym hareketlerine bakarak olusturulan takvimle, matematik-
sel hesaplamalardan hareketle olusturulan takvim arasinda 6nem agisindan ¢ok fazla bir
fark s6z konusu degildir. Buna kargin rabbini mahkeme deyiminde rabbinilerin sadece o
ay1 kutsadiklar1 zamana herhangi bir kutsallik atfetmedikleri 6nemli bir husustur. Buna
ragmen kabul edilen takvime gore ya da takvimin degismesi durumunda zamanin dini
anlamda algilanmasi ve yorumlanmasi da degisecektir. Bu da hatirda tutulmasi gereken
diger bir ozelliktir.

Rabbani Yahudilikte bir giiniin dini esaslara gére belirli kisimlara ayrilmasi objektif
esaslara gore yapilan bir ayirim degildir. Burada da zaman algis1 giinesin dogusu ve batisi
ile ilgili olup; bu dogus ve batig arasinda gecen siire 12 esit par¢aya boliinmektedir ve
bu boliinmede dogal olarak mevsimlere gore farklilik arz etmektedir. Burada 6nemli bir
husus dikkati ¢ekmektedir. Rabinilere ait eski metinlerde dini ibadet ve sorumlulukla-
rin tam olarak ne zaman yerine getirilecegine dair sorulara verilen cevaplar mesela saat
13.00 veya 14.00 gibi rakamsal veriler degildir. Bu tiir sorulara verilen cevaplar gece
ortasi, 6gle ya da tanyeri agarirken gibi cevaplardir. Bu baglamda mesela aksam ibadeti
icin vakit giinesin batmasiyla baglar. Ibadet zamanlari genelde tapmakta kendini feda
eden kisilerin ibadet vakitlerine gore ayarlanmigtir, yani giiniin zamansal boliinmesinde
tapinaktaki gliniin zamansal boliinmesi esas alinmigtir. Tapinak, diinyanin orta noktasinda
duran ideal bir yer olarak kabul edilir ve bu baglamda zamanin da en dogru olarak hesap-
lanabilecegi yerdir.

Ortalama bir insanin zamani tam olarak 6l¢mesi beklenemez. O, zamani1 daha ¢ok
zamanla ilgili bir sey yardimiyla Slcer. Mesela 1 km kag¢ dakikada yiirtintir, bir ¢cay1 ka-

bir y1l dnceki hal ve hareketlerine gére yazilir. Bir yil boyunca iyi ve hayirli isler isleyen kisilerin
kaderi bir yi1l sonra i¢in iyi yazilir. Musevi Yilbasisi olan Rosasana ile Yom Kippur arasindaki 10
giin boyunca bir vicdan muhasebesi yapilir ki buna Ibranice tesuva (geriye donme) denir. On giin
boyunca, o yil icinde yapilan tiim hatali davraniglar gézden gecirilir insanlara kars1 yapilan haksiz-
liklar i¢in insanlardan 6ziir dilenir ve helallesilir. Yehova’ya (Tanr1) karsi islenen suclar i¢in de tovbe
edilir. 9. giintin aksam1 giineg batmadan bir saat 6nce oruca baslanir. 26 saat araliksiz stirecek olan
orug boyunca: Yemek yemek ve igmek, yikanmak, parfiim siiriinmek, Cinsel miinasebette bulunmak,
caligmak, ates yakmak yasaktir. Giinesin batmasiyla Sinagog’a gidilir ve 2 saat siiren dini térenden
sonra eve dontiliir ve yatmadan tekrar vicdan muhasebesi yapilir. Sabah erkenden kalkip Sinagog’a
gidilir ve yaklasik 12 saat boyunca Sinagog’da araliksiz Yom Kippur i¢in yapilan dualar, tovbeler
ile vakit gegirilir. Giinesin batmasindan yaklagik 40 dakika sonra Tokea ad1 verilen kisi ko¢cboynu-
zundan yapilmis bir boruyu (Sofar) ¢alarak orucun bittigini ilan eder. Bu orug¢ yaklagik 25-25.5 saat
stirer. Sofar’in ¢alinmasiyla birlikte téren sona erer ve Tanr1’nin insanlarin gelecek yil igin kaderini
yazdigina ve iyi kisileri hayat kitabina (Sefer Hayim) yazdigina inanilir.( http://tr.wikipedia.org/wiki/
Yom_Kippur, Erigim tarihi:01.12.11).
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ristirmak icin ne kadar zaman gerekir veya bir yemegi pisirmek icin ne kadar siireye
ihtiyac vardir gibi zamanda gergeklestirilen bir eylem sayesinde zamani 6l¢ebilir. Buna
benzer tespitlerin rabbini metinlerde bulundugunu goérebiliyoruz. Mesela “bir kadin ne
kadar siire bir erkegin yaninda kalirsa o kadin hakkinda bir sliphe olusur?” tiirii soru-
lar zamanin bu metinlerde yalin olarak kendi basina 6lctilebilen bir sey olmadigint bize
gostermektedir. Bu baglamda oviilen zaman dilimleri bu tiir metinlerde oldukca nadiren
karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela Hz. Davut’la ilgili s6yle bir ciimle buna 6rnek olabilir.
“Gecenin ortasinda sana ibadet etmek icin kalkiyorum” (Mezmur 119,62). Daha sonra
Davud’un gecenin ortasini nasil bildigi zira Hz. Musa’nin bunu bilmedigi anlatilmakta-
dir. Musa’nin Tanr1’ya soyle soyledigi yazilidir: “Tanri’ya soyle seslendi: Gece yarisina
dogru Misir’dan gitmek istiyorum” (Cikis 11,4). Musa burada ni¢in yaklasik olarak gece
ortast demistir de gece yaris1 dememigtir. Tanrinin gece yarisini bilmedigine dair gtiphemi
vardir? Hayir, Tanr1 Musa’ya “tam olarak gece yaris1” demis fakat Musa buna “yaklagik
olarak gece yaris1 m1” diye cevap vermigtir. Buradan Musanin gece yarisint tam olarak
bilmedigi anlagilmaktadir. Rabbini metin yorumculart mezmur (Zebur kitabi, Psalm) ve
eski Ahit’te gecen “yaklasik olarak gece yarisi” deyimiyle “gecenin ortasinda” deyimi
arasinda bir ayirim yaparlar. Birincisinde yaklasik bir deger s6z konusu iken digerinde
tam kesin bir deger vardir. Bu aciklamalar daha sonra (Cikis 12,29) gelen ayette olayin
“tam gece yarisinda” meydana geldigi anlatilmaktadir ve s6z konusu olan emin olamama
durumunun Hz. Musa’ya ait oldugu sonucuna ulagilmaktadir.

Zaman, rabbini metinlerde sadece ayin ve ibadetler baglaminda ele alinmaz. Ayni
zamanda bir takim hukuki iglemler agisindan da s6z konusu edilir. Mesela evlilik hukuku
acisindan oldukca geng bir bayanin evlilikle nigsanlilik arasinda en az bir senenin ge¢mesi
ve bir sene sonunda esinin onu muhakkak yanina almasi, dul kalan birisinin dul kaldig:
evden ancak 25 sene cikip evlenebilecegi gibi meseleler de zaman kavrami rol oyna-
maktadir. Mesela evlilikle birlikte yaninda getirdigi kiz ¢ocuguna en az 5 sene bakmak
da bu baglamda verilebilecek bir ornektir. Evlilik ve bosanma tarihlerinin tam olarak
verilmesinde ve bunlarin gegerliliginde yine farkli bir zaman anlayisinin tezahiirleridir.
Sabat ve bayram zamanlarinda zamanin hakimiyetinden ¢ikarak en azindan bunu bagar-
maya ¢alisarak Tanr1’nin dinginligine katilmak ve o dinlenmeden pay almak ve sonunda
zamanin sonunu diisiinerek zamansalliktan kurtulup sonsuz hayat i¢in huzura kavugsmak
olduk¢a 6nemli inang esaslaridir. Bu anlamda zamansalliktan kurtulmak ve zamanin so-
nuna ulagmak Apokalipsi anlayist ile yakindan ilgilidir. Bu konuyla ilgili bir¢ok rabbini
metin bulmak miimkiindiir.

1.1. Rabbini Donemin Zaman Anlayisi

Rabbini déneminin zaman anlayisi aslinda Eski Israil’in zaman anlayisinin bazi fark-
liliklarla devamu niteligindedir. Bu baglamda Eski Israil’in zamana nasil baktiklarini ve
rabbini donemden hangi agidan farklilik veya benzerlik gosterdigini belirtmekte fayda
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vardir. Eski Israil’in zaman anlayis1 en giizel bir bigcimde eski Tevrat ciimlelerini igine
alan Eski Ahit’in 90. mezmurudur. Bu mezmurlar bir anlamda Augustinus’un Itiraflar
adl1 eserinin XI. mektubuna benzemektedir. Daha dogrusu Augusitunus’un XI. mektubu
kaleme alirken 90. mezmurdan etkilendigi anlagilmaktadir.

Yukarida temel zaman unsuru olarak senenin yerine giiniin alindigint séylemis ve ge-
ceyle giindiiziin pespese gelmesiyle yasam alaninin buna gore sekillendigini belirtmistik.
Insan zaman ve mekanin ortasinda bulunan bir varliktir. Insan kendisini sabah giinesin
dogumu ve aksam giinesin batisina gore konumlandirmaktadir. Eski Israil geleneginde
oncelik ve sonralik baglaminda oncelik gelecege degil, gecmise verilmektedir; ¢iinkt
insan sadece ge¢misi yani yasanmig bitmig bir seyi bilebilir gelecegi degil. Bunun i¢in
gelecekte ne olacagi insanin bilgisi dahilinde degildir. O halde insanin arkasinda kalan ve
ona dayanak olan tek zaman boyutu ge¢mis zamandr.? Eski Israil’de insan zaman icinde
durmadan kiirek ¢eken birisi olarak yorumlanir. Bu insan geriye bakmadan, durmadan
gelecek zamana dogru hareket eder. Kendi oniinde duran hedefe ulagmak i¢in yonlendi-
ginde amacina ulagmis sayilir (Wolff, 1973:135).

Baglangigta Tanri’dan “sonsuzluk™ olarak fazla bahsedilmemektedir. Tanr1 ilk yaratigi
olarak nuru varhiga getirmis (Yaratilig,1,3-5) ve bundan sonra 1s1k ile karanlik arasinda
stirekli bir degis-tokus baglamistir. Burada giindiiz ya da giin, zamanin temel 6lg¢titii ola-
rak kabul edilmistir.* Boyle bir zaman, giinliik ritim diizenli mekanin ve biitiin zamanlarin
temeli olarak kabul edilmektedir. Insan bir giin 6lse ve en duragan gériinen varliklar yok
olsa da zaman ve diinyevi mekan her zaman kalicidir.

Bu baglamda “sonsuzluk” tanrisal bir 6zellik olarak bu zaman-mekéansal diinyanin bir
parcast olarak diigtintilebilir mi? Acaba Tanr1 6liimlii insanlardan kendi giinlerinin ¢ok
uzun oldugundan dolay1 mi farklilik gostermektedir? Zaman ve mekanin tanrisal eylem-
lerdeki etkisini ve bu sorunun cevabini en iyi bir bigimde 90. mezmurda bulmaktayiz;
clinkii Tanri-insan, sonsuzluk-zaman arasinda Eski Ahit’te (Incil kisminda) bundan bagka
bir metin s6z konusu degildir.

Adi gecen mezmur soyle baslamaktadir: “Ya rab sen bize mesken idin biitlin devir-
lerde. Daglar dogmadan Gnce ve sen yeri ve diinyay1 yaratmadan 6nce, Ezelden ebede
kadar, sen Allahsin. Insan1 topraga dondiiriirsiin ve Ademogullari doniin dersin” (mezmur
90, 1-3). Burada Tanr1’nin zaman disilig1 yani ezeliyeti ve ebediyeti ve bunun karsisinda
insanin ve biitiin varliklarin sonlulugu anlatilmaktadir. Aynt zamanda insanin yaratilist
ve tekrar topraga doniisli ve biitiin bu siirecin de Tanr1 tarafindan yiiriitiilen bir siire¢
oldugu acikca anlagilmaktadir. Pasajin devaminda zaman kavrami baglaminda oldukca

3) Boyle bir zaman anlayis1 baglaminda H. Bergson’un “ge¢cmis” zamana yaptig1 atif oldukca ilgingtir.
Bergson Yahudi asilli oldugunu diisiindiiglimiizde durum biraz daha netlik kazanmaktadir. Gegmis
zaman hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Topakkaya, 2008:566-573.

4) Ik yaratilan nurun yildizlardan farkliligi ve bu 1s1§in mahiyeti hakkinda bkz. Jacob, 1943:30.
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ilging tespitler s6z konusudur. “Ciinkii senin goziinde bin yil, gecen diinkii giin ve bir
gece nobeti gibidir. Onlart siipiiriip gotiiriirsiin; riiya gibi olurlar; Sabahleyin biten ot
gibi olurlar. Sabahleyin c¢iceklenir ve biiyiir; Aksamleyin bicilir ve kurur.” (3-6). Zaman
kavrami baglaminda burada oldukga ilging bir tespit yapilmaktadir. O da insani anlam-
da gecen bin sene ya da diger bir ifadeyle sonlu bin sene diinyevi zaman, Tanr1 katinda
ancak bir giin ya da bir gece gibidir. Buna benzer bir ayet 6z itibariyla ayn1 anlamda
Kur’an da Hac suresi 47. ayette sOyle gecmektedir. “(Resuliim!) Onlar senden azabin ca-
buk gelmesini istiyorlar. Allah vadinden asla donmez. Muhakkak ki, Rabbinin nezdinde
bir giin sizin saymakta olduklarinizdan bin yil gibidir.” Aslinda bu ayetler Tanr1 katinda
bizim anladigimiz anlamda bir zamanin olmadigin1 anlatmaktadir. Buradan asla Tanr1’nin
da zamansal bir varlik oldugu sonucu cikartilmamalidir, ¢linkii burada asil anlatilmak
istenen sey, Tanri’nin zamansal olmadigi, zamanla bagli olmadig1 en azindan tanrisal
olanim diinyevi olandan mabhiyet itibartyla farkli oldugudur. Diinyada ve evrende biitiin
igler zaman kaydina tabidir ve ancak zamanla ve zamanda gergeklesebilir. Boyle bir kayit
Tanr1 ve tanrisal alan i¢in s6z konusu degildir. Ayn1 zamanda insanin ve onun hayatinin
aynen evrenin kendisi gibi fena ve zevale mahklim oldugu da bu ayetten acik bir bicimde
anlasilmaktadir. Burada ayn1 zamanda evrenin gelisim kanunu olan dogma-biiylime-6lim
kanunu da insanlara hatirlatilmaktadir. 90. mezmur s6yle devam eder: “Clinkii senin 6f-
kenle telef oluruz ve gazabinla sasiririz. Fesatlarimizi kendi oOniine, gizli giinahlarimizi
yiliziinlin nuruna koydun c¢iinkii biitiin giinlerimiz senin gazabinda geciyor ve yillarimi-
71 bir soluk gibi bitirmekteyiz. Yillarimizin giinleri yetmis yildir ve kuvvetle seksen yil
olursa, Onlarin gururu, zahmet ve kederdir; clinkii cabuk gecer ve biz de ucariz.” (7-10).
Insanlar yaptiklariyla Tanr1’nin gazabini celbetmektedirler. Onun gazabi kullarinin hata-
larindan kaynaklanmaktadir. Onlar kendilerine verilen zaman nimetini bosuna harcarlar
ve Omiirlerini “yillarin1 bir soluk™ alip vermek arasindaki mesafe kadar az bir siirede
bitip tiiketirler. Buradaki yetmis yil tabiriyle muhtemelen insan 6mriiniin ortalama siiresi
kastedilmektedir. Bu ortalama omriin daha fazla olmasi durumunda yani seksene kadar
cikmast durumunda bu aslinda insanlar icin bir miikdfat olmaktan ziyade bir “zahmet
ve kederdir” ¢ilinkii insanlar yaglandik¢a hayat onlar i¢in bir nimet olmaktan ziyade bir
kiilfete doniismektedir. Ayrica 6miir yetmis ya da seksen sene olsun netice itibariyla ge¢ip
gidecek ve her haliikarda 6liimle sonuclanacaktir. Diinyasal zaman ne kadar uzun olursa
olsun “cabuk ge¢cmekten” kendini kurtaramaz. Bunu en iyi tecriibe edenler yaslilardir.
Onlara hayatlarimin nasil gectigini sordugunuzda genelde cevaplart “bir nefes alip vere-
cek kadar kisa” seklindedir. Tlk bakista size biraz tuhaf gelse de biraz derinden teemmiil
edildiginde oldukga derin bir yasam tecriibesinin sonucunda béyle bir sdylemde bulun-
duklarini anlarsiniz. Mezmurun devami olan ciimlelerde bu gelip gegiciligin kabul edil-
digi fakat bu kisa zaman diliminden insanoglunun en verimli bir bi¢imde nasil faydalan-
masi gerektigi sorusu sorulmaktadir. “Giinlerimizi saymay1 bize soyle 6gret ki, Hikmet
yiiregi edinelim. Don ya rab, ne vakte kadar?, ve kullarina merhamet eyle. Sabahleyin
inayetinle bizi doyur ve biitiin giinlerimizde mesrur olup sevinelim. Bizi diiskiin ettigin
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glinlere gore, Bela ¢ektigimiz yillara gore bizi sevindir.” (11-16). Ciimlenin basinda ina-
nanlar Tanri’dan kendilerine gilinleri saymay1 6gretmelerini istemektedir. Bu iki sekilde
anlagilabilir. {lk olarak bize saymay1 yani matematigi 6gret ya da dogru diisiinmeyi 6gret.
Ikinci olarak zamanin 6ziinii bize 6yle bir bildir ki, biz bu bilgiyle yani zamanin 6zii ve
hakikatini anlayip algilayarak “hikmetin” kendisine ulagalim. Burada zamanla hikmet
arasinda kurulan bag oldukca sayan-1 dikkattir. Hikmet ise dogrudan kendiliginde elde
edilen bir bilgelik ya da zenginlik degildir. Hikmet i¢in ilk 6nce bu hikmeti kavrayacak
ve idrak edecek kalp gerekir. Dolaystyla ilk 6nce bu kalbi kazanmaya diger bir ifadeyle
hikmeti elde edecek ruh halini kazanmak gerekmektedir. Bu haleti kazanmakta oldukca
biiytik ugraslar istemektedir. Boyle bir kalbe sahip olan insanlar ancak hikmetin ne oldu-
gunu bilir ve anlayabilirler. Hikmetin zamanla a¢iga ¢cikmasinin ve bu anlamda zamansal
olmasinin nedeni budur. Hikmeti bulan bir insan ayn1 zamanda Tanrinin kendisine dondii-
gti, Tanrinin kendisine yoneldigi bir insandir. Bu siirli insan 6mrii icinde olabilecek bir
seydir fakat tam olarak vakti belli de degildir. O yiizden ilging bir bigcimde bunun “ne va-
kit” gerceklesecegi sorulmaktadir. Kendilerine hikmet verilen kullar ayni1 zamanda ken-
dilerine merhamet edilen kullardir. Insan merhamet bulmak istiyorsa hikmetin pesinden
kosmal1 ve ona ulagmaya caligmalidir. Bilgelik pinarina ulagan birisi Tanr1’nin inayetine
kavugmus birisidir. Tanri’nin inayetine kavugsmak demek mutlulugun sirrin1 yakalamak
demektir. Mutlu olmak ve mutlu giinler gecirmek dogal olarak biitiin insanlarin arzu-
ladiklar1 en biiyiik hedeftir. Bu hedefin aksi ise yani kederli ve tiziintiilii giinlerden beri
durmak ise istenmeyen olumsuz bir durumdur. O halde insanlar mutlu giinler gecirmek
istiyorlarsa tanrisal bilgelige ve bu bilgeligin dogal bir sonucu olan inayete kavusmak i¢in
omiir dakikalarini fenadan kurtarip bekaya cevirecek tanrisal inayeti kazanmaya calismak
zorundadirlar. Buraya kadar verilen kutsal kitap ciimlelerinde “giin” ,“y1l”, “Omiir” vs.
gibi zaman tabirleri dogal olarak diinyevi zamanla ilgili climlelerdir. Ayetin bagindaki
ezel ve ebed kelimesinin kullanilmasiyla acik bir bicimde ebediyet (sonsuzluk anlamin-
da) ve zaman arasinda bir ayirimin yapildigint gérmekteyiz ki bu, Antik Yunandan ¢ok
once Zebur climlelerinde acik bir bicimde zamanla sonsuzluk (tanrisal bir 6zellik olarak)
arasinda cok temel bir ayirimin yapildigini bizlere gostermektedir.

Bu olduk¢a kisa mezmurda zamanla ilgili hemen hemen biitiin kavramlarin kullanil-
mig oldugunu goriiyoruz. Zaman ile sonsuzluk, zaman ve mekanda tanrisal eylem, zaman
ve mekanda insani eylem, yasanmis zaman ve hesaplanabilir zaman vs. gibi kavramlar
bunlardan bazilaridir. Mezmurun hemen basginda “nesilden nesile” deyimiyle birbirleri
pesi sira gelen ve farkli zamanlari iggal eden insan topluluklarina isaret edilmektedir. Bu
topluluklar birbirinden sadece zamansal agidan farklilik gostermektedirler yoksa ayni so-
yun devamu niteliginde olan insanlardir. Nesilden nesile deyiminde acik bir bicimde sonu
gelmeyen bir siire s6z konusudur. Fakat bu stire sadece Tanr1’ya ait olan bir “sonsuzluk™
olarak anlasilmamalidir. Ciinkii sadece Tanr1 ezeli ebedi olan varliktir (Jenni, 1952:197-
248). Nesiller Tanr1 tarafindan yaratilmistir ve olus ve yok olug da ancak onunla baglamis-
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tir. Kisaca nesillerin varligindan 6nce olug ve yok olug s6z konusu degildir. Bu anlamda
burada kullanilan “sonsuzluk” kelimesi diinyevi zaman ve mekdan ile ilgili olmayan bir
kavramdir; ciinkd her ikisi de yaratilan diinya ile ilgilidir. Sonsuzluk deyimi burada daha
cok tanrisal diinyanin ve tanrisal eylemin adi olarak kullanilmaktadir. Sonsuzluk dogal
olarak Tanrinin diinya dig1 bir varlik oldugunu anlatmaktadir.

Tanrt’nin sonsuzlugu belirtildikten sonra onun “insanlar1 topraga dondiirmesi” de za-
man agisindan oldukc¢a anlamlidir. Tanr1 bir nesli 6ldiirdiikten sonra diger bir nesli ya-
ratmakta ve bu boylece devam etmektedir. Burada 6nemli olan Tanr1’nin nesilleri 6ldiir-
mesine ragmen insanoglunun neslini tamamen kesmemesi, soyun ve neslin devaminin
saglanmasidir (Delitzsch, 1894:587). Yani Tanr tek tek insanlarin 6liimiinti onaylarken
insanligin devamina da dikkat etmektedir. Fakat bunun ne zamana kadar boyle devam
edecegine dair karar yine ona aittir. insanlarmn topraga déndiiriilmesi onlarin sonlu ol-
dugunun en giizel ifadesidir. Ayn1 zamanda topraktan gelen insan, en azindan bedensel
anlamda yine topraga doniisecektir. Bu ifade ayn1 zamanda insanlarin sonlu ve oliimli
olduklarina dair kuvvetli bir bilince sahip olduklarini bize gostermektedir. “Bin y1ilin bir
glin gibi olmas1”, ya da “gece ndbetinin ti¢ saat olmasi1” gibi ifadelerle hicbir bicimde
Tanrt’nin sonsuzlugunu 6l¢cemez. Bin y1l Eski Ahit’te biiylik zaman birimleri i¢in kullani-
lir fakat somut olarak nasil anlagilmasi gerektigine dair bir ipucu yoktur. Buna kargin gece
nobeti kavrami da en kii¢iik zaman birimini ifade etmek icin kullanilmaktadir.’ Insan ile
Tanri arasinda niteliksel anlamda ne kadar fark varsa, insani zaman ve mekanla Tanr1’nin
en onemli sifat1 olan sonsuzluk arasinda o kadar fark vardir.® Bu anlamda Tanri, zaman
ve mekana kargt bir olumsuzlama ifade eder. O, zamanda olan biitiin varliklarla siirek-
li bir simdiki zaman iligkisi i¢indedir. Insan émriiniin sonlu oldugu Tanrmin yillarinm
ise sonu olmadigi, evrenin ve biitlin bir varlik dleminin fena bulacagi, sadece ve sadece
Tanrmin tek bagina kalacagina dair ifadelere 102. mezmurda rastlanmaktadir (Briinnig,
1992). Burada yerytizii ve gokyliziiniin yok olmaya mahkdm oldugu (ayni durum 90, 2 de
s6z konusudur), buna karg1 Tanrinin gegen zamanin ve yok olan mekanin diginda kaldigi
ozellikle belirtilmektedir. Zaman ve mekén yok olmaya mahkimken varlikta kalan sade-
ce Tanrt’dir. Bu yiizden kendisiyle 6zdes kalan tek varlik da odur.

St. Augustinus Bati’nin yetistirdigi en biiytik teolog olup, sapkin akimlara karg1 aman-
s1z miicadele i¢cinde olmustur (Eliade, 2003:59). O ayn1 zamanda kutsal metni en giizel bi-
cimde yorumlayan biridir. Bu baglamda St. Augustinus 90 mezmurun yorumlanmasinda
zamanla sonsuzluk arasindaki iligkinin mahiyetine dair sunlar1 sdyler: “Gokytizii ve yer-
yiiziinden 6nce zaman yoksa nasil olurda “eskiden” Tanr1 ne yapiyordu diye sorulabilir?
Zamanin olmadig1 yerde “eskiden” de yoktur. Hayir sen biitlin zamanlarin 6ncesinde var

5) Bu tespit daha ¢ok Ibranice icin gegerlidir. Aramicede “saat” daha kiigiik zaman birimini ifade etmek
icin kullanilmaktadir.

6) Tanri i¢in zaman tamamen yanlis bir kullanimdir. O zamanin gegmesinden higbir bigimde etkilenme-
mektedir ve zamana digardan bakar. Aynen gecmis zamana baktig gibi.
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olan [zamansal] bir varlik degilsin (....), aksine sen biitiin gecmis zamanlardan 6nce var
olan zaman dig1 yticelikle siirekli simdi olan bir sonsuzluksun. Biitlin gelecek zamanlarin
tizerindesin, ¢linkdi onlar heniiz var degillerdir ve var olur olmaz da hemen yok olurlar
‘sen degismeyen tek varliksin. O yiizden senin senelerin kaybolmaz’(mezmur 102,v28).
Senin senelerin gelip gegmez fakat bizim senelerimiz gelir ve gecer (...). Senin senlerin
her zaman icin ayn1 kalir ¢linkii sabittir gelecek bagka zamanlardan etkilenmeden kalir
ve gecip gitmez. Senin senelerin tek bir giindiir ve bu giin bizim anladigimiz anlamda
bir giin degil aksine simdiki giindiir ¢iinkii senin bugiinkii giiniin yarinki giintinden farkl
degildir ve diin tarafindan da takip edilmez. Senin bugiiniin sonsuzluktur.” (Augustinus,
2006:15-16).

1.2. Siileyman Bilgeligi’nde (Sapentia Salamonis) Zaman

“Eski Ahitde Zaman” kavrami baglig1 altinda mutlaka deginilmesi gereken onemli
bir eser de Sapentia Salamonis’ (Siileyman Bilgeligi ya da Bilgelik Kitab1) adli kitaptir
(Blischke, 2007:25). Bu kitap zamani daha dogru bir ifadeyle dlinyasal zamani belirli ve
sabit bir deger olarak kabul eder. Bu yiizden Yunanca kairos tabirini kullanir. Buna karsi-
lik ve bunu smirlayan bir kavram olarak da di’aionos yani sonsuzluk kavramini kullanir
(sap 4, 19b). Bu kavramlardan hareketle atanasia (6liimsiizliik) kavramiyla aftarsia (yok
olmama) kavramlar gelistirilmistir. Bu son iki kavramin da zamanin boyundurugunda
olmayan iki kavram oldugu asikardir. Bu kavramlar Yunan felsefesinde hem tanrilar hem
de insan ruhu s6z konusu oldugunda kullanilan kavramlardir ve bu baglamiyla hellen-
yahudi yazilarinda da sik sik karsimiza ¢ikmaktadir. Bazen bu kavramlardan aftarsia,
atanasia kavrami i¢inde eritilip sadece Oliimstizliik kavramina vurgu yapildigi da olur
(Btickers, 1934: 11). Fakat kesin olan sey bu kitapta atanasia kavraminin hi¢cbir zaman
insan veya diger varliklar icin kullanilmadigidir. Atanasia genel anlamda oliimsiizligiin
nasil oldugunu anlatirken aftarsia bu 6liimstizliiglin nasil diistintilmesi gerektigini tasvir
etmektedir. Sapentia Salamonis’i okuyanlar 6liimiin hakikatini ve diinyevi (kairos) za-
mani tamamladiktan sonra bu diinyay1 terk edecegine dair bilince sahiptir. Bu insanlara
aftarsia kavrami kendilerinin varliginin bu kavramin kapsamina girmediklerin bildirme-
sine ragmen Oliimle de mutlak anlamda yokluga gitmediklerini en azindan ruhlarinin yok
olmayacagini dolayli olarak anlatmaktadir (Blischke 2007:81). Ebedilik 6liimstizliik kav-
ramimin somutlasmasidir. Ancak 6liimsiiz olan bir varlik ebedi olabilir. Insan bedensel
acidan yok olmaya en azindan ¢oziilmeye mahkiimken ve bu yoniiyle zamanda sonlu bir

7) Bu eser Hellenisitik donemde Iskenderiye’de yasayan Yahudilerin kendilerine dini anlamda rehber
olarak sectikleri kitaptir. Bu kitap M.O. 30 yillar ile M.S. 41 yillara arasinda olusmus bir kitaptir.
Bu aslinda bir dua ve vaaz kitabidir ve Kral Stileyman tarafindan kaleme alindigina inanilmaktadir.
Stileyman ismi bu kitapta acikca zikredilmemesine ragmen Incil’de Siileyman hakkindaki bilgilerden
eserin yazarmin Siileyman oldugu anlagilmaktadir. Eser genel anlamda Israil bilgeliginin son noktast
ya da tamamlayicisi olarak kabul edilmektedir. Dili Yunanca-Hellence’dir. Bu kitapta Stileyman’in
dualar1 ve bilgeligi, Tanr1 korkusu adalet, 6ldiikten sonra dirilme vs. gibi konular islenmektedir.
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varlikken, ruhsal yonii itibariyla ebedi olandan i¢inde bir cevher tagidigindan yani 6z iti-
bariyla Tanr1’nin dogrudan vermis oldugu bir sey oldugundan kendisi de ebedilik kazan-
maktadir ¢tinkii insan ruhu 6liimsiizdiir, 6len bedendir. Beden ve madde diinyevi zamana
mahkdim iken ruh kaynag1 geregi sonsuzlukla dolaysiyla dliimsiizliikle ilgilidir. Ciinkii
ruh madde gibi degisime ve bagkalagima tabi bir varlik degildir. “Onlar mutludurlar”
(Sap., 3-2) ciimlesi inananlarin i¢inde olduklar1 durumu ifade ettigi gibi adaletli olanlarin
Tanrt’nin yaninda olacaklarina dair ctimlenin hemen arkasindan gelmesi onlarin ayn za-
manda 6ldiikten sonra da mutlu olacaklar: seklinde anlagilmigtir. Yani onlar sadece simdi
ve burada mutlu olmakla kalmayip gelecekte de mutlu olacaklardir. Kimin adil oldugu
sorusu ise dogal olarak oldiikten sonra kurulan mahkemede belli olacaktir. Bu eserde
oliim an1 ile oldiikten sonra hesabin goriilecegi ve kimin adil kiminse adil olmadiginin
aciga cikacagi mahkemenin kurulma zamanin farkli zaman birimleriyle ifade edilmesi ve
birbirlerinden ayrilmasi anlagilir bir seydir. IIki diinyevi zamanla ilgiliyken digeri (aio-
nos) sonsuzlukla ilgilidir. Oliimle mahkeme arasinda bir ara zamandan bahis burada s6z
konusu degildir (Biickers, 1934: 28).

Sapientia Salominis’de yasam 6liim sayesinde her ne kadar son bulsa da bu sadece
kairos’un son bulmasidir ve hayatin1 Tanrinin istegine uygun yasayanlar 6ldiikten sonra
sonsuzluga ulagsmaktadirlar. Bu anlamda zaman 6liimle siirlandirilmaktadir ama ayni
zamanda 6liim sonsuzluga agilan bir kapidir. Bu sinirlandirma hem inanan hem de inan-
mayanlar i¢in gecerli olan bir stnirlandirmadir. Aslinda her canli kairos’un etkisi altinda-
dir. Inanmayanlar icin 6liim sonun baglangicidir. Onlar da 6liimii biitiin sonuglariyla tat-
makta, yok olmakta ve sonsuza kadar 6lii kalmaktadirlar (Sap. 4,19).% Aslinda bu durum
Tanri tarafindan istenilen bir durum degildir. Tanri tarafindan istenmeyen bir durumun
yani 6lliimiin yerytiziine nasil indigine dair bu eserin I. ve II. kisminda iki farkl acikla-
ma s6z konusudur. Tanr1 baglangigta biitiin varliklar1 bir diizen icinde yaratti ve 6liimle
ilgili bir sey yapmadi. Bu diistince Eski Ahit Yahudilik inancinda yeni bir ¢igir agmustir.
Buna karsin yaratilmis olan ilk insan yaratilistaki bu diizen ve adalete muhalif davranarak
oliimlii olmay1 bizzat kendi eliyle istemistir.” Halbuki Tanri insan1 yaratirken onun 6lim-
lii olmasini degil, baris ve adaletli bir bicimde cennette yagamasini istemistir (Blischke,
2007:111). Sap. II’de insanin aslinda 6liimii istemedigi ve kendi eylemlerin sonucunda
yok olmay1 arzulamadig1 anlatilmaktadir. Oliimii isteyenlerin Tanr1 tanimaz kimseler ol-
dugu ifade edilmektedir. Birinci kisimda 6liimiin bizzat insani bir eylemin sonucunda
dogdugu anlatilirken II. kisimda 6liimiin sebebinin Tanriy1 inkar eden kisiler oldugu be-
lirtilmektedir. Hangi nedenle olursa olsun 6liim diinyaya gelmistir ve insan kendini 6liime
hazirlamalidir. Sonsuzluk icinde mutlu bir hayat stiren ilk insan isledigi glinahin kargilig1
olarak cennet gibi yiiksek bir mevkiden diinya gibi deni bir mekana diismekle kalmamus,

8) Bunun bir cezami yoksa bir miikafat mi1 oldugu gergekten ciddi bir tartigma konusudur. Zira ebediyen
ceza ¢cekmek yerine herhalde herkes ebediyen yok olmay1 isteyecektir.

9) Burada Hz. Adem’in yasak meyveyi yedikten sonra cennetten kovulmasi kastedilmektedir.
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sonsuzluga namzet bir varlik iken degisimin ve olusun kaynagi olan diinyevi zamanin
yani kairosun i¢ine diismiistiir. Artik o zamansal bir varliktir ve 6liinceye kadar belki de
bir ceza olarak zaman insan tlizerinde hiikmtinii icra edecektir.

Sapentia salomonis adli eserde simdiye kadar anlatilanlar1 6zetleyecek olursak sun-
lar1 soyleyebiliriz: Bu eserde eskatoloji ile ilgili olaylar oldukc¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Ozellikle kitabin 3.ve 5. boliimleri bu tiir senaryolar dile getirir. Bunun sikca dile geti-
rilmesinin sebebi inananlari adil bir yasama tesvik etmek ve insanlarin Tanrinin istegine
gore bir yagsam siirmelerini saglamaktir. Bu senaryoya gére bu diinyadaki yagam kairos ile
sinirlidir. Insana diigen bu sinirli zamani agip sonsuzluga kavusmaktir. Sonsuz bir hayatta
Tanrinin dogru yola ilettigi insanlar oldukca 6nemli bir rol oynayacaklardir. Oliim aslinda
Tanri tarafindan istenmemistir. Oliim sadece diinyevi yasami sinirlayan bir seydir ve Tan-
r1 tanimazlar hari¢ 6liimden sonra insanlarin ebedi bir 6mrii kazanma imkanlar1 vardir.

Sonug¢

Zaman kavrami baglaminda ilahi dinler i¢in ortak olan nokta sudur: Bu dinler ken-
dilerinden 6nce (Mezopotamya, Maya, Eski iran vs. goriildiigii gibi) s6z konusu olan
dongiisel ya da dairesel zaman anlayisini benimsemeyip; dogrusal (lineer) zaman anlay1-
sin1 kabul ederler. Bu kabul aslinda bu dinlerin kékeni itibartyla kacinilmaz bir durum-
dur. Yani sonlu bir kdinat ve bu sonlu kdinata bir imtihan i¢in gonderilmis sonlu insanin
ontinde tek bir ihtimal vardir; o da 6ldiikten sonraki hayat yani ahirettir. Donglisel zaman
anlayiginda kalarak ahiret inancinin temellendirilmesi s6z konusu olamaz. Dongtisel za-
manda “yaratict bir Tanr1” fikri s6z konusu degildir. Evren ve i¢indekiler zorunlu bir
dongiiyle, dogup ve yasadiktan sonra, Oliip tekrar hayat bulmaktadir. Bu siire¢, bir ve
tek olan bu evren iginde olmaktadir. Basta Yahudilik olmak iizere Hristiyanlik ve Islam
“yaratici Tanr1” fikrini temel ilke olarak kabul ettiklerinden Tanri’nin evrene mtidahale et-
memesi, dolaysiyla kendiliginden olugan bir “d6ngii” miimkiin degildir. Her li¢ dine gbre
de zaman “yaratilmis” bir seydir ve siirekli ileri dogru akar. Bu akigin sonu ise kiyametle
kainatin oliimiidiir. Yahudilik’te zaman kavrami baglaminda ikinci 6nemli tespit, Antik
Yunan felsefesindeki zamanin ezeliligi anlayisinin reddedilmesidir. Antik Yunan zamanin
ezeli olduguna (¢tinkii kendisiyle ortaya ¢iktigi evren yaratilmamis bir sey olarak gortiliir)
inanir ve bu inancin dogal bir sonucu olarak ayni zamanda onun ebedi oldugunu iddia
eder. Eski Ahit ise zamanin (Hristiyanlik ve Islam da oldugu gibi) evrenin yaratilmasin-
dan sonra ortaya ciktigini iddia eder. Bu iddia hem dogal bir yasa hem de bir iman ilkesi
olarak kabul edilir. Bu ilkenin 6zii sudur: Kdinat zaman iginde degil (yani zaman mad-
deden once ezeli bir ilke olarak degil); zaman evren i¢inde yaratilmigtir (zaman varliktan
bagimsiz tek bagina var olabilen bir sey olmayip; ancak madde ve hareketin, dolaysiyla
olusun bir sonucu olarak ortaya ¢ikar). Yahudilikte zaman kavrami baglaminda dikkati
ceken diger bir husus, senenin ve takvimlerin dini giinlere gore ayarlanmasi, yani takvim
yapilirken ilk 6nce dini anlamda kutsal kabul edilen giinlerin diizenlenmesinden sonra
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diger diizenlemelere gecilmesidir. Bu baglamda Sabat giiniiniin tatil edilmesi, yaratilig
haftasi ve diger bayramlar ve kutsal giinler bu diizenlemeye 6rnek olarak verilebilir. Bu
anlamda Eski Ahit’teki zaman hi¢ siiphesiz yapilandirilmig bir zamandir. Eski Ahit’te
zaman kismen negatif bir anlama da sahiptir. Yani insanlar bu diinyanin ve zamanin alda-
ticiligina ve cekiciligine aldanmamali, sonsuz hayati kazanmak i¢in sonlu olan zamanin
boyundurugundan kurtulmalidir. Ciinkii beka, fenadan gecer. Bu acidan Sabat ve bayram
zamanlarinda zamanin hikimiyetinden ¢ikarak (en azindan bunun i¢in miicadele ede-
rek) Tanri’nin dinginligine katilmak ve o dinlenmeden pay almak gerekir. Bunu basara-
bilenler zamanin sonunu diisiinerek zamansalliktan ve fanilikten kurtulup; sonsuz hayati
ve dolaysiyla sonsuz huzur ve mutlulugu kazanacaklardir. Bu temel ilke, Eski Ahit’te
zaman kavrami baglaminda karsimiza cikan oldukca 6nemli inang esaslarindan biridir.
Eski Ahit’in geneline baktigimizda (ve ayn1 zamanda Eski Israil’in tarihsel geleneginde)
gecmis ve gelecek zaman iligkisi acisindan agirligin daha ¢ok gecmise yapildigini belirt-
mekte fayda vardir. Bunun 6nemli bir nedeni Yahudilerin atalarina ve soylarina verdik-
leri 6nemdir. Belki bundan daha da 6nemlisi, Yahudilerin biitiin bir tarih boyunca kendi
soylarini diger milletlere kars1 hep korumak zorunda kalmis olmalaridir. Kenan ilinden
kovulma, vaat edilmis topraklar vs. gibi dinsel ve tarihsel inanclar bugiin bile yerytiziinde
yasayan Yahudilerin tabiri caiz ise var olus sart1 olarak gortilmektedir. Bu a¢idan bakil-
diginda gecmis zamanin gelecek zamandan daha 6nemli gortilmesi anlagilir bir seydir.
Eski Ahit’te zaman kavrami baglaminda mutlaka deginilmesi gereken diger bir husus da
sonluluk-sonsuzluk iligkisidir. Bu iligkide sonluluk, gecicilik ve fanilik, zorunlu olarak
tabiata ve biitiin bir varlik dlemine has bir 6zellik olarak kabul edilirken; sonsuzluk ve bu
anlamda baglangi¢sizlik Tanr1’ya ait bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayrimin
zorunlu bir sonucu ise “Apokalipsi” kavramidir. Bu kavram, zaman kavrami baglaminda
Eski Ahit’te karsimiza ¢ikan temel bir kavramdir ve kdinatin sonunu, yani sonlu zamanin
nihayete ermesini ifade eder. Islami terminolojide bunu kiyamet olarak anlamak yanlig
olmaz. Bu temel inan¢, zamanin ve zamansal olanin (Tanr1 disinda biitin varliklar) bir
sonunun oldugunu ve bu sonun da bir giin mutlaka gelecegini soyler.

Kaynakca
Augustinus (2006). Confessionen. Koln: Brill Verlag.

Briinnig, C.(1992). Mitten im Leben vom Tod umfangen, Psalm 102 als
Verganglichkeitsklage und Vertrauenslied. Frankfurt: Anton Main.

Bliscke, M. V. (2007). Die Eschalotogie in der Sapientia Salamonis. FAT 11/26, Tiibingen:
Mohr-Siebeck Verlag.

Biickers, H (1934). Die Unsterblichkeitslehre des Weisheitbuches. ATA, 13-14, Berlin:
De Gruyter.



Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
178 | Arslan TOPAKKAYA Enstitusii Dergisi 2012 16 (2): 165-178

Delitzsch, F (1894). Die Psalmen. Leipzig: Dorffling & Francke.
Das Alte Testament (2006). hrsg. Christopf Levin. 3. Auflage, Miinchen: C.H. Beck

Eliade, M.(2003). Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi. I, III, (Cev: Ali Berktay), Istanbul:
Kabalc1 yayinevi.

Jenni, .E.(1952). “Das Wort Ewigkeit in alten Testament”. ZAW 64, 197-248, Miinchen:
H.C.Beck.

Jacob, B.(1943). Das erste Buch der Tora.Genesis. Berlin: De Gruyter.

Kitab-1 Mukaddes (1993). Yayinlayan: Birlesmis Kitabi Mukaddes Cemiyetleri, Istanbul:
Kitab1 Mukaddes Sirketi.

Rogers Payne, E. (1938). Sapentia Salamonis. Yale: Yale Univ. Press.
Stern, D. (2003). Time and Process in Ancien Judaism. Oxford: Oxford Unv.Press.
Urbach, E. E. (1975). The Sages. Their Concepts and Bliefs. Hebrew: Magnes.

Topakkaya, A. (2008). “Ge¢mis Zaman Gergekten Ge¢mis midir?”. Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, I (4), s5.566-573.

Wollf, HW. (1973). Antropologie des Alten Testaments. Halle: Chr. Kaiser-Verlag.



