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0Oz

Hz. Adem’den itibaren tarihi siireg igerisinde insanligin bagindan gegen birgok olaya Kur’an-1 Kerim’de kissa
formati altinda yer verilmistir. Bunlarin basinda peygamber kissalar1 gelir. Bu kissalar gegmisten drnekler vererek, insanin
gecmisi tefekkiir etmesine ve gelecegi hakkinda karar vermesine yardime1 olur. Bu nedenle Islam diisiince tarihinden
glinlimiize kadar gelen miifessirler, kissalar hakkinda farkli diisiince ve yorumlar ortaya koymuslardir. Tasavvufi yorumlar
da bunlardan bir tanesidir. Islam ilim ve irfan geleneginde onemli bir boslugu dolduran mutasavviflar, islam dininin asirlar
ve cografyalar agarak gliniimiize kadar ulasmasinda 6nemli bir yere sahiptirler. Ayn1 zamanda onlar nebevi hikmeti dogru
okumak, anlamak ve yasayarak 6rnek olmak hususunda da maneviyat iklimimizde dnemli izler birakmislardir. Bu nedenle
mutasavviflarin telif ettikleri isari/tasavvufi tefsirlerde kissalar dnemli bir yer tutmaktadir. Zira peygamber kissalari,
tasavvufi hal ve makamlarin en yogun olarak 6rneklendigi yerlerdir. Bu kissalarmn baginda ilk insan ve Hz. Adem’in kissast
gelmektedir. Bu nedenle onun hayati, ilk yaratilisi, kendisine ruh iiflenmesi, meleklerin ona secde etmelerinin istenmesi,
halifelik verilmesi, cennete konulmasi ve seytanla miicadelesi gibi konular insanlar tarafindan hep merak konusu olmus
ve sorgulanmustir. Boylelikle bu ¢alisma insan varhigmumn ilk niivesi ve ilk peygamberi olan Hz. Adem’in kissasinin isard
yorumunu miistakil olarak ele almaktadir. Bununla birlikte bu makale, kissanin isari/tasavvufi agidan nasil ele alinip
yorumlandig1 hususunda, Hz. Adem’in hayatindaki her bir kesitten isari anlam ve mesajlari ortaya koyarak bu alana katkida

bulunmay1 hedeflemektedir. Bu sorulara Ismail Hakki Bursevi’nin basta Rithu’l-Beyan tefsiri olmak iizere Kitabii’n-
Netice gibi tasavvufa dair diger eserlerinden yararlanarak isari/ tasavvufi cevaplar aranmistir.

Anahtar Kelimeler: isari Tefsir, Kissa, Hz. Adem, Riihu’l-Beyan, Ruh, Halife.

The Ishari Interpretation of Prophet Adam’ Parable (Bursevi Example)
Abstract

Many events that have happened to humanity in the historical process since the Prophet Adam have been
included in the Qur'an in the form of parables. Prophet parables are the most important of these. By giving examples
from the past, these parables help people to contemplate the past and make decisions about the future. Therefore,
commentators from the history of Islamic thought to the present day have put forward different thoughts and
interpretations about the parables. Sufi interpretations are one of them. Sufis, who fill an important gap in the Islamic
tradition of knowledge and wisdom, have an important place in the transmission of the Islamic religion across centuries
and geographies to the present day. Furthermore, they have left important traces in our spiritual climate in terms of
reading and understanding the Prophetic wisdom correctly and setting an example by living it. Therefore, parables have
an important place in the exegesis of Ishari commentaries written by Sufis. Indeed, the parables of the prophets are the
places where Sufi states and stations are most intensely exemplified. The parable of the first human being, the Prophet
Adam, is one of the most important of these parables. Thus, people have always been curious and questioned about his
life, his first creation, his soul being breathed into him, the angels being asked to prostrate to him, his being given
caliphate, his being placed in paradise and his struggle with the devil. Hence, this study deals with the ishari
interpretation of the parable of Adam, the first nucleus and first prophet of human existence, independently. In addition,
this article aims to contribute to this field by revealing the meanings and messages from each episode in the life of
Prophet Adam in terms of how the parable is handled and interpreted from a ishari/suficist perspective. Ismail Hakki
Bursavi's exegesis of Riihu’l Beyan and his other works on Sufism such as Kitabii’n-Netice were utilized to search for
the Sufi answers.

Keywords: Ishari Exegesis, Parable, Prophet Adam, Riihu’l Beyén, Spirit, Caliph.

Giris

Kur’an-1 Kerim Hz. Adem’den itibaren insanlik tarihi igerisinde yasanilan birgok olay1
kissa formati altinda konu edinmistir. Bu kissalar ge¢cmisten 6rnekler vererek, insanin ge¢misi
tefekkiir etmesine ve gelecegi hakkinda karar vermesine yardimer olur. Hz. Adem kissast da
insanin diinyaya gelis gayesini anlama adina, Kur’an’in anlattig1 6rnek kissalardan birisidir.
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Insanhigin ilk atasi ve ilk peygamberi olan Hz. Adem’in ismi Kur’an-1 Kerim’de yirmi
bes yerde!, kissasi ise yedi ayr1 surede gegmektedir. Bu kissalar kimi zaman farkli tekrarlar
seklinde, kimi zaman da birbirini tamamlar mahiyette olmak iizere konumuna gore uzunlu-kisali
bir sekilde zikredilmektedir.?

Hz. Adem kissas1, iginde birgok ilkleri barndirmasindan dolay: dogal olarak klasik tefsir
eserlerinde ¢okga yer verilen konulardan biri olmustur.® Hz. Adem’in ilk insan olarak yaratilmast,
halifelik verilmesi ve cennete konulmasi gibi konular, tasavvufi bakis agisiyla da ele alinmis, ya
konunun tamamina veya bir kismma mutasavviflar tarafindan mutlaka deginilmistir. Mesela
Tiisteri (6. 283/896) ve Nisabiri (6. 850/1446)* tefsirlerinde fazla detaya inmeden kissay1 ele
alirken, Semerkandi (6. 373/983) Siilemi (6. 412/1021), Kuseyri (6. 465/1072), Rlizbihan el-Bakli
(6. 606/1209), Necmuddin Kiibra (6. 618/1221), Nahcivani (6. 920/1514) ve Ibn Acibe (6.
1224/1809) gibi sofi miifessirlerin ise kissanin igari yoniine genisge yer verdikleri goriilmektedir.®

16. asrin sonlar1 ve 17. asrm baslarinda yasayan halveti tarikat seyhlerinden Ismail Hakk1
Bursevi (6. 1137/1725) Hz. Adem kissasini, klasik ve isari tefsir miifessirlerinin goriislerinin
yaninda kendi tasavvufl diisiince ve yorumlarini da katarak izah etmeye ¢alisan mutasavviflardan
biridir. Miifessir, isari tefsirin en gilizel 6rneklerinden biri olan Riihu’l-Beyan tefsirinde Kur’an
ayetlerini ele alirken, genelde rivayet ve dirdyet tefsirlerine dair agiklamalarin yaninda® isari
tefsirin 6nemli simalarindan nakiller, kendi yorumlari ve Mevlana (6. 672/1273)7, Sa’di (&.
691/1292) ve Hafiz’dan (6. 792/1390) Farsca siirler ve tasavvufi menkibelere yer vererek
aciklamalar yapmakta, ayn1 zamanda isérl yorumlarinda Allah’in isim ve sifatlarina ¢okga yer
vermektedir. Ibn Arabi (6. 638/1240) cizgisini devam ettiren Bursevi; genelde isari yorumlarim
vahdet-i viiciid ekseninde, Allah’in isim ve sifatlarini varlik dlemindeki etkisi ve Onemi lizerine
yapar ve yine Stfilerdeki gibi ilahi isimleri dlemin var olusunun sebebi olarak goriir. Alemdeki
biitiin varliklarin zuhuru, Allah’in isimlerinin mazhar1 ve her varlik iizerinde Allah’in bir ya da
birkag isminin tecellisinin neticesi® oldugu seklindeki diigiincesini ortaya koyar. Hakk’mn ismini
cami’ olan ilk imam ismin Allah lafz1 oldugu ve bu lafzin biitiin ilahi isimlerin manalarini

1 Bk. Adem’in isminin gectigi siireler: Bakara, Al-i imran, Maide, A’raf’, isra, Kehf, Meryem, Taha’ ve Yasin de
zikredilmektedir.

2 Bk. Bakara 2/30-39; A’raf 7/11-25; Hicr 15/28-41; Isra 17/61-64; Kehf 18/50; Taha 20/115-123; Sad 38/71-85.

3 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir bin Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu’I-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 1/ 439-541; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-
Zemahseri, el-Kessaf an-Hakdiki't-Tenzil (Beyrut: Dari’l-ma’rife, ts.) 1/124-128.; Fahruddin Ebu Abdullah
Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefitihu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Turési’l-Arabi, 1420),
2/383-465; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer. Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim. thk. Sami b. Muhammed Seldme (Beyrut: Daru’t-
Tiybe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1999) 1/216-238.

4 Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsiru t- Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Stid (Beyrut: Diiru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423), 44; Nizdmiiddin Hasan b. Muhammed en-Nisabiri, Gard ibu’l-Kur dn ve regaibu’l-furkan,
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, 1416), 2/717.

5 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-uliim (Beyrut: y.y., ts.), 1/40-46; Ebli Abdurrahman
Muhammed es- Siilemi, Hakdiku't tefsir, thk. Seyyid Imran Uyfin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421) 1/54;
Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, thk. Ibrahim el-Besyiini (Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyye el-amme, ts.), 1/54-65.; Ebli Muhammed Sadruddin Rizbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan fi hakdiku'l-
Kur’an, thk. Ahmed Ferid el- Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2008), 1/75-82; Ahmed b. Omer b. Muhammed
Necmuddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-necmiyye fi tefsiri’l-igdri ve s-siift, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Liitbnan: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, 2009), 1/141-145; Nimetullah b. Mahmud el-Nahcivani, el-Fevatihu’I-ilahiyye ve’l-mefatihu’l-
Saybiyye (Istanbul: Matbuatu’l-Osmani, 1325), 1/27-30; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-
medid fi tefsiri’I-Kur dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Rusulan (Kahire: y.y., 1419), 1/.93-97.

6 Nurullah Denizer, Kur’dn’in Siifi Yorumu -Bursevi Ornegi- (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2019), 129.

7 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi. ¢ev. ve serh. Hiiseyin Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi, 2006.),
381-388, 445.

8 [smail Hakk1 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, (Esma’iil-Hiisna Serhi) ed. Selim Cakiroglu (istanbul: Sufi kitap, 2020), 13.
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kapsadigint belirtir. O, Allah’a nisbet edilen isimlerin imaminin da yedi oldugunu diger isimlerin
ise bunlara tabi oldugunu agiklar ve bu isimleri: “Hayy”, “Alim”, “Miirid”, “Kail”, “Cevad”,
“Muksit”, “Hayy” seklinde siralar.®

Bursevi, ilahi isimleri celali ve cemali olmak iizere iki kisma ayirir. insan bu aleme
gelirken cemalden celale gelmistir. Bundan dolay1 bir miirid kemal yolunda mesafe almasi igin
celalden cemale siilika muhtagtir. Onun ahkdm ve menzillerini tamamladiktan sonra cemal
yoluna ve ondan kemal hazretine girmesi ve ulagmasi s6z konusu olur. Bursevi kemalden muradin
cemal ve celdlin cem’iyyeti oldugunu sdyler. Cemal ve celali kendi nefsinde bulamayan kimse
baskasina miirsit olamaz der. Gergek miirsidin de bu basamaklardan gegmesi gerektigini belirtir. ™
Bursevi bu tasavvufi diisiinceleri ekseninde Hz. Adem’in insanlara ilk miirsit oldugunu ve ona bu
sayede halifelik verildigine vurgu yapar.

Hz. Adem kissasi, birgok ilkleri barindirmasi nedeniyle birgok arastirmaci tarafindan
cesitli sekillerde degerlendirilerek, konuyla alakali miistakil kitap ve eserler telif edilmis,
akademik olarak tez'? ve makalelere!® konu olmustur. Hz. Adem’le ilgili yapilan bu ¢alismalar;
ilk insan olarak yaratilmasi, halifeligi ve cennete konulup ¢ikarilmasi gibi rivayetler baglaminda
ele alinip degerlendirilmistir. Ancak gorebildigimiz kadariyla kissay1 isari boyutuyla ele alip
miistakil bir ¢alisma yapilmamustir. Sifi bir miifessir olan ismail Hakki Bursevi’nin Hz. Adem’in
kissasina getirdigi isari yorumunun ele alinacagi bu c¢alisma, alana katki sunmay1
hedeflemektedir.

Makalemizde Ismail Hakki Bursevi’nin Hz. Adem’le ilgili ele aldigi isari goriis ve
diisiinceleri kisa bagliklar altinda izah yoluna gidildi. Cemal ve celali kendi nefsinde bulan, Hz.
Adem’in yaratilmasi, Allah’in Hz. Adem’e iistiin meziyetler vererek onu yeryiiziiniin halifesi
kilmasi, meleklerin Hz. Adem’e secde etmeye davet edilmesi, Hz. Adem’in esinin yaratilmasi ve
onunla beraber cennete konulmasi, Hz. Adem’in iblis’le miicadelesi, Hz. Adem’in peygamberligi
ve ogullar1 Habil ve Kabil’in olay1 gibi konu basliklar1 altinda Hz. Adem kissas1 yorumlamaya
calisilmistir. Bu calismamizin ana kaynagi olarak Bursevi’nin isari yoOniiyle 6n plana ¢ikan
Rihu’l-Beyan tefsiri yaninda Kitabii’n-Netice ve Esmaii’l Hiisna (Tuhfe-i Recebiyye) gibi diger
pek cok tasavvufi eserlerinden de yararlanarak onun tasavvufi diisiincelerini olabildigince bir
araya getirme yoluna gidilmistir.

Hz. Adem Kissasinin Isari Yorumu

1. Hz. Adem’in Yaratilist
Kur’an-1 Kerim, ilk insan Hz. Adem’in yaratilisina ayrintili bir sekilde yer vermis, Hz.
Adem ve diger insanlarin yaratiligmin birbirine benzemedigi: “Allah katinda (varatilis

9 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 13.

10 fsmail Hakk: Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, cev. Ali Namh-imdat Yavas (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 1/110-111;
Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 14.

11 Bk, Hz. Ademle ilgili yazilan eserlerden bazilari: Mustafa Erdem, Hz. Adem ({lk Insan) (Ankara: TDV Yaynlari,
1993); Seyfettin Cetin, flk Insan, [k Baba, ilk Peygamber Hz. Adem (istanbul: Okul Yaymlari, 2004).

12 Bk. Konuyla alakali tezlerden birkagi: Hasan Karakaya, Hz. Adem ve Hz. Havva ile Iigili Rivdyetlerin Tahlili
(Kayseri: Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Bitirme Tezi, 2004); Naci Ugman, Hz. Adem’in Yaratihsi ve
Peygamberligi (Kayseri: Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Bitirme Tezi, 1986); Ahmet Ozcan, Tevrdt ve
Kur’dn’a Gore Hz. Adem (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1987).

13 Bk. Hz. Ademle alakali yazilan makalelerden bazilari: Ahmet Bedir, “Hz. Adem’in Boyu”, Harran Universitesi
llahiyat Falkiiltesi Dergisi 4/5 (1999), 133-138.; Ismail Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi 6 (1999), 1.; Hasan Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secde Etmelerinin Yorumu”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 107-120.; Hiiseyin Celik, “Kur’an’a Gére Hz. Adem’in
Yaratilis1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 212 (2011), 49-70.
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bakimindan)- Isa’min durumu Adem’in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti, sonra ona
ol! dedi ve O da oluverdi**denilerek Hz. Adem ve Isa’nin yaratilisindaki olaganiistii duruma
dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah, Hz. Adem’in var edilmesiyle alakali olarak meleklerine
“onu kupkuru bir camurdan® ve sekillenmis kara balciktan™® yaratacagim bildirmis, 6ncelikle
Hz. Adem’in yaratildigt madde olan topraktan baslamak iizere bedeni ve ruhi yonlerine yer
vererek tam ve kamil bir insan haline gelinceye kadar gegirdigi 6nemli sathalar zikretmistir.

Ismail Hakki Bursevi, Hz. Adem’in yaratilmasini eserlerinde detayli bir sekilde ele almus,
sirastyla Adem kelimesinin kokeni, Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi, ruh iiflenmesi ve ruhun
mahiyeti konularina yer vermistir.

1.1. Adem Kelimesi

Adem kelimesinin mensei tartismali konulardan biridir. Bu kelimenin Arapga, Siiryanice
ve Aramiceden gectigini sdyleyenler olmustur.” Zemahseri ise bazi Arap dilcilerin aksine bu
kelimenin yabanci bir isim oldugunu sdylemistir.’® Bursevi ise bu kelimeyle alakali “Kitabii’l-
Furik” adli eserinde su bilgilere yer vermistir: “Adem kelimesinin kokeni ihtilaf edilen
kelimelerden biridir. Birincisi bu kelime yabanci kokenli bir kelimedir. Onun igin gayr-1 munsarif
olarak nitelendirilmistir. Ikincisi bu kelime Arapca kokenlidir. Bu takdirde; a) Ya es-sumre
(kahverengi) demek olan el-edeme (deri) kelimesinden tiiremistir. b) Ya da Adem topraktan
yaratildig1 igin edim el-arz (yeryiizii) ifadesinden tiiremistir. O halde Adem Arapga bir kelimedir.
Fiil vezninde 6zel isim (alem) oldugu igin bu kelime gayr-1 munsarif olmustur.”*® seklinde Adem
kelimesini agiklamuistir.

1.2. Hz. Adem’in Topraktan Yaratilmasi

Bursevi, Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili olarak rivayet ve dirayet tefsirlerinde yer alan
birgok rivayeti zikretmekle beraber, tefsirinde Vehb b. Miinebbih’den Hz. Adem’in topraktan
yaratilmastyla ilgili uzunca bir rivayete yer vermistir.2 O bu rivayette Hz. Adem’in yaratilacag1
madde olan topragi nasil alindifina dair meleklerle yeryiizii arasinda gegen diyalogu aktarmis,?
ayet ve hadislerde gecen yaratilis konularina deginmistir.

Miifessir, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili “Allah’u Tedld 'mn Hz.
Adem’i kendi eliyle topraktan yaratip ona ruhundan iifledigini”? zikrettigi ayette Hz. Adem’in
yaratilis safhalarmi soyle izah eder: Hz. Adem yaratilmasi igin bir cuma giinii ikindiye
miiteakiben?® yeryiizii topraginm her g¢esidinden alinip karistirildiktan sonra ¢amuru kirk sene
kadar bekletildi ve iyi bir sekilde kuruyup “salsdl” oldu. Akabinde “fahhdr” (pisirilmis toprak)

14 Al-i-Imrén 3/59.

15 Sad 38/71.

16 el-Hicr 15/28. A

17 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 1/358-
363.

18 Bk, Zemahseri, Arap dilcilerden Ya’kib, Idris ve Iblis gibi dilcilerin Adem ismini el-iidme veya edimii’l-arzdan
tiretmek istediklerini ancak bu kelimenin yabanci bir kelime oldugunu belirtmektedir. (ez-Zamahseri, el-Kessaf,
1/125.)

19 Ismail Hakki Bursevi, Kitabu’l-Furtk, cev. Omer Aydin (istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 61.

2 {smail Hakki Bursevi, Rithu I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’1-fik, ts.), 1/97-98.

2L Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/97-98.

22 “Hani Rabbin meleklere demisti, ben kupkuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim.” Ona
sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin.” (el-Hicr 15/28-29; Sad 38/
71-72).

23 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97.
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oldu. Dokunuldugunda ses ¢ikarirdi. Allah Teald bu sathalardan sonra onun iizerine bir sene
seving (siirur) yagmuru, otuz dokuz sene de hiiziin (liziintii) yagmuru yagdirdi ve neticede Hz.
Adem en giizel sekilde yaratildi.?* Bu hikmete binaen “Her zorlugun bir kolayligi vardir.
Zorlugun arkasindan kolaylik vardir.”” Bursevi bu Aayetlerin isaret ettigi gibi neticede
Ademoglunun hiiznii sevincinden ¢ok olur diyerek hiizniin sonunun siirtr oldugunu belirtir.?

Hz. Adem’in ilk yaratilistyla ilgili Bursevi, klasik tefsir rivayetlerinin yaninda baz1 isari
yorumlarda bulunmustur. Bunlar: Hz. Adem’in ilk yaratilisinda gaybi zattan zuhuru, sureti haktan
olusu ve insan-1 kamilin Allah’in sifatlariyla Hz. Adem’de tecelli etmesi hususlaridir.

Bunlarm basinda Hz. Adem’in ilk yaratilisi gelir. Bursevi’ye gore Hz. Adem’in
yaratilmasmin baslangic1 sdyledir: Ik énce gaybi zattan isim ve sifatlarin ortaya gikmasiyla
baslamis, daha sonra sirasiyla ruhlarin ceberut (azamet)?’ mertebesinden meydana gelmesi ve
cisimlerin melekiit mertebesinden ortaya ¢ikmastyla olmustur. (Bu alemlere cisimler alemi, miilk
alemi ve nasut alemi de derler) Hz. Adem bu alemlerin neticesidir ve sureti itibariyle de ondan
meydana gelmistir. Hz. Adem mana olarak ise ilahi nur ve ruhi subhani oldugunu soyleyen
Bursevi,?® Hz. Adem’in Allah’in zat ve sifatlarinin tecelliyati oldugunu belirtir.

Bursevi, Hz. Adem’le ilgili baska bir isari ¢ikarimda ise insan-1 kimil?® ve Gnemine
deginir. O, insan-1 kamilin Allah’in sifatlariyla Hz. Adem’de tecelli ettigini ve bunun da rahman
ve insan1 cem eden Kur’an ya da Hz. Adem suretinde goriinenin Hz. Muhammed oldugunu
soyler.3® Vahdet-i viicid®® gelenegini savunan Bursevi, Hz. Adem’in yaratilisindan hareketle
onun bir cihetten Muhammedi olduguna vurgu yapar ve bu olayi sdyle agiklar: Malum olan sudur
ki ayin mazhariyeti diger yildizlarin mazhariyetinden iistiindiir. Ruhlarin babasi akli evveldir.
Evlat baba mertebesine ermez. Riitbede asil olan 6nde olmaktir. Hz. Adem’in niibiivveti ise
izafidir. Belki gergekte 6nde olan Hz. Adem suretinde ebu’l-ervahtir (ruhlarin babasidir). Yani
Hz. Muhammed’dir. Nasil ki biitiin yildizlarin belirmesi ayin ortaya c¢ikmasiyla meydana
geliyorsa, ruh ve cesette meydana gelenin hepsi Hz. Muhammed’in gelmesinden
feyazan®2etmektedir. Bu yoniiyle Hz. Adem kendi hasebiyle stireti Muhammediyedir, yani Hz.

24 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/97.

% el-Ingirah, 94/5-6.

2 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97-98.

27 Ceberit Alemi: Ilahi isim ve sifatlar dlemi. (Bk. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1991), 35.

28 Bursevi, Kitabii 'n-Netice, 1/137.

29 Insan-1 kamil: Arapca olgun insan demektir. Gergek insan1 kamil, viicub ile imkan arasinda berzahtir; hadis sifatlarla,
kidem sifatlarin1 ve hiikiimlerin arasini toplayan aynadir. O Hakk ile halk arasinda vasitadir. Hakk’in feyzi, imdadi
onun vasitastyla yayilir. Hak’tan gayri her sey, ulvi veya siiflidir. Akl evvel’in dleme nispeti, insani ruhun bedene
nispeti gibidir, insan-1 kimil, Hakk’1n tam olarak zuhur ettigi yerdir. Insan-1 kimilden murat, Hz. Muhammed (s.a.v.)
ve onun manevi mirasina sahip olanlardir. insan-1 kimil, Allah’a ger¢ek manada halife olmustur. insan-1 kamile giines,
bulut, bahr-1 muhit gibi ¢esitli isimler verilmistir. (Bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii
(Ankara: Rehber Yaynlari, 1997), 398).

30 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/187.

81 Vahdet-i viiclid: Bir bilme, Allah’tan bagka varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak. Yani salik gergek
varliginin bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hakk ve o’nun tecellilerinden bagka
higbir seyin hakiki bir varligi olmadigini bilir. Ancak vahdet-i viicud ehli bu bilgiye nazari olarak degil, yasayarak ve
manevi tecriibe ile ulasir. Bunun bdyle oldugunu bir baska yoldan bilmenin bir degeri yoktur. (Bk. Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, 507).

3 Feyz c. Feyazan: Arapga da tasmay1 ifade eder. Ilahi tecelli bu kelime ile anlatilir. Tecelli, tecelli edene gére belirir
veya kayitlanir. Zira tecelli onun i¢in, viicudu olmayan sabit bir aynidir. Bu tecelli, ona nispetle viicudu tecelli olur ve
bu viicudu ifade eder. Kendisine tecelli gelen de harigte mevcut olur. Bir bagka tanima goére, dlemin Allah’tan, derece
derece fakat devamli bir surette inis tarzi ile ve baska bir mevcudu meydana getirmek ozelligine sahip olarak
tekamiiliine ve bunun ilahi nazar altinda devami manasinda kullanilan bir terimdir. (Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, 274)
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Muhammed’in bir hissesidir ve bu manadan 6tiirii vahdet-i viictd 1azim geldi® ifadelerine yer
Verir.

Hz. Adem’in yaratilmasi esnasindaki gelismelere yer veren Bursevi, “yeryiiziinde
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin* ayetinin tefsirinde Allah ile bu
tartismay1 yapanlarin kimler oldugu konusunu ele almig ve bu hususta ariflerin su isari
yorumlarina yer vermistir.

Arifler demislerdir ki: Hz. Adem’in yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilmasi konusunda
Hak Teala ile bu miinakasay1 yapan sema ehli olan ceberut ve ehli melekiit melekleri degildiler.
Ciinkii insanin hakikatini ceberit ve melekt® alemi ehli olan melekler, tam olarak bilmeseler de
sahip olduklart nlr ve edindikleri riitbe sayesinde insan-1 kamilin Allah katindaki seref ve
mertebesini bilirler ve bundan dolay1 bu meleklerin itiraz1 s6z konusu degildir. O halde Allah ile
miinakasa eden yeryiizii melekleri, cinler ve seytanlardir. Cilinkii bunlarin gergek fitratlart
perdelenmis ve yiizlerini zulmet kaplamistir ve bundan dolayr Allah Teala ile miinakasaya
girmislerdir.®® Bursevi bu gériisiiyle sema ve yeryiizii meleklerinin birbirinden farkli oldugunu,
gokyiizli melekleri nurlarini korurken yeryiizii meleklerinin koruyamadigini ve bu yiizden hataya
diistiiklerini agiklar. Yine Bursevi, yeryiizii meleklerinin Hz. Adem’in yaratilmasma kars:
¢ikmalarinin sebepleri arasinda ona verilen halifelige haset ve kiskan¢lik duymalarindan dolay1
kaynaklandigim belirtir.%

Hz. Adem’in yaratilmasinda bazi sirlarin oldugunu ve Yiice Allah’m Adem’in
yaratilmasindaki sirlarin ortaya ¢ikmasini istemedigini zikreden Bursevi, mahlikun Halik’in
gaybina muttali olamayacagini, “nasil ki halk sultanin sirlarina vakif olamadig gibi, yaratiklar da
Halik’1n gayb Alemine muttali olamaz”*® demek suretiyle her seyin yaratilan varliklar tarafindan
bilinemeyecegini zikreder.*

Miifessir, Hak Tedla’nin “Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani mi
halife kiliyorsun. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim”* zikrettigi Ayetin
tefsirinde, Hak yolcusunun nasil olmasi gerektigi hususunda su tasavvufi yorumu yapar. Bu ayetin
isaret ettifine gore hak yolcusu silik’in,** Allah’in huzurunda; O’nun halifeleri olan alim ve
mesdyihlerin Oniinde haya ve edeple davranmasi, onlara karsi gosteris ve ilim beyaninda
bulunmamas: gerekmektedir. Ciinkii salik, fena* yoluna siilik etmistir. Fani olan ise, her seyi
kendinden bilip tavus kusu gibi kendine as1k olmaz; gurura ve kibre diismez. Kendisinde var olan

higbir seyin kendisinden oldugunu bilmez. Sonugta sembolik de olsa tarikat diisturu igerisindeki

33 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/187.

% el-Bakara 2/31.

3 Melekit Alemi: Sehadet dlemi ile ceberit lemi arasindaki ara alem. (Bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, 35.)

3 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/95.

37 Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/95.

38 Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/95-96.

39 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/95-96.

40 “Hak Teala Hz. Ademi yaratmadan dnce meleklere s6yle hitap etmistir. “Hani, Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim demisti onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamt ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” Demisler. Allah da, ben sizin bilemeyeceginizi bilirim,
demisti”. (el-Bakara 2/30)

41 Salik: Kelime anlami Arapga giren demektir. Mana olgunlugunu elde etmek iizere, tasavvuf yoluna giren kisiye, salik
denir. (Bk. Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 616)

42 Fena: Arapga, fani olmak, yok olmak manasina gelen fena, Tasavvufta nesnelerin, stfinin géziinde silinmesine denir.
Tasavvufta kul hi¢ olmaz, hicin yerine Allah’in sifatlar1 geger, kul, insan olarak tasidig: sifatlar1 ve huylar terk eder,
fenaya ererek, tam hale gelir. (Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 267).
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seyh ve miirit arasindaki iligkilerde miiridin (sdlik) seyhinin 6niinde soru sormadan, edeple
hareket etmesi gerektigini ve bunun 6giit mahiyetinde bir tembih oldugunu bilir. Ciinkii Allah
Teala’nin meleklere: “Ben, sizin bilmediklerinizi bilirim” demesi muhataplara giizel bir
ornektir.*® Bursevi de tarikattaki seyh ve miirid arasindaki hal ve durumun nasil olmasi
gerektigini, bu ayeti misal vererek agiklamustir.

Yukarida diisiincelerine yer verdigimiz Bursevi; Hz. Adem’in yaratiisini Kur’an
ayetlerinin zahiri manasini1 temel alarak onun safhalar halinde topraktan yaratildigini detayl bir
sekilde izah etmis, daha sonra ayetlerin isarl yorumunda ise Hz. Adem’in hakkin suretinde
yaratildigini sdylemistir. Haktan maksadin ise Hz. Muhammed oldugunu ifade eden Bursevi,
konuyu vahdet-i viictid meselesine gétiirmiistiir. O, ayn1 zamanda insan-1 kdmil ve ariflerin Gnem
ve konumunu belirtmis, celalden cemale siilikiin nasil oldugunu, bir salikin (miiridin) miirsidinin
oniinde manevi yonden ne yapmasi gerektigini misal vermek suretiyle agiklamigtir.

1.3. Allah’in Hz. Adem’e Ruhundan Uflemesi
Ruh meselesi hem dini hem de felsefi agidan iizerinde diisiiniilen ve ¢esitli yorumlar
yapilan konulardan birisidir. Ciinkii insan denen varligin maddi ve manevi olmak {izere iki yonii
vardir. Maddi yoniinii duyularin algiladig1 bedeni olustururken, manevi yoniinii ise duyular tesi
ruhu olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ruh ve nefis kavramlariyla alakali birgok ayet zikredilmistir.** Hz.
Adem’in yaratilma safhalarma deginen Bursevi, Allah tarafindan Hz. Adem’e ruh iiflenmesi ve
bununla hayat bulmasi konusuna deginmis ve bu hususta ruh {iflemenin mahiyeti lizerinde durarak
bazi isari yorumlarda bulunmustur.

Allah’in Hz. Adem’i beden olarak yarattiktan sonra, ona ruh iifleme konusunu ele alan
miifessir, bu konuyu iki baslik altinda inceler. Birincisi tifleme (en-Nefh), ikincisi ruhun mahiyeti
konusudur.

1.3.1. Hz. Adem’e Ruh Ufleme (en-Nefh)

Bursevi, Hz. Adem’in yaratilisi esnasinda Yiice Allah’m “Ona sekil verdigim ve
ruhumdan iifledigim zaman™* Ayetindeki kendisine iiflenilen ruh hususunda su agiklamada
bulunur: Ayetteki “en-nefh” (iiflemek) kelimesinden maksat hayat vermekten kinayedir. Yoksa
ortada ne ‘{ifleme’ ne de ‘“iiflenen’ vardir. Uflenilen seyin mahiyeti hususunda ise iginde riizgari
tutmaya ve dolmaya elverisli olan bir cismin i¢ine riizgar vermekten ibaret oldugunu belirtir.*°

Miifessir, “ruhumdan iifledigim ™'

ayetinde gecen nefha (iifleme) ile ilgili sdyle bir isari
yorumda bulunur: Buradaki iiflemeden maksat, Allah’in zat ve sifatlarinin yaratilanda tecelli
etmesine ve gercekte var edenin hiiviyetinin var edilene gegmesine isaret etmektedir.*® Yani sifat

ve fiilinin var edilendeki zuhurundan baska bir sey degildir.*

1.3.2. Ruhun Mahiyeti

43 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/95-96.

4 “Ona sekil verdigim ve ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapamn!” (el-Hicr 15/29); “Onu
sekillendirip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman onun igin saygiyla egilin” (Sad 38/72)

45 el-Hicr 15/29; Sad 38/72.

46 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 8/58.

47 el-Hicr 15/ 29.

48 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 8/58.

4% Bursevi, Rihu’I-Beydn, 8/58.
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Sozliiklerde gecmek, gitmek, hava riizgarli olmak, genis ve ferah olmak anlamlarinda
revh kokiinden isim olan ruh,% terim olarak ise genelde “canlilarda hayati saglayan unsur” olarak
tanimlanmaktadir.®! Kur’an’m yirmi bir yerinde gegen ruh kelimesi ve mahiyetiyle ilgili birgok
yorum yapilmistir. Bursevi’de ruh konusunu ele almis ve aciklamaya calismustir. Iclerinde
Gazzali (6. 505/1111) ve Razi’nin (6. 606/1210) de yer aldig1 birgok ehl-i siinnet alimi, filozof ve
stfilerin goriislerine muvafakat eden Bursevi, ruh hakkinda baska goriislere de yer vermistir.O,
ruhun bedende yer kaplamayan, sanki 4s131n masukuna baglanigina benzer bir sekilde bagli olan,
soyut etkisi oldugu ve bedeni sddece Allah’mn bildigi bir sekilde yonetmesidir seklinde
aciklamigtir.>?

Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye adl1 eserinde ise ruhu insana nispet ederek onu zati, sifati ve
hayvani olarak ii¢ yoniiyle ele alir.

Birincisi zatin sirr1 olan ruhun herhangi bir mekani yoktur, yer tutmaz.

Ikincisi “Ona ruhumdan iifledim >

fakat mekani dimagdir.

dyetinde zikredilen sifati ruhtur. Bu da yer tutmaz

Ugiinciisii ise sifati ruhun eseri olan hayvani ruhtur. Bu ruh his ve hareketin kaynagidir.
Kendisi yer tutar ve mekani karaciger olup duman buhar1 gibi bedenin biitiin parcalarina samildir.

2554

“Her canli 6liimii tadacaktir.”™* ayetinde isaret edilen ruhun da bu ruh oldugunu ve 6liim vaki

olunca da bu ruhun sénerek yok oldugunu belirtir.>

Zira Bursevi, insanda var olan iki ruhtan biri olan insani ruh bedenden ayrilirken hayvani
ruhun ise sénerek yok oldugunu séyler.

Miifessir, hayvani ruhun meydana gelmesiyle ilgili ayrica su tasavvufi bilgilere de
deginir. Nasil ki i1ah1 kemal sifatlar ve ilahi fiiller varlik sahnesine ¢gikmadan 6nce zat1 ahadiyet
gaybi igerisinde var olduklar1 gibi ayni sekilde hayvani ruh da bedenle bulugsmasindan evvel
bilkuvve olarak rih-i sultaninin i¢cinde bulunuyordu. Sonug itibariyle hayvani ruhun sultani ruhtan
zuhur ettigini sdyleyen Bursevi, hayvani ruhun konumunu belirtmeye ¢alismustir.

Bursevi, seyhim ve senedim dedigi Osman Fazli efendinin bir eserinde soyle dedigini
nakleder: “Bil ki ruh cevheri ve soyut ruhlar aleminden olmasi hasebiyle bedenden basgka bir
seydir; beden ile ruh arasinda bir tedbir ve tasarruf iligkisi vardir. Ruh siireklilik ve bekasi
acisindan bedene muhta¢ olmayip kendi basina ayakta kalir; fakat beden su sehadet aleminde
ruhun sireti, kuvve ve kemalatinin tezahiir yeri oldugu igindir ki, bu agidan ruh bedene muhtagtir,

ondan ayrilamaz.”® Yine Bursevi seyhi 6ldiikten sonra onu riiyasinda gordiigiinii sdyler ve bu

50 Ebu’l Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Mufi-edadt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), “rvh”, 369; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), “rvh”, 1/81-82.

51 gl-Isfahani, “rvh”, 369.; ibn Manzir, “rvh”, 1/81-82.; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/192.

52 Bursevi, Rithu I-Beydn, 8/58.

53 el-Hicr 15/29.

54 Al-i-imran 3/185.

55 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 33.

% Bursevi, Rithu’'I-Beydn, 4/461.

57 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 4/459.
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rilyasinin yorumunda ise ruhla ilgili ¢ikarimlarda bulunur. Bu riiyay1 da bazi eserlerinde
zikreder.%®

Miifessir, ruhun iistiinliigii ve serefiyle ilgili su goriislere yer verir: Birincisi Adem’in
ruhunun Allah’a izafe edilmis olmasi, Adem’in ruhunun meleklerin ve diger varliklarin ruhundan
once oldugunun bir isaretidir. Ciinkii Kadim’e izafe edilenin de kadim olmasi1 gerekir. (Her ne
kadar bazi varliklarin cesetleri ondan 6nce gelmis olsa da bunun bdyle oldugu bilinmelidir)®
ifadelerine yer verir.

Ikincisi ise; Allah’in, ruhu kendi zatma nispet ederek sereflendirmesi: Nitekim Allah,
“Biz ona sahdamarindan daha yakiniz"®® buyurarak bu izafeyi kendisine has kilmasi, ruhun ilahi
nethay1 kabule elverisli olduguna delalet eder. Aymi zamanda Allah Teala “Ellerimle
yarattigim "% ve “Ona sekil verip icine ruhumdan iifledigim zaman"® ayetleri Hz. Adem’in Allah
katindaki seref ve degerine isaret eder.5

Sonug olarak Bursevi’nin ruhla ilgili ortaya koydugu goriisler, ruha bakiginin vahdet-i
viicud ekseninde oldugunu gostermektedir. Nasil ki ilahi kemal sifatlar, ilahi fiiller ve bunlarin
neticelerinin varlik sahnesine ¢ikmadan once zat1 ahadiyet gaybi icerisinde mevcuttular. Ayn
sekilde hayvani ruhun da bedenle bulugsmadan 6nce bilkuvve olarak sultani ruhun igerisinde var
oldugunu sdyleyerek vahdet anlayisini ortaya koymustur.

1.4.Hz. Adem’in Yaratildigi Mekan
Bursevi, Hz. Adem’in yaratildigt mekan hususunda ise su bilgilere yer verir: Arzin
yiiziinde yaratildi ve bunun i¢in de ona “Adem” denildi® ve yine Hz. Adem diinya semasinda
yaratild1 ve oradan da yeryiiziine indirildi. Baska bir rivayette de Adn cennetinde halk olundu ve
oradan da ¢ikarilip diinyaya getirildi®® yorumunda bulunmustur. Bu agiklamalardan anlasiliyor ki
miifessir, Hz. Adem’in yaratildig1 yer hakkinda kesin bir goriis zikretmemis, sadece rivayetlerle

58 Bk. Bursevi, hocasiyla alakali ve ruhla ilgili riiyasin1 naklederken sdyle bir tasavvufi yaklagimda bulunur: O
riiyasinda seyhim ve senedim dedigi Osman efendiyi ¢ok neseli bir sekilde goriir ve ona dliimle ilgili bazi sorular sorar.
Oda soyle cevap verir. “Ben ruhumun son nefesine kadar tam bir taharet {izere yasadim. Ruhum kabzedildigi zaman,
ortasinda pmar bulunan bir yola girdim. Ruhumu teslim etmem dolaysiyla abdestim bozuldu ve bende iginde
bulundugum bu pinardan abdest aldiktan sonra gokyiiziine yiikseldim. Daha sonra hazirlanan cenazemin yanina
donerek orda hazir bulunanlarla birlikte kendi cenaze namazimi kildim” der. Bursevi sonra seyhine “Diinyevi
yaradilistaki akil ve idrak, oldugu hal iizere kaldi m1?” diye sorar; seyhi de Ismail Hakki’nim ellerini sik1 bir sekilde
tutarak ve tebessiim ederek “evet” “Bana inan!” der. Sanki kendisine kars1 olan giizel itikadimdan duydugu sevinci bu
sekilde gosteriyordu.

Bursevi bu riilyadan bazi sonuglar ¢ikarir;

1- Oliim esnasinda abdest bozulur. Sahih olan gériise gére liiniin yikanmasi bundandir. KAmil mii’min necis olamaz,
¢linkii o hayatinda da 6liimiinde de temizdir. Ancak kdmil miiminde nakis miiminin yikandig1 gibi yikanir. Ciinkii
zahire gore o da abdestsizdir. Yine diinyevi yaratilig1 yoniiyle zahiri meselelerde nakisa tabidir.

2- Insanin 8liimilyle ruh degisime ugramaz. Var olan akil ve idrak diinyadaki hal {izere kalir. Ciinkii bunlar (akil, idrak,
velilik, vb.) ruhun sifatlarindandir.

3- Kamil ruh, kendisi i¢in kilinacak cenazesine sahit olur ve kendi namazini oda kilar. Namazda insanlara 6rnek olur.
Kéamil ruhun kendi namazin1 kilmasi, hakikat mertebesinde onun hem secde eden hem de kendisine secde edilen
olduguna bir isarettir. Dolayisiyla yaptig1 ibadet baskasina degil, yine O’nadir. Burada iyi bir tembihin oldugunu
s6yleyen Bursevi, insanlarin kendi cenaze namazini kilmalart meleklerin Adem (a.s.)’a secde etmesine giizel bir isaret
oldugunu belirtir. (Bursevi, Rithu I-Beydn, 4/459-460.)

59 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 8/57.

60 Kaf 50/16.

61 Sad 38/75.

62 Sad 38/72.

83 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 8/57.

64 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97.

8 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/97-98.
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yetinmistir.

2. Hz. Adem’e Verilen Ustiin Meziyetler
2.1. Halifelik

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilan varlik tiirleri arasinda kendisine verilen
mevkinin yiiksekligine isaret edilmektedir.®® Kur’an’da Hz. Adem ve onun soyunun yeryiiziiniin
halifeleri oldugu zikredilmekte, ayni zamanda onlarin Allah’in kendilerine verdigi akli, rih1, zihni
ve ahlaki birgok meziyetlere sahip bulunduklar belirtilmektedir.%” Dolayisiyla hem Allah’a ibadet
eden ayn1 zamanda yeryliziinde Allah’1n emirlerinin yerine getirilmesini saglayan ve birgok varlik
tiirlinii, kendi hizmetinde kullanabilen, insanin nasil bir vasif ve niteliklere sahip olarak yaratildigi
hususuna vurgu yapilmaktadir.®® Allah, Kur’an-1 Kerim’in cesitli ayetlerinde insanda bulunan
iistiin meziyetlere dikkat gekmis, Hz. Adem ve onun soyunun diger varliklardan daha iistiin ve
degerli oldugunu,®® Allah’in insani en giizel bir bigimde ve iistiin bir meziyette yarattigini
belirtmistir.”® Allah’m emri uyarinca meleklerin Hz. Adem’e secde ettiklerinin bildirilmesi de™
Hz. Adem ve onun soyuna verilen iistin meziyetlerdendir. Buna gore Allah Hz. Adem’i
meleklerden ve diger varliklardan daha iistiin ve onlarin saygisina layik bir mertebede yaratmis
ve onu halifelik gibi iistiin bir vazifeyle gorevlendirmistir. Bu meziyet yalmz Hz. Adem’e ait
olmay1p aym zamanda biitiin insanlia verilmis biiyiik bir sereftir.”2

Hz. Adem’i diger varliklardan iistiin kilan halifeligin anlasilmasi i¢in bu kelimeye
yiiklenen sozliikk ve terim anlamin bilinmesi énem arz etmektedir. Halife kelimesi; sozliikte
“arkada olmak, arkasindan gelmek, birinin yerine gecerek gorev ve isini devam ettirmek”
anlamlarina gelen ‘hlf” kokiinden tiiretilmistir.” Terim olarak biri tasavvufta digeri de siyasette
olmak tizere iki farkli anlamda kullanilmaktadir. Bir kisinin bagka bir kisi yerine gegmesine
hilafet, halife tayin etme isine de istihlaf veya tahlif denir.”

Insanin Allah’1n halifesi olup olamayacag1 hem ulema ve hem de tasavvuf erbabi arasinda
tartigilan konulardan biridir. “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim'; “sizi yeryiiziiniin halifeleri
kilan”® ayetlerinde gegen halife kelimesini alimler iki sekilde ele almislardir. Birincisi bazi
ulemaya gore insanlar yaratilmadan Once yeryiiziinde cinler yasiyordu, sonra onlarin yerine
insanlar getirildi ve bdylece cinlerden sonra insanlar geldigi i¢in halife denilmistir. Ibn Abbas’in

bu goriiste oldugu rivayet edilmektedir.”’

ikinci goriise gore ise Hz. Adem ve insan yeryiiziine hiikkmettigi icin Allah’in halifesi

olmustur. “Ey Davut gercekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik insanlar arasinda hak ile hiikiim

78

ver.”’’® dyeti de bu goriisii desteklemektedir.”® Mutasavviflar ise halife kelimesini Allah adia

66 e]-Bakara 2/30-33; el-Isra 17/70.

67 e]-Bakara 2/30-33; el-Isra 17/70.

8 Bolay, “Adem”, 1/358-363.

89 el-fsra 17/70.

70 et-Tin 95/4.

"1 el-Bakara 2/30-33.

2 Bolay, “Adem”, 1/358-363.

73 Isfahani, “hlf’, 252; Ebii’s-Seada Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-
Cezeri Ibnii’l-Esir, en-Nikdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, ngr.Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmiid Muhammed et-Tanahi,
(Beyrut: el-Mektebetiil ilmiyye, 1979), “hlf’, 2/66; Ibn Manziir, “hlf’, 1/62.

" Siileyman Uludag, “Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997), 15/299.

75 el-Bakara 2/31.

76 el-En’am 6/165; en-Neml 27/62.

" Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/64.

8 Sad 38/26.

9 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/64.
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hiikkmetme anlaminda ele almislar, temiz ve seckin kullar icin Allah’in halifesi tabirini
kullanmislardir. Ayni zaman da insan-1 kAmil ve kutup® fikrinin geligsmesi sonucu halife ve hilafet
bir tasavvuf tabiri olarak kullanilmaya baslanilmigtir.8!

Bursevi, insan-1 kdmil ve kutup fikrinin ortaya ¢ikmasinin sebebini, halkin haktan gelen
feyiz ve irfan1 dogrudan kabul etme kabiliyetine sahip olmamasina baglar. O, hilafeti sdyle izah
eder: Yas agaclardan ates yakmak i¢in yas agaclarin arasina kuru odunlarin konulmasina veya
padisahin halk arasina vezir ve mabeyinci koymasina benzer.!? Bunun yaninda miifessir,
eserlerinde hilafetin ti¢ gesit oldugunu, bunlardan birincisi: hilafet-i zahire-i diinyeviye, (diinyevi
hilafet) ikincisi, hilafet-i zahire-i diniyye (dini hilafet) ve tiglinciisii de hilafet-i batine-i diniyyedir
(batini hilafettir). Son hilafetin ayn1 zamanda zahiri hilafeti de igine aldigini belirtir.%® Yine
miifessirin, halifelik konusunu basta Kitabii’'n-Netice olmak tizere diger eserlerinde cesitli
sekillerde ele aldigi goriillmektedir. Onun eserlerinde yer verdigi halifelik konusunu su bagliklar
altinda agiklamak miimkiindiir.

1- Hz. Adem’in halifeligi (bu halifelige kutuplarin halifeligi de derler).
2- Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra onun yerine gecen dort halifenin halifeligi.
3- Seyh’in kendinden sonra yerine gececek kisiyi halife tayin etmesi.

2.1.1. Hilafet Makami ve Mertebeleri

Bursevi, Allah’in isim ve sifatlarina atifta bulunarak su yorumlar1 getirmistir: “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim ® ayetinde zikredilen hilafet makamu, ilmi ilahi ve akli evvel®
mertebesidir. Akli evvelin en asag1 mertebesi ahadiyettir (Allah’in birligidir). Isimlerin Giines,
Ay, sultan ve vezir gibi ¢esitli olmas1 bundandir. Bursevi’ye gore ilmin ortaya c¢ikmasi ilahi
mertebeye ve aklin taayylinii (belirme) ise kevni mertebeye goredir. Ciinkii afaki mertebelerde
var olma emri hilafetin sirm {izere meydana gelir. Enfiisi mertebelerde ise kalp ruha halife olur.
Zira kalp ruhtan tenezziil ederek (inerek) ortaya ¢ikma imkani bulur. Akl evvel ilim mertebesini
tezyin (siisler) ettigi gibi kalp de ruhi mertebeyi tezyin eder. Neticede isticlalin kemali alem ve
alem ile Adem’in kemali Allah tarafindan iiflenen ruh ve selim bir kalp ile olur.?® Bundan dolay:
umr-i dinde (dinin emirlerinde) biitiin azalara kivam veren (<L <éiul )87 hitabidir. Ciinkii kalp
ziil-vecheyn’dir (iki yonliidiir). O, zahir ve batina nazirdir. Mesayihin istihlafa (halifelik) ragbeti
bundandir. Ciinkii halife miistahlifin (halife kilanin) aynasi ve akli evvelin (Allah’m) sirridir.88
Bursevi bu goriigiiyle hilafet makamina akli evvel mertebesi diyerek Allah’in isimlerine nisbet

80 Kutup c. Aktap: Arap¢a degirmen taginmn miline denir. Biiyiik degirmen tasi milin etrafinda dondiigii gibi kainat
denen bu kozmos da idare bakimindan kutbun etrafinda doner. Bu yoniiyle kutub manevi derecesi bityiik, veli bir kuldur
ve alemin ruhu olarak degerlendirilir. Emir dleminden halk alemine dogru meydana gelen tenezziil olaylar1 kutup
iizerinden cereyan ederek vuku bulur. Kisaca kutup tasarruf sahibidir ve o bu tasarrufu Allah’m iradesine ragmen
kullanamaz. Kutbu’l-Aktab, Kutbu’l-Ekber, Kutbu’l-irsad en biiyiik veliye verilen isimler olup, halk1 hakka gétiirmekle
gorevlidirler. (Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 460).

8 Uludag, “Halife”, 15/299.

8 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/94.

8 Bursevi, Kitabun Netice, 1/466.

8 el-Bakara 2/30.

8 Akl evvel: Allah’in tedebbur eden akillar Aleminden ilk olarak yaratt131 basit bir cevher olup madde degildir. Kendi
zatinda zatiyla alim olup bir sifati yoktur. Makamu fakr, zillet ve onu yaratana ihtiya¢ makamidir. Varligini kazandirdigi
yaraticisi olan Allah’a zat1 olarak muhtagtir. Bu mertebeye levhi kaza, immii’l-kitab, kalem’i 414, taayytin-i evvel, ilm-
i mutlak, hakikat-1 Muhammediye, alem-i vahdet, vahdet-i hakiki vs. de denir.

8 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/465-467.

87 “Kalbine danis.” Ahmed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned. thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-Hadis,
1995), 4/227-228.

8 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/465-467.
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etme yoluna gitmistir.

2.2. Hz. Adem’in Halifeligi
Hz. Adem’in halifeligine eserlerinde genisge yer veren Bursevi, bu konuyu dirayet ve
rivayetin yaninda isari boyutuyla ele alarak aciklamaya galismustir. Bu hususta Hz. Adem’e
verilen hilafet makammim konumu, Hz. Adem’e verilen halifeligin beden ve ruh yoniiyle ele
almmasi1 ve halifeligin kimleri kapsadigi gibi akla gelen konular1 agiklamaya calistigt
goriilmektedir.

2.2.1. Hz. Adem’e Verilen Halifeligin Mahiyeti

Kalp mabhalli ahlaki hamide, ruh mahalli marifet ve sir mahalli miisahededir diyen
Bursevi, Hz. Adem peygambere verilen halifeligin beden itibari ile degil ruh yoniiyle verildigini
soyler. Insan kalbi neticede Allah’m nazargahidir (nazar gahi ilahisidir). Alem-i enfiis de (i¢
dlemde) halife olan kalptir® der ve bu hususta et-Te vildtii'n-Necmiyye’de Hz. Adem’in
halifeligiyle ilgili soyle denildigine yer verir.®® Denilmistir ki: “Rabbin, meleklere; “Ben
yeryiiziinde bir halife yapacagim.”®* ayetinde Allah’in “yapacagim” deyip “yaratacagim”
dememesinin mana agisindan iki nedeni vardir:

Birincisi yapicilik, yaraticiliktan daha umumidir. Ciinkii yapicilik, yaraticilik fiillerinin
hepsini igerir. Allah Hz. Adem’i hilafet sifatiyla nitelendirerek yaratmistir. Zira bu husus herkes
icin s6z konusu degildir. Nitekim Allah Hz. Davud igin de: “Ey Ddvud, biz seni yeryiiziinde halife
yaptik % buyurmustur. Yani, biz seni hilafete uygun bir sekilde yarattik ve bilahare sana halifeligi
verdik.

Ikinci olarak “yapma” fiilinde, emir Alemine ait olmasini gerektiren bir taraf vardur.
Ciinkii emir alemi, melekiit alemine aittir. Onun i¢in bu alem cisim, his ve halk dleminin ziddidur.
Nitekim: “Iyi bilin ki, yaratma ve emir onundur”® ayetinde her iki dleme de isaret edilmistir.

Allah emir lemine ait olan seyleri “yapma” fiilini kullanarak zikretmistir.%

Ozetle Bursevi sunu demek istemistir: Allah’in Hz. Adem’in bedenine taalluk eden
seylerden haber verince onu “yaratma” fiiliyle zikretmis ve “Ben c¢camurdan bir insan
yaratacagim”® buyurmustur. Fakat insamin ruhi yoniine ait bir 6zellikten bahsedince de “Ben
yeryiiziinde bir halife yapacagim ™ ayetinde oldugu gibi, “yapma” fiiline yer vermistir.

Yukarida zikrettigimiz ayetlerde gegen “Yapacagim” ve “Yaratacagim” kelimelerine
verilen anlamdan yola ¢ikan miifessir, halifeligin ruha (yani kalbe) ait manevi bir makam
oldugunun isari yorumunu yapmis ve et-Te 'vildtii'n-Necmiyye’den ornek vererek ayette gegen
halifeligi acgiklamaya calismistir. O, yine ayetteki “Ben yapacagim” ifadesinden maksadin
Allah’m Hz. Adem’e halifelik vermesi ve onun bu sayede Allah indinde meleklerden daha iistiin
bir konuma yiikselmesinin isareti oldugunu zikretmistir. Boylelikle meleklerin Hz. Adem’e tazim
ve hiirmetle bakmalari, ondan ve gocuklarindan beseri vasiflari nedeniyle ortaya ¢ikacak bazi

8 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/70.

% Necmuddin el-Kiibra, Ahmed b. Omer b. Muhammed. et-Te 'vilat ‘un-Necmiyye fi tefsiri’l-isari ve s-suff, thk. Ahmed
Ferid el-Mizyadi (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 2009), 1/141-145.

%1 el-Bakara 2/30.

92 Sad 38/26.

9 el-A’raf 7/54.

% Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/98.

% Sad 38/71.

% el-Bakara 2/30
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durumlardan dolayr da kinamamalar1 gerektigini belirtmistir.”” Zira Allah Hz. Adem’i “halife”
olarak isimlendirmis, yaratilis ve saygidegerlik bakimmdan da kainatta hi¢bir yaratilmig1 boyle
bir serefle sereflendirmemistir®® agiklamalarinda bulunmustur.

Halifelik konusunda goriislerini aktardigimiz Bursevi’nin aslinda bu konu hakkindaki asil
gorilislini su climlelerle aktardigini soylemek miimkiindiir: ‘Belki halife zahir ve batin1 cami
olandir’. Zira Allah kendi zatim1 zahir ve batin olmakla nitelendirmistir. Halife ise miistahlifin
(halife tayin edenin) hey’eti lizerinedir. Eger hey’et nakis olursa hilafet tam olmaz.*® Neticede
zahir ve batiin tecelli ettigi yer olarak kalbi gbren Bursevi; arzda var olan hilafet kalbindir der.
Ciinkli Bursevi’ye gore kalpten daha biiyiikk nesne yoktur. Mahliik olan ars ve c¢evresi onun
yaninda en asag1 zerre kadardir.® Kalp ise ismi azamin tahtgdhi ve “Arzima ve semdma
sigmam”®! diyen vasi olan Allah’in cilvegahidir (goriinme yeridir).

2.2.2. Halifeligin Kapsam Alam (Halifenin Kimligi)
Bu hususta Bursevi, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim ayetinde gecen
halifeligin sirasiyla basta Hz. Muhammed, Hz. Adem, Allah’m veli kullari ve ger¢ek miiminleri
kapsadigin1 soyler.1%

2102

Miifessir, Bakara otuzuncu ayette gegen halife kelimesiyle zahirde Hz. Adem’in halifeligi
kastedilirken, gercekte ise halife ve insan-1 kdmil olan Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu'®
aciklamalarinda bulunur. Bursevi bu konuyla alakali Kitabii’'n-Netice’de soyle bir isari yoruma
yer verir: Yetimden murad yetimin kalbidir. Hz. Muhammed’de (s.a.v.) bulunan nefis ve tabiat
mertebelerindeki heva sehvet ve ruhun masivaya meyletmeleri yok edildikten sonra hakkin
hazinesinde yetim kalmistir. Ciinkdi ilahi sir bunu gerektiriyordu. Ne zaman ki ¢ocukluk ¢cagindan
cikip ergenlik ¢cagina ve olgunluk cagma erdi. O zaman yetimin tasidigi sir yavas yavas ortaya
cikmaya bagladi. Ondaki bu ilahi sir daha fazla gizli kalamazdi. Nitekim insan-1 kamil
mertebesine nail olunca ona halifelik verildi. Ismi azam da bu halifenin ismidir.”'% Bursevi, bu
goriislerini zikrettikten sonra konuyu Hz. Adem’in yaratilmasindan Oncesine tasiyarak ruhlar
dleminde ilk halifenin Hz. Muhammed oldugu fikrini ortaya koymustur.

Yukarida zikredilen goriislerin disinda Bursevi: Halifelik konusunu sadece Hz. Adem’e
minhasir kilmayip, diger peygamberlerin, Hulefa-i Rasidin’in ve Allah’in veli dostlarinin
halifeligi gibi daha genis bir perspektif ile ele alip meseleyi izah etmistir.

Halifelik hakkinda goriislerini zikrettigimiz Bursevi’nin halife kelimesine getirdigi isari
yorumundan anlasilmaktadir ki Hz. Adem’in zatinda arzda halife olan kalptir. Bu makama
Allah’1n has kullar1 igerisinde liitfu mazhariyete nail olmus ger¢ek mii’'minler yani insan-1 kamil
mertebesine ermis kutup insanlar nail olur. Bunun igerisinde enbiyalar, evliyalar ve salihler
bulunur. Insanlardan halifelik makamina erisebilmek iin salik’in bir miirsidi kamile intisap edip
Allah’mn isimleri igerisinde seyr-u siilik ederek mertebelerde yiikselmesi gerekir. Zira halife riih-
1 azamdir ve miistahlifin (halife tayin edenin) hey’eti lizerinedir. Hilafette asil olan her yoniiyle

% Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/96-97.

98 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 1/96.

9 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/467.

100 Byrsevi, Kitdbii 'n-Netice, 1/467-468.

101 Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-hafd’, thk. Ahmed el-Kalas (Beyrut: y.y, 1985), 2/91, 175.
102 g]-Bakara 2/30.

103 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/515-516.

104 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/515.

105 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/515-516.
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miikemmel olmaktir. Ciinkii hey’eti nakis olanin hilafeti tam olmaz.1%

3. Hz. Adem’in Peygamberligi

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Adem’le ilgili olarak ele aldigi diger bir konu ise onun
peygamberligidir. Hz. Adem’in nebi veya resul oldugunu agik ve kesin olarak ifade eden ayet
yoksa da yine Kur’an-1 Kerim’in agikladigina goére, Allah ona hitap etmis, ylikiimliliik ve
sorumlulugunu bildirmistir.'” “4ddem Rabbinden vahiy (kelimat) almistir.”**® Baska bir ayet-i
kerimede “Allah’in Adem’i, Nih 'u, Ibrdhim ailesi ve Imran ailesini birbirinden gelmis birer nesil
olarak secip dlemlere iistiin kildigin”™'® belirtmektedir. Bu dyetler onun peygamber olduguna
giiclii bir isarettir. Yine ilk peygamberin kim olduguna dair bir soruya Hz. Peygamber’in
“Adem’dir”° cevabim vermesi onun peygamber oldugunun delilidir.

4. Meleklerin Hz. Adem’e Secde Etmekle Emrolunmasi

Secde, sozliikte “boyun egmek,'! tevazu ile aln1 yere koymak ve egilmek’**? anlamlarina
gelir. Ayn1 zamanda bu kelime boyun egmek ve diger anlamlarinda Kur’an-1 Kerim’de seksen bir
yerde gegmektedir.!*® Fikih terimi olarak ise namazda el, alin, burun, dizler ve ayak parmaklarim
yere koymak suretiyle yapilan bir ibadet seklini ifade eder.'** Kur’an’da secde istege bagh ve
zorunlu olarak iki sekilde degerlendirilmektedir. Birincisi “Allah’a secde edin™® ayetinde gecen
ifade insanin kendi istegiyle miikafat almak i¢in yaptig1 ibadet secdesidir. Ikincisi ise yaratilislari
geregi biitiin varliklarin zorunlu olarak Allah’a secde etmeleri''® anlaminda ele alinngtir.**’ islam
itikadinda Allah’tan baskasina secde etmenin caiz olmadig1 belirtilir ve bunun yaninda ayetlerde
Allah’in meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emretmesi ve onlarin bu emri yerine getirmeleri
hususu genisce yer alir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, Allah Tedla meleklere hitaben Hz. Adem’i yaratip, ona ruh
verdigim zaman, “Adem’e secde edin”**® diye emretmis ve biitin melekler bu emre
uymuslardir.*® Fakat kendisinin atesten, Adem’in ise topraktan yaratildigimi soyleyen iblis
uymamis, dolayisiyla ondan iistiin oldugunu ileri siirerek ilahi emre kars1 gelmistir ve bu yiizden
lanetlenerek Allah’m rahmetinden kovulmustur.** Bunun iizerine Iblis, Allah’tan kiyamet
giiniine kadar, kendi cemaatini ¢cogaltmak ve diisman oldugu Adem ve soyunu dogru yoldan
ayirmak i¢in miihlet istemistir.’?! Ona bu firsat Allah tarafindan verilmis ve bdylece insanla seytan
arasindaki miicadele baslamuistir.

Islam’da Allah’tan baska herhangi bir varlia ibadet etme maksadiyla secde etmek kiifiir

106 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/515-516.

107 el-Bakara 2/33, 35; el-A’raf 7/19; Taha 20/117.

108 g]-Bakara 2/37.

109 Al-i imran 3/33.

110 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. 5/178-179; Bolay, “Adem”, 1/358-363.

11 g|-fsfahani, “scd”, 396.

112 |-{sfahanti, “scd”, 397.; ibn Manzfir, “scd”, 1/154-155.

113 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el- Mu cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur dnil-Kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001),
“scd”, 422-424.

114 Nihat Dalgm, “secde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2009), 36/271-272.
115 en-Necm 53/62.

116 gr-Ra’d 13/15; en-Nahl 16/48-49; el-Hac 22/18; er-Rahman 55/6.

17 g|-fsfahani, “scd”, 396.

118 g|-Bakara 2/34.

119 Bk, el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/29-31; el-isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72.

120 Bk, Sad 38/74-78.

121 Bk, el-A’raf 7/13-18; el-Hicr 15/34-43; el-isra 17/61, 65; Sad 38/75-83.
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saytlmistir.®? Meleklerin Hz. Adem’e yaptiklari secde ise islam alimlerince ibadet secdesi degil,
saygl secdesi nev’inden olup bir nevi biat olarak yorumlanmistir.*?® Bursevi, meleklerin Hz.
Adem’e secde etme konusuna deginmis ve su bilgilere yer vermistir: secde etme emrinin tiim
meleklere yonelik oldugu “Meleklerin tiimii secde ettiler”*?* dyetinden anlagilmaktadir. Secde bir
nevi itminan ile tezelliildiir. Seriat lisaninda secde ibadet kastiyla alm yere koymaktir.?® Dini
acidan secde edilen, aslinda Hz. Adem degil, Allah’tir. Allah Adem’in sanini yliceltmek i¢in onu
meleklerin kiblesi yapmustir. Kelime manastyla buradaki secde, meleklerin Adem’e tevazu ve
saygl gostermeleridir. Kur’an’da gecen Hz. Yusuf’un kardeslerinin O’na yaptig1 secde de ayni
manayi tagimaktadir. Selamlamak i¢in yapilan secde ise caiz goriilmiistiir.?® Sahabeden Selman
(r.a.) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gelerek secde etmek isteyince buna miisaade etmemis ve soyle
buyurmustur: “Hi¢bir mahliikun Allah disinda birine secde etmesi gerekmez. Sayet bir kisinin

digerine secde etmesini emretseydim, hanimin kocasina secde etmesini emrederdim.”*?’

Bursevi, “Meleklerin tiimii secde ettiler. Yalmz Iblis secde etmedi”?® ayetinin
agiklamasinda istisna edilenlerle ilgili baz1 bilgilere yer verir'®® ve kendi goriigii olarak da
buradaki istisnanin muttasil bir istisna oldugunu sdyler. Zira Iblisin, tiir olarak cinlerden fakat
fiilen meleklerden oldugunu sdyler. Bu sebeplerden dolay1 verilen emrin biitiin melekleri ve Iblisi
de kapsadigini belirtir.*3

Bursevi, meleklerin Hz. Adem’e secde etmekle emrolunmalarinin sebebini, yaratilacak
olan insana kars1 6viinmelerine baglar ve soyle izah eder. Allah Teéla meleklere: “Ben kupkuru
bir ¢amurdan, sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim. “Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye kapanin!”! Emrine onlarm, Hz.
Adem’de bulunan beseri sifatlarla kendilerinde bulunan taatlarmin goklugu ve giinahlardan da
masum oluslarina bakarak kiyaslama yoluna gitmeleridir. Neticede kendilerini biiyiik, Hz.
Adem’i ve ziirriyetini de kiigiik gérme yoluna girmislerdir. ikinci olarak da onlarin Allah’a kars::
“Orada bozgunculuk edip kan dokecek kimseleri mi halife yapacaksin? Hdlbuki biz seni verek
tesbih ve takdis ediyoruz ™% hitabinda bulunmalaridir. Ciinkii onlar, bu sozleriyle kendilerini

122 gt-Taberd, Cdmiu I-beydn, 1/180; Bolay, “Adem”, 1/358-363.

123 et-Taberi, Camiu I-beydn, 1/180; Bolay, “Adem”, 1/358-363.

124 e|-Bakara 2/34.

125 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/98.

126 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/98.

127 b Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistini, es-Siinen. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, ts). Nikah, 40; ibn Mace, es-Siinen. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Ihyai’l-
Kiitubi’l-Arabiyye, ts.) Nikah, 4; Tirmizi, Ebf Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre, es-Siinen. (Beyrut: Darii Thy4i’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts). Rada, 10; Miisned, 4/ 381, 4/ 76.

128 g]-Bakara 2/34.

1298k, Birincisi buradaki istisna istisna-i muttasildir. Ciinkii Iblis meleklerin 6nde gelenlerinden biriydi. Onlarm
sifatlartyla muttasifti. “Secde ediniz” emrinin ¢ogul getirilmesi, Iblis’i de igine almaktadir. Harut ve Marut kissasinda
anlatilanlar buna &rnektir.

fkinci olarak buradaki istisna istisna-i munkatidir. Ciinkii iblis, melek cinsinden olmay1p cinlerdendir. Nitekim “/blis
cinlerdendi; o yiizden Rabbinin emrinden disari ¢ikt1.” (el-Kehf 18/50.) ayeti bu goriisii destekler.

Uciincii olarak da cinler ve melekler tek bir cinstir. Bunlardan temiz kalanlar “melek”, kibirlenenler “seytan”, bu iki
kisim arasinda kalanlar ise “cin” olmustur. “O yiiz ¢evirdi, biiyiikliik tasladr” ayetindeki “Eba” kelimesi bir seyi
yapmaktan kasten kaginmak, manasina gelir. (Bursevi, Riihu I-Beydn, 1/103, 8/59.)

Ayni zamanda Ibn Abbas (r.a)’ dan rivayet edildigine gére Allah meleklerden bir topluluga: “Adem’e secde edin.”
buyurdugu halde secde etmediler. Allah da onlarin {izerine bir ates gonderip onlari yakti. Sonra bir baska gruba:
“Adem’e secde edin.” buyurdu. iblis disinda hepsi secde etti bilgilerine yer verir. (Bursevi, Rithu I-Beydn, 1/462.)

130 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/103, 8/59.

131 el-Hicr 15/28-29.

132 g]-Bakara 2/30.
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hilafete daha layik gormektedirler.’®® Yine Bursevi, Allah’in insan nesli yaratmadan once,
meleklerle yaptigi istisare ve onlarin iglerinde barindirdiklari hissiyatlara deginmis ve bazi
aciklamalarda bulunmustur.!*

Bursevi, secde meselesini genis bir perspektiften ele alir ve bu meseleye bazi isari
yorumlar getirir. Meleklerin secde meselesini ruhlar alemi baglaminda ele alir ve Allah’in “Ben
kupkuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim.” Ona sekil verdigim ve
ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye kapamn!™® ayetinde gecen
Allah’1n bir insan yaratacagi haberine ve meleklerin ortaya koydugu tavirlara yer verir.'* Bursevi,
meleklerin ruhlar dleminde secde ile ilgili itirazlarin1 “Kitabii’n-Netice” de sOyle bir isari
yaklagimla izah eder: Ruhlar dleminde meleklerin Allah’in secde emrine itiraz etmeleri, Allah’in
tecelli ettigi ruhi Adem’e degil Adem’in zhiri viicudunadir.®” Ciinkii asikta zahir viicut vardir.
Ancak kast olunan bizzat ruhun fani olmasidir. Yoksa cesedin faniligi degildir. Eger ruhi faniye
emri secde olsa idi melekler buna itiraz etmezlerdi. Onlarin itirazi zahiri viicuda oldu. Fakat
melekler perdeler neticesinde zahiri viicutta ortaya ¢ikan ilahi isim ve sifatlara vakif olamayisi
neticesinde Adem’e secde etme hususunda itiraz ettiler. Allah’in murad-1 ise ilahi isimlerin tecelli
ettigi Adem’e secde idi. Onlar ise insanda gordiikleri beseri sifatlara bakarak “Orada
bozgunculuk yapacak birisini mi yaratmak istiyorsun”**® hitabinda bulunmuslardi. Eger zikr
olunan sir bilfiil onlarda mevcut olsaydi esya nefh-i sura dayanmadigi gibi onlar da dayanamayip
ilahi emri yerine getirirlerdi.’®® Neticede Bursevi, meleklerinde ilk etapta Adem’e secde etme
hususunda tereddiit ettiklerini ancak ne zaman ki Allah: “Adem’e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra
onlari once meleklere arz edip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana
bildirin,’*® demesi iizerine bu itirazlarindan vaz gegerek iblis hari¢ biitiin meleklerin secde
ettiklerini agiklamigtir. Bursevi, bu izahlar1 ile Allah’mn isimlerinin insanda tecelli ettigini, Hz.
Adem’e secdenin ise insana degil insanda tecelli eden esma ve sifatlara oldugunu ve sonugta
bizzat Allah’in zAtina secdenin yapildigimi'*! sdyleyerek tasavvufi diisiincesini ortaya koymustur.

133 Bursevi, Riihu’[-Beydn, 4/458-459.

134 Bk. Meleklerin insana kars1 iglerinde barindirdiklar hissiyatlarmi ortaya koyma agisindan su bilgilere yer verir:
Allah Tealad Hz. Adem’e esmanim isimlerini 6greterek onun iistiin bir varlik oldugunu ortaya koymus, ayn1 zamanda
Hz. Adem’i halife kilarak meleklerin iginde sakladiklar kiskanma diirtiilerini ortaya ¢ikarmustir. Bununla ilgili olarak
“Sizin goklerde ve yerde ulasamayacaginiz sirlart ancak ben bilirim” (el-bakara 2/33) ayetiyle de meleklerin agiga
vurduklart: “Ya Rabbi yeryiiziinde fesad ¢ikaracak birini mi halife yapryorsun?” sozidiir. Gizledikleri ise “Allah’in
kendine meleklerden daha sevgili bir varlik yaratmayacagi” zannidir. (Bursevi, Riihu’l-Beydn, 1/98) Yine Bursevi,
Allah Teala’nin “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” hitabia karsilik: “Sen yeryiiziinde bozgunculuk yapacak
ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin?” (el-bakara 2/30) Diyerek Allah Teala ile miinazara edenlerin kimler oldugu
hususunda ariflerin soyle dedigini sdyler: Allaha bu itiraz1 yapanlarin cebert ve meleklit ehli olan meleklerin
olamayacagini. Ciinkii bu melekler, insanin tam olarak hakikatini bilmeseler dahi sahip olduklar1 nur ve ihata ettikleri
mertebe sebebiyle insan-1 kamilin serefini ve Allah katindaki riitbesini bilirler. Dolayisiyla Allah ile miinazara eden
yerylizii melekleri, cinler ve seytanlardir. Zira bunlarin iizerini zulmet kaplamis ve fitratlari hakikatlerini perdelemistir.
(Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/92)

135 el-Hicr 15/28-29.

136 Bk. Bursevi, Allah Teald Hz. Adem’i yaratmadan 6nce meleklere, bir insan nesli yaratacag: bildirmesi, onlarda
kiskangliga ve yaptiklari ibadetlerin ¢oklugu nedeniyle biiyiikliik taslamaya gotiirmiis ve neticede secde etme
hususunda tereddiitle yaklagmalardir. Bursevi, hatta meleklerin Allah Tedla’nin “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” sdziine karsilik: “Sen yeryiiziinde bozgunculuk yapacak ve kan dékecek birisini mi yaratacaksin?” (el-
Bakara 2/30) kargiligin1 vermelerinin sebebinin de bu oldugunu soyler.(Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 4/458-459)

137 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/24.

138 “Onlar orada bozgunculuk yapacak birisini mi yaratmak istiyorsun.” (el-Bakara 2/30).

139 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/24.

140 e]-Bakara 2/31.

141 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/98.
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5. Hz. Havva’nin Yaratilmasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in esi Havva’nin ismi zikredilmemektedir. Ancak kocasi
Adem’le birlikte cennete yerlestirilmeleri ve bir hata sonucu oradan ¢ikarilmalar
anlatilmaktadir.® Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi safhalar halinde detayli bir sekilde
anlatilirken'®® esi ile ilgili olarak “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan ve ikisinden bir¢ok erkek ve kadini iiretip yayan rabbinizden sakinin "*** denilmektedir.4°

Yazar Bursevi, Hz. Havva’nin, Hz. Adem’in cennete girisinden 6nce mi yoksa sonra mi
yaratildig1 hususunda ihtilafin olduguna isaret etmis, Ibn Abbas ve ibn Mesud’dan gelen
rivayetlere yer vererek onun cennette Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigim
belirtmistir.}*® Hz. Havva nin yaratilmasinin énemine deginen Bursevi, Allah’m san1 ne yiicedir
ki Havvad anamizi bos yere yaratmamis, onunla Hz. Adem’in mutlu olmasmi, yalmzligimnin
giderilmesini ve kiyamete kadar gelecek olan insan neslinin devam etmesini saglamigtir.**’ Yine
bu sayede insanlar i¢in peygamberlerin ve dinlerin génderilmesi miimkiin olmustur?*® ifadelerine
yer vermistir.

Miifessir, Kitabii’n-Netice’de Hz. Adem ve esinin yaratilmasi hususunda Hz. Adem’i
kaleme Hz. Havva’y1 da levhaya benzeterek su tasavvufi yorumda bulunur: insanin ege kemikleri
saf tertemiz satirlar gibidir. Satirlarda nasil ki her tiirlii marifet hat olundugu gibi tertemiz saf ege
kemiklerinde de her tiirlii ilahi hat naks olunmustur. Bursevi, murad-1 ilahinin tecelli ettigi insan
kalbi de kaburga kemiginden sadir olmustur. Zira feyzi batin kalpten sadra (gogse) ve sadirdan
da lisana ve oradan kaleme ulasir. Kaburga kemiginde sirr1 Havva vardir. Havva Adem’in sol
kaburga kemiginde yaratilmigtir. Havva kiilli nefsin suretidir. Kiilli nefs kalemi a’lanin (yiice
kalemin) levhindedir. Yaratilanlarla ilgili ne kadar ilim varsa hepsi bu levhde muhafaza edilir.
Eger o levh olmasa kevni ilimler ve kiyamete kadar meydana gelecek olaylarin hakikati ortaya
¢ikmazdi. Iste o kaleme Adem-i hakiki ve levhaya da Havva’y1 hakikiye derler. Hz. Adem ebii’l-
beser ve Havva’da iimmii’l-beser olarak, kalem ve levhin suretleridir.'*°

5.1. Hz. Adem ve Hz. Havva’nin Cennete Konmalari
Hz. Adem ve esinin cennete yerlestirilmeleri ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de su bilgilere yer
verilmektedir: “Ey Adem! Sen ve esin (Havvd) beraberce cennete yerlesin orada istediginiz
meyvelerden yiyin fakat su agaca yaklasmaywn, eger o agaca yaklaswsaniz zalimlerden
olursunuz.”*® Ancak buna ragmen seytan cesitli desiselerle her ikisini de aldatir ve yasak
meyveden yemelerine sebep olur. Yasak meyveden yiyen Hz. Adem ve Havva’min edep yerleri
kendilerine goriiniir. Onlarda oradaki aga¢ yapraklariyla edep yerlerini Ortmeye calisirlar.

142 Bk Kur’an’1 Kerim Hz. Adem ve esi ile ilgili ayetler (el-Bakara 2/35-38; el-A’raf 7/19-25; Taha 20/117-123).

143 Bk, (Al-i imran 3/59)

144 en-Nisa 4/1; konuyla ilgili diger ayetler (el-En’am 6/98; el-A’raf 7/189).

145 Bk. Bursevi, Hz. Adem’in topraktan yaratilip cennete koyulduktan sonra yine diinyaya gonderilmesinin iki
hikmetinin oldugunu sdyler. Birincisi nimetlerin kadrini yiiceltmek kulluk geregidir. Eger insan nesli cennette
yaratilmis olsaydi, onun degerini takdir edemezdi. Ciinkii nimetler siikredilsin diye verilir. Ikincisi ise iyi ile kotiiniin,
itaatkar olan ile celal sifati geregi muhalif olanin birbirinden ayrilmasi i¢indir. Allah Teala’nin celél ve cemal olmak
iizere iki tiir kemal sifati vardir. Melekler hakkinda oldugu gibi Allah cennette de celal sifati ile tecelli etmez ve bdylece
kemal sifatlarmin yarisi olan celal sifatlart gizli kalirdi. Bu yiizden insanoglu diinyada yaratildi; isyan etti de Allah
tevbesini kabul etti. Boylece Allah Teala nin celal ve cemal sifatlarinin mazharlari zuhur etmis oldu. (Bursevi, Riihii 'l
Beydn, 1/324)

146 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1 /198-99.

147 Bursevi, Riihu’I-Beydn, 1 /98-99.

148 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/106.

149 Bursevi, Kitabii n-Netice, 2/898-899.

150 el-Bakara 2/35.
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Neticede hatalarinin cezas1 olarak da Allah Teala onlarin yeryiiziine inmelerini ve orada
yasamalarini ve orada Oliip ve yine orada dirileceklerini kendilerine bildirir.*!

Bursevi, yukarida zikredilen ayetle alakali s0yle bir tasavvufl yorum getirir: Allah’in Hz.
Adem’e “agaca yaklasma” hitabinda bir gesit nazlanma ve imtihan vardir. Ciinkii bu aga¢ magfiret
ve muhabbet agacidir. Allah bu agaca yaklasmay1 yasaklamak suretiyle Hz. Adem’in merakinin
uyanmasina neden olmus ve neticede Hz. Adem’in agactan yeme istegi hasil olmustur. Bu murad-
1ilahi neticesinde hilafetin ve muhabbetin sirlar1 ortaya ¢ikmis, Allah’in Settar, Gaffar ve Tevvab
gibi cemal sifatlari ile Kahhar gibi celal sifatlar1 tecelli etmistir.>

6. Hz. Adem ve iblis Kissasi

Allah Hz. Adem’i yarattiktan sonra “Ona esmann isimlerini 6gretti.*>® Daha sonra biitiin
meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini istedi. Iblis hari¢ biitiin melekler secde ettiler. Iblis ise
secde etmeye yanasmadi ve kdfirlerden oldu.”** Bursevi, Kur’an-1 Kerim’de zikrolunan Iblis ve
Hz. Adem kissasini eserlerinde sdyle ele alir: Allah’m emri geregi biitiin melekler Hz. Adem’e
secde ettiginde iblis Hz. Adem’e sirtin1 donerek secde etmekten kagindi. Diger melekler ise en az
yiiz veya bes yiiz sene secdede kaldilar.®™ Melekler secdeden basimi kaldirip etraflarina
baktiklarinda Iblis’in secde etmedigini gordiiler. Ve bunun iizerine melekler ikinci kez Allah igin
secdeye vardilar. Iblis ise secde yapmaktan uzak bir sekilde meleklerin secdesini seyretmekle
mesgul idi. Iblis’in Allah’in emrine kars1 gelerek secde yapmaktan imtina etmesi, onun Allah’in
rahmetinden kovulmasina sebep oldu. Neticede ona verilen meleki sifatlari, hali, sekli ve semaili
velhasil her seyi degistirildi. Meleklikten c¢ikartilip domuz ve hinzir gibi en kotii sekillere
sokuldu.'*® Boylece bembeyaz bir varlik olan iblis, yaptig1 hata sonucu kapkara olmus; giizel bir
varlik iken ¢irkin bir yaratik halini almis; nurani iken zulméani bir hale biiriinmiistiir.**’

Miifessir, Kitabii’n-Neticede Iblis’in yaratilis hikmetine soyle bir isari mana verir. iblis
yaptig1 is itibari ile stiret olarak isyankar fakat mana yoniinden faydalidir. Ciinkii “Allah temiz
olandan pis olam aywrt eder®® Ayetinin sirrnin ortaya c¢ikmasi ancak Iblis’in durumuyla
miimkiin olmustur. Fitrat1 asliyeye gore varliklar pis olmaz diyen Bursevi, bundan 6tiirii ruhlar
aleminde temyiz olmadi (her seyin aslinin ortaya ¢ikmadigimi kasteder). Ne zaman ki cisimler
dlemi var oldu o zaman ruhun aynasi olan cisimlerde fitrat1 aslide gizli olanlar gériinmeye
basladilar ve neticede ayette de gectigi lizere Allah temiz olandan habis olan1 ayirt etmek istedi.
Seytan da aslinin geregi olarak habisligini emri ilahiye kars1 gelerek ortaya koydu. Aslinda Iblis
bir nevi sdyle itiraz etti. Sanki Iblis, Allah’a sen beni fitne ve fesat ¢gikarmak i¢in mi yarattin der
gibi itirazin1 ortaya koymak istemis ama neticede ilahi sir ortaya ¢ikmis oldu **° yorumlarinda
bulunur.

7. Habil ve Kabil Olay1
Habil ve Kabil kissas1 Kur’an-1 Kerim’de 6zlii bir sekilde nakledilmektedir.’®® Bu olay
gerek tefsir kitaplar1 ve gerekse kisas-1 enbiya ve tarih kitaplarinda ayrintili bir sekilde ele

151 Bursevi, Riihu’I-Beydn, 1/98-99.
152 Bursevi, Rihu’I-Beydn, 1/106.
153 g|-Bakara 2/30.

154 e|-Bakara 2/34.

155 Bursevi, Rihul-Beydn, 8/64.

1%6 Bursevi, Rithul-Beydn, 8/64.

157 Bursevi, Rihul-Beydn, 41464

158 o|-Enfal 8/37.

159 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/589.
160 g]-Maide 5/27-31.
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almmaktadir. Bursevi de bu konuya ayrintili bir sekilde yer vermis ve bir¢ok tefsir rivayetinin
yani sira kissayi1 isarl boyutuyla ele alarak yorumlamaya ¢aligmistir.

Miifessir, Habil ve Kabil kissasinin gectigi “Onlara, Adem ’in iki oglunun haberini gercek
olarak anlat: Hani birer kurban sunmuslardi da birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul
edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskanglik yiiziinden), Andolsun seni dldiirecegim.
dedi. Digeri ise: Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder dedi.” “Andolsun ki sen oldiirmek
icin bana elini uzatsan ben sana, éldiirmek icin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan
Allah’tan korkarim”. “Ben istiyorum ki, sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenip
cehennemliklerden olasin; zalimlerin cezast iste budur.” “Nihdyet nefsi onu, kardesini oldiirmeye
itti ve onu oldiirdii. Bu yiizden de hiisrana ugrayanlardan oldu. “Derken Allah, kardesinin
cesedini nasil gomecegini ona géstermek icin yeri eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes)
Yaziklar olsun bana! Su karga kadar da olamadim mi ki, kardesimin cesedini gémeyim. dedi ve
yaptigina pisman olanlardan oldu. "** ayetleri kisaca sdyle agiklar: Hz. Havva min her dogumda
biri erkek, biri kiz olmak {izere iki cocugu olurdu. Fakat Sis ($it) istisnaydi. Hz. Havva onu tek
olarak diinyaya getirmisti. Hz. Havva, ilk dogumunda Kabil ve onun kiz kardesi Aklima’y1, daha
sonraki dogumunda ise Habil ve kiz kardesi Leblida’y1 diinyaya getirmistir. Onlar ergenlik cagina
ulasinca, Allah Hz. Adem’e onlardan 6nce dogan erkekle sonra dogan kizi, sonra dogan erkekle

de once dogan kiz1 evlendirmesini emretmisti.1%?

Kabil bu sekilde (evlenme takdirinin) Allah’tan degil de Hz. Adem’den oldugunu iddia
etti. Bunun iizerine babalar1 onlara Allah’a kurban sunmalarini, hangisinin kurbani kabul edilirse
onun giizel olan kizla evlenecegini sdyledi. Her iki kardes Allah’a kurban sundular. Habil’in
kurbani kabul edildi. Fakat Kabil’in kurbanmi kabul edilmedi. Bunu goéren Kabil hasedi ve
Ofkesinin esiri olup sonunda yapacagini yapti. Denildigine gore Habil, Kabil’den kuvvetli

olmasina ragmen Allah’tan korktugu i¢in 6ldiirmekten sakinip ona teslim oldu.®

Kissanin anlagilmasina temel olusturmasi bakimindan verdigimiz bu 6n bilgilerden sonra,
Bursevi’nin bu kissaya dair ortaya koydugu isari yorumlar1 {ic baslik altinda ele aldigi
goriilmektedir: Birincisi Hz. Adem’in ¢ocuklarinin birbirini 6ldiirmesi, ikincisi Hz. Adem ve
¢ocuklarmin yaratilmasindaki hikmet, {igiincii olarak da Allah’in celdl ve cemal sifatlarinin cem
edilmesi.

Hz. Adem’in ogullar1 Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi olaymi Bursevi, Allah’m yarattig:
mahliikatta onun isim ve sifatlarinin tecellisi olarak gdrmekte ve soyle agiklamaktadir: Allah
kendi zatim1 Darr ve Nafi (zarar ve fayda) isimlerine mebde’ kilmistir. Hz. Adem’in ¢ocuklarinin
olayinin neticesi, kimine gore nef ‘(fayda), cemal ve lutf oldu. Kimine gore de zarar, celal ve kahr
oldu. Goriiniiste fayda olan sey, halk aleminden goriindii, manada ise emr dleminden oldu. Zarar
da ayni1 sekilde goriiniiste (stireten) alemi halk’tan manada ise dlemi emrden gelmis oldu. Sonugta

Allah’m isimleri arzda tecelli etti.*®*

Yazar, Hz. Adem ve ¢ocuklarmin yaratilmasindaki sirr1 ise Allah’m celal ve cemal
sifatlarina baglar. Hz. Adem’in yaratilmasindan itibaren celal’ in ibtida (ilk baslangici) tecelliyat:
olarak Kabil’i ve cemal’in baslangici olarak da Habil’i gormektedir. Allah’in koydugu bu hiikiim
miiteselsil olup bunun Kureys’te son buldugunu séyleyen Bursevi, Habil ve Kabil’in silsile-i

161 g]-Maide 5/27-31.

162 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 2/309.

163 Bursevi, Riihu’I-Beydn, 2/309-310.
164 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/67.
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neslini ele alir ve soyle der: Hz. Muhammed (s.a.v.) iimmetinin sagda olanlar1 sair iimmetlerin
ehli yemininden daha kuvvetlidir. Yine solda olanlarin ise diger iimmetlerin solda olanlarindan
daha siddetlidir. Diger peygamberlere verilen kitaplar Kur’an-1 Kerim’in subeleridir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yaninda sair enbiyamn durumu da ayla yildizlarm durumu gibidir.

Allah’1n celal ve cemal sifatlarmim cem-i hususunda Bursevi, Hz. Adem ve ogullarmi
ornek vererek, ne zaman ki oglu Kabil Habil’i 6ldiirdii bunun iizerine, Hz. Adem oglu Kabil’i
Hind diyarindan kovarak kendine muvafik (uygun) olan ogluyla birlikte kaldi. Ciinkii celal ve
cemal bir yerde miictemi olmaz (toplanmaz). Bursevi ayni sekilde sevilenle diisman, nur ile nar
bunlarin her biri bir arada bulunmaz. Kendilerine uygun olanlarla beraber olurlar'®® diyerek
Allah’in celal ve cemal sifatlarinin bir arada toplanmayacagina isaret etmistir. Neticede yazar,
Hz. Adem’in ogullar1 olayim Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi boyutuyla ele alarak tasavvufi
bir bakig agisiyla yorumlamustir.

Sonug¢
Kur’an-1 Kerim’in, ilk insan Hz. Adem’in yaratihsina ayrintili bir sekilde yer verdigi

goriilmektedir. Bu hususta Kur’an ayetlerine bakildiginda Hz. Adem ve diger insanlarin
yaratilisinin birbirine benzemedigi hususunda, Kur’an-1 Kerim, Al-i imran suresi 59. ayetinde,
“Allah nezdinde yaratilis bakimindan Isd’min durumu Adem’e benzer; Allah onu topraktan
yaratti, sonra ona ol! dedi ve oluverdi” denilerek Hz. Adem ve Isa’nin yaratilisindaki olaganiistii
duruma dikkat ¢ekmistir. Hak Teald da Hz. Adem’i yaratacagim meleklerine bildirmis ve
oncelikle Hz. Adem’in yaratildigi madde olan topraktan baslamak iizere bedeni ve ruhi yonlerine
yer vererek tam ve kdmil bir insan haline gelinceye kadar gecirdigi 6nemli sathalar1 zikretmistir.
Ve bu suretle Allah Teald nin gii¢ ve kudretinin istiinliigiiniin delilleri ortaya konulmustur.

Hz. Adem’in yaratilis1 ve ona verilen halifelik gibi iistiin meziyetler, mutasavviflarin
dikkatini celbetmis ve neticede tasavvufi hal ve diislincelerini en giizel sekilde yorumladiklari
Kur’an kissalarindan biri olmustur. Ibni Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisim savunan ve onun
onde gelen temsilcilerinden biri olan Bursevi de, bu konulari eserlerinde zahir ve batin ekseninde
genis bir sekilde ele almis ve yorumlarda bulunmustur. Hz. Adem’in yaratilmasi, halifelik
verilmesi, cennete konulmasi ve seytanla miicadelesi sifilerin yaninda Bursevi’nin de bagvurdugu
tasavvufi konulardan biri olmustur.

Bursevi eserlerinde Hz. Adem kissasiyla ilgili ortaya koymaya calistigi tasavvufi
yorumlar genel hatlariyla Hz. Adem’in yaratilmasi, ruh iiflenmesi, halifelik verilmesi, meleklerin
secdeye davet edilmesi, seytanin Allah’a itaatsizligi, Adem ve Havva’nin cennete konulmasi ve
cennetten ¢ikarilmasi, son olarak Adem’in iki oglunun durumu gibi olaylar iizerinde
yogunlagsmaktadir. Miifessir de konuyla ilgili ayetleri zahirl baglamlarindan koparmadan batini
boyutuna yer vermis, konunun merkezine imam diye nitelendirdigi Allah’in isimleri, Celal ve
Cemal, fena fillah, ruh, kalp, halife, kutup, insani kamil, seytan, nefis, miirid, seyr-u siilik, feyz,
ilham, gibi tasavvufi makam ve halleri konu edinmis, insanin bu aleme gelirken cemalden celale
geldigini belirtilmistir.

Zikredilen tasavvufi diisiinceler ekseninde, Hz. Adem’in bu makam ve hallerden gecerek
insanlara ilk miirsid ve Allah’in halifesi oldugu zikredilmis, ayni zamanda manevi olarak
ilerlemek ve olgunlasmak isteyen bir kisinin de izlemesi gereken yol haritasinin krokisi

165 Bursevi, Kitdabii n-Netice, 1/147.
166 Bursevi, Kitabii n-Netice, 1/106.
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cizilmistir. Bundan dolay1 bir miiridin kemal yolunda mesafe almasi icin celalden cemale siiltika
muhtag oldugu, onun ahkdm ve menzillerini tamamladiktan sonra cemal yoluna ve ondan kemal
hazretine girmesi ve ulagsmasinin séz konusu olacagi belirtilmistir. Bu baglamda ger¢ek miirsidin
Hz. Adem’in hayatiyla 6zdeslesmis manevi yolculuk ve menzillerden gegerek manevi lezzeti
tatmak, cemal ve celdlin cem’iyyetini kendi nefsinde toplamak suretiyle istenilen makama
erisebilecegi vurgulanmistir.

Bursevi Hz. Adem kissasini zahiri boyutundan alip batini bir hiiviyete biiriindiirmiis, Hz.
Adem’in beden itibari ile yaratilmasi ve ruh iiflenmesi hususunda Allah’in konuya miidahalesini,
Allah’1n isim ve sifatlarinin tecellisi boyutuyla goriip Allah’1 en giizel sekilde temsil edenin de
insan oldugu degerlendirmesinde bulunmustur.

Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1 gériisiine yer veren Bursevi, Hz.
Adem’i kaleme Hz. Havva’y1 da kaburga kemiginden dolay1 levhaya benzetmis, kiyamete kadar
gelecek biitiin insan neslinin planlandig1 merkez olarak da bu levhay1 gérmiistiir. Allah’in isim ve
sifatlarinin tecelli edecegi bu levhadan dolayr kadinin yaratilisindaki ilahi sirr1 ve 6nemi stfl bir
bakis agisiyla ortaya koymaya calismistir. Bursevi, geleneksel tefsirlerde tartisma konusu olan
Hz. Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilma meselesini, o, Allah’m isim ve sifatlarinin
tecelliyat1 boyutuyla ele alarak muhataplarin anlayacagi tasavvufi bir lislupla izah etmistir.

Yine Bursevi, Hz. Adem’in cennette yasak meyveyi yiyip yeryiiziine indirilmesini bir
kovulma hadisesi olarak gérmemis, insan neslinin devami ve Allah’a daha fazla muhabbet ve
yakinlagma baglaminda ele almis, Allah’in gaffar, settar ve tevvab gibi cemal sifatlari ile kahhar
gibi celal sifatlarinin da bu sayede tecelli ettigini zikretmistir.

Iblis’in yaratilis1 ve isyan ile ilgili konuyu siifi bir bakis agisiyla ele alan Bursevi, fitrati
asliyeye gore varliklarin pis olmadigim, Iblisi de yaptig: is itibari ile sfiret olarak isyankar fakat
méana yoniinden faydali olarak gdrmiistiir. Bursevi, iblis’in isyanini ise ruhlar Aleminde temyiz
olmadigindan her seyin aslinin ortaya ¢ikmadigimi fitrat1 aslide gizli kaldigini, ne zaman ki
cisimler dlemi yaratilinca ruhun aynasi olan cisimlerde “Allah temiz olandan pis olani ayirt eder”
ayetinin sirr1 mucibince goriinmeye bagladigini ve seytan da aslinin geregi olarak habisligini emri
ilahiye karg1 gelerek ortaya koydugunu ve neticede her seyin faili mutlak olan Allah’1n takdiriyle
oldugunu belirtmistir.

Son olarak Kur’an kissalarini, sadece zahiri boyutuyla ele alip, belirli bir zaman ve
mekanla sinirlamak Kur’an’in anlayisina uygun diismez. Bursevi’nin de tarihsel bir vakia olan
Hz. Adem kissasini batimi bir boyutla ele alip degerlendirmesi, tasvir edilen olaylar1 her asrin
insanina mesaj vermek, zaman ve mekan olarak bahsi gecen bu olay: tarihsel boyutlarindan
cikarip muhatap kitlenin manevi yoniiniin gelismesine ve insanin yiice yaraticiyla deruni bir iligki
igerisinde olmasina katki saglamistir. Neticede Kur’an hakikatlerinin muhataplariyla bulugmasi
noktasinda Hz. Adem kissasina getirilen isari tefsir ve tasavvufi diisiincenin insanm i¢ dleminde
yaptig1 seyriisefer ve sagladigi fayda yadsinamaz (inkar edilemez).
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