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Ozet

Bu calisma son yillarda Tiirkiye’de yasanan ekonomik ve siyasi doniigiimler sonucu gittik¢ce belirgin ve etkin
hale gelen muhafazakir sermayenin MUSIAD 6zelinde nasil orgiitlendigine odaklanmaktadir. Calismada
oncelikle IslAim ekonomisine dair yapilan bazi ¢alismalar iizerinde durulmakta, daha sonra MUSIAD’m ortaya
cikmasini ve giiglenmesini saglayan tarihsel siire¢ aktarilmaktadir. Ayrica bu siirecte MUSIAD’in kendisini
hangi agilardan diger sanayici ve is adamlari derneklerinden farkli gérdigii ve aslinda bu derneklerle hangi
acilardan benzestigi iizerinde durulmaktadir.
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AS REPRESENTATIVE OF NEW CONSERVATIVE MIDDLE CLASS

Abstract

This study focuses on how conservative capital, which have become increasingly clear and effective in recent
years, organized in MUSIAD caused by the economic and political transformations in Turkey. In the study,
firstly some studies about the Islamic economy are emphasized, then the historical process that makes MUSIAD
appear and strengthens is explained. Also focused on, what aspects MUSIAD sees itself as different from other
industrialists and business associations in this process, and in fact, which aspects these associations resembles
with each other.
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Giris

Tiirkiye’de 1980 darbesiyle beraber doniisen genel siyasi yapilanmaya paralel olarak
gelisen ekonomik yapinin bir yonii de muhafazakar sermayedir. Anadolu sermayesi adiyla da
anilan muhafazakar sermayenin orgiitlii ve en onemli kurumsal yiizlerinden birisi Miistakil
Sanayici ve Is Adamlar1 Dernegi’dir (MUSIAD). MUSIAD’m teorik dayanaklarmi buldugu
[slam ekonomisinin kurumsallagma siirecini anlamak bu sermaye grubunu anlama gabalarinin
birinci dnceligi olmalidir. Bu dogrultuda Islam ekonomisinin nasil kurumsallastigina dair bir
arka plan olusturup, bu yapmin Tiirkiye’deki aktorleri olan yeni muhafazakar orta sinifin
MUSIAD 6zelinde nasil belirginlestigini ve kendini nasil ifade ettigini anlamaya calisacagiz.

Islam Ekonomisi

IslAm dininin ekonomik gelisme ve kalkinma siirecinde oynadig1 rol farkli agilardan
ele almmaktadir. Ornegin Weber’in Protestanlik ve kapitalizm iizerine belirlemelerinde
Dogu’daki geri kalmishigin (ya da Bati’daki gelisimin) temel dinamigi rasyonellik olarak ele
alimmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu savin desteklendigi ¢alismalar oldugu gibi
elestirel katkilarla ele alarak bazi noktalarda eksik kaldigini belirten ¢alismalar da yapilmaistir.
Bu tartismalarin pratikteki yansimalarina dair yeterli diizeyde calisma yapilmadigi da ayrica
dile getirilen bir konudur. Ornegin Timur Kuran, Isldim iktisatgilarinmn Islam ahlakinin
bireylerin ekonomiyle 1ilgili pratiklerine nasil yansidigina dair bir calisma yapmamis
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olduklarindan s6z eder (Kuran, 2002: 61). Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu
isimli eserini referans alan ¢alismalar yapilmis olsa da bu tez Tiirkiye (ya da daha genel
anlamiyla Islam’dan etkilenmis kiiltiirler) 6rnegi icin® hala tartismahdir. Ozdemir de islam’in
ortaya cikisindan itibaren ¢izdigi profil dolayisiyla zaten diinyevilikten kopuk bir yap1 arz
etmedigini ve bu anlamda Weber’in bahsettigi tarzda bir doniisiime ihtiyaci olmadigini
belirtmektedir (Ozdemir, 2006: 248). Bu anlamda bir elestiri de Rodinson’dan gelmis ve
Rodinson, Weber’in analizleri sirasinda kimi zaman islam’1 unutarak belirleme yaptigini iddia
etmistir (Rodinson, 1978: 108).

Ornek bir ¢aligma olarak ele almabilecek olan, European Stability Initiative’in (ESI)
hazirladigi “Islami Kalvinistler: Orta Anadolu’da Degisim ve Muhafazakarlik” (2005) baslikl1
raporun ana fikri, Weber’in kapitalizmin Avrupa’daki yolunu agtigin1 iddia ettigi
Kalvinizm’in Isldm diinyasindaki yansimalarindan birisinin Kayseri oldugudur. Kayseri’deki
muhafazakar ig adamlarinin Kalvinizm’le ortiisen pratikleri dolayisiyla ekonomik anlamda bir
atilm yapma sansi bulduklar1 da raporda yer alan iddialar arasindadir (ESI, 2005: 23).
Raporun temel iddias1 modernlikle bir tiirlii y1ldiz1 barismayan islam’m bunu kendine has bir
sekilde basardigi ve diinyayla entegre olabilecek potansiyele sahip oldugu seklinde
Ozetlenebilir (ESI, 2005: 25). Raporda temel kaygi Weber’in Avrupa’da gordiigiini
Tiirkiye’de gormeye c¢alismaktir. Weber’in tezlerinin Dogu toplumlarina uygunlugunun
metodolojik olarak tartismali oldugu belirlemesi diisiiniildiigiinde rapor tartismaya acik hale
gelmektedir. Giincel sosyolojik ¢alismalarin da 6nemli bir 6zelligi olan “yapilan aragtirmanin
genellenemezligi” durumu goz ardi edilerek yapilan ¢aligmalar bu agidan elestirilmeye agiktir
ve bu rapor tam da bu hataya diismektedir.

Timur Kuran’in yukarida aktardigimiz elestirileri bu noktada 6nem arz ediyor. So6ziinii
ettigimiz rapor ticari basar1 kaydetmis bazi sirketleri ve az niifusuna ragmen basarili is
adamlar1 yetistirmis olan Hacilar Kasabasi’ni veri olarak sunuyor. Bunu yaparken Islam
iktisat¢ilarinin temel kaynak olarak belirledigi metinlere —mesela en azindan kutsal metinlere-
¢ok az deginiyor. Yani raporda sozii edilen Kayserili girisimci Islam’1 modernlikle baristirmus
mi1 oluyor, yoksa bu ugurda bazi degerlerden taviz vermis mi oluyor? Islam ekonomisinin
siirlarint ¢izmeye calisan kigilere gore Kayserili girisimcinin pratikleri mesru mudur?
Ornegin Durak, Ali Ekber Dogan’in Egreti Kamusallik: Kayseri Orneginde Islamct
Belediyecilik (2007) eserine de atif yaptig1 boliimde Islamci yerel yoneticilerin modernlik ve
radikal Islom arasmnda kaldigini, modern olan1 Isldmlastiramaymnca, Islami olam
modernlestirmeye calistiklarini belirtir (Durak, 2011: 19). Bu durumda modernlesmeyle
barigma durumu bilingli ve kar amaci giiderek yapilmis bir tercih olarak m1 yoksa ¢aresizlik
sonucu varilan bir asama olarak m1 ele alinmali? Raporda bu tarz sorgulamalara rastlanmiyor.

Islam ekonomisine dair daha dogru bir yaklasim belirlemeye calisan Timur Kuran
Islam ekonomisine yon veren isimlerden Mevdudi ve Seyyid Kutub gibi isimlerden soz
ederek mevcut Miisliiman sermayenin bugliniine tarihsel bir pencereden bakmaya calisiyor.
Kuran’m eserde yazdigi bir Islam ekonomisi senaryosunu aktararak “Islami Kalvinistler”
raporunda karsimiza ¢ikan durumu netlestirmeye caligalim.

“Bir zamanlar Islam ekonomisine derinden inananlar, faizsiz ¢calismanmin hicbir
zaman pratik olmayacagini, zekdtin etkili bir servet esitleme araci olabilmesi i¢cin
tekrar diistiniilmesi gerektigini, ongoriilen ahlaki doniisiimiin olanaksiz oldugunu
sezerek yeni girisimlerde bulunurlar. En basta yalnizca uygulamalarini degistirir,
hilelere bagvururlar. Ancak zamanla, faizi yeniden tamimlayarak ve zekdat
sistemini yeniden bicimlendirerek Islam ekonomisinin kuramim da acikca
degistirmeye baslarlar. Bu gelismeler, ‘faize dayali’ ticaret yaparak zenginlesen
koktenciler de dahil olmak iizere bunlardan ¢ikar saglayabilecek kisilerin onayini

%0zdemir’in “gelenekselin ¢oziildiigii, ama modern formlarin heniiz biitiiniiyle belirginlesmedigi” belirlemesi
burada anlatilmak isteneni tam olarak agiklamaktadir (2006: 201).



alir. Bu son senaryomuzda Islim ekonomisinin uygulayicilari, istemeden ve
bilmeden de olsa, laiklestiricilik gorevi yaparak bu disiplinin hedeflerini kinadigi
laik uygulamalara yaklastirirlar.” (Kuran, 2002: 71)

Ozetle rapor Islam ekonomisinin temel kavramlar ve tartisma konulari olan faiz, zekat
ve ahlak gibi konulara ayrintili olarak deginmeyip, sonugta kalkinmis olma durumunun
iizerine egiliyor. Timur Kuran uygulamada yapilmasi muhtemel degisikliklerin Islam
ekonomisi Ozelinde “yanlis goriilen bir seyin yapilmaya baslanmasi” seklinde karsimiza
cikabileceginden s6z ederken, rapor muhafazakar sermayenin kapitalist sistemle “kendine has
bir barig” igerisinde oldugunu belirtiyor. Kuran’in ifadeleriyle; “Yalnizca iiretim ve tiiketim
bicimlerine bakarak Isldm’la Bat1 ya da Islam’la modernlesme arasinda uyumsuzluk oldugu
sonucuna’ varilamayacagi gibi bu iiretim ve tiiketim bi¢imleri bagh basina bir uyumlulugu da
temsil etmez (Kuran, 2002: 177). Kuran’in her seye ragmen, laik ¢evrelerde kaygiyla
karsilanan bazi girisimlerin, toplum icerisindeki Islami kesimin kendini &zgiirce ifade etmesi
ve ekonomik faaliyetlerini kisisel (dini) kaygilar1 dogrultusunda yiiriitebilmesi agisindan
olumlu karsilanmasi gerektigini belirttigini de hatirlatmak gerekiyor (Kuran, 2002: 144).

Baslangic noktamiza dénersek, Islim ve ekonomi iliskisindeki giincel durumu
anlamak istiyorsak Weber’in ¢izdigi sinirlar1 genisletmek durumundayiz. Aksi durumlar
yanlis tespitler ve zorlamalardan ibaret olacaktir. Ornegin Yankaya, Saribay’a yaptig1 atifla,
ozgiin durumlarm Protestanlasma ya da “Kalvinist Isldimcilar” kavramlariyla agiklanmaya
calisiimasinin Islam’t Weberlestirmek’ten baska bir sonu¢ dogurmayacagimi belirtmektedir
(Yankaya, 2014: 32). Rodinson ise bu noktada Islim’in rasyonel boyutlarina deginmekle
beraber, Weber’in getirdigi elestirinin derinlestirilmesi gerekliligine vurgu yapar. Ona gore
“bunun sebebi, Islim’da Islam dininde degil, bu ideolojinin temelindeki faktorlerde: Islam
aleminin tiim sosyal hayatinda, Dogu’daki sekliyle Hiristiyanlik dahil, ge¢mis (6nceki)
ideolojilerde aranmalidir” (Rodinson, 1978: 113). Ciinkii Rodinson’a gore islam kapitalizmi
engelleyecek bir faaliyete higbir zaman imza atmamistir (Rodinson, 1978: 123). Kuran da
benzer sekilde Bati’yla yasanan bu farkliligm dinamiklerinin salt islam &zelinde
aranmaktansa, temel nedenlerine inilmesi gerektigini belirtir. Zira yine Rodinson’a gore
zihniyeti elestirilen ayn1 Dogu’nun bir donem Bati’dan teknik olarak {istiin oldugu da bir
gercektir (Rodinson, 1978: 116). Bu konuda, Islam 6zelinde her iilkede farkli uygulamalar
olabilecegi, hatta ayni iilkede bile birbirinden farkli ekonomik tutum ve politikalarla
karsilasilabilecegi gergegi gozden kacirilmamalidir.

Timur Kuran Islam ekonomisini ayrintili olarak ele aldig1 calismasinda Islami ilkelerin
tarihin kimi donemlerinde ekonomik gelisime olumlu katki yaptig1 donemler oldugu gibi tersi
durumlarin da oldugundan séz eder. Ozellikle ekonomik alanda faaliyet gdsteren -ya da bu
alandaki faaliyetleri diizenleyen ilkeleri belirleyen- kisilerin uygulamalari/yorumlari
arasindaki derin farkliliklara dikkat ceken Kuran, bir “Islam ekonomisi” olusturma cabasina
dair iki temel ¢ikis noktasi belirlemektedir. Bunlar “mevcut sistemlerin basarisiz oldugu
iddias1” ve “Islim’in daha ilk doneminde... alternatiflerine karsi rakipsiz iistiinliigiinii
kanitlamis oldugu iddiasi1”dir (Kuran, 2002: 12 ve 17).

Demir, dindar-muhafazakar kesimin kar (ya da Islom ekonomisi olusturma) amacini
dini ve milli olmak {izere iki temel iizerinde sekillendirdigini belirtse de Tiirkiye 6rneginde
dini birliktelik duygusunun milli birliktelige karsit bir yan1 oldugunu sdylemek pek miimkiin
degildir (Akt. Durak, 2011: 34). Durak da Konya’da yiiriittiigii ve isci-isveren iligkilerini
dindarlik iizerinden okumaya calistig1 eserinde bu tip bir karsitlikla karsilasmadigini, dini ve
milli birlikteligin bir arada dile getirildigini belirtmektedir (Durak, 2011: 35). Dolayisiyla
Kuran’in belirledigi iki c¢ikis noktasi daha islevsel goriinmektedir. Bu c¢ikis noktalari
lizerinden baktigimizda goriilen durum (6rnegin faiz uygulamalar1 konusundaki fikir
ayriliklarindan da anlagilacagi lizere) melez yaklasimlarin dogdugu gergegidir. Yani sOylem
diizeyinde dini yaklagim ve uygulamalar olumlansa da pratikte ekonomik karlilik dikkate



alinmakta ve elestirilen sisteme entegre olma yolunda diizenlemeler yapilmaya
calisilmaktadir. Bu durum Mevdudi’nin ve Nasr’in yapmaya calistigi ya da tavsiye ettigi
Islam’in kendi kabuguna cekilerek kendi degerler sistemi iizerinden ekonomisini kurmasi
(Kuran, 2002: 20-21) yolundaki ¢6ziimlerin uzaginda gériinmektedir.

Kuran’a gore Islim ekonomisinin ayirt edici —yani Islami kaygiya sahip girisimleri
temelde birlestiren- 6zellikleri ise 3 ana baslik altinda toplanmaktadir; faiz yasag, islami gelir
dagilimi ve Isldmi ekonomik normlar. Bu ii¢ baslik da temelde ahlaka vurgu yapar. Faiz
yasagl haksiz kazancin, Islami gelir dagilimi zekat araciligiyla gelir dagilimindaki
dengesizliklerin ve Islami ekonomik normlar ise her tiirlii israf, gosteris, bencillik ve
acgozliliglin O6niline gegilmesini amaglar (Kuran, 2002: 74-81). Timur Kuran’a gore bu ¢ikis
noktalarindan hareketle ahlakli olma temelinde birlesen islam ekonomisi olusturma girisimleri
dahi “ekonomik kalkinmanin kurumsal niteligi konusunda cesitlilik” sunmaktadir (Kuran,
2002: 66 ve 196). Yani islam ekonomisi dedigimizde genel hatlariyla bir yapidan soz etsek
dahi uygulamada farklilik ¢ok fazladir.

Bir alt-alan olarak islim ekonomisinin kurumsallasmas: 1940’11 yillara dayanur.
Hindistan’daki Miisliimanlarin kimlik miicadelelerinin pratikteki bir yansimasi haline gelen
Islam ekonomisi ekoliinii &ne c¢ikaran ilk isim Mevdudi’dir. Mevdudi’ye gore bireyin
yasamindaki tiim etkinlikler oncelikle islam siizgecinden gegmelidir, dolayisiyla dinden
bagimsiz bir faaliyet alan1 yoktur (Kuran, 2002: 107)*. Bu durumu Mevdudi’nin Tiirk¢e’ye
Islam’da Siyaset Nizami adiyla cevrilen ve bir konferansta okunmasi igin kaleme aldig
Political Theory of Islam adli eserinde de gormek miimkiindiir (Tarihsiz: 12). Giris kisminda
“.baz1 insanlar IslAam’in kendine has bir politik ve ekonomik sisteminin bulunmadigini ve
onun planina herhangi bir seyin uymadigini sdylemeye bile baslamislardir” sézleriyle Islami
yaklagimi elestirenlere karsi ¢ikar. Mevdudi bir baska eserinde Islam ekonomisini kapitalizm
ve komiinizm arasinda bir yol olarak tanimlar ve yapisini yasalarin ve ahlakin ortak ¢izdigi
sinirlarla belirler (Mevdudi, 1968: 108). Buna gore Islam ekonomisi bireysel ve sosyal ¢ikar
arasindaki dengeye odaklanmistir. Islam bireysel girisimcilik ve kazancin 6niinii agarken bunu
yasalarla ve ahlaki olarak sinirlayarak sosyal esitsizlige neden olacak sermaye birikiminin
Online gegmeye odaklanir (Mevdudi, 1968: 15). Mevdudi’nin gosterdigi c¢abalara ragmen
Islami ekonomi uygulamalarinin pratige dokiilmesi, 1960’11 yillardaki ¢alismalarin arindan,
ilk Is1Am bankasinin agildig1 tarih olan 1975 yiln1 bulmustur (Kuran, 2002: 108).

Islam ekonomisinin olusumu siirecinde adi gegen bir diger énemli isim de Seyyid
Kutub’dur. Misirh bir diisiiniir olan Seyyid Kutub’un Islam iizerine metinleri ve 10 ciltlik
Kur’an tefsiri takipeileri i¢in yol gosterici olmustur. Tiirkge’ye 1967 yilinda ¢evrilmis olan
Islam ve Kapitalizm Catigmas: isimli eserinde Mevdudi’ye benzer sekilde yozlasan din
anlayigindan s6z eden ve ayrica sosyal yasamda olusan ekonomik uguruma deginen Kutub,
fakiri ezen, zengini koruyan devlet anlayisina elestiriler getirir (Kutub, 1967: 11-12). Kutub,
dini hassasiyetler konusunda devlete c¢ekincelerini ileten ulemayr “sosyal dengesizlik”
konusundaki korliiklerinden dolay: elestirdikten sonra sinif farklarina ve sermaye dagiliminin
yarattig1 esitsizlige deginmektedir. Islim cografyasinin temel problemi olarak gordiigii 4 ana
konu ise sunlardir; (1) servet ve miilkiyet dagilimindaki aksakliklar, (2) ticret azlig1 ve
calisma kosullari, (3) firsatlarin yerinde kullanilmamasi (bireyler arasi din, dil, ik vb.
ayrimlar yapilmasi) ve son olarak da (4) ¢alismanin ve verimin azalmasi (Kutub, 1967: 40-
41). Bu 4 temel kaygi modern toplumlarda verimin ve iiretimin artirilmasi igin tizerinde
durulan konulara ¢ok yakindir. Kutub’un bilhassa ¢alismanin gerekliligi ve dinde ¢alismaya
atfedilen dneme dair belirlemeleri Batili anlamda ¢alismanin rasyonellesmesinden ¢ok farkli
goriinmemektedir.

* Bir islam birligi idealiyle atilan bu adimlarin uzun vadede farkli sonuglar dogurabilecegi Ozdemir’in yiiriittiigii
caligmada bir MUSIAD iiyesinin, dernege iiyelikte yiiksek aidat sarti konarak dernege yalnizca nitelikli kisilerin
iiye yapilmasi konusundaki tavsiyesiyle karsimiza ¢ikmaktadir (Ozdemir, 2006: 223).
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Islim’da calisma ve ¢aba harcamayla ilgili bir diger katki da Maxime Rodinson’dan
gelmistir. Rodinson Islam’da kadercilikten séz ederken “Allah yardim eder diye elleri
bogriinde beklemek gerektigini gosteren higbir sey yoktur” der (Rodinson, 1978: 104).
Kutub’a dondiigiimiizde, Mevdudi gibi, diger ekonomik goriislerden ayrildigi temel nokta her
seyin basina IslAim’m hakim olmasi gerekliligini koymasi ve refaha ancak bu sekilde
ulagilabilecegini belirtmesidir (Kutub, 1967: 40-43). Misir, Mevdudi’li Hindistan ve Pakistan
gibi, islam ekonomisinin kurumsallasmasia onciiliik eden iilkelerdendir. Bugiin bildigimiz
anlamda faizsiz islem yaptigim belirterek kurulan ilk Islami banka Misir’da agilmistir ve
modern toplum diizenine gecis ¢abalari o tarihlerde pratige dokiilmiistiir.

Kiiltiirel sermayesi bu literatiirden beslenen ve bir sonraki baslikta ayrintili olarak ele
alacagimiz MUSIAD agisindan IslAm ekonomisinin ne anlama geldigi MUSIAD
Yaymlari’ndan ¢ikan ilmihalde su maddelerle 6zetlenmistir;

- Her seyin sahibi Allah’tir.

- Ozel sermaye serbestce yatirnm yapar. Dinen yasaklanan iiriin ve mallar
gayrimiislimlerin ihtiya¢larinin karsilanmasi kosuluyla sinirlanir.

- Devlet yatirim yapabilir ancak bunun kisilerin ticaret yapmasini engelleyecek
biiylikliige ulagsmasi yanlistir.

- Islam’da serbest rekabet esasina dayali piyasa ekonomisi esas alinmustir.

- Isci ve memur kesimin emegine hakk1 olan deger verilmelidir.

- Herkesin insanca yasayabilmesini saglayacak sosyal giivenlik kuruluslar
olusturulmustur. Zekat bunlarin en 6nemlisidir.

- Faiz yerine kar-zarar ortaklig1 esas1 temel alinmistir. Yani zarar riski sermayeyi
kullanana degil sermaye sahiplerine yiliklenmistir.

- Koyli gergek veya tiizel kisilerle ziraat ortak¢iligl yaparak topraklarini isletebilir.

- Sosyal yardim teskilati olarak vakiflar ¢ok dnemli bir yere sahiptir.

- Israf ve cimrilik yasaklanmistir (Déndiiren, 1993: 357-360).

Yasanan siyasi ve ekonomik gelismeler islami hassasiyet merkezli bu yaklasimlarin
zaman i¢inde ne yone evrildigi konusunda yeni tartismalara ve yeni yaklasimlar dogmasina
neden olmustur. Bunlardan birisi de Piyasa Isldm: eserinde Haenni’nin ele aldigi 1limli islam
akimidir. Haenni eserinde, ilimli Islam iizerinden politika iireten dini ve siyasi gruplarin
temelde sosyal devleti hedef aldigimi belirtir ve bu anlamda yeni Miisliiman profilinin de
siyasi/ideolojik hareketlere katilmaktan ziyade bireysel ekonomik basar1 kiiltii etrafinda
yasayan yeni bir profil olduguna dikkat ¢eker (Haenni, 2011: 76). Dini pratiklerin bir
pazarlama nesnesine doniistiiriilerek seylestirilmesi ve Islam’a dair vurgularm ekonomik
kazan¢ temeline oturtulmasi yoluyla ekonomik zenginlesmenin de dini sdylemlerle
mesrulastirildigi yine Haenni’nin dikkat cektigi noktalardandir (2011: 82). Bu baglamda
kurumsal olarak Anadolu sermayesini temsil ettigini dile getiren en biiylik olusumlardan biri
olan MUSIAD’in tanitim metinlerinden ve kurucu baskanm1 Erol Yarar’dan alintilarla
“dinsizlerden daha giiclii olmak” adina “Allah yolunda harcamak iizere zengin olmak” gibi
diirtiilerle doniisen ekonomik zihniyet “insan haklari, ekonomik liberalizm, ahlaki
muhafazakarlik, demokrasi ve AB iiyeligi” hedefleriyle yola ¢ikan ve son 15 yildaki
ekonomik ve siyasi doniisiimiin bas aktorii olan AKP’nin ihtiyaci olan ekonomik sermayenin
de kaynagi olmaktadir (Haenni, 2011: 86-87 ve 120).

Haenni’nin bahsettigi doniisiimiin temelleri Asya ve Orta Dogu iilkelerinde atilmigtir.
Tiirkiye 6zelindeki durumu daha iyi anlamak i¢in MUSIAD’1in ve AKP’nin bu déniisiimdeki
roliinii belirlemek onemlidir. Sennur Ozdemir’in MUSIAD ¢alismasinda dile getirdigi
“geleneksel feodal toplum diizeninden modern toplum diizenine gecisin (en genel anlamiyla
degisim ve doniisiimiin) basat aktorleri orta siniflar, burjuvazi vb. kavramlarla karsilanan

® islami bankalarin diger bankalarla biiyiik Glgiide benzesmesiyle ilgili olarak Timur Kuran’in burada ele
aldigimiz (2002) eseri okunabilir.



sistem kurucular1 ve sonrasinda tasiyicilaridir” belirlemesi MUSIAD 1n, Islam ekonomisi
baglaminda Tiirkiye igin neden ozel bir drnek oldugunu da aciklar niteliktedir (Ozdemir,
2006: 17). Uye profili ve is iliskileri konusundaki hassasiyetlerini kurumsal olarak dile
getirmekte olan MUSIAD bu anlamda 6nemli bir alandir. Ancak bu noktada belirtilmesi
gereken burada s6zii edilen orta siiflarin Batili anlamdaki orta siiftan farkli olarak “koylii-
is¢i ile biiyiik igveren olma ideali arasinda bocalayan bir nitelige sahip eskinin devami bir orta
tabaka” (Ozdemir, 2006: 131) oldugudur. Yine Ozdemir’in ifadeleriyle kendisini “Ileri
Teknoloji-Yiiksek Ahlak” sloganiyla tanitan MUSIAD’la beraber “Islamci entelektiieller ile
yeni bir kentli Islamci orta sinif bir etik yenilenmenin mimarlar1 ve tasiyicilari olarak bir
‘olmazsa olmaz’1 temsil ederler” (Ozdemir, 2006: 105). Buradaki “ileri Teknoloji-Yiiksek
Ahlak” vurgusunun yani sira siyasi iktidarla birlikte hareket edebilen bir sermaye grubunun
“olmazsa olmaz’lig1 da s6z konusudur.

Ozdemir’in bahsettigi ve bu calismanin da 6znesi konumunda olan bu kesimin
Tiirkiye’deki izlerini siirmek i¢in yakin tarihteki gelismeleri degerlendirmek yerinde olacaktir.

Yeni Muhafazakar Orta Sinif ve MUSIAD’1n Ortaya Cikisi

Bu calismada yeni muhafazakar orta sinif olarak kavramsallastirdigimiz kesim,
inceledigimiz ¢esitli kaynaklarda “Islami burjuvazi”, “yeni Islami elitler”, “Anadolu
Kaplanlar’” ve olumsuz bir anlam yiiklenen “yesil sermaye” gibi farkli ifadelerle de
kavramsallastirilmistir. Oz olarak sdzii edilen kesim aslinda bugiin AKP ile birlikte giiclii ve
belirleyici bir aktdr olan ve 1980 sonrast Ozal’in iktidara gelmesiyle ekonomi alaninda
kendisine yer bulan Anadolu sermayesidir.

Bu kesimin ortaya ¢ikis siirecini Demokrat Parti’nin iktidara gelisiyle birlikte
koylerden kentlere baslayan gocle iligkilendiren kaynaklar mevcuttur. Bu tarihsel olarak da
dogru bir yol haritasidir. Cok partili hayata gegis kiiltiirel olarak da c¢esitliligin artmasinin
yolunu agmakta ve gdgler yoluyla —igerigi ve niteligi tartisilabilir olsa da- Islam, ya da daha
dogru bir deyisle tagrada yasayan Miisliimanlik yeniden sehirlere taginmaya baglamaktaydi
(Ocak’tan akt. Mumyakmaz, 2014: 378). Ancak 12 Eyliil 1980°de darbeyle basa gelen askeri
yonetimin imza attig1 —ve Anadolu sermayesinin daha goriiniir hale gelmesi siirecinin 6niinii
acan- 24 Ocak kararlariyla baslayan ekonomik doniisiimlere daha fazla referans
verilmektedir.’ Anavatan Partisi (ANAP) ve Ozal’m izledigi ekonomik politikalar bu
kararlarin devamu niteliginde olup Ozal’in girisimleriyle Anadolu’da atil vaziyette bekleyen
sermayeyi de ekonomik hareketlilige dahil etme ¢abasini tagimaktaydi. Giiniimiizde AKP’yle
devam eden bu doniisiim siireci ge¢miste ¢ok sayida siyasi ve ekonomik krize neden
olmustur. Gelinen noktada daha Once bircok siyasi partiyi siyaset sahnesinden silinme
noktasina getiren bu krizlere kars1 degisken sdylemleriyle direnen AKP kiiresel ekonomik ve
siyasi yapiya eklemlenmeyi ilke edinmistir. Yakin iliski icerisinde oldugu dindar sermaye
grubu da bu eklemlenme siirecinde AKP’ye eslik etmektedir.

24 Ocak’la baglayan kiiresel ekonomiye entegrasyon siirecinde uygulanan neoliberal
politikalarin etkisiyle devlet miidahalesinden bagimsizlasmis bir burjuvazinin ortaya ¢iktigi ve
giinlimiiz Anadolu sermayesinin de bu bagimsiz sermaye tipini temsil ettigi soylense de aksini
sOylemek de miimkiin gérﬁnﬁyor.7

MUSIAD’m 6ykiisii de 1980’lerde temeli atilan ekonomik ve siyasi doniisiimlerle
baslamaktadir. Bahsi gecen déniisiimlerle MUSIAD’1in kurulusunun es zamanl yiiriimesi

® Bu kaynaklardan biri igin bkz. Yankaya, 2014: 78.

" Hem 24 Ocak kararlar1 siireci hem de burada iddia edilen temsiliyet igin bkz. Beris, 2008: 33-45. ilgili
calismanin 1980 sonrast devlet-sermaye iligkileri ve devlet¢i politikalardan vazgegilmesi siirecini ele alirken
giincel duruma dair yaptig1 tespitler tartismalidir. Gelinen noktada yeni bir ¢esit devlet-sermaye iliskisi olustugu
sdylenebilir ve MUSIAD-AKP birlikteliginin buradaki baskin rolii dnemlidir.



MUSIAD’1 farkli bir baslik altinda ele almay: imkansiz hale getirmektedir. Donemin en
onemli siyasi figiirii Turgut Ozal’m 1990 yilinda kurulan MUSIAD’a 6zel bir 6nem verdigi
hatta “MUSIAD’1 Ozal’m kurdurdugu” farkli calismalardaki saha arastirmalarinda dile
getirilen iddialardandir (Yankaya, 2012: 30). Bu durum TUSIAD ve TOBB gibi kuruluslarda
temsil sorunu yasayan Anadolu sermayesinin kendini gOsterme firsatt bulmasi anlamina
gelmektedir. Dernegin kurucu baskan1 Erol Yarar da MUSIAD’m misyonunu bu sekilde
tanimlamaktaydi; “Biz ne SIAD’lar gibi mahalli, ne de TUSIAD ve TUGIAD gibi Istanbul
agirhikliyiz. MUSIAD 1n farki biiyiik isletmeler ve holdinglerden ziyade orta ve kiiciik dlcekli
isletmeleri hedef almasidir...” (Boliikbasi, 2012: 173).

Bu noktada ekonomi temelli orgiitlerin siyasetle yakin iligki igerisinde olmasinin ve bu
iliskiler sebebiyle yasadiklar1 doniisiimlerin {izerinde durmakta fayda var. Bu orgiitlerin temsil
ettikleri kiiltiirel yap1 6zelinde ayristiklarin1 bilmek &nemlidir. TUSIAD &zelinde diisiinecek
olursak dernegin kurulus amacinin is adamlarinin siyasetle olan iligkilerini yeniden
tanimlamak ve sosyal ve ekonomik politikalarin sekillendirilmesinde temsil ettigi sinifin
etkinligi arttirmak (yani devlet eliyle olusturulmus burjuvanin sosyal statiisiinii gelistirmek
(Bugra, 1998: 526) oldugu bilinen bir durumdur (Bugra ve Savaskan, 2015: 213-214). Bu
anlamda da TUSIAD’la iliskileri olan bir isim olan Ozal’in 12 Eyliil sonras: ilk sivil
hiikiimette Basbakan olmast TUSIAD’in istedigi konuma erigmesi yolunda onemli bir
gelismedir (Giilfidan, 1993: 71). Giilfidan’in ¢alismasinda goriildiigli iizere Basbakan’a erisim
imkanlarmin kolaylasmasinin TUSIAD fiiyeleri icin TUSIAD y&netiminde yer almak isteme
sebeplerinden ilki olmasi da yine ayni ¢ergevede anlamlidir (Giilfidan, 1993: 69).

MUSIAD da TUSIAD’a benzer sekilde belli bir kiiltiirel yapiy1 siyasi ve ekonomik
kararlarda etkin konuma getirme amaci tasiyarak ortaya cikar ve TUSIAD’la olan sdylem
farkim1 burada ortaya koyar. TUSIAD laiklik, mevcut devlet yapismin korunmasi, insan
haklar1 gibi ¢ikislar yaparken MUSIAD mevcut laik yapiy1 otoriterligi sebebiyle elestirir ve
inang 6zgiirliigii soylemiyle hareket eder (Onis ve Tiirem, 2001: 101). Sdylemler demokrasi,
ekonomik beklentiler ve devletin siirekliligi anlaminda farklilik arz etmez ama MUSIAD bu
alanlarda takip edilmesi gereken yolun aile baglari ve manevi degerlerden gegtigini savunur
ve bu noktada Dogu Asya ekonomi modelini tavsiye eder (Koyuncu Lorasdagi, 2010: 109-
110). 8 Ayrica TUSIAD 1n isaret ettigi Bat1 odakli gelismenin karsisina Dogu Asya modelini
koyar ve gelismenin kaynagini sosyal iligkileri diizenleyen geleneksel kurumlarla kiiresel
pazarin beklentilerinin “stratejik uyumu” olarak belirler (Keyman ve Koyuncu, 2005: 120).°

TUSIAD ve MUSIAD arasindaki bu farkhiliklara ragmen kiiresellesme ve
kiiresellesmenin zorunlu kildig1 rasyonel diisiince (Keyman ve Koyuncu, 2005: 117-118),
neoliberalizm ve Yeni Sag retorigini kullanma (Onis ve Tiirem, 2001: 102) noktalarinda
sOylemlerin birbirine paralelligi dikkat ¢ekicidir.

1990’11 yillarda siyaset sahnesinde dindar/muhafazakar partilerin agirliginin artmasi ve
bu partilerin dini hassasiyetleri de sdylemlerinde kullanmasi, TUSIAD’la arasindaki farki din

® iki dernek arasindaki sylem farklarim gérebilmek igin incelenebilecek bir calisma Zeybek tarafindan
yapilmistir. Soylem farkliliklarinin kullanilan dil iizerinden ¢6ziimlendigi “Metin Coziimleme Kitabt: Topluluga
Seslenme” isimli ¢aliyma MUSIAD’dan Ali Bayramoglu'nun TUSIAD’dan ise Biilent Eczacibasi ve Erkut
Yiicaoglu’nun konusmalarmni karsilastirmaktadir. Calismada MUSIAD’in Islam iilkeleri, ticari gelisme,
dayanisma ve Osmanli Imparatorlugu gibi konularda kurgusal ve manevi odakh , TUSIAD’n ise giincel
ekonomi, ¢oziim receteleri, vergiler ve siyaset gibi konularda somut durumlara odakli bir dil kullandig1 {izerinde
durulmustur (Zeybek, 2004: 148-151).

° TUSIAD Eski Baskan1 Umit Boyner, dernegin yaymni olan Gériis Dergisi’nin “Tiirkiye’de Burjuva Olmak”
baslikli 76. Sayisinda kaleme aldig1 metinde kiiltiirel kodlarin karsisina rasyonellesmeyi koyarak TUSIAD’mn bu
konudaki tavrinin siirlarmi net olarak ¢izmektedir (Boyner, 2012: 11-12). Aymi sayida Insel MUSIAD 1n da bir
burjuva hareketi olduguna (insel, 2012:16-17), Keyman ise MUSIAD ve benzeri hassasiyetlerle hareket eden
kuruluslarin Anadolu sermayesinin merkeze tasinmasina yardimci olarak yeni orta sinifin olusumunda aktif rol
oynadiklarina deginmektedir (Keyman, 2012: 22-23).



ve yerel degerler vurgusuyla dile getiren MUSIAD 1n ve temsil ettigi sermaye grubunun her
zaman bu partilerin yaninda yer almasma da olanak tanidi. 1990’larin ortasina gelindiginde
genel secimlerde birinci parti konumuna gelen ve diger partilere nazaran daha radikal
ekonomik ve dini sdylemlere sahip olan Refah Partisi’nin (RP) yaninda yer alan MUSIAD’ 1n
cok daha ciddi ekonomik faaliyetlere onciiliik etmeye basladigini sdylemek miimkiindiir. 28
Subat 1997 tarihindeki Olaganiistii Milli Giivenlik Kurulu toplantisiyla hafizalara kazinan,
laiklik karsitt olarak tanimlanan RP’nin biiyiik ortak oldugu koalisyonun asker tarafindan
istifaya zorlanmasi ve irtica karsiti 6nlemler alma bahanesiyle RP’ye destek saglayan tiim
aktdrlerin rejim karsit1 olarak fislenmesi sonucu zor giinler gegiren MUSIAD kimlik yenileme
siirecine girmek zorunda kalmistir (Yankaya, 2012: 29-30 ve 33). Ozellikle bu siirecin iyi
okunmas1 MUSIAD’m bugiin bulundugu konuma nasil geldigi ve yeni muhafazakar orta smif
kavramsallastirmasinin igerigini nasil doldurdugunu anlamamiz agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu
okuma MUSIAD é&zelinde dindar is adamlarmin ekonomik pratikleri ve konjonktiire gore
yasadiklar1 doniisiimlere dair 6nemli veriler saglayacaktir.

RP’nin ve sonrasinda kurulan Fazilet Partisi’nin (FP) irticai faaliyetler gerekge
gosterilerek kapatilmasi, RP ve FP’nin temsil ettigi Milli Goriis hareketi igerisinde yasanan
fikir ayriliklar1 ve Tiirkiye’yi sarsan ekonomik ve siyasi krizlere mevcut siyasi geleneklerin
bir tiirlii ¢oziim liretememesi Milli Goriis hareketinden ayrilan yenilik¢i kanat i¢in bir firsata
doniistii. Sonug¢ olarak 2001 yilinda hem dini hassasiyetlere hitap eden hem de kiiresel
ekonomik ve siyasi sartlara adaptasyon vaat eden AKP kitlelere hitap eden sdylemleriyle
siyaset sahnesine ¢ikti. Kurulduktan bir buguk yil sonra katildig:r se¢imlerde yaklasik %35
oyla birinci parti olan AKP (Boliikbasi, 2012: 178) hem Milli Goriis geleneginden miras kalan
sosyal aglar hem de Ozal’inkine benzer yaklasimlariyla Anadolu sermayesinin temsilcisi olan
MUSIAD’m dogal miittefiki gibiydi.10 Kimlik yenileme ¢aligmalar1 nedeniyle bir siire aktif
siyasetle iliskisini smirlandirmis olan MUSIAD zaman igerisinde AKP’yle yakinlasarak Ozal
doéneminde baslayan, RP’yle devam eden siyasetle eklemlenme adimlarin1 devam ettirmeye
karar verdi (Mumyakmaz, 2014: 379).

MUSIAD’in burada izledigi pragmatist strateji daha onceden RP’yi destekleme
siirecinde de goriilebilmektedir. Ozal’in 6liimii, ANAP’1n yasadig1 diisiis ve RP’nin yasadig
yiikselise ragmen “siyasi arenanin marjinal bir aktorii olan ve daha Once defalarca
yasaklanmis ve varligi laik rejimin insafina kalmis bir gelenegin temsilcisi olarak RP”yi
gelecek vaat eden bir ortak olarak gormeyen dernek, siyasi dengelerin degismesi, RP nin
Ankara ve Istanbul gibi biiyiiksehirlerde belediye yonetimini devralmasi ve Dogru Yol
Partisi’yle (DYP) kurulan koalisyon hiikiimetinde biiyiik ortak olmasi sonrast hiikiimetin
destekgisi olmustur (Yankaya, 2012: 30-31).

MUSIAD’in temsil ettigi ve bu ¢alismada yeni muhafazakir orta siif olarak
adlandirdigimiz kesim igin temsiliyetin ne kadar onemli oldugu dernegin yarattigi imaj
sayesinde goriilebilmektedir. Ozellikle 28 Subat gibi sikintili siirecler yasamis kesimin
kendilerini nasil tanimladiklart ve MUSIAD dendiginde uyanmasim istedikleri imajimn insa
edilmesi uzun zaman ve enerji harcanmasina neden olmustur. Gelinen noktada MUSIAD
kendisini hak, hukuk, adalet, esitlik, barig gibi olgular1 dnceleyen, deger odakli, Tiirkiye’nin
sayginlik kazanmasina kendini adayan, kalkinmaci ve toplumun tiim kesimleri i¢in her alanda
orneklik teskil edebilecek profesyonellikte, misyonuna bagli ve sorumluluk sahibi bir sivil
toplumu Orgiitii olarak tanimlamaktadir (Yankaya, 2012: 34-35). Aym1 zamanda radikal bir
sOylem doniisiimii de yasanmis, paranin dini, 1rki, ideolojisi olmadigi seklindeki sdylemler de
dernegin ileri gelenleri tarafindan dile getirilmeye baglanmigtir (Bugra, 1998: 535; Bugra ve
Savaskan, 2015: 199). Gelinen noktada MUSIAD’1n kurucusu ve ilk baskan1 Erol Yarar’in
(TUSIAD gibi devlet destegi almaksizin gelismis olduklar1 iddiasma dayanarak) “Gergek

10 Aksit vd. gore “AKP liberalizmle Islim’1 sentezleyerek, Kemalizmin ‘mahrum biraktig1” kesimler tarafindan
destek gormiistiir (Aksit vd., 2012: 55).



burjuvazi biziz” demesi bu sdylem doniisiimiine ornek olarak gosterilmektedir (Bugra ve
Savagkan, 2015: 205).

Sozii edilen tiim déniisiimlere ragmen MUSIAD iiyesi olmak her zaman belirli Islami
hassasiyetlere sahip olundugu algisin1 da beraberinde getirmektedir (Beris, 2008: 40). Dinin
kimlik olusturma islevi ve bu yolla toplumun sekillendirilmesi ¢abas1t MUSIAD 6rneginde bu
sekilde cisimlesmektedir (Koyuncu Lorasdagi, 2010: 120). Daha da somutlastirmak gerekirse
din {izerinden olusturulan ekonomik aktdr imaji dernek tarafindan Homo Islamicus
kavramiyla bir ideal tip olarak sunulmaktadir. Dernek Aralik 1994’te Is Hayatinda Islam
Insami: Homo Islamicus isimli Mustafa Ozel, Seyyid Hiiseyin Nasr, Ibn Sina ve Sabahattin
Zaim gibi MUSIAD cevresi ve Islam ekonomisi literatiirii i¢in dnemli isimlerin ¢alismalarinin
da yer aldig1 derleme bir kitap yayimlayarak bu imajin siirlarini dini referanslarla net olarak
cizmistir. Ilgili ¢alisma “Is hayatinda Islam insan1 psikolojisi” ve “Is hayatinda islam insan1
yonelimli firma davranisi” basliklariyla bu sinirlarin kapsamini belirlemekte ve 6zellikle
Zaim’in “Ekonomik Hayatta Miisliman Insanin Tutum ve Davranislari” baslikli makalesi
hem c¢alisan hem de isveren 6zelinde Miisliiman insanin nelere dikkat etmesi gerektigine dair
kurallar belirlemektedir. Zaim Marksist iktisat teorisinin 6znesi olan ve davranislarini maddi
giidiilerle diizenleyen homo-economicus’un (iktisadi insanin) karsisina Miisliiman insani, yani
Homo Islamicus’u koyar.

“Allah’in emir ve yasaklarina, kitabt olan Kur’'an’t Kerim’e, Peygamberimizin
stinnetine, alimlerin ortak kanaatleri olan Icma-1 Ummet’e ve biiyiik alimlerin
ictihatlar1 sonucunda tavsive ettiklerine ve Islim devletinin Islam’a uygun
emirlerine gore yasayisini diizenleyen bir insandir; bu insan homo-economicus
degildir. Kur’an’in emrine gore ‘Allah’in ipine simsiki sariip, ayrilmayan
Miisliiman-insandir.” (Zaim, 1994 101-102)

Metnin devaminda Kur’an’dan ayetlerle insanin menfaatine diiskiin bir varlik olarak
yaratildigi, dolayisiyla Homo Islamicus olabilmenin yolunun ahlaki bir egitim siirecinden
gegmek oldugu vurgulanmaktadir. Bu imajin kutsal metinlere dayanan bir imaj olmasi
dernegin Kkendisini tanimlarken dikkate deger Ozcii bir durus sergilemesine de neden
olmaktadir.

Sonug¢
MUSIAD’a gére MUSIAD iiyesi is adamlar is hayatina atilmadan dnce ve hatta tiim
hayatlar1 boyunca ahlaki bir eg8itim siireci yasamakta ve bu anlamda 6rnek bir ahlaki durus
sergilemektedirler. Dolayistyla MUSIAD kendisini gesitli siyasi ve ekonomik krizler sonucu
dernegin temel aldig1 dini hassasiyetlere ve ayni zamanda ekonomik vizyona sahip
ol(a)mayanlarin zaman icinde elendigi ve nihayetinde hem dini hem de ekonomik agidan
seckin kisilerin yer aldig1 bir dernek olarak gérmektedir
Yukarida soziinii ettigimiz tiim ekonomik ve siyasi siirecler, is diinyasidaki aktorler
ozelinde bazi gerilimlere isaret etmektedir. MUSIAD’m Homo Islamicus tanimlamasiyla
¢oziim bulmaya calistigi bu gerilim yasanmakta olan gerceklikle dini inang arasindaki
gerilimdir. Bu gerilim aslinda insanlik tarithi boyunca da yorum farkliliklarinin ana kaynag:
olmustur. Ozellikle dini kabullerin etkin olmas1 istendiginde karsilikli bir doniisiim
gergeklesmektedir.
“Giindelik olan ile uhrevi olan arasindaki gerilimde bir yandan dinin giindelik
hayatta daha etkin olmasint arzu eden kesimler, kendi yorumlarina gére hem
dinsel alan ve dinsel pratikleri doniistiiriirler, hem de giindelik olan
ritiiellestirerek yeniden tammlarlar.” (Aksit vd., 2012: 168-169)
Bu baglamda MUSIAD é&zelinde etkin olan dindar/muhafazakar ekonomik aktdrlerin
kiiltiirel deger olarak gordiikleri dini kabullerin etkin olmasmi istedikleri alanlar



doniistiirmeye calisirken kendilerinin nasil déniistiigii sorusu, MUSIAD iizerine yapilacak
arastirmalar i¢in 6nemli bir sorudur.
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