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TURK YONETIM SiSTEMi UZERINE KISA BiR DEGERLENDIRME

Ozlem COSKUN*
Ozet

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii, Tiirk ve Diinya Siyasi Tarihi acisindan énemli bir doniim noktasidir. Hem diigiince
hayatinda hem de siyasal, ekonomik, hukuki ve toplumsal yapida paradigmal degismelerin yasanmasinda,
Islamiyet’in 6nemli bir etkiye oldugu asikdardir. Bu paradigmal degismenin oziinde ise din-tore-devlet iiclemesinin,
Bati’da var olamin aksine, “Islam saltanati” ¢atist altinda kaynastigi ortadadir. Bu makalenin amaci da, tarihsel
realitelere kaynaklik ederek giiniimiize ulasan bilgi, belge ve eserler isiginda, “Islam i, Tiirk deviet gelenegi
tizerine etkisi, din-devlet iligkisine bagl érgiitlenme tarzi, bu iliskiye dayali egemenligin siirdiiriilebilirligi” gibi
problemleri degerlendirmektir. Bu ¢calisma sonucunda, XVII. yiizyun ortalarina kadar, muazzam ve ¢cok muntazam
bir siyasi teskilatlanmanin insa edildigi goriilmiistiir. Bu insayi ayakta tutan temel dinamiklerin, yani siyasi
aygitlarin dogru isleyisiyle, ekonomik, hukuki, toplumsal ve kiiltiirel (bilim ve felsefe ¢calismalari) alanlarda da
arzu edilen sonuglara ulasiimasi arasinda dogru oranti oldugu yoniinde onemli ipuglart vermistir. Dolayisiyla
ideal-reel diinya dengesini bu denli igsellestirmis olan Miisliiman Tiirklerin, cihan tarihinin akist iizerinde karar
verici, yonlendirici ve uygulayict 6zne olmalarinda, din ve deviet geleneginin ¢atismayan birlikteliginin onemli
bir etkiye sahip oldugu sonucuna ulagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Islamiyet, Tiirkler, din, devlet, mesruiyet, bati.

A BRIEF EVALUATION ON TURKISH MANAGEMENT SYSTEM

Abstract

That Turks converted to Islam is a significant milestone both for Turkish and world political history. It is quite
obvious that Islam made paradigmatic changes in both intellectual life and also in political, economic, legal, and
social structures. It is known that, in contrast with the Western World, the religion-tradition-state trilogy came
together under the roof of “Islamic Reign”. The aim of this study to analyse and evaluate the problems such as
the influence of Islam on the Turkish State tradition, the organisational structure related to the religion-state
relation, and the sustainability of sovereignty based upon this relation in the light of the documents, information,
and studies which could reach our contemporary age and shed light on the historical realities. This study has
revealed that a magnificent and systemized organization has been established until the first half of the seventeenth
century. It has been argued that there is a direct proportion between the fundamental opponents, working of the
political instruments properly, that strengthen this above-mentioned establishment, and the rise of the economic,
legal, social and cultural (science and philosophy) studies. Therefore, it has been concluded that the non-
conflicting relation of religion and state tradition has played a significant role for Muslim Turks for being a
leading and managing actor in the history of humanity who could interiorise the balance of the ideal and real
world.
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GIRIS

Insanlarin ve topluluklarin hayatlarinda belli siiregler vardir ki, bu dénemlerde yasanan her tiirlii gelisme,
insanlarm ve topluluklarin yasam seriivenine yeni bir boyut kazandirip, yeni bir yon tayin eder. insanin diinyaya
geligsinden ebediyete ugurlanmasina kadar gegen siiregte dogum, olgunlagma, 6liim gibi evreler -organizmaci bir
toplum anlayigi® ekseninde-, benzer sekilde toplum hayatinda da s6z konusudur. Toplum hayatindaki her bir evre
veya degisim, ya toplumsal bir ilerlemeye ya da duraklama, gerileme ve ¢okiise sebep olur ki, her iki durum da
paradigmal degisimin emareleridir. Tiirklerin Islamiyet’i kabulii de bu anlamda 6nemli bir déniim noktasidir. Bir
doniim noktas1 olarak Islamiyet’in kabul edilmesi hi¢ kuskusuz, hem diisiince hayatinda hem de siyasal, ekonomik,
hukuki ve toplumsal yapida dikkate deger degismeleri de beraberinde getirmistir. Tarihin akigi iizerinde genel
anlamda dinin, bir toplumun milli benligi, milli birlik ve beraberligi i¢in birlestirici bir 6zellige sahip oldugu kadar,
kimi zaman milli benligi olusturan, insa eden ve bir arada tutan unsurlarin yipranmasina da neden olduguna dair
orneklerin sayis1 oldukca fazladir. Ornegin, baslangigta Gok-Tanr1 inancina bagli olan Tiirkler, zamanla gittikleri
degisik cografyalarin ve karsilastiklar1 farkli kiiltiirlerin etkisiyle Maniheizm, Budizm, Hiristiyanlik gibi dinlerle
tanigtiklar1 bilinmektedir. Bu dinlerin toplumsal yapiya ve yasam tarzina yansiyan teorik ve pratik iceriklerinin,
Tirklerin tore-yagam birlikteligine katki saglamaktan fersah fersah uzak ve bu birlikteligi giiclendirmekten ziyade
yipratici etkilere sahip oldugu, Tiirk tarihinin siyasal ve toplumsal deneyimlerinin bir pargasini teskil etmistir.
Yani, bu dinlerin Tiirklerin milli benligini tehdit ettigi kadar, toplumsal yapiya yansiyan olumsuz etkilerinin Tiirk
devletlerinin bekasini da tehlikeye attig1 hakikattir. Goktiirk Hakan1 Bilge Kagan, veziri Tonyukuk’a bir Budist
mabedi yaptirmasini istediginde, Tonyukuk’un “savasi ve hayvan etini yasaklayan ve miskinlik yaratan bu dinin
kabulii, Tiirkler i¢in bir felaket olur” (Turan, 2002:292) cevabi, toplum hayatina dinin nasil sekil verdigi ve dinin
toplumu var eden 6geler {izerinde nasil olumsuz bir etki yarat(tigi)acagini gostermesi agisindan 6zel bir drnektir.
Oysa Islam dini Tiirkler icin, Islamiyet’in nizam &lgiitii ile Tiirklerin tore-yasam birlikteligini kaynastiran, milli
varhig1 giiclendiren, yeni bir ruh ve heyecan olmustur. Elbette islam dininin Tiirklerin yasam tarzina getirdigi bir
takim farkliliklar olmams degildir. Ancak ileri siiriilebilecek her farklilik, islami esaslar ve Tiirk yasam tarzi
arasinda Tirklerin milli benliklerini zedeleyecek nitelikte olmamus; aksine Tiirkler, din-millet uyusmasi
cercevesinde Islam dininin belli kaidelerini kendi benliklerine uyarlayarak, yeni bir kavramin ve yapinin hatta
medeniyetin, yani Tiirk islam Medeniyeti’nin mimari olmuslardir. islam dininin belli akidelerini kendi diinyasinda
mayalandiran Misliiman Tirkler, boylece Asya’dan Avrupa’ya bir¢ok devlet kurup devlet yikmis, milli
benliklerini ve varliklarini 6nemli 6l¢iide muhafaza etmis; Osmanli Devleti ile birlikte tarih sahnesindeki yerini
kurucu, karar verici, uygulayici ve yonlendirici 6zne olma konumuna yiikseltmeyi bagarmis nadir milletlerdendir
(Y1ldiz, 2000: 314-315).

Tiirk Yonetim Sistemi ve islam

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki, din-millet kavramlarinin bir potada eritildigi ve Tiirkler tarafindan Islamiyet’in
kabul edilmesiyle birlikte kurulan devletlerinin, tiimiiyle ve dogrudan bir Islam Devleti ya da din devleti hiiviyetine
kavustugunu iddia edilemez. Aksine “Islamiyet” ve “Tiirkler” arasinda yapilan sentezlemeyle birlikte, Tiirk-Islam
devleti dzelligine ulasan Tiirk devletlerinin, dogrudan bir Islam Devleti/din devleti olma formundan, hiikiimranlik
anlayisi, askeri tegkilat ve yapilanma, dini davranis, toprak rejimi ve sosyal haklar noktasinda daha hem birey hem
de kamu vicdaninda ve algisinda onaylanir bir forma biiriindiigii goriilmektedir (Kafesoglu, 1999:356). Daha net
bir ifadeyle siyasi, askeri, ekonomik, dini ve toplumsal yonleriyle, tamamen “Tiirk-Islam Devlet Gelenegi” catisi
altinda ifade edilen bir yap1 ortaya konulmustur. Bu yapinin insasinda Tiirklerin Islamiyet’e, Islamiyet’in Tiirklere
katkilar, “Islam olmalar1 sayesinde Tiirkler, kendilerini tarih sahnesinde iistiin millet olarak devam ettirmenin de
bir yolunu buldular; biir taraftan islam alemi de Tiirklerin katilmastyla taze bir kan ve can buldu. Tiirkler Islam
dinini kendileri i¢in milli bir din haline getirdiler; biitiin benlik ve samimiyetleriyle bu dine sarilarak, XI. yiizyildan

! Bat1 diisiincesinde 19. yiizyildan itibaren Descartes’in mekanist goriisiiniin toplum bilimlerine uygulanmasindaki
giicliikler, toplum bilimlerinde organizmaci bir goriisiin etkin bir hale gelmesinde etkili olmustur. Modern bilimin,
toplum-siyaset bilimler ile biyoloji arasindaki temasiyla form kazanan organizmaci toplum anlayisi, toplumu bir
organizma olarak diisiinen ve daha da onemlisi, tarihi, bilimin i¢ine sokarak bilimin, duragan ve zaman dis1 bir
seyle degil, degisim ve gelisim siireciyle ilgilenen bir bilim haline gelmesi ¢abasidir. Comte, Spencer, Spengler,
Durkheim, Marx, Pareto ve Malinowski gibi sosyologlarin, toplumun yapis1 ve gelisimi ile organizma arasindaki
benzerliklere ¢esitli agilardan yaklagmiglari, bu yondeki adimlardir. Ancak unutulmamasi gereken husus, bu tarz
bir anlama ve anlamlandirma bigiminin, yani toplum-organizma benzerliginin, ilk tohumlari, islam Diisiince
Tarihinde Farabi ve Ibn-i Haldun gibi isimlerle atilmistir. Toplum-organizma benzerligini Farabi, yapisal agidan
ele almisken; toplumlarin da tipki canlilar gibi dogup, gelisip, Oldiiklerini ileri siiren modern ddénem
sosyologlarindan Spengler’in bu konudaki yaklasimi ise Ibn-i Haldun’a daha yakindir. islam Diisiince Diinyas1’nin
onemli sahsiyetlerinden Farabi ve Ibn-i Haldun’un bu yondeki diisiinceleri hakkinda; Bkz. Toku, 2002; Toku,
2005:83-135.
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itibaren Islam Diinyasi’nin biitiin diisman kuvvetlere kars: korunmasi isini tek basina yiiklendiler” ifadesinde
ziyadesiyle vurgulanmigtir (Glingor, 1999: 160).

Islamiyet’le tanistiktan sonra Tiirklerde dikkat ceken ilk degisiklik, islamiyet dncesi Tiirk devletlerinde goriilen
bozkir hayatina 6zgii gégebe yasam tarzinin, yavas yavas yerini yerlesik hayat birakmis olmasidir. Yerlesik hayata
gecen Tiirkler, Islam dininin sosyal hayata yonelik bildirimleriyle toplumsal yasami yeniden dizayn etmeye
baslamuslardir ki, bu durum siyasi yapiya da sirayet etmistir. Oyle ki hilafet hizmetine giren kiiiik Tiirk gruplar1
disinda, devlet tesekkiilii bakimindan ilk ciddi hareketlilik, ilk Tiirk-Islam Devleti olan Karahanlilar tarafindan
gerceklesmistir. Tiirklerin devlet yapilanmasi baglaminda Islamiyet ile ilk kaynasmasi ve giris asamasi olan
Karahanlilar, dogrudan dogruya Tiirk halkindan miitesekkil bir sahada kurulmus olup, siyasi, toplumsal ve hukuki
yonleriyle devlet; inang ekseninde ise Islami ¢izgide konumlanmis, kisacasi din ve millet olgular1 arasinda kdprii
vazifesini gormiis ilk Tiirk-Islam Devletidir. Kamu kurumlarinda eski Tiirk hakimiyeti geleneklerinin tesirlerini
en acik ve kuvvetli sekilde gordiigiimiiz Tiirk-Islam Devlet anlayisinin kilit tas1 olan Karahanlilar’in, ilerleyen
donemlerde Tiirk-Islam Devleti sentezinin ilk mesru formu olarak hem Selguklular hem de Osmanlilar icin yon
tayin etmislerdir (Kafesoglu, 1999:356). Bu sentezlemeye mesruiyet kazandiran ilkeler, devleti bigimlendiren
yapilar ve anlayislar iizerinde biiyiik ve koklii degismelerden ziyade, Islamiyet’ten 6nce oldugu gibi, devlet-din
catismasina meydan verilmemesinden, Tiirk Devlet geleneginin formunun yeniden gozden gegirilmesinden ve
giincellemesinden bahsetmek daha makul goriinmektedir. Daha net bir ifadeyle, Miisliiman olduktan sonra
Tiirkler, atalarindan gelen ve Islamiyet’le catismayan devlet geleneklerine ve telakkilerine, Islamiyet’le hacim
kazandirmislardir. Islamiyet 6ncesi Tiirk Devlet anlayisinda varligmi kuran, ona mesruiyet ve siirdiiriilebilirlik
kazandiran; Kagana, yonetme salahiyet ve giiclinii veren; hakimiyetin kaynagi probleminin merkezine
konumlanan Gok Tanri inanci ve bu inang ekseninde Gok Tanri’y1 maddi diinyada temsil etme giicline atifta
bulunan “kut” anlayis1, Islamiyet ile birlikte i¢erik ydniinden terk edilmemis ancak ¢ok dikkate deger bir degisime
ugramistir. Ornegin daha énce Gok Tanri’nin Kagana verdigi yonetme liituf ve inayeti baglaminda tanimlanan
“kut” anlays1, Islamiyet’le birlikte Kuran-1 Kerim’de gegen “Sahibi miilk Allah’tir” esasina dayal olarak iktidar,
mutlak iktidar olan Allah’in, Kagana takdir veya nasibi seklinde, 6ziine bagl kalinarak, Islami bir yorum iizerinden
yeniden tanimlanmistir (Niyazi, 2013:50).

Bu noktada vurgulanmasinda fayda gérdiigiimiiz iki husus vardir: ilki, Eski Tiirk Devlet gelenegine gore “kut”
anlayisinin bir sonucu olan hiikiimranlik, Oguz soyuna dayandirilmig, hanedan iiyeleri de halk da o soydan
geldiklerine inanmus; Islamiyet sonrasinda da bu telakki gecerliligini muhafaza etmistir. Ancak burada goz ardi
edilmemesi gereken mesele, Eski Tiirk Devlet geleneginde Gok Tanri tarafindan “kut verilmis™ kutsal hanedan
algisinin, Islamiyet’le bagdasmadigidir (Sirvani, 1965:21). Ciinkii islamiyet, her alanda kendine 6zgii igerigi ve
sistematigi olan ve birbirleriyle ¢elismeyen, kaidelere bagli bir siyaset ve yonetim anlayisi ortaya koymustur. fkinci
husus ise, 6zellikle otorite ve mesruiyet kavramlarinda, islami anlayis ve Orta Asya gelenekleri arasinda kismi
farkliliklar goriilse de, iki kiiltiirel yapr arasinda benzerlikler ve kesisen noktalar da belirgindir. Oyle ki Islamiyet
oncesi Tiirklerde, egemenligin sahibinin Gk Tanr1 oldugu inanciyla, “Hiikiimranlik elinde olan Allah, yiicedir.
O, her seye hakkiyla giicii yetendir” (Kuran-1 Kerim Miilk Suresi 1. Ayet) bildiriminde de gériilmektedir ki,
Islamiyet’te egemenlik anlayigmin Allah’a dayandirilmasi arasinda siki bir benzerlik vardir. Kuskusuz bu
benzerligin, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinde de Snemli bir etkiye sahip olmustur. Kald1 ki dért halife
doneminde yénetici belirlemede, devlet baskanmin Islam toplumlarinin onayma dayanmasi, yani “mesveret”;
devlet bagkaninin da hukuk devleti idealini gergeklestirmeye yonelik bazi niteliklere sahip olmasi, yani “ehl-i hall
ve akd” ve Islam yonetiminin genel bir danisma esasina oturmasi, yani “sura” gibi uygulamalarla da olsa bir se¢im
usulii benimsendigi ve uygulandigi bilinmektedir. Ancak Emeviler’le baglayan ve Abbasiler doneminde koklii bir
gelenek haline doniisen biat usulii, saltanat usuliiniin getirdigi fiili uygulama karsisinda, sekli bir prosediire
doniigmiis; sura prensibi ise yine ayni fiili durumun sonucu olarak ferdi bir danisma mekanizmasindan 6teye
gitmemistir (Aydin, 1999:25). Yani, hilafet anlayisi, monarsiye ve kutsal hanedan algisina dogru kayan bir iktidar
anlayigina donligmiistiir. Bu nedenle Tiirklerin yogun bir sekilde Abbasiler doneminde Miisliman olduklar1 da
dikkate alindiginda, Tiirklerde ve Islamiyet’te ydnetim anlayisi probleminin daha anlasilir hale geldigi, daha
rasyonel bir zemine oturdugu goriilmektedir. Kisacasi, baslangicta her ne kadar Islamiyet’in egemenlik ve yonetim
telakkisi, saltanat anlayigini diglamis olsa da, Tiirklerin, Abbasilerle koklesen bu uygulamayi, Orta Asya devlet
gelenegiyle ortiistiirmeye ve bu duruma mesruiyet kazandirmaya ¢alistiklar1 ve dnemli dlgiide de basarilt olduklar
aciktir (Ozdemir, 2014:79-81). Bunun en keskin ve belirgin drnegi ise hi¢ kuskusuz Osmanli Devleti’nde bir rejim
modeli olarak doruga ulagmis patrimonyalizimdir.

Islamiyet 6ncesi Tiirk devletlerinde gériilen monokratik devlet yapisi, Islamiyet sonrasi Tiirk devletlerinde de
degismemis, hatta bir dnceki déonemde goriilen merkezi devlet anlayisi, bu donemde giiglenerek devam etmistir.
Dahas1 Osmanli doneminde bu anlayis, daha da miikemmeliyet¢i bir yapiya kavusarak, “patrimonyal” bir rejim
algistyla varligimi pekistirmistir. Amerikal1 tarih¢i Carter V. Findley’e gore “Ortadogu’da otoriteyi kabul
ettirmenin en eski yollarindan biri, toplumsal ya da siyasal diizeni, olabildigince genis bir aileye benzetmek
olmustur. Bu diizende toplumun her {iyesi aile reisine bagimlidir. Basinda padisahin bulundugu ve asil hanedan
disindaki herkesin onun ‘kulu’ ya da ‘raiyyet’ i oldugu hane halki modeline dayali Osmanli devlet kurami, bu

128



JILSES, 2016, 2(2), 126-135 Coskun, O.

modelin doruga ¢ikarilmis bigimini ifade etmektedir” (Arslan, 2003:247). Baska bir ifadeyle babanin (patronun)
ailedeki konumunun, genis toplumsal katmanlara uyarlanmis hali olan; yasama, yiiriitme ve yargi giiciiniin
hiikiimdarin sahsinda topladig1 ve bunu kul sistemi (toplumla organik bag1 olmayan kullar) sayesinde destekledigi
yonetim bi¢imi olan patrimonyalizm, 6ziinde merkez-¢evre ayrimi ekseninde bir yonetim formunu ifade etmistir
(Demir ve Acar, 1997:181-182). Dolayisiyla Tiirk devlet geleneginde otoritenin, Osmanli'da oldugu gibi, agkin
olduguna taniklik eden en 6nemli gostergelerinden biri olan patrimonyalizm, yoneten kesimin hiyerarsideki
iistliiglinilin teyit edildigi siyasal kuramdaki karsilig1 olarak ifade edilebilir. Bu c¢erceve dahilinde ileri siiriilecek
merkez-¢evre ayirimi da, yonetilenlerin vesayet altinda tutulduklarini isaret eden ikiliktir. Bu aym1 zamanda,
yoneten-yonetilen arasindaki vesayet iligkisinin ne kadar kat1 ve toplumsal tabakalagmanin ise ne kadar derin
oldugunun gostergeleridir. Sinirlar, ne kadar genis ise o nispette de merkez-gevre arasindaki derinlik bitylimiistiir.
Derinligin biiylimesi, yani merkez-¢evre arasindaki mesafenin artmasi oraninda, mesruiyet ve temsil krizleri
yogunluk kazanmistir. Bu krizleri azaltmak i¢in merkezin, kendisine hiyerarsik iistiinliik pozisyonunu veren
ideolojiye daha ¢ok yaslanma ihtiyacinin arkasinda yatan esas da budur. Diizenleyici otorite, siyasi var oluslarin
mesrulastirmak i¢in bir ideolojiye dayanma ihtiyaci duyduklari oranda da, askinlagsmislardir (Nisanci, 2002:128).
“Ideal baba” misyonunu gerceklestirilmesi icin siyasi erke, sosyal iliskilerin ya da sosyal yapmin ¢dziimleyici
sifrelerini sunan kurucu ideolojinin, mesruiyet ve kulluk anlayismin da temel problemleri olan islam ve Tiirk
kiiltiirii ile sentezlenmis geleneksellik, Kanun-u Kadim ve patrimonyalizm, hem kuramsal hem de pratik kodlarini
teskil etmistir. (Berkes, 2008:30-31). O halde patrimonyalizm, geleneksel toplumlarda goriilen ve nitelik agisindan
yonetici erkek ile yonettigi ev halki arasindaki iktidar-itaat iliskisinin genis toplumsal kesimlerin idare edilmesinde
kullanilmastyla ortaya ¢ikan bir yonetim tarzidir. Mevcut idari sistemler arasinda tamamen hiikiimdarin iktidarini
stirdiirmesi yoniinde yetistirilen kimselerden olusan kul sistemi ve baska iktidar unsurlarinin olugmasini
engellemek igin siyasal ve ekonomik yapiyr kontrol altinda tutma yoniindeki ¢aba olarak anlamlandirmanin
miimkiin oldugu s6z konusu rejim, hem Selguklu hem de 6zellikle Osmanli Devleti’nin sosyo-politik analizine
genel formu olmustur (Arslan, 2003:246). Dolayisiyla denilebilir ki, Tiirk-Islam 6rgiisiiniin devlet gelenegini
yeniden giincelleyen iktidar telakkisi, daha etkin, gelismis ve giiglii yonlerini, Selguklu ve Osmanli Devletleri
donemlerinde gostermistir.

Hakimiyetin kaynag1 probleminde Islamiyet Oncesi Tiirk Devletlerinde “kut” kavramsallastirmastyla ¢dziime
kavusan ve Islamiyet’le birlikte yeni ve giincel bir yap1 kazanan Gk Tanri’nin ya da Allah’mn yeryiiziindeki
golgesi olan iktidarin salahiyetin ve giiclinlin, Selguklu ve Osmanli Devletlerin de hem devlet geleneginin
stirdiiriilebilirligi hem de devletin bekasi ve mesruiyeti agisindan eksiksiz onaylandigi malumdur. Orta Asya Tiirk
devlet gelenegi ve Islam inancinin bagdastirildigi yeni yapi1 baglaminda Selguklu ve Osmanl sultanlari, tahta
Allah’1in yardimiyla oturduklarini ve kutsal hanedan soyu olan Kinik ve Kay1 boyundan geldiklerinin bilincinde
olarak, devlet-iktidar-din iiglemesini birbiriyle ¢elismeksizin uygulamaya koymuslardir. Oyle ki Selguklu Sultanm
Sencer, 1183 tarihinde Abbasi halifesine gonderdigi mektupta bu konudaki hassasiyetini soyle dile getirmistir:
“Ulu Tanrt’nin litfii ile Sihan Padisahligi’na yiikseldim” (Gode, 1986:169). Benzer sekilde III. Selim’in tahta
¢ikigt esnasinda yaymladigi fermanda, “Biliniz ki, Tanri’’nin emriyle amcam Sultan Abdiilhamit Han hayatim
tamamlayarak cennete girmekle, saltanat ve hilafet ndbeti, irs ve istihkak yoluyla bana gegti” diyerek, yonetme
yetkisinin kendisine Allah tarafindan bahsedildigini vurgulamistir (Gode, 1986:169). Gériildiigii gibi Islamiyet
Oncesi Tiirk Devletlerinde oldugu gibi Islamiyet’in kabul edilmesiyle birlikte Miisliiman Tiirk Devletlerinde de,
hakimiyetin intikali meselesi dnemini korumustur. Yani Eski Tiirk devlet gelenegine gore hiikiimranligin Oguz
Han soyuna ait oldugu ve kan yoluyla bu soydan gelenlere yonetme yetkisi verildigi inanci, Islamiyet’in kabul
edilmesiyle bir degisiklige ugramamistir. Selguklular ve soyagacinin devami olarak kendilerini Selguklularin
tarihi, siyasi, ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve ilimi mirasgisi sayan Osmanlilarda da ayn1 anlay1s siiregelmistir.
Nitekim Selguklularin zayiflayip, Osmanlilarin giiglenmeye basladigi donemde, Bilecik’in fethi iizerine Dursun
Fakih’in Cuma namazinin kilinmasi i¢in Selguklu sultanindan izin alinmasi gerektigini Osman Gazi’ye iletmesi
lizerine Osman Gazi, “Bu sehri kilicimla aldim. Onda sultanin ne hakki var. Ona sultanlik veren Allah, bana da
hanlik verdi. Eger minneti su sancak ise, ben kendi sancagimi gotiiriip ugrastim. Eger O, ben Al-i Selguk’um derse,
ben de Gok-Alp (Oguz Han’1n oglu) ogluyum” diyerek, hakimiyeti ele ge¢irmenin, hem Allah’1n takdiri oldugunu
hem de Tiirklerde kabul géren kutsal hanedan soyuna dayandirildigini hatirlatmistir (Niyazi, 2013:51). Dolayisiyla
Islamiyet sonras1 Tiirk Devletlerinde de hikimiyetin intikali sorunu, cogu zaman devletin bekas1 igin tehlike arz
etmisse de, Orta Asya geleneklerinden devralinan yontemler, yukarida da bahsettigimiz haliyle, yine giincelligini
korumustur. Sayet bu mesele de bir sentezleme drnegi aranacaksa, bu 6rnekler, basta bulunan yoneticinin, Eski
Tiirk Devlet geleneginde var olan, bilgili, cesaretli, erdemli olmasi1 gerekliliklerinin, sakinlik, metanetlilik,
affedicilik, sabirlilik, haya sahibi, serefli, dindar olmak ve kotii huylardan sakinmak gibi Islami motiflerle igerigi
genisletilen zorunlu kriterlerde aranmalidir (Duman, 4).

Ote taraftan bir diger 6nemli hususta hi¢ kusku yok ki, Tlk Tiirk Devletlerinden beri goriilen ve siyasi telakki
hedefini giiglendiren siyasi erkin denetlenmesi meselesidir. Islamiyet dncesi bu sorunun denetim araci olan tére,
Islamiyet’in kabuliiyle de etki ve giiciinde ¢ok ciddi kayiplar vermemistir. Ancak Islami kaideler 15131nda “tére”,
yani yazisiz anayasal kurallar, mahiyet ve igeriginden olmasa da kapsamindan tedrici olarak uzaklasarak, orfi
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hukuka dogru evrilmeye baslamistir. Bu evrilme, gerek hakimiyet sahasina gerekse giiglii devlet idaresine
stireklilik katmistir. Ciinkii bilindigi lizere, Eski Tiirk devlet anlayisinda, Kaganin keyfi uygulamalariin oniinde
engel teskil eden ve denetim araci niteligindeki tore, devletin bekasi i¢in bir inang ve geleneksel kabullenigtir. Ki
bu inang ve geleneksel kabul, islamiyet’in kabuliiyle birlikte dinin baskinlig1 karsisinda yok olmama miicadelesi
vermistir. Bu miicadelenin kaynaginda hi¢ kuskusuz, Tiirk Devlet Kaganlarinin hakimiyet anlayiglarinin, asil soy
ve Kaganlik soyundan gelme iistlinliiklerinin ve metafiziki anlamda se¢ilmis bir liderlik inancinin tartisilmazligi
yatmaktadir (Ugurlu ve Yilmaz, 2011:955). Zaten bu tartisilmazliga istinaden yaratilan orfi hukuk gelenegi,
sultanlarin toreyle insa edilen mevcut yapryr koruma arzulari dogrultusunda, onlarin kisisel menfaatleri geregi
olmayan, sadece devlet ve millet menfaatine yonelik olmustur. Ayrica bu hukuki gelenek, ulema tarafindan da
yapilmasi uygun goriilen, ancak din disi uygulamalar olarak addedilmekten de zaman zaman kurtulamayan,
geleneksel ve seri, yani dini, hukukun {izerine insa edilen yeni bir hdkimiyet sentezi olarak ortaya ¢ikmistir (Ugrulu
ve Yilmaz, 2011:958). Bu yeni sentezleme, bir yandan sultanin, trenin yaninda din tarafindan da denetlenmesinin
yolunu agmisken; diger taraftan da gercek bir siyasi erk olarak onun, téreyi derleyen toplayan ve yeni toreler de
yaparak devleti kuvvetlendiren kudret olma vasiflarini giiglendirmesine katki saglamistir. Hakimiyet problemi
baglaminda, din ve gelenegin bu denli ahenk ve denge yakalamasi, Tiirk-islam Devlet geleneginin yeniden
yapilandirildig ilk dénemlerde oldukga énemlidir. flerleyen siiregte makul bir zemine oturtulan bu denge, devlet
yonetiminde siyasi otoriteye dnemli avantajlar sagladig1 goriilmektedir. Ornegin, vakif arazilerinin miri araziye
cevrilmesi meselesinin, din ve/veya ulema tarafindan onaylanmamasia ragmen, Fatih Sultan Mehmed’in
uygulamay1 gecirmesi; benzer sekilde kardes katlini devletin ve milletin bekas: ve menfaatler ¢ergevesinde
degerlendiren Fatih’in “Cenab-1 serifim yalniz yemek yer” diisturu ekseninde otoritenin paylasilamazligina yaptigi
vurguyu, “Karindaslarm Nizam-1 Alem igin katledilmesi miinasiptir, ekser ulema dahi tecviz etmistir” diyerek
pekistirmesi bu anlamda bir ornek teskil etmektedir (Inalcik, 2005:33). Fakat Tiirk-islam Devlet geleneginin
olgunluga ulastigi donemlerde, yani 6zellikle XVII. yiizyildan itibaren Osmanli’da, din ve gelenek birlikteliginin,
din ile hukukun, yani seri ve 6rfi hukukun, teklesmesi tehlikesine kap1 araladigi da unutulmamalidir.

Sonug olarak, devlet ve toplum hayatinda etkili olan tére ve seri hukukun birlikteligi ve uygulanmasi, gerek
hakimiyet probleminin gerek hakimiyetin intikali meselesinin gerekse tore-din iligkisinde otoritenin konumlanist,
Tiirk yonetim gelenegi ve Islamiyet algisimin, birbirini dislamayan ve/veya ikincillestirmeyen bir zeminde form
kazandigini gostermektedir. Bu forma gore islam hukuku kaynaklarina, yani Kuran, siinnet, icma ve kiyasa
dayanan geri hukukun yaninda tére, sosyo-politik yapinin yapici unsurlarini olusturmustur. Tiirk Devlet gelenegi
ve Islamiyet’in birbirleriyle celismeyen ve catismayan nitelikte bir araya geldigini gosteren din-tore ikiligi, Nizam-
1 Alem mefkdresinin tesisi i¢in destekleyici bir biitiinliige simgelemistir. Islami telakkinin biinyesinde, istibdat ve
keyfi yonetim anlayisinin yer edinememis olmasi, devlet ve millet idaresinin hakkaniyet ve esitlik ilkeleri tizerinde
bina edilmesi; ote taraftan benzer kabullerin gelenekselleserek Islamiyet Oncesi Tiirk Devlet telakkisinin
merkezine yerlestirilmesi, Tiirk-Islam sentezinin uyumlu ve dengeli yonlerinin dile getirilmesindeki dnemli
referanslar olmustur.

Aym oranda, Eski Tiirk Devlet yonetiminde toy/kurultaym, Islamiyet’in siyasi teskilatlanma bigimindeki
sura/mesveretin anlayisi, varlik nedenleri, gérev ve yetkileri arasindaki paralellik dikkate alindiginda, her iki kiiltiir
ve siyasi yapilanmanin ¢ekisme ve catigma yasama olasiliginin minimize edildigini ifade etmek miimkiin
goriinmektedir. Bu durumu 6zellikle destekleyen verinin, “divan” modeli oldugu aciktir. Karahanlilar, Gazneliler,
Biiyiik Selguklu Devleti, Anadolu Selguklulart ve Osmanli Devleti’nde, Eski Tiirklerde gordiigiimiiz “toy/kurultay
meclislerinin” tiim islevlerini, “divan” denilen meclislerin iistlendigini gérmekteyiz. Biitiin devlet meselelerinin
gorisiildiigii divan, Biiylik Selguklu Devleti zamaninda kurulan “Divan-1 Sultan”; Anadolu Selguklularinda
“Divan-1 Saltanat” veya “Divan-1 Ali”; Osmanli Devleti’nde ise “Divan-1 Hiimayun” adinda yiiksek meclis olarak
yapilanmistir. Hitkiimdarin bir ¢esit danisma meclisi olan divan, devlet islerinin istisare edilip, ¢oziime
kavusturuldugu merkez niteligine sahip olmustur.? Bu danisma merkezinde, devletin mali isleri, resmi yazismalari,
idari isleri ve askeri meseleleri goriisiilmiistir. En etkin gérevi ve sorumlulugu ise siyasi erk’in keyfi
uygulamalarina karsi, bir anlamda hem resmi hem de kurumsal denetim organi olmasidir. Clinkii danigma, iktidarin
stmirlandiriimasi olgusuyla dogrudan ilgilidir. Tktidar1 elinde bulunduranlarm, hukuki ve fiili sinirlandirmalara
bagli olduklarin1 kabul etmeleri, sorunun halledilmis oldugunu gostermez. Sinirlamalarin etkili oldugunun
zihinlerde ve vicdanlarda tatmin ediciligi, ancak yerlesik kurumlarin gerekliligi ve varligryla miimkiindiir. Gerek
hakimiyetin kaynagi problemi ger¢evesinde ilahi kaynakli bir otorite anlayiginin varligi gerekse 6zgiirliik-otorite
boyutlu insan olmaklik karakteri, iktidarin sinirlandirilmasini zorunluluk haline getirmistir. Bu ayn1 zamanda,
yonetimin, katilima agik hale getirilmesine de imkam saglamugtir (Ceylan, 2002:586-587). Oyleyse daha net
cizgileriyle divanin ii¢ 6nemli vasfindan bahsetmek miimkiindiir: 6ncelikle divan, devlete ait siyasi, idari, mali,
hatta askeri meselelerin goriisiiliip incelenerek konusuldugu ve nihai karara baglandigi en yiiksek merciidir. Ikinci
olarak Abbasiler’de goriildiigii sekliyle siiregelen 1rk, din, dil, sinif ve cinsiyet ayrimi yapilmaksizin, her bir ferdin

2 [slamiyet’ten sonra Tiirk Devlet geleneginin 6nemli bir yapilanma bigimi olan divan hakkinda, Bkz. Mumcu,
1985:11-20; Yetkin, 2012:353-358; Ceylan, 2002:586-598.
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adli ve idari anlamda hukuki anlagmazliklarinin ¢éziime kavusturuldugu makamdir. Sonuncu ve belki de en
onemlisi ise siyasi otoritenin keyfi uygulamalarinin, yani 6zgiirliikk-otorite boyutunun 6niindeki yerlesik kurumsal
kesici giigtiir (Cin ve Akgiindiiz, 2011:238). Dolayisiyla Islamiyet Oncesi Tiirk Devlet geleneginde yasanacak
benzer sorunlarin, tére ve toy/kurultay araciligiyla ¢oziimlendigi dikkate alindiginda, Islamiyet sonrasi divan
yapilanmasina Tiirklerin yabanci olmadig acik¢a goriilmektedir.

Tirk Devlet geleneginde Oguz Kagan Destani’ndan baslayarak var olan tiim diinyaya hakim olma diisiincesi,
Islamiyet’in kabuliiyle birlikte degismemis, aksine daha da gelistirilmis ve giiclenmistir. Islamiyet éncesinde var
olan Kaganin Tanr’nin yeryiiziindeki temsilcisi olma ve tiim isleri onun adina yiiriitme gérevi, Islamiyet ile
birlikte Allah’n halifesi olmak, Allah’in ismini yiiceltmek ve Islam’1 yaymak baglaminda daha da kapsamli bir
hale gelmistir. Islamiyet 6ncesi Tiirklerin savasc1 bir millet olma &zellikleriyle biitiinliik kazanan cihan devleti
olma mefkiresi, Islam’m gaza ve cihad anlayisiyla birleserek, yeni ve daha boyutlu bir icerik kazanmustir.
Tiirklerin Anadolu’ya girisiyle ilk tohumlar1 atilan Bati’ya ilerleme hedefinin, Selguklular déneminde ivme
kazandigi, Sultan Sencer’in su ifadeleriyle belirginlesmektedir: “Allah, bu diinyay: bizim tasarrufumuza tevdi ve
emanet etmistir. Biitlin emirler ve hiikiimdarlar, bizim memurlarimizdir” (Niyazi, 2013:176-177). Selguklularin
mirasg¢ist konumundaki Osmanli Devleti’nde, her konuda oldugu gibi bu mesele de nihai boyutuna ulasmis,
“Kizilelma” kodlamasiyla tlkiilesmistir. Bir baska ifadeyle Orta Asya bozkirlarinda tohumu atilan cihan
hakimiyeti fikrine, Islamiyet’in kabul edilmesiyle birlikte dini bir farz da eklemleyen Tiirkler, islam dininin
ogretisi olan Ilahi Kelimetullah, yani gaza ve cihad ilkesiyle Kizilelma ilkesini birlestirince, maddi cihan
hakimiyeti temasina bir de manevi hakimiyet temasi eklemislerdir (Parmaksizoglu, 1982:21). Nitekim Fatih Sultan
Mehmed’in Hz. Muhammed’in évgiisiine layik bir komutan olmak igin Istanbul’un fethini gergeklestirmesi;
Kanuni Sultan Siileyman’in Hiristiyanligin merkezi olan Roma’nin fethi ig¢in Korfu Seferi’ne ¢ikmasi, bu iilki
ugruna gerceklestirilen sayisiz faaliyetlere verilebilecek 6rneklerden sadece ikisidir. Ozetle, Tiirklerde milli suur,
cok eski donemlerden beri canliigini muhafaza etmis, Islam’in cihad anlayis1, Tiirklerin savasc1 dzellikleriyle
pekistirilmis, diinyaya nizam verme ideali ekseninde Nizam-1 Alem telakkisi, Tiirklerin gorev ve sorumlulugu
olarak addedilmis ve benimsenmistir. Kaldi ki tarihte, bir Tiirk Devletinin yikilmasinin hemen ardindan bir bagka
Tiirk Devleti’nin kurulmasi, bu gaye ile dogrudan iligkilidir.®

Ote taraftan Islamiyet Oncesi Tiirk devletlerinde Bilge Kagan’in sdzlerine yanstyan halkini koruma, ihtiyaclarini
karsilama, yani “hizmet devleti” anlayis1, Islamiyet’in kabuliiyle Kaganlarin kisisel cabasi olmaktan daha dteye
giderek, bir devlet politikas1 haline déniismiistiir. “Insanlarin en iyisi, insaniyete hizmet edendir” hadisini
kendilerine siar edinen Miisliiman Tiirkler, giiniimiizdeki “sosyal devlet” anlayisina uzanan bir bilincin liderligini
yapmuslardir. Tiirklerin, devletin tebaasi olan herkes i¢in her seyi yapmakla miikellef olma bilinci ve bu bilincin
{iriinii olan devlete “babalik” sifatinin atfedilmesi, Islamiyet’in Allah’in hognutlugunu kazanma duygusuyla
birleserek ileri bir diizeye ulagmis halidir. Eski Tiirk Devletlerinden itibaren devletin, tebaanin canini, malini,
tilkenin simirlarini korumak, asayisi saglamak gibi gorevlerinin, aslinda devletin somut yiizii olan siyasi erkin hem
maddi hem de manevi bir gérev ve ddevi olarak belirginlestirilmistir. Oyle ki Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Biiyiik
Selguklu Veziri Nizdmii’l- Miilk meshur Siyaset- Name’sinde ““ Kanallar agmak, belli basli irmaklara yataklar
kazmak, biiyiik surlardan gecis igin kopriiler yapmak, kdyleri ve tarim alanlarini mamur kilmak, surlar insa etmek,
yeni sehirler kurmak gibi cihanin imari ile ilgili seyler yapsin; giizel oturulacak yerler viicuda getirsin; ana yollar
iizerine ribatlar, ilim talipleri icin medreseler yapilmasini emretsin; ta ki, adi daima kalsin; bu islerin sevabi 6teki
diinyada onu bulsun, reaya daima (hayir) dualar etsin” diyerek devletin ve dolayisiyla hiikkiimdarin gorev ve
odevlerini somutlastirmistir (Kdymen, 1999:7). Benzer sekilde Osmanli Devleti’nde de, hemen her konuda oldugu
gibi bu hususta, Tiirk Devletleri icerisinde en yiiksek seviyede onemsenmis ve ciddiyetle uygulanmigtir. Osmanli
padisahlar1 din, dil, 1k, cinsiyet, simif ayirt etmeksizin herkesi kucaklayan bir anlayisla, halka hizmeti hakka hizmet
diizeyine doniistiirmisglerdir. Bu konu, Osmanli Devleti’nin her seyden 6nce bir hizmet devleti oldugunun 6zgiin
ornekleriyle doludur. Ornegin, Yavuz Sultan Selim’in Misir’in fethinden sonra, halifeligin Osmanliya gegmesi ve
devaminda halifelik sifatinin  “Hakimii’l Haremeyn”den, “Hadimii’l Haremeyn”e doniistiiriilmesi, yani
Haremeyn’in hizmetkarlar1 sekline doniistiiriilmesi olduk¢a manidardir (Niyazi, 2013:181).

Ote yandan gerek Islamiyet 6ncesi gerekse sonrasi yeni yerler fethederek, Batiya dogru ilerleyisine kesintisiz
olarak devam ettiren Tiirkler, farkli milletlerle temasa gegctikleri malumdur. Bu temasin esitlik ve adalet dairesinde
simif ayrimi yapmaksizin gergeklestigi, feth edilen topraklarm halkilarinin, Allah’in emaneti, yani “Vediatullah”
olarak gordiikleri ve bu biling etrafinda muamele ettikleri hakkaniyet nazarinda inkar edilemeyecek Olgiide
realitedir. Boylesi bir bilincin, toplumsal yapida sosyal hareketliligin stirekli canli tutulmasina, hatta vasifly,
liyakatli, ¢aligkan ve sadik kisilerin, din, dil, millet vb. ayrimi yapilmadan devletin iist diizey gorevlerinde gorev
almalarina olanak sagladigi gériilmektedir (Tatar, 1997:31; Ozer, 2002:37). Biiyiik Selguklu doneminde Fars
kokenli Nizdmi’l- Miilk’iin konumu ve yine Osmanlilarda, Enderun Mektebi’nde yetisen Kanuni Sultan
Siileyman’in veziri Ibrahim Pasa ve Sokullu Mehmed Pasa’nin iist diizey devlet gorevlerinde yer almalar1 bu

3 Eski Tiirk Devletlerinde Cihan hakimiyeti telakkisi ve Islamiyet Sonras1 Tiirk Devletlerinde Nizam-1 Alem
mefkiresi hakkinda; Bkz: Turan, 1998:75-118; Niyazi, 2013: 170-179; Késeoglu, 2002:857-858.
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zihniyet icin verilebilecek en bariz 6rneklerden birkagidir. Kisacasi Tiirk Hakanlari, milletin babast olmalari
hasebiyle, kendi halkinin ihtiyaglarini karsilama vazifesini; cihanin sahibi ve efendisi olma siarindan dolay1 da
yabanci milletlere gefkati ve adaletle muamele etmenin sorumlulugunu her daim hem zihinsel hem de ahlaki olarak
igsellestirmislerdir. Oyle ki Islam’in din ve hayir duygulariyla ile birlesen bu icsellestirmenin somut rneklerini,
medreseler, vakiflar, hanlar, kervansaraylar gibi daha bircok miiessesenin insa edilip hizmete sunulmasinda
gormek miimkiindiir. Bu hayir kurumlar1 sayesinde halka, devlet kontroliinde sahislar tarafindan, egitimden
sagliga bir¢ok alanda hizmet gotiiriilmiistiir (Turan, 1998:110).

Bilindigi iizere, Islamiyet Oncesi Tiirk Devletlerinde bozkir yasam tarzi, halkin her saldirtya hazir birer asker
olarak yetismesinin en biiyiik nedeni olmustur. Ancak yerlesik hayata gegisle baslayan degisme, dogal olarak bu
yapinin yeniden tanimlanmasini gerektirmistir. Oyle ki yerlesik yasama gegisin topraga baghlik ve sehirlerin
korunmas: kavram ve olgulart etrafinda yeniden tanimlanmasi, askeri yapilanmanin profesyonellesmesi
gerektirmigtir. Bu gereklilikler baglaminda yerlesik yagamin ordu teskilatina getirdigi en dikkate deger olugum,
kokeni Biiveyhiler’in toprak sisteminden alinan ve Nizamii’l- Miilk tarafindan revize edilerek ordu teskilatlanmasi
i¢in uyarlanan ve Osmanli Devleti’'nde timar sistemi olarak gelistirilen “ikta” sistemiyle yerlesik hayata gegen
Tirklerin ordu teskilatlanmasina yeni bir form kazandirmistir (Kucur, 2000:47). Bu form dahilinde, bozkir yasam
tarzinda topraga bagli olmayan savaggr Tiirkler, savascilik ve kahramanliklarini, belli bir yurt ve topraga
baglanarak artik ugar1 bir basiboslukla degil, belli bir toprak parcasina baglilik ve onun genisletilmesi i¢in siirekli
savagima doniigtirmiislerdir (Bozdemir, 1982:30). Kisacasi, konar-gdcer yasam tarzindan dolayi, Eski Tiirklerde
herkesin zorunlu asker oldugu anlayisi, yerini yerlesik hayat tarziyla birlikte topraga baglilikla gelisen profesyonel
askerlige birakmustir. Islamiyet’ten dnce ordu Tiirklerden olusuyorken, Islamiyet sonrasi yeni fethedilen yerlerin
ahalisine de orduda (Karahanlilar hari¢) yer agilmaya baslanmistir. Béylece profesyonel ordunun tatbikiyle,
diizenli maas alan bir simf olarak asker, devlet yapilanmasi i¢inde dogmaya baslanustir. ikta sistemi ise, artan
askeri ihtiyaglarin karsilanmasinda anahtar role sahip olmustur. Bu sistemle bir yandan hem profesyonel asker
yetistirilmesinde ve ihtiyaglarinin kargilanmasinda kaynak saglanmasi hem devletin asil profesyonel ordusunun
yaninda yedek bir ordunun, yani sipahilerin olusturulmasi hedeflenmistir. Diger taraftan da tarimsal faaliyetlerin
etkinliginin ve verimlili§inin daha da arttirilmas1 planlanmustir. Ikta sistemi Osmanhlar déneminde de “timar”
adiyla uygulamaya konulmustur ki, timar da Osmanli’nin ordu yapilanmasmin iki ana kaynagindan birini
olusturmustur.

Islamiyet sonrasi Tiirklerde ordu alaninda yasanan bir diger yenilik de, Kapikulu Siivarileri (Yeniceri Ocag),
Osmanli Devleti'nin Nizam-1 Alem telakkisi ¢ercevesinde Batiya ilerleyisinde onemli roller iistlenmistir.
Yenigerilik, Osmanli Devleti’nde devsirme usulii denilen bir anlayisla Osmanli topraklarinda yasayan Hiristiyan
halkin ¢ocuklarindan segilen, 6miir boyu askerligi, meslek olarak kabullenen degil, hayat felsefesi haline
déniistiirecek kisilerden olusan Islamlastirilmis ve bizzat sultamin kayitsiz sartsiz emrinde olan bir askeri
orgiitlenmedir. Giinden giine artan sayilariyla Osmanli ordusunun temelini olusturan bu yapi, zamanla Osmanli
iktidarini sarsacak bir boyuta ulagmus, hatta kaldirilmasi siirecine kadar yagsanan gelismeler de Osmanli Devleti’nin
bekasini ve diizeni i¢in biiylik bir tehdit olusturmustur.

Sonug olarak, Tiirklerde cihan hakimiyeti anlayiginin destekleyicisi olarak gelisen ve daha genis cografyalara
hakim olma diisiincesinin ger¢eklesmesinde énemli bir yap1 olan askeri teskilatlanma, Islamiyet’in kabuliiyle diger
alanlardaki gelismelere benzer sekilde devam ettigi anlasilmaktadir. Yukarida din degistirme hareketliligi
cercevesinde, din degistirmenin bir milletin kimligini degistirmekle esdeger olabileceginden bahsetmis, hatta Bilge
Kagan’in veziri Tonyukuk’un yerlesik yagami ongoren Budizm’le birlikte Tiirklerin savasci ozelliklerinin
yipranacagia yonelik mesajlarina deginmistik. Ancak gériilen o ki, X. yiizyildan itibaren yavas yavas Islamiyet’i
kabul eden Tiirklerin, yerlesik yasama ge¢meye baslamasi ve degismeye baslayan yasam tarzi, onlarin savasci
ozelliklerine ket vurmayip, aksine ivme kazandirmmstir. Ciinkii Tiirklerin Islamiyet’in gaza ve cihad anlayisiyla
kaynasan savascilik vasiflari, islam’1 daha genis cografyalara yayma iilkiisiiyle birlesmis, bdylece yerlesik yasamla
birlikte teorik zemini de giincellenen ordu yapilanmasinin kurumsallasma siirecine girmesi de saglanmustir.

SONUC

Oznesi din ve/veya devlet olan bir sdylemde, din-devlet ikiliginin ya birinin digerini dteledigi ya birbirleriyle ig
ice gectigi ya da birbirinden olabildigince bagimsiz iki yap1 oldugu meylindeki hallerinden bahsetmenin, hem
dinler tarihi hem de siyasi tarih arastirmalar1 ve arastirmacilari i¢in 6nemli bir problem niteligi tasidig ilgili
herkesin malumudur. Tarihsel siirecin gelisim evrelerinin her asamasinda gerek Bati gerekse Tiirk-islam
Diinyasi’nda istisnasiz bir sekilde karsilasilan bu ikili, modern dénem Oncesi Bat1 Diinyasi’nda siyasi iradenin,
kiliseye olan bagimlilig1 ¢ercevesinde kendini gostermistir. Kilisenin mesruiyetini destekleyen ¢ikarimlariyla
Ortacag’a egemen olan Yermerkezli evren anlayisi, Kopernik’le baslayan ve Kepler ve Galilei ile yetkinlesen
Giines merkezli evren modeli karsisinda zayiflayinca, kilisenin karar verici konumu da sarsilmig ve ydnetim
algisinda doniigiimler basladigi bilinmektedir. Bu realite kadar, hattin diger tarafinda olan ve Hiristiyanlik’a
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nazaran tavri geregi bir ideoloji olma hevesinde olmayan Islam’in ise, devlet yonetiminde karar verici vasfiyla
6zne konumuna yiikselme hirsinin esiri olmadig1 da nettir. Bu, Tiirk-Islam Siyasi Tarihi’nin en énemli dayanak
noktasidir. Ciinkii Islamiyet’in kabuliiyle Miisliiman Tiirklerin, kendi sosyal kosullarina miisait olan, farkl
yonetim sekillerini benimsedikleri ve uyguladiklar1 goriilmiistiir. Bir diger deyisle yukarida da degindigimiz tizere,
Bati’da rastlanan ruhban smifi gibi bir siyasal sistem ve olusum Oneren dogmalara dayali siyasi teoriler,
geleneksellesen Tiirk-islam yonetim anlayistyla uzlasamamustir. Uzlasmazligin esasi, din-devlet iliskisinde,
dogrudan dinin temel parametrelerine bagli olarak aktiflesen somut bir siyasi sisteme dayali diinyay1 anlama ve
anlamlandirma farkliligiyla ilgilidir. Bu farklilikta 6ne ¢ikan noktalarin, hem Bati’da hem de Dogu’da insan ve
insana dair her alana yanstyan uygulamalardan elde etmek miimkiindiir. Oyle ki daha ¢ok nasslara, sartlara ve
kiiltiirel birikimlere bagli olan ve dyle kalan Miisliiman Tirkler, yonetim geleneklerini, zamana, cografyaya,
sosyo-politik ve kiiltiirel kosullara gore Islamiyet’le celismeyen ve ¢ekismeyen en uygun yonetim sekli etrafinda
inga etmig olmalar1 bu anlamda en 6nemli verilerdir. Benzer sekilde nasslar-ihtiyaglar ikiligini dikkate alarak,
yOnetim anlayiginin igtihadi yorumlamalarla giincellenmesi de, Ortagag Bat1 Diinyasi’nda belirginlesen din-devlet
iliskisinin ciiriik yonlerinin, Islamiyet ve Tiirkler kaynasmasinda gériilemeyecegi aciktir. Bu kaynasmaya baglh
olarak Tiirk-islam Tarihi’nde din-devlet ¢atigmasinin yaratti§1 kaos ortamindan ziyade Islam’in, Tiirk Devlet
gelenegine miispet etkilerinden bahsetmenin hem rasyonel ve deneyimsel 6lciitlerle hem de tarihsel realitelerle
catisan, ters diisen bir tarafi yoktur.

Tiirk-Islam Tarihi acisindan islam, Tiirk devlet yonetim anlayisina kattig1 canlilik, tore-din birlikteligiyle yarattig
ruh, milli varlhigin ve Nizam-1 Alem mefkiresinin giiclenmesi adina da Gnemli katki sagladigi soylemek
tarafgirlikle eslestirilemeyecek netliktedir. Kuskusuz Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Tiirklerin yasam tarzinda
farkliliklar gozlemlenmistir ki bu farkliliklarin olusmasinin dogal olmayan bir tarafi yoktur. Ancak bu
gozlemlerden din-devlet-tore orgiistine etrafinda, Tiirklerin milli benliklerini zedeleyecek verilere rastlanmayacagi
da goriilmektedir. Dolayisiyla Miisliiman Tiirklerin din-millet/kul-devlet uyusmasi, Islam dininin belli kaidelerini,
Tiirklerin kendi benliklerine uyarlama becerileriyle, yetkinlikleriyle, yeterlilikleriyle ve inanglariyla, yani kisaca
ontolojik, epistemolojik ve teolojik Onciilleriyle nesnel gegerliligini, dogrulugunu ve tutarliligini ortaya
koymaktadir. Hakeza uyumun, sadece yonetimsel degil, ekonomik, toplumsal, hukuki ve kiiltiirel (bilimsel ve
felsefi) sahalara da yansitildigt, hem Selguklu hem de Osmanli tarihi arastirmalarindan anlasilmaktadir. Dinin, mili
benlikle bu denli ortiistiiriilmesi kadar, dinin akidelerinin otorite algisiyla ¢atismadan, Bati Siyasi Tarihi’nde
orneklerine rastladigimiz sekliyle, siyasi erkin din adamlarin karsisinda itibarsizlag(tiril)madigi, bu olasiliklarin
din-devlet-tore liclemesi ¢gatisi altinda yok edildigi gériilmektedir.

Nihayetinde, din ve devlet olgularini, Tiirk-Islam Tarihi’nde su 6nciillerden hareketle anlamak ve kavramak,
tarafgirligin kiskacina sikismakla iliskilendirilmemelidir. Islam’in, Tiirk devlet anlayis1 iizerine, 1) Bat1 Siyasi
Tarihi’nin aksine, gerek Ortacag gerek sonrasi siirecte, Islam ve Tiirkliik kaynasmasmn Tiirk idari
teskilatlanmasiin giiglenmesinde, 2) muazzam ve ¢ok muntazam idari teskilata sahip bir Islam saltanatini,
kurmasinda, gelistirmesinde ve tarihin dnemli bir boliimiinde kurucu, karar verici, uygulayici ve yonlendirici 6zne
olarak cihan tarihinin akis1 iizerinde biiyiik bir neden olmasinda, 3) Islam ve Tiirkliik algisinin, ideal ve reel diinya
arasindaki iligki nispetinde, ontolojik ve epistemolojik dayanaklarin, dini kabullerle dengelenmesinde 4) muazzam
ve ¢ok muntazam siyasi yapilanmanin ekonomik, hukuki, toplumsal ve kiiltiirel (bilimsel ve felsefi ¢aligmalar)
alanlarda da miispet sonuglar elde edilmesinin dogal oldugu ve 5) Orta Asya’dan baslayan, Oguz kitlelerinin
giineybatiya gociiyle devam eden ve Viyana onlerine kadar genisleyen Alem’e nizam idealine, yeni bir canlilik ve
ruhla ivme kazandirilmasinda 6nemli bir etkiye sahip oldugu, inangtan ziyade verilerle desteklenmis bilimsel
gercekliklerdir.
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EXTENDED ABSTRACT

That Turks converted to Islam is a significant milestone both for Turkish and world political history. It is quite
obvious that Islam made paradigmatic changes in both intellectual life and also in political, economic, legal, and
social structures. It is known that, in contrast with the Western World, the religion-tradition-state trilogy came
together under the roof of “Islamic Reign”. The aim of this study to analyse and evaluate the problems such as the
influence of Islam on the Turkish State tradition, the organisational structure related to the religion-state relation,
and the sustainability of sovereignty based upon this relation in the light of the documents, information, and studies
which could reach our contemporary age and shed light on the historical realities. This study has revealed that a
magnificent and systemized organization has been established until the first half of the seventeenth century. It has
been argued that there is a direct proportion between the fundamental opponents, working of the political
instruments properly, that strengthen this above-mentioned establishment, and the rise of the economic, legal,
social and cultural (science and philosophy) studies. Therefore, it has been concluded that the non-conflicting
relation of religion and state tradition has played a significant role for Muslim Turks for being a leading and
managing actor in the history of humanity who could interiorise the balance of the ideal and real world.

Under the light of these evaluations, it is seen that there is no data to destruct Turks’ national identity within the
religion-state-customs combination. The harmony of religion-nationality/kul-state in Muslim Turks shows Turks’
ability to modify Islamic rules with their own identity successfully. Even, this harmony, as seen in Ottoman and
Seljukid history, is not limited to political sphere, but also reflected to economic, sociological, legal and cultural
spheres (including science and philosophy). It is also seen that as much as the religion fits with national identity,
the possibility of state power’s devaluation against religious authority—as is sometimes the case with Western
political history-is prevented under the triology of religion-state-customs. The Muslim Turks were largely
dependent upon their nass, rules and cultural accumulation, and built their state tradition in the best possible way
with regards to fitting with Islam and fitting with geographic, sociopolitic and cultural conditions. The condition
of state authority was updated with respect to nass-needs dichotomy, and therefore, the corruption of state-religion
relation seen in Middle Ages Europe was not seen in Turk-Islam fusion. It is clear that to speak about Islam’s
positive impact upon Turkish state tradition rather than a chaos resulting from a clash of the two is by no means
contradictory with both rational and empiricist criteria and historical reality. In this way, this study concludes the
result that the religion-state fact in Turkish-Islam history should be understood by depending upon the following
premises: With regards to Turkish state conception, Islam has significant effect on 1) reinforcement of state
organization during the Middle Ages, 2) establishment and development of an Islamic reign with a great and
magnificant organization which was the leading subject of the world history, 3) the balance of religious
assumptions with the conceptions of Turk and Islam with regard to the relation between real and idealistic, 4) the
realization that great and steady political organization leads to positive results in economical, legal, sociological
and cultural (including scientific and philosophical works) spheres, and 5) acceleration of the movement of the
ideal of Order to the World, started from Inner Asia with Oguz tribes and reaching to Vienna front. These premises
are supported by scientific data rather than pure belief.
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