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ABSTRACT

In the field of ‘Ultim al-Qur’an, in which the conceptual framework of the science of interpretation
is drawn and the main rules used in tafsir are discussed, independent books have been compiled
since early periods. Some of these works stand out as foundational texts because they make
important determinations about the nature, function, methodology, and relationship of the science
of tafsir with other Islamic sciences. The masterpiece entitled Fahm al-Qur’an by al-Kharis al-
Muhasibi, a scholar of sufism, tafsir, kalam, and hadith is one of these books. Al-Muhasibi was a
writer who lived in a period when philological and Shari‘ah sciences gained a systematic structure
and schools were born and developed. Muhasib'i's multifaceted scholarly depth, the requirements
of his time, and the characteristics of his work distinguish Fahm al-Qur’an from other works in the
field in terms of its problematic, content, and style. It can be said that Fahm al-Qur’an consists of
two main chapters. In the first chapter, the issues of kalam, meaning, and reason are subjected to a
quiddity inquiry. In the second chapter, the linguistic aspect of kalam is emphasized and the
content and style of the Qur'an are discussed under the headings of muhkam- mutashabih, naskh
and uislab al-Qur'an. In this work, al-Muhasibi suggests that before asking How we should understand
the Qur'an?, the reader should ask What exactly is being understood and what is meaning? The first of
these questions includes the question Who am I? While the sources of The Sciences of the Qur’an
mostly focus on how to understand the Qur’an at the epistemological and methodological level, in
Fahm al- Qur’an, the meaning of understanding the Qur’an is problematized and a theory of reason
and meaning that is competent with moral training is built. Thus, the conceptual inquiries of the
work extend to the existential philosophy of the author. Despite these privileges, it is surprising
that Fahm al-Qur’an did not gain a prominent place among the main sources of tafsir methodology
in later periods. This may be due to the theorization of a theory of meaning in which moral
maturation is placed at the center. In this research, while trying to reveal the original value that
Muhasibi added to the field with Fahm al-Qur’an, the systematic structure of the science of
interpretation, its connection with other religious sciences, the relationship between speech
adjective and language were made problematic and tried to be resolved in the context of the
research hypothesis. In this context, it has been determined that al-Muhasibi's Fahm al-Qur’an
draws the conceptual framework of tafsir methodology in relation to the authentic structure of the
shari'ah sciences at a very early period. The fact that Fahm al-Qur’an carries important signs
regarding the position of tafsir in the hierarchy of sciences and its relationship with other shari'ah
sciences increases the value of the work in identifying the codes of the traditional paradigm. In the
research, in which induction methods were used in text analysis and deduction methods were used
in discourse analysis, it was determined that Fahm al-Qur’an had a fiction that shapes the traditional
paradigm and depicts the authentic structure of religious sciences.
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OZ

Kendisinde tefsir ilminin kavramsal ¢ergevesinin ¢izildigi ve tefsirde kullanilan baslica kurallarin
ele alindig1 ulim{’l-Kur’an alaninda erken dénemlerden itibaren miistakil eserler telif edilmistir.
Bu eserlerden bazilari, tefsir ilminin mahiyeti, islevi, metodolojisi ve diger ser? ilimlerle iliskisine
dair 6nemli tespitler yaptiklarindan kurucu metinler olarak one ¢ikar. Tasavvuf, tefsir, keldm ve
hadis ilimlerinde s6z sahibi olan Haris el-Muh&sibi’nin Fehmiil-Kur’dn isimli basyapiti da bu
eserlerden birisidir. Muhésibi, filolojik ve ser? ilimlerin sistematik bir yap1 kazandigi, ekollerin
dogup gelistigi bir donemde yasamis bir muelliftir. Gerek Muhasibi’nin ¢ok yonlii ilm1 derinligi ve
yasadigi donemin gerekleri gerekse eserin karakteristik ozellikleri, Fehmii'l-Kur’dnt sorunsals,
muhtevasi ve islubu agisindan alanin diger eserlerinden ayristirir. Fehmiil-Kur’dn’in iki ana
béliimden olustugu sdylenebilir. Birinci boliimde keldm, anlam, akil konulari, mahiyet
sorusturmasina tabi tutulur. ikinci béliimde ise keldmin dilbilimsel yonii éne ¢ikarilarak muhkem-
miitesabih, nesih ve tislibii’l-Kur’an basliklar1 altinda Kur’an’in muhteva ve iisliibu konu edilir.
Muhisibi bu eserde Kur’an’t nasil anlamaliyiz? sorusundan 6nce okuyucuya Anlasilmaya calisilan sey
tam olarak nedir? ve Anlam nedir? sorularimi sormasini 6nerir. Bu sorulardan birincisi Ben kimim?
sorusunu da ickindir. Baska bir ifadeyle Fehmii’l-Kur'dn’in birinci sorunsali, anlam(a) baglaminda
miitekellim-hitap-muhatap ti¢liistiniin ve bu iigliintin arasindaki baglantinin neligidir. Ulimir’l-
Kur’dn kaynaklar1 biiyiik 6lciide epistemolojik ve metodolojik diizeyde Kur’an’t anlamanin
nasilligina odaklanirken, Fehmiil-Kur’dn’da Kur’an’t anlamanin neligi sorunsallastirilir ve ahlak
terbiyesi ile yetkinlesen bir akil ve anlam teorisi insa edilir. Bylece eserin kavram sorgulamalari
miellifin varlik felsefesine uzanir. Bu ayricaliklarina ragmen Fehmii'l-Kur’'dn’in sonraki dénemlerde
tefsir usuliiniin temel kaynaklar: arasinda belirgin bir yer edinememesi sasirticidir. Bunda eserin,
ahlaki olgunlasmanin merkeze konumlandirildigi bir anlam teorisini kuramsallastirmasinin etkin
oldugu s6ylenebilir. Bu arastirmada, Muhasibinin Fehmiil-Kur’dn’la alana kattig1 6zgiin deger
ortaya cikartilmaya calisilirken, tefsir ilminin sistematik yapisi, diger ser ilimlerle baglantisi,
Allah’in kelam sifati-dil iliskisi gibi konular problematik hale getirilmis, hipotez baglaminda
¢6ziimlenmistir. Bu baglamda Muhasibi’nin Fehmii'l-Kur’dn isimli eserinin oldukca erken bir
donemde, tefsir metodolojisinin kavramsal ¢ercevesini, ser? ilimlerin otantik yapisiyla
iliskilendirerek ¢izdigi tespit edilmistir. Fehmiil-Kur'dn'in tefsirin, ilimler hiyerarsisi icerindeki
konumuna ve diger ser‘? ilimlerle iliskisine dair 6nemli isaretler tasimasi, geleneksel paradigmanin
kodlarin: tespitte eserin degerini artirmaktadir. Metin analizinde tiimevarim, séylem analizinde
timdengelim yontemlerinin kullanildigi arastirmada, Fehmiil-Kur’dn'in geleneksel paradigmay:
sekillendiren ve ser?ilimlerin otantik yapisini resmeden bir kurguya sahip oldugu tespit edilmistir.
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Giris

Anla(t)ma, ortak bir dil ve varlik alani kadar miisterek tasavvurati da zorunlu kilar. Anlagilmaya
calisilan ister mutlak bir s6z isterse spesifik alana ait bir metin olsun, iletisimin taraflari agisindan
sozcliklerin medlalleri ve bu medlillerin hakikatleri iizerinde uzlasi icap eder. Miisterek bir
tasavvurat alanina sahip olundugunda ise anlam, s6ziin sahibinin iradi cihetinde saklidir; yani
miitekellimin s6zden kastinin tespit edilebilmesi i¢in baslangicta dilin en temel pargalar1 olan
sozciiklerin, anlatan ve anlamaya calisanda ayni delaletlere sahip olmasi gerekir. Zira sézciikler,
gerek soziin kurgusu gerekse yapibozuma tabi tutulmasi agisindan iizerinde uzlasilmasi gereken
temel birimlerdir. {érinde uzlasilan sozciikler, miitekellimin iradi cihetiyle yan yana geldiginde
sodkelam) vasfim kazanir. Bir sozii anlamak, bundan sonraki asamada s6ziin sahibinin kastini
anlamaya denk diiser. Murad-1 miitekellim ise miitekellimi ve onun irade sifatini ickin bir terkiptir.
Dolayisiyla s6ziin iradi cihetini tespit edebilmek i¢in s6ziin sahibini ve sifatlarini kavramak gerekir.
Soziin ifade giicti, dilbilimsel imkanlari, delalet sinirlar1 gibi hususlari belirleyen de sozii
kurgulayan zatin sifatlaridir. Geleneksel paradigmada anlambilim Kur’an’i (genelde ise nasslar1)
anlama amaciyla kurgulandigindan, delalet teorilerinde belirleyici olan, séziin, miitekelliminden
kazandig1 6zellikleridir.

flimlerin tedvini; mesail ve metodolojilerin vaz‘1 miisterek bir kavram hafizasinin (6rf-i has)
teskiliyle gerceklesmistir. Sef*ilimlerin mukaddimelerinde' baslangigta kavramsal cergevenin
cizilmesi, tasavvurat alanini zihinsel bir tasarim haline getirme ve tasdike (ilme) konu etme
acisindan O6nem arz eder. Bu kavramlarin alan disina da tasabilen uzanimlari, ser? ilimlerin
hiyerarsik yapisiyla yakindan iliskilidir. Clinkbir ilmin baska ilimlerden istimdad ettigi miisellem
veriler (mebad}, baz1 kavramlarin baglantilarin1 da o ilme tagir. Kavramlarin bu cihetleri, séz
konusu ilimde tartismaya agilmaz, ancak bilinmesi gereken arka plan verilerini olustururlar. Ser‘t
ilimlerin birincil kaynaklarinin nasslar (keldm) olmasi, ozellikle tefsir ve fikih gibi alanlarda
mukayyed bir bicimde (ilah1 bir s6z olmalari cihetinden) teorize edilen dil-anlam teorilerini felsefi
boyutlariyla ilksel arkaplan bilgileri mesabesine konumlandirmaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an
anlamanin (fehm) nasilligi, Tefsir usuliiniin® iizerinde yiikseldigi kavramlara ve bu kavramlarin
uzanimlarina hakim olmay1 gerektirir. Bu ise -6zellikle ser'l ilimler arasindaki baglantilarin
kurulmasinda zafiyet yasandigi dénem ve durumlarda- metodolojiden 6nce tasavvurat alanini
analiz etmeyi zorunlu kilar. Tefsir literatiiriinde bu saiklerle kaleme almmis 6nemli kurucu
metinler vardir. ilk s(ifilerden, hadis, keldm ve tefsir sahalarinda uzman olan Eb(i Abdillah el-Haris

! islam? ilimler literatiirii icerisinde mukaddimetii’l-ilm kavraminin tanimi ve igerigi hakkinda detaylh bilgi icin bk.
Muhammed A‘l4 b. Ali b. Muhammed Himid et-Tehinevi el-Far(iki, Kessdfii istildhati’l-funiin ve'l-ulim (Beyrut:
Mektebetii Lilbnan, 1996), 2/1629-1631; Muhammed Siddik BahAdir Han b. Hasen b. All el-Kannevci, Ebcedu’l-ulim
(Dimesk: Mensglirdtu Vizareti’s-Sekafe, 1978), 1/43-50; ismail Durmus, “Mukaddime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/115-116; Asim Ciineyd Kdksal, Usiiliil-Fikh'm Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2017),53-58; Mehmet Taha Boyalik, Molla Fendri'nin Aynii'l-a’yan Tefsirinin Mukaddimesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 57-59.

? Bunu, tefsir usuliiniin bir metodoloji olup olmadigi tartigmasina girmeden, tefsir usuliinii Kur’an’in nasil anlasilacag
sorusuna bir sekilde cevap veya argliman Ureten bir saha kabul ederek sdyliiyoruz.
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b. Esed el-Muhasibi el-Anezi’'nin (61. 243/857),’ kendisiyle bu alanda ¢1gir agtig1 Fehmii'l-Kur’dn isimli
basyapit1 da bu eserlerden biridir.

Muhisibi, filolojik ve ser‘? ilimlerin sistematik bir yap1 kazandigi, ekollerin dogup gelistigi bir
dénemde yasamis ve ulimii’l-Kur’an alaniyla ilgili ilk eserlerden birini telif etmistir.’ O, bu eserinde
Kur’an’t anlamanin nasilligina éncelenmesi gereken konular: etkileyici bir kurguyla islemistir.
Fehmii'l-Kur’an’in iki ana boliimden olustugu sdylenebilir. Birinci béliimde kelam, anlam, akil
konulari, mahiyet sorusturmasina tabi tutulur. fkinci béliimde ise keldamin dilbilimsel yénii 6ne
cikarilarak muhkem-miitesdbih, nesih ve tislbii’'l-Kur’an basliklar: altinda Kur’an’in muhteva ve
tslibu konu edilir. Muhasibi bu eserde Kur’ant nasil anlamaliyiz? sorusundan &nce okuyucuya
Anlasilmaya ¢alisilan sey tam olarak nedir? ve Anlam nedir? sorularini sormasini 6nerir. Bu sorulardan
birincisi ben kimim? sorusunu da ickindir. Baska bir ifadeyle Fehmii’l-Kur’dn’in birinci sorunsali,
anlam(a) baglaminda miitekellim-hitap-muhatap tigliisiiniin ve bu tigliiniin arasindaki baglantinin
neligidir.

Fehmii’l-Kur’dn bir Kur’ant anlama kilavuzu olarak tasarlanmis olmalidir. Ancak Muhisibi
Kur’an’t anlamanin keyfiyetinden 6nce anlamin neligini sorgular ve bu baglamda dikkatleri anlam
teorilerine takaddiim eden iki hususa yogunlastirir. Bunlardan birincisi miitekellimin kimligi,
ikincisi -buna bagli olarak- soziin neligidir. Kur’an’in miitekellimi, varliginin baslangici olmayan;
ezeli, varhiginin sonu olmayan; ebedi, akillarin keyfiyetini kavrayamadigi ve mahiyetini idrak
edemedigi zat-1 ilahidir. Gaybin bilgisine sahip olan sadece 0’dyrllah (cc) olani, olacag: ve olmasi
miimkiin olani (olmayanin, olsaydi nasil olacagini) bilir. Mahl{ikati bir ihtiyaca binaen yaratmamus,
rahmetini nesretmeyi, fazliyla yarattiklarina ihsanda bulunmayi ve kullarindan diledigini hususi
olarak nimetleriyle kusatmay1 murad etmistir. Allah (cc) kullarini abes olarak yaratmamus, aksine
kendinde acik ayetler ve delillerle O’'ntanimalarini, béylece O'nuganina yarasani yapmalarini ve
gazabini gerektirecek seylerden kaginmalarini istemistir.’

Allah’in ilim ve iradesinin ezeli, insani yaratmasinin ve onu keldmina muhatap kilmasinin ise
rahmetinin bir tecellisi olmasi, Muhasibi'nin anlam teorisini sekillendiren 6nemli asillardir.
Muhasibi’ye gore, Kur’an’t Allah’in murad ettigi manalari amag edinmeden, kalp onu anlamanin
disindaki seylerle mesgul iken bir ders kitab1 gibi okumanin altinda iki sebep yatar: Bunlardan
birincisi, Kur’an’in miitekellimini tanimamak ve onu gerektigi gibi tazim etmemek, ikincisi ise
Kur’an’in rahmet oldugundan bihaber bulunmaktir. Halbuki Kur’an kalplerdekine sifa, miiminlere
hidayet ve rahmettir.’

® Hayati hakkinda bilgi i¢in bk. Ebi Bekr Ahmed b. Al b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Miittefik ve'l-miifterik mine’l-esma’ ve'l-
ensdb, thk, Muhammed Sadik el-Hamidi (Sam: Daru’l-Kadiri, 1997), 2/766; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd ev Medineti’s-

seldm, thk. Bisar ivdd Mahm{d (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 2002), 9/104-111; Eb(i Gays Muhammed Hayriiddin b.
Mahm{d ez-Zirikll ed-Dimaski, el-A94m (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Mel4yin, 2002), 2/153; Abdiilhalim Mahmud, Muhasibi:
Hayati Eserleri ve Fikirleri, cev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: insan Yaylari, 2005); Zafer Erginli, “Muhasibi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/13-16.

¢ Ziilfikar Durmus, “Héris el-Muhasibi ve Fehmii’'l-Kur’an’1”, Akademik Arastirmalar Dergisi = Journal of Academic Studies
4/16 (2003), 118.

* Ebi Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibl el-Anezi, el-‘Akl ve fehmii’l-Kur’an, thk. Hiiseyin Kuvvetli, (irbid: Darii’l-Fikr,
1971), 263.

¢ Muhasib1, Fehmii’l-Kur’dn, 314-315.
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Muhasibi’nin resmettigi tabloda Kur’an’t anlamak, salt dilbilimsel bir ifadeyi anlamaktan
oldukga farklidir. Zira bizzat Kur’an’da Allah (cc) akil sahibi, géren, duyan kimseleri akledemeyen,
kor ve sagir kimseler olarak nitelemistir.” Bu, Muhisibi’nin anlamanin salt dilbilimsel-analitik
analizle gerceklesen bir olgu olmadigini temellendirirken dikkat cektigi hususlardan biridir. Zira
Muhasibi’de Allah’in akil sahipleri olarak 6vdiigii kimseler, hitaba s6ziin geregini yapmay1 amag ve
arzu ederek sadik bir niyetle yaklasirlar, Allah’in sevgisini kazandiracak islere yonelirler, O’'nun
gazabini getirecek islerden sakinirlar, sadece Allah’in rizasini isterler, Kur’an’dan kendisiyle
insanlar katinda menfaat temin edecek bir anlam ¢abasina girmezler.® Biitiin bu kabuller, yiizeysel
olarak bakildiginda Muhasibi'nin tefsir paradigmasini irrasyonel ve gorece bir hale getirmekte;
onun Arapga ile indirilen bir kelamin anlasilmasinda dili ve metodolojiyi anlam teorisinin neresine
konumlandirdigi noktasinda merak uyandirmaktadir.

Erken dénemin 6nemli simalarindan Muhasibi’nin ¢ok yonlii bir alim olmasi, hakli olarak onun
bircok akademik ¢alismaya konu edilmesine sebep olmustur. Muhasibi daha ziyade stfi kimligiyle
one ¢ikan bir 4lim oldugundan bu ¢alismalarin énemli bir kismi tasavvuf alaninda yapilmstir.
Bununla birlikte Fehmii’'l-Kur’dn etrafinda tefsir alaninda tez ve makale diizeyinde arastirmalarin
yapildigi da goriilmektedir.” Bu arastirmalarin genellikle, Fehmiil-Kur'dn't sekil ve muhteva
agisindan tanitan ¢alismalar oldugu gozlenmektedir. Belirtmek gerekir ki, her ne kadar ulimii’l-
Kur’an literatiiriiniin ilk 6rneklerinden gosterilse de ele aldig1 meseleler ve konulari isleyis bigimi
acisindan Fehmii'l-Kur’dn'in bu literatiire aidiyeti bir tasnif belirlemesinden 6teye gegmemektedir.
Nitekim eserde kuramsallastirilan anlam teorisinde ameli bir arinmanin temel alinmasi ve
Kur’an'in Arap olanlara Arapca disinda bir dille inme ihtimalinde hatta hi¢ duyulmadig: takdirde
dahi anlasilma gerekliligini koruyan bir kelam tasavvurunu resmetmesi, Fehmii’l-Kur’an’1 dilbilim,
yorumbilim ve nakli veriler etrafinda sekillenen tefsir usulii (veya ulimii’'l-Kur’an) literatiiriinden
uzaklastirmaktadir. Dolayisiyla, bu arastirmada gerek Muhasibi’nin anlam teorisinin tefsir ilmi

7 el-A‘raf 7/179, 198; el-Enfal 8/23; H(id 11/20.
8 Muhasibl, Fehmii’l-Kur’an, 322.

° Emrullah Isler’in Muh4sibf ve Fehmii’l-Kur’an’1 (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1989) baslikli yiiksek lisans tezinde Fehmiil-Kur’dn sekil ve muhteva acisindan ele alinmis, eserin icerigi

Mubhasibi’nin ifadeleri ile yansitilmistir. Akif Yildirim'in Muhasibi, Kafiyeci ve Subhi Salih Orneginde Tefsir Usiilii ve
icerigi (Izmir: izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021) baslikli doktora tezinde,
ismi gecen ti¢ miiellifi ve eserlerini karsilastirmali olarak incelenmektedir. Tezin giris boliimiinde, Muh&sibi'nin ve
diger mielliflerin hayatlari, ilmi kisilikleri ve eserleri ile ilgi bilgiler aktarilmis, ikinci béliimde ise Fehmii’l-Kur’dn, et-
Teysir ve Mebdhis'in igerik analizi yapilmistir. Bu tezde de Fehmii'l-Kur’dn'in ele aldigi konular tasviri bir metotla
aktarilmis, eserin kurgusuyla ilgili yapilan degisiklikler, miiellifin zihin arkaplaninin ortaya ¢ikarilmasimin 6niine
gecmistir. Ziilfikar Durmus, “Héris el-Muhisibi ve Fehm{'l-Kur’ant” baslikli makalesinde, Muhisibi’nin yasadig1
dénemin sosyo-kiiltiirel yapisimi, Muhisibi’'nin hayatim1 ve Fehmiil-Kur’dn'in Kur’an ilimleri agisindan degerini
incelemistir. Durmus, makalesinde Fehmii'l-Kur’an’da diger tefsir usulii kaynaklarinda bulunmayan yonlerin ve
konularin bulundugunu séylemekle birlikte, igerigi aktarmakla yetinmis, 6zellikle nesih konusunda eserde konularin,
icinden ¢ikilmayacak derecede karmasik bir bicimde ele aldigini belirtmistir. ismail Caligkan ilk déneme dair iki tefsir
usulii kaynagini tanittig1 “Tefsir Usiiliiniin ilk Kaynaklar1 Uzerine Bir Tetkik -Abdullah b. Vehb (v. 197/812) ve Muhasib?
(v. 243/857) Ornegi” baslikli makalesinin ikinci bsliimiinii Muhasib’nin Fehmiil-Kur’dn’ma ayirmis ve bu kisminda
eserin icerigine dair genel bilgiler sunmustur. Hekim Tay’in “Kur’an ilimleri Baglaminda Erken Dénemde Nesh Algisi:
Haris el-MuhAsibi Ornegi” baslikli makalesinde, erken dénem algisinda nesih konusunu, hususi olarak da Muhasibi'nin
neshe bakisi ele alinmistir.
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agisindan rasyonalize edilememesinin gerekse Fehmiil-Kur’an’in Ozsel nitelikleri cihetinden
uliimii’l-Kur’an’dan ayrismasinin dogurdugu sorunsal ¢ikis noktasi kabul edilmekte, bu sorunsalin
¢ozlimiinde Muhdsibi'nin Fehmii’l-Kur’dn’da vaz' ettigi anlam teorisi, ser? ilimlerin hiyerarsik-biitiinciil
yapisint desifre etmekte, tefsirin epistemolojisini, ontolojik kabulleri etrafinda betimlemekte; bu ozellikleriyle
tefsir ilminin tasavvurat alanina ait tespitler yaparak literatiire Gzgiin bir katkida bulunmaktadir,
hipotezinden hareket edilmektedir. Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden metin ve sdylem
analizi yontemleri kullanilmistir. Oncelikle eser, kurgusu, i¢ baglantilar1 ve biitiinliigii acisindan
metin analizine tabi tutulmus, Muhisibi’nin anlam teorisinin karakteristik 6zellikleri ve
sacayaklari tespit edilmeye calisilmistir. Calismada daha sonra tiimdengelim yontemiyle séylem
analizi metotlar1 uygulanmis; genelde ser‘l ilimlerin, spesifik olarak da tefsir ilminin temel
parametreleri odak noktasi yapilarak teori, tefsir ilminin mahiyetine ve diger ser? ilimlerle
iliskisine dair modelleme olusturma amaciyla bir tasarim haline getirilmeye ¢alisilmistir.

Kur’an’m Neligi/Kur'an'in Mahiyetini Belirleyen Temel Parametreler

Her ilmin varlik sebebi olan ve onu diger ilimlerden ayiran bir konusu vardir. Konu, ilmin
problematiklerinin miisterek noktasidir ve ontolojik bir temele kargilik gelir. ilmin konusu tahdit
edildiginde problematikleri de cevrelenmis olur. Tefsir ilminin konusu ise Allah’in muradina delaleti
acgisindan Kur’an elfazidir."" Bu anlamda tefsir ilminin problematiklerinin (mesdil) belirlenmesi ve diger
ilimlerden ayrismasi agisindan Kur’an tanimlari kritik bir noktaya tekabiil eder. Kur’an kelimesi bir
kavram olarak keldm, fikih ve tefsir ilimlerinin ilgi alanindadir. Fikih ve tefsir ilimlerinin Kur’an
tarumlar: birbirine yakindir. Kelam ilmindeki tanimlarda ise kelamullah Allah’in ezeli bir sifat1 veya bu
sifatin kendisine taalluk ettigi ezeli-hitkkmi kelimeler olarak ele alinmustir.”” Fikih ve tefsir ilimlerinin
konusu Kur’an lafizlar1 oldugundan bu ilimler birbirlerinden haysiyet cihetleriyle ayrilir. Fikih ilmi
Kur’an lafizlarin1 ahkdma delaleti agisindan, tefsir ilmi ise murada delaleti agisindan ele alir. Dolayisiyla
bu iki ilim keldmullahin lafzi boyutu {izerine bina edilmistir."” Belirtildigi tizere, bir ilmin konusu onun
ontolojik temeline karsilik geldiginden ve bu konunun baska bir ilimde vaz‘edilmesi gerekli oldugundan
tefsir ilminin konusu olan Kur’an’m aidiyeti, mahiyeti, iride ve kelam sifatlar1 agsisindan neligi kelam
ilminin vaz'ina ihtiya¢ duyar. Bu nedenle tefsir ilmi agisindan Kur’an’in neligi, kelamin (ilahi bir sifat
olarak), dolayisiyla da miitekellimin kimligini belirlemeyi gerektirir.

1 Omer Odabas, ibn Sind’da Bilimsel Yonteme Giris (istanbul: Litera, 2021), 133, 135, 137, 153, 154.

bk, Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed Molla Fenard, ‘Aynii'l-a‘ydn (Tefsiru Sireti’l-Fatiha) (Dersaddet: Rifat
Bey Matbaasi, 1325), 17; Muhyiddin Muhammed b. Siileyman el-Kéfiyeci, et-Teysir fi kavd‘idi ilmi't-tefsir (Kahire:
Mektebetii’l-Kudsi, 1998), 33; Sacaklizide Mehmed b. Eb{ibekir Mar‘asi Mehmed Efendi, Tertibiil-ultim, thk. Muhammed
b. Ismail es-Seyyid Ahmed (Beyrut: Darii'l-Besairi'l-islamiyye, 1988), 163.

2 imamii’l-Haremeyn Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyn?, el-irsdd ild kavatiil-edilleti fi usili’l-i‘tikad, thk.
Muhammed Yusuf Musa (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1950), 132; Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-
Sehristant, Nihdyetii'l-ikddm fi <ilmi'l-kelam (London: y.y., 1934), 315; Sa‘diiddin Mes‘(id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin
Abdillah el-Herevi el-Horasan? et-Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, thk. Muhammed Adnan Dervis (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
2011), 114-115.

B Fikih, tefsir ve kelam ilimlerinin Kur’an kullanimlarinin detaylari igin bk. Abdiilvehhab Gazlan, el-Beydn fi mebahis min
wliimi’l-Kur’an (istanbul: Darii’l-Beyr(iti, 2017), 40-44.
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Muhasibi’de Kur’an’in neligini belirleyen temel kriter, onun aidiyetidir. Kur’an, kimsenin ilmini
kusatamayacag1 ve bildiklerine vakif olmayacagi, bilginin ancak kendisi sebebiyle edinildigi
Allah’in (cc) kelamidir. Kur’an’in miitekkellimi varliginin baslangici olmayan, varliginda baskasina
ihtiyact bulunmayan, liituf ve ihsan sahibi olan Allah’tir (cc). O, Kur’ant kullarina kendisini
tanitmak, nimetlerin hatirlatmak, gaflette olanlari uykularindan uyandirmak, kalplerini ihya
etmek, basiretlerini acmak, kalpleri tedavi etmek, siipheleri izale etmek, hidayet yollarini
aciklamak, seytanin siiphelerini gidermek icin indirmistir. Kur’an’t ilahi bir idrakle anlayan
kimsenin Kur’an disinda hi¢bir seye ihtiyaci kalmaz, Kur’an’la yiicelir, her tiirlii zilletten yiikselir.
Kur’an'in halaveti hicbir surette degismez, cok okunmakla tiiketilemez, miiminin kalbindeki etkisi
azalmaz. Clinkii onun miitekellimi kesinlikle degisime ugramaz, eksilmez, sonradan ortaya
¢tkmaz. "

Muhisibi Allah’in (cc) sifatlarina dair bu tespitleri, dogrudan Allah’in zatini konu edinerek degil,
kelamiin mabhiyetini belirlemek icin yapar. O, Kur’ant Allah’in zati-ezeli kelam sifatiyla
iliskilendirdiginden, insanin kelam sifatiyla irtibati buna imkan taniyan bir varlik tasavvurunu sakli
tutar. Muhasibi’nin nazariyesinde bu s6ziin mahalli, Allah’in insanin fitratina yerlestirdigi selim
akil ve anlayis kabiliyetidir. Zira insan, Allah'm yaratmasmm delillerini (sedhidi’t-tedbir) ve
takdirinin ahkdmini akil ile tedebbiir eder. Dolayisiyla akil, Allah’in her seyi yoktan var ettigine,
insani ve biitiin mahl{ikati en giizel ve mitkemmel sekilde yarattigina sahitlik eden bir kaynaktir.
Allah (cc), aklin kaynaklik ettigi bu hiicceti 6ncelikle insana peygamberler géndermek suretiyle
tekit etmis, onlar1 miisahede ettikleri agik Ayetleri ve delilleri fikretmeye yonlendirmistir.®
Muhasibi'nin peygamberlerin sifatlarina ve génderilme sebeplerine dair yaptig: tespitler, vahyin
mahiyet ve muhtevasina dair 6nemli tespitlere evrilir. Muhasibi’de Allah Te4la’nin, zatina ait bir
sifat olan kelam ile tekelliim etmesi, bu hiicceti tekit eden {iciincii bir unsurdur. Yani Allah (cc)
basta insan olmak tlizere kdinata yerlestirdigi, kendisine delalet eden acik ayetlerin yaninda
insanlarin icinden giivenilir elgiler se¢mis, sonra bu elgileri keldmi ile gondererek insanlara
sifatlarini, esmasini, kendisine itaat edenlerin elde edecegi nimetleri, diismanlar1 i¢in hazirladig
azab1, muhasebe anini ve bugiinde yasanacak korku dolu halleri bildirmistir. Boylece onlarin Bize
bunlarkmsesogiediseklinde ileri siirecekleri oziir ve sebepleri ortadan kaldirmistir.'® Allah’in
(cc) peygamberlerine indirdigi lafzi kelamiyla kullarina ulastirdigi bu bilgiler (esm4, sifat, va‘d,
vaid, kiyamet ahvaili...) kainata yerlestirilen delilleri tafsili halde dile getiren ve tekit eden vahyin
islevine dair 6nemli tespitlerdir. Zira Kur’an’in kelam sifatiyla eslestirildigi bir teoride vahyin lafzi
boyutunun neligi olduk¢a 6nem kazanmaktadir.

Muhasibi, Feziili’l-Kur’dn bahsinde Kur’an’in mabhiyetini ve insanin Kur’an karsisindaki
konumunu netlestirir. Ona gore, yetkinlesen ve olgunlasan akil ile esyaya bakan, hakikati ilhi bir
duyusla idrak eden kisi (el-dkilily Kur’an’in delilleri ile goriir, her tiirlii helake kars1 ona simsiki
sarilir, Rabbiyle bas basayken Kur’an okuyarak O’na yalvarir. Kur’an’i ilahi bir inayetle fehmeden
kimse, onun halavetini tadar, anlayisina bir de miinacat lezzeti katilir. Ciinkii kendisiyle kimin
konustugunu da neyle konustugunu da bilir. Artik Kur’an onun i¢in kendisiyle Rabbine erdigi bir

" MuhAsibi, Fehmii’l-Kur’an, 305-307.
15 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn, 263.
16 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn, 264.
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siginaktir. Yalnizli§ini onda giderir, hicbir seyi onun dniine gecirmez. Kur’an, Allah’1 arzulayanlar
O’na kavusturan bir kilavuzdur. Yakin sahibi kimselerin mesalesi, hayirda yarisanlarin hedef
noktasi, salikin sadece delillerine uyarak ulastigi metot, kurtulus yolu, saygiyla, 6zenle,
ogretilerini uygulayarak Rabbine yaklasanlar icin kiyamette sefaatcidir. Clinkii Kur’an Hakim ve
Alim olan Allah’tan gelen kendinde agik bir hiiccettir. Kur’an’in ilmine sahip olan kimseler,
kirlerden (giinahlardan) arinmis, Kur’an’in anlamini kalpleriyle hissetmis, tilavet ederken onu
tedebbiir eden, Kur’an’t okudukga kiyametteki zor durumlarini, sorguya cekileceklerini anlayip
korkan, Allah’a tovbe edip giinahlardan temizlenen, Kur’an’la amellerin arzina ve sorguya hazirhik
yapan, biitiin benliklerini ayaklarinin altina alarak ona boyun egen kimselerdir.” Kur’an’in bu
dontstiiriicti etkisi, onun neliginde ve miiminlerin onunla iletisime ge¢me seklinde saklidir.
Muhasibi’ye gore, bahsedilen kimselerin Kur’ann ilahi bir duyusla algilamalarinin sebebi bu
kelamin sahibinin azametini bilmeleri, miitekelliminin askinligindan dolay1 sozii de tazim
etmeleridir. Bu kimseler, manalarinin hakikatlerine erecegiz diye onu tilavet etmeyi aksatmazlar,
onun dokunulmazliklarini kiigiik gérmezler. Kur’an miiminlerin kalplerinin nuru, {imitle
miinacatta bulunanlarinin ve mahzun kimselerin goniil huzurudur. Kur’an’m nuru okumakla
azalmaz, anlaminin derinligine ulasilamaz ve onun bir sonuna varilamaz. Ciinkii o kelamullahtir."

Allah (cc) Kur’an’da kelamini kendi sifatlariyla anmis, onun korunmus, dokunulmaz ve saygin
oldugunu miiteaddit ayetlerde beyan etmistir.”” O, s6ziin en giizeli,” hikmetin zirvesidir.” Kur’an’t
anlayamayan kisi, bilgelerin hikmet ve nasihat icerikli sézlerine ihtiya¢ duyar. Kur’an’1 anlayan ise
onun disindaki her seyden miistagnidir.” Bu baglamda Ra‘d sfiresi 31. ayet, dikkat ¢ekici bir ifade
glicline sahiptir. Bu ayet, Kur’ant tazim ederek onun degerini ortaya koymakta, bu suretle
miiminlerin de onu tazim etmelerini, anlamalarini ve béylece Kur’an’la kaplerini tedavi etmelerini
salik vermektedir. Nitekim, aktarildigina gore, Kureysliler Hz. Peygamber’e gelerek, “Eger sana tabi
olmamiz seni mutlu edecekse, bize Tihdme'nin daglarini yiiriit, bu saygin bolgeyi genislet de
araziler, bahgeler edinelim. (Cihiye doneminde dlen kimseleri kastederek) Bize falancayi,
falancay: dirilt. Eger onlar sana tabi olurlarsa biz de tabi oluruz.” demisler, bunun tizerine bu dyet
inmis ve “EgeQ bitiin bundrbikitayapmmuaseydi o kitzgoignbu Kufaohrdu.”
buyurulmustur.”

Muhasibi’nin bu tespitleri sadece Kur’an’i tazim eden ve 6ven ifadeler olarak okunmamalidir.
Zira bu tespitlerden her biri onun varlik tasavvuru, anlam paradigmasi ve metodoloji kurgusuna
ait kodlar tasimaktadir. Kur’an’in miitekellimi, insana kendisine miinacat yollarini kolaylastiran ve
hitabini ona yonelten Allah’tir. Allah’in insani1 muhatap kabul edip Kur’an’i inzali, haddizatinda

7 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn, 271-273.

8 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn, 273.

Y Fussilet 41/41; ez-Zuhruf 43/4; Kaf 50/1.

“Y{isuf 12/3.

! el-Kamer 54/5.

2 Muhasib?, Fehmii'l-Kur’an, 286-287.

» Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerfr et-Taberi, Cdmiu’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(Kahire: Darii Hicr, 2001), 13/532-533; Ebii’l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsirii’l-Kur’dn, thk. Eb{ Bilal
Ganim b. Abbas (Riyad: Darii’l-Vatan, 1997), 3/94; Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi,
Mealimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah Diraz vd. (Riyad: Darii Taybe, 1411), 4/319.
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kadri takdir edilemeyecek bir nimettir.” Kur’an ise icerisinde yanilma, saka, alay olmayan Allah’in
kast1 ve iradesine bagli olarak inen bir kelamdir. Daha agik bir ifadeyle ne Allah mahltkatla ne de
O'nun keldmi siradan soézlerle yan yana koyulabilir. Béylece Muhésibi, tefsirin kavramsal
cercevesini ¢izerken dil-metodoloji-anlam {igliisiinii mutlak olarak degil, tefsirin konusu olan
Kur’an'im mahiyetine uygun, oOzgiin bir yaklasimla ele alir. Muhasib’den alti asir sonra
Kafiyeci'nin (6l. 879/1474), “Siradan s6zlerde delalet vaz‘a, Kur’an’da ise iradeye tabidir.”* derken
ayni paradigmay ilmek ilmek islemesi dikkat ¢ekicidir.” Bu asamadan sonra anlamin neligi ve
anlamin nasillig1 Kur’an'in takyit ettigi bir cercevede belirlenecektir.

Anlargin Nligifkn Alaomtlar

Geleneksel paradigmada, dilbilim ve yorumbilimde yetkin olmak, Kur’an’in manalarina
vukdfiyetin yeterli sart1 degildir. Klasik tavir Kur’an’in manalarina, hakiki anlamda tedebbiir ve
tefekkiirle ulasilabilecegini 6ngoriir. Tedebbiir ve tefekkiir, nazari akil ile harekete gecer. Yani dili
ve beyani i¢ckindir. Ancak klasik tavrin Kur’an’in manalarini tefekkiir ve tedebbiir i¢in sart kostugu
kosullar rasyonel diizeyi asmakta, varolussal amaglarla biitiinlesmektedir. Bu yaklasima gore;
kalbinde bid‘at, giinahlarda israr yonelimi, kibir, heva, diinya sevgisi olan, imani tahkiki diizeye
erismemis kimselerin vahyin manalarina ulasmalar1 s6z konusu degildir. Hatta kisinin naslarin
sadece zahiri bilgilerine sahip olan miifessirlere veya kendi akli ¢ikarimlarina itimat etmesi de
Kur’an’in anlagilmasinin 6niindeki engellerdendir. Kur’an’t anlamak i¢in kisinin kendi bilgi, akil ve
glicliniin sinirlarinin farkinda olarak ve bunlarin yonlendirmelerinden siyrilarak, selim bir kalp ile
Rabbe iltica etmesi, goniilden yalvarmasi, O'nu tazim ederek keldmina kulak vermesi
gerekmektedir.”” Bu perspektif, her ne kadar zahiri diizeyde ¢ok vurgulanmasa da ulimii’l-Kur’an
literatiiriinde miifessirin bilmesi gereken ilimler basliklarinda ilm-i mevhibe maddesiyle
miifessirin yetkinlik sartlarma eklemlenir.®® Muhasibi’'nin Fehmiil-Kur’dn'inda bu perspektifi
kuramsallastirmaya dair ilk niiveleri attig1 goriilmektedir.

* Muhsib1, Fehmii'l-Kur’dn, 310-311.

» Kéfiyeci, et-Teysir, 56.

2% Modern dénemde Muhammed et-Tahir ibn Astir da benzer bir paradigmayla yola gikmaktadir. ibn Astir'a gore

edebi bir s6zde murad, miitekellimin kullandig1 ifadeler iizerinden belirlenirken, Kur’an’da Allah’in muradi Kur’an’in
niizliliine esas teskil eden gayelere uygun olarak muhatabi biitiin yonleri ile hakikate ulastiracak her tiirlii anlam
icine almaktadir. Zira edebi bir s6zden maksat miitekellimin duygu ve diisiincelerini, ihtiyaglarint muhataba
aktarmak iken, Kur’an’in indirilisinden maksat, muhatabin saadet icerisinde yasayabilecegi bir diizen insa etmektir.
Bkz. Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Sahnun, 1997), 1/93. Ayrica ibn
Astir'un konuyla ilgili yaklasimi hakkinda detayli bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. Mahmut Ayyildiz, “Tefsirin
Gayesi ve islevi: ibn Asfir'a Gére Kur’an Lafizlarinda Anlam Genislemesinin imkan ve Siirlar1”, Trabzon Ilahiyat Dergisi
7/1 (Bahar 2020), 127-160.

7 Bedriiddin Muhammed b. Bah4dir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 2/197.

% Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyQti, el-itkan fi uliimi’l-Kur’an, thk. Suayb Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2008), 771-772. Ayrica bk. Hikmet Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uzerine (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 140-161;
Mesut Kaya, “Ddnemsel {lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi -Klasik ve Modern Dénem
Mukayesesi-", Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 3/13 (2013), 11-21; Muhammed isa Yiiksek, Mahmut Ayyildiz, Hanefi-
Matiiridi Tefsir Usuliiniin Temelleri (Trabzon; Kalem Yayinlari, 2020), 61-74.
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Muhisibi'nin anlam teorisinin en kritik kavramlarindan biri akdir. Muhasibi’'ye gore akil,
insanin Allah’1t tanimasi, O’nun sifatlarinin kendindeki ve kiinattaki tecellilerini anlamasi icin
yaratilmis fitrf bir kabiliyet/melekedir. insan akli ile Allah’in sifatlarini tedebbiir eder, miisahede
ettigi Ayetleri ve delilleri diistintir. Akil ile saglanan bu hiiccet, kelamullah ile gonderilen
peygamberlerle tekit edilmistir. Bu baglamda Allah’in kullarina keldmini indirmesi, onlara akillar
cihetinden hitap ettigini gostermektedir. Nitekim Kur’an'da zikredilen al; fikirazdefekkiir,
tedebbiir, fikh gibi bircok kavram da bu hususa isaret eder.”” Bu tespitlerden sonra Kur’an’a
muhatap herkesin (Zira akil insan fitratina yiiklenmis miisterek bir kabiliyettir.) Muhasibi’nin
bahsettigi erdemleri tabii olarak kazanma gerekliligi bir paradoksa sebep olur. Bu paradoks bir
taraftan rasyonel tefsir modeline diger taraftan dil-anlam iliskisinin keyfiyetine uzanan
¢Oziimlemeleri ilzam eder. Muhésibi, mahiyetini sorguladigi satirlarda aklin ii¢ anlamindan
bahseder. Bunlardan birincisi, aklin hakiki-lugavi anlamidir. Buna gore akil, Allah’in insanin
tabiatina yerlestirdigi, insanin hemcinsinde veya kendinde gorerek yahut baska bir duyusal sezi ile
hissederek kavrayamadigi bir yetenektir. Akil, insana fayda ve zarar veren seylerin bilgisi
olceginde yine kendisiyle algilanan bir unsurdur. Daha agik bir deyisle akil, yine kendisiyle
akledilen, kalp ve organlardaki fiilleri ve dis diinyada kendisi sebebiyle meydana gelen eylemler
gozlemlenerek algilanan soyut, kavramsal bir varliga sahiptir. Hicbir kimse akli, eylemleriyle
iliskilendirmeden hakikati itibariyle tanimlayamaz.® Her insanda bulunan bu miisterek aklin
olgiitd, kisinin kendisine fayda ve zarar saglayacak seyleri bildigine delalet eden fiiller yapmasidir.
Bu fiillerin niceligi kisinin daha akilli veya ahmak olarak isimlendirilmesine sebep olur. Bu agidan
kisi ahirette kendisine zarar verecek, diinyada fayda saglayacak fiilleri yaptiginda da akil diye
isimlendirilir. Zira herkeste ortak olan bu garizi akil, deliligin (ciinlin) ve ahmakligin (humk)
karsit1 olarak kullanilmaktadir.™

Akli marifet ve nur gibi mefhumlarla tanimlayan gruplarin aksine Muhasibi onun, marifetin
kendisinden dogdugu bir kabiliyet oldugunu sdyler. Ona gére marifet, aklin kendisi degildir. insan,
seylerin isimlerini ancak 3grenme yoluyla bilir. isimlerin nakil yoluyla edinilmedigi varsayilsa, kisi
gordiiglinti isimlerinden mticerret bir bicimde duyumlar, seylerin manalarini temyiz edemez.
Dolayisiyla akil, nakil yoluyla edinilen kavramlar arasinda ilgiler kuran, birinin bilgisinden
digerine ulasan bir yetidir. Duyularin konusu olan seylerin isimleri olmadan akil yiriitme/istidlal
onlar1 isleyip bilgi haline getiremez.”” Herkeste ortak olan bu meleke, kavramlarin bilgisini ilme
doniistiiren nazari akildir. Allah (cc) hakikati géren akilla insandan bir s6z almistir. Ayrica insana
beyan bilgisini (marifetii’l-beyan) vermis, -tedebbiir gerceklesti§inde- aklin gosterdigi hakikati,
beyan ile tekit etmistir. Beyanin en agik formu ise dilde gergeklesenidir. Su hilde, Allah'in
kullarina akillari cihetinden hitap etmesi, baska bir deyisle keldmini akla mutabik bir bigimde
indirmesi, Kur’an'in anlam diinyasinin, bozulmamis aklin idrak ettigi hakikatin beyani oldugunu
bize sdyler. insanin fitratindaki bu kabiliyet, Hz. Adem’e ilahi bir 6gretiyle kazandirilan seylerin
isimlerini dogru bir istidlalle hakikate acan siirekli bir bilise evrilir ki bu idrak Muhasibi’de el-akl
aﬂﬂl@béﬂﬁﬁ@%ﬂ’W@mﬁ@@1128&M@ml@ﬁm%ﬁ’iﬁﬁ@@m&ﬂﬁm@élalMBBélaklhllllah-tefsir iliskisinin Kur’an
elfizinin analitik cabalarla anlasilma ugras: izerine kurgulandigi zannedilmemelidir.

* Muhasibi, el-‘Akl ve Fehmii'l-Kur’an, 202-204.

! Muhsibi, el-‘Akl ve Fehmii'l-Kur’an, 203.

32 Muhasib?, el-‘Akl ve Fehmii'l-Kur’dn, 206. Ayrica bk. Hiiseyin Aydin, Muhasibi'nin Tasavvuf Felsefesi: insan - Psikoloji - Bilgi
- Ahlak Gériisii (Ankara: Pars Matbaasi, 1976), 119,
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garizesinin fitrata yerlestirildigi sekliyle sahip oldugu ozelliklerini kaybetmesi, beyani algilayamayan,
gorece bir dkil sinifini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda beyanin en agik hali olan dil, islevini yitirmis bir
akil tarafindan istidlale konu edilmektedir. Bu asamada bozulmus kuramsal akh yeniden kazanmak ve
beyan-akil birlikteligini saglamak i¢cin Muhasibi'nin akla verdigi diger anlamlara bakmak yerinde
olacaktir.

Muhésibi akil icin ad aktarmasi/mecaz yoluyla dilin gecerli kildig1 iki anlamdan daha bahseder.
Bunlardan birincisi fehmdir. Fehm manayi dogru bir bicimde algilama ve anlamadir. Duyularla (isitme,
koklama, tatma gibi) edinilen mananin ¢6ziimlenip ashna uygun bir bicimde kurgulanma stireci (beyan) ile
fehm birbirinin tamamlayicisidir. Bu 6zellik nazar? aklin bir fonksiyonudur. Diinya ile ilgili durumlarda
fehm 6zelligi iman ve dalalet ehli herkeste ortaktir. Ancak din ile ilgili olgularda fehm 6zelligi miiminler ve
Ehl-i kitap'in bir kisminin ortak 6zelligidir.” Muhsibi bu tespitleriyle kuramsal aklin isleyisinde tasavvurat
alanim belirleyici kilmis olmahidir. Zira fehmin kimlerde ve hangi konularda gegerli bir 6zellik oldugu, aklin
ilim haline getirecegi nakli verilerle ilgili bir husustur. Nitekim Ehl-i kitap'in dinle ilgili konularda fehm
kabiliyetine sahip olmasi, vahiy kiiltiiriiniin kavramsal ¢ercevesini bilmeleri sebebiyledir.

Muhasibi'nin teorisinde akln {igiincii anlami basiret ve marifettir. Pratik akla tekabiil eden bu akil, diinya
ve ahiretteki faydali ve zararh islerin degerlerini tazim ile islevsellik kazanir. Aklin ilahi duyusu olan basiret
ve marifette; insanin kavramlarin araciliina ihtiya¢c duymayan bir mérifetullah suuru ile yetkinlesmesi
esastir. Kisinin Allah’t tazim etmesi, O'nu yiiceltmesini ve O'ndan korkmasim gerektirir. Allah’in yiiceligini
ve kudretini kavrayan kimse O'ndan haya eder, O’'na itaate acele eder, 0'nun gazabini celbedecek seylerden
kaginir. Bu sebeple kendisini azaptan kurtaracak ve sevabi elde etmesini saglayacak seyler onda hedef haline
gelen bir deger kazanir (tazim). Bu seylerin neligi ve nasil elde edilecegi, ilme ihtiyag duyar. Bu ise fehme
ragbeti beraberinde getirir. Neticede ilahi bir duyus (el-akl anilldh) temel amag haline gelir. Insan ilme
yonelince, bildiklerinden Allah'm azametine, O'nun sevap ve cezasmin biiyiikliigiine dair yeni bilgilere
ulagir. Boylece basiret sahibi olur ve beyanin manalarim fehmeder. Bu fehmle birlikte Allah’t, O'nun sevap
ve cezasini akleder. Iste reca, ragbet ve istiyakin eslik ettigi bu tazim sebebiyle kisi artik ilahf bir duyusla
akleder ve hakikati neredeyse bizzat gézleriyle gérme mesabesine yiikselir.*

Mubhasibl'ye gore, asil akil hakikati géren, vahyin ve niiblivvetin isiginda ahlaki bir terbiyeyle yetkinlesen
bu akildir. insanin fitratina yerlestirilen ve onu delilerden ayiran garize ise baglayici bir hiiccet olarak vardir.
Allah Kur'an'da akill olarak vasfettigi nice kimselerin akillarii kullanamadiklari haber vermektedir.
Allal’'in kelaminy, aklettikten sonra tahrif eden Ehl-i kitap’tan bazilar1 onu bir beyan olarak anlarken (yani
kavramsal bir ¢6ziimlemeye tabi tutarken) Kur'an'in hayvanlardan da asagi olarak betimledigi Mekkeli
miisrikler, ana dilleri ile inen Kur’an’1 dilsel bir ifade olarak duymanin Gtesine gecememislerdir. Diinya
islerini kendisiyle ytiriittiikleri aklin onlarin fitratlarinda bir garize olarak bulundugunda siiphe yoktur.
Ancak, kendi goriislerini kelamullaha tercih etmeleri, babalarim ve 6nderlerini taklit etmeleri Kur'an’t
akletmelerinin 6niinde bir engel olmustur.® Allah Tedld'nin Kur'an'da bu kimseleri akledemeyen,
goremeyen, duyamayan kimseler olarak nitelemesi, deli, kor ve sagir olmalar1 sebebiyle degildir. Aksine
Allah onlara, kendisinin tek ilah olduguna delalet eden tenzili ve kevni ayetleri tedebbiir etmediklerinden,
dolayisiyla akletmediklerinden azap edecektir.*

3 Muhasibi, el-‘Akl (Fehmii'l-Kur’an’in icinde), 208-209.
** Muhsibi, el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, 210-211.
> Muhasibi, el-‘Akl ve Fehmii'l-Kur’an, 211-213.
3¢ Muhsibi, el-‘Akl ve Fehmii'l-Kur’an, 217-218.
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insanin marifetullah arayisinda kat ettigi mesafe ile es siiremli derinlesen bu idrak, O’nu tamdika,
hakikatini idrak edemeyeceginin ve kelamini anlayamayacaginin bilincindedir. Allah’, O'nun va‘d ve
valdini tazim ile baslayan bu kemal yolculugunda esya ve haber (nakil) insanin kendisiyle Mevlasini ve
Efendisini gordiigii birer g6z-kulaktir. Muhasibi'nin bahsettigi bu akil hakiki anlamda fayda ve zarar
veren seylerin bilgisini dogrudan kazandirir. Zaten bu siirecin sonunda diinya ve diinyaliklardan
styrilan miimin her seyiyle O'na ve ahirete yonelir. Muhasibi'nin biitiin insanlarda bulundugunu
soyledigi garize-aklin seylerin isimlerini bilgiye ceviren bir kabiliyet oldugunu ve bu aklin 6l¢iitiiniin
kisinin kendisine fayda saglayan seyleri yapip zarar veren seyleri terk etmesi oldugunu belirtmistik.
Gelinen noktada, garize olan aklin esyanin hakikatini kavrayip sebeplerin bilgisiyle Rabbine ulasmasi
i¢in basiret ve marifetle donanip ahlakla yetkinlesmesi gerektigini soyleyebiliriz. Garize olan aklin
pratik bir ahlak egitimine ihtiya¢ duyma sebebi ise esyanin isimlerindeki ilahi 6gretiden uzaklasmasi
veya aklin seldmetini kaybetmesi olabilir. Zira fitri zelliklerini kaybetmis bir aklin esyanin
hakikatindeki delaletleri tekit i¢in gelen beyani (keldmullah) dilbilimsel bir duyumdan 6te algilamast
sz konusu degildir.

Muhasibi, Kur’an’1 ilahi bir idrakle anlamanin nasil saglanacagini Fezailii'l-Kur’an bahsinde ele alir.
Kur’an1 anlayabilmek icin, kiside Kur’an’t anlamakla ele edecegi kurtulusun, Kur’an’t anlamaktan yiiz
cevirmedeki yok olusun gercek degerini bulmasi gerekir. Ciinkii anlasilmaya calisilan s6z, Allah'in
rthii’l-emin ile kullarim uyarmasi igin sectigi Peygamber Efendimize indirdigi kelamidir. Allah Teala
onda kendisini en giizel sifatlarla vasiflamus, goklere ve yere yerlestirdigi sanat eserleri ve kudretinin
delilleri ile kendisini taniyabilmenin yollarini géstermistir. Yine Kur’an’da insani yoktan yaratarak,
sayisiz nimet ve ihsanda bulunarak, basina gelecek bircok bela ve azabi defederek nasil ihsanda
bulundugunu zikretmistir. lyilikleri emredip, kotiiliikleri yasaklamis, miikafatlar vadetmis, meseller
vermis, kurtulus yollarina delalet eden manalar tafsil etmis, gaybin delillerini agik surette bildirmistir.
Dolayisiyla Muhésibi’de Kur’an’t anlamanin, marifetullahin recetesi oldugu pekald séylenebilir;
Kur’an, gafletten siyrilmada ve her seyde O'nu arama cabasinda degeri kavranacak bir hayat
kaynagidir.”

Muhasibi, askin olan Allah’in insana Kur’an ile yonelmesinin, hitap etmesinin ne anlama
geldiginin diistintiilmesini ister; Allah'mn kendisiyle zatini tanittigi, emirlerini, nehiylerini,
miikafatlarini, azabini, yiice erdemleri bildirdigi kelaminin kalp diinya ile mesgulken sadece
okunmak suretiyle anlasilamayacagini belirtir. Aksine ne okudugunu bilmek ona kulak vermekle,
anlamak akletmekle, akletmek onun disindaki her seyden aldkay1 kesmekle gerceklesir. Kur’an,
O’nun rizasmin ve gazabinin neligi idrak edilmeden anlasilamaz. Bu ise diinya ve diinyaliklarla
mesgul olmay1 birakip, Kur’an1 tilavet etmekle ve gaflet 6rtiistinden siyrilip gaybi akil goziiyle
miisdhede gayretiyle kazanilir. Nefis kalpte stib(it bulunca artik kisinin bedeni diinyada, kalbi
Allah’ladir.”®

Muhasibi, Kur’ant anlamanin, onu akletmek, dolayisiyla Kur’an ile amel etmek oldugunu
diisiiniir. Peki, Kur’an'm manalarini anlama nasil saglanacaktir? Muhisibi’ye gore bunu
saglamanin yolu aklin islevsel kilinmasidir. Kaf siiresi 37. ayet de ayni hakikatten bahseder; séziin
dyyimesna gkl fkalpsabiflighsesik ettiginde Kur'an'in bir 8giit olacagini dile getirir.” Aklin
Sahitligiyisadeael-kur'an, 312-313.

* Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Raz1, Mefdtthu’l-gayb (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1981), 29/182-183; Ebiissulid Efendj,
frsadii’l-akli’s-selim, thk. Muhammed Taha Boyalik vd. (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 8/26.
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Kur’an’t anlamaya odaklanmasi demektir. Bu ise anlayisin (fehm) Mevla'nin kelamini anlama isteginin
disinda bir seye yonelmemesiyle gerceklesir. Muhasibi bu yol haritasini kendi 6gretisinin hedef noktasina
dogru siiriikler. insan, yénelimini/kastini Allah’in keldmim anlamanin disindaki seylere dagilmaktan
nasil alikoyacaktir? O, bunun yolunun akli Allah’in kelamini anlamanin disindaki seyleri diisiinmekten
alikoymak oldugunu sdyler. Bu ise her organi Allah’'in kelamini anlamaya yardimci olacak seylerde
kullanmak suretiyle gerceklesir.” Kur’an boylece tedebbiir edilir; tedebbiir ise Kur'an’a ittibadir.*
Tedebbiiriin Kur'an'in harflerinin teker teker ezberlenmesi olarak anlasilmamasi gerekir. Muhasibi Ben
Kur’an’t hakktyla okuyorum, ondan hicbir harfi zayi etmiyorum diyen ancak ahlakinda ve amelinde Kur’an'in
goriilmedigi kimselerin Kur'an'in degil bir harfini hepsini zayi ettiklerinin altini izer.*” Yine Ziimer siiresi
23, ayete a¢tig1 bahiste Muhisibi, s6zlerin en giizeli olan Kur’an ayetlerinin bir birini tasdik ettigini,
Kur’an’t duyduklarinda iman edenlerin derilerinin tirperdigini, gozyaslarmimn aktigin, kalplerinin Allah’ta
huzur buldugunu belirtir.” isra stiresi 107. dyette kendilerine keldmullah okundugunda secdeye kapilip
aglayan kimselerin kalplerindeki tirperti ve korkunun Allah’in kitabini anlamaktan kaynaklandigin ve bu
durumun miiminlerin Kur’an karsisindaki konumuna dair érneklik degeri tasidigir séyler.*

Muhasibi’nin resmettigi bu anlam siirecinde séz ile muhatap arasindaki iliskinin mahiyetine
odaklanilmaktadir. Kur’an ile insan arasindaki varolussal iliski ve bu iliskinin gereklerine dair
Peygamberimizin temsil ettigi beyan misyonu, dile 6ncelenmektedir. Kisinin Kur’an’t anlama y6nelimini
saglamasi, organlarin bu amaca uygun sekilde te’dibi ile miimkiindiir. Aklin ve fikrin sadece Kur’an’a
odaklanmasi, onu ¢ok tilavet etme ve dinleme gibi amelleri gerektirmektedir. Yani analitik cabalardan
once ameli kararlilik ve yonelim elzemdir. Ancak bu sekilde, akil Kur’an disindaki seyleri nazar etmekten
korunabilmektedir. Akil ve zekd duruldugunda manayir anlama istegi pekismekte, yakin aciga
cikmaktadir.” Insanin Kur’an’in beyanir anlayabilmek icin aklin ahlak egitimi ile terbiye edilmesi, fitri
ozelliklerini kazanmasi gerekmektedir. Zira Allah'in isim ve sifatlarini, miikafat ve cezasim agiklayan,
kéinatin delaletini tasfil eden (ayrintilariyla dile getiren) Kur’an insanin varlik amacidir. Keldmullah ile
varolussal irtibatin saglanmasi i¢in Kur'anin insanin hayatinda taayyiin etmesi gerekir. Bu irtibatin
kurulmasindan sonra beyan, ilahi bir duyusta/el-akl anilldh viicut bulacaktir. Bunlarla birlikte Kur’an Hz.
Peygamber’e lafzen ve manen indirilmistir. Ahlaki yetkinlesme teorisi, onun arabiyyiin miibin vasiflari
baglaminda nasil agiklanacaktir? Anlama Kur’an’in lafzi boyutunda nasil gergeklesecektir? Bu ve benzeri
sorular Fehmii'l-Kur’an'in ikinci boliimiinde ortiik olarak cevabi aranan problematiklerdir.

* Muhasib1, Fehmii'l-Kur’dn, 310-311.

*! Nitekim Muhisibi’nin Hasan-1 Basri’den aktardig: rivayette Sad siiresi 29. dyette gecen Kur’an dyetlerini tedebbiir,
ona ittiba olarak agiklanmistir. Muhisib?, Fehmii'l-Kur’an, 276.

2 Muhasib1, Fehmii’l-Kur’an, 276.

3 Ayrica bk. ibn As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/384.

“ Muhasibi, Fehmii'l-Kur’an, 279-280. Ayrica bk. Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissaft Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2001), 3/491; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahm{d b. Abdillah el-Alfisl, Rithu’l-me<ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-
seb’l-mesant (Kahire: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 15/189.

* Ahkaf siiresi 29. ayette belirtildigi tizere cinlerin Kur’an’t duyduklarinda igerigini bilmedikleri halde onu dinlemeye
doniik istekleri ve akabinde hemen onu kendi topluluklarina teblig etmeleri bahsedilen ameli-zihni yogunlasmanin bir
sonucudur. Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn, 319-321.
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Dil-Metodoloji-Anlartiik

Ehl-i slinnetin teorisine gore keldmin, nefs? ve lafzi olmak tizere iki boyutu vardir. Nefsi kelam,

Allah’in ezeli kelam sifat1 veya Allah’in zati ile kdim ezell hitkmi kelimeleri karsilar. Kelam-1 nefsf,
Arapca-ibranice-Siiryanice gibi dil veya haber-insa, emir-nehiy gibi form ¢okluklarini tasimayan,
sese ve lafza 4riz olmayan tek seydir. Zamansal 6ncelik-sonraliga (tedkub) konu olmaz. Keldmin
lafzi boyutu ise ezeli kelam sifat1 veya hitkmi-ezeli kelimelerin kullara taalluku ile tahakkuk eder.*
Ozellikle fikih, tefsir, dil ve belagat ilimlerinde Kur’an’t anlamak icin farkli ilgilerle vaz‘edilen kiilli
kaideler, kelamin lafzl boyutunu temel alir. Bununla birlikte kelamin nefs? boyutuna dair tasavvur
ve kabullere dair arka plani sakli tutar.” Matiridi, tefsir-tevil ayrimi* ile keldm-1 lafziyi anlama
lizerine gelistirilen teorilerin anlam-yorum ikilisinden hangisine dair tespitler iirettigini
belirlerken bdyle bir zihni tasarima sahiptir. Kafiyeci de muhkem ifadelerin kendilerinden
kastedildikleri manaya delaletinin kat'? oldugunu temellendirdigi satirlarda muradiiite gibi
gaydhr, tigelikurad ko align Alahn mumdlir, muhkem ifeninkendisiten kasdign mag
kdt biricimdéetinen ms idedidbit? seklinde kendisine yoneltilebilecek itiraza Peygamber
Efendimizinubkemi it dlumbeyanile cevap verirken Matiiridi'nin teorisini genisletir.*
Keldmdaki iradi cihetin tespitinde bizi siinnetin tesri‘ ve tebyin fonksiyonuna (beyan-1 miitekellim)
odaklayan bu perspektif bir taraftan tefsirde dilbilim ve metodolojinin ilgi alanina diger taraftan
dini ilimlerin tizerine kuruldugu zemine dair 6nemli ipuglar1 vermektedir. Zira, naslar1 anlama
ilkesi etrafinda tedvin edilen dilbilim-dil felsefesi ve anlam teorileri Kur’an’in lafiz/yazi ve sese ariz
olan varlik bi¢iminin anlasilma gerekliligini; baska bir deyisle bunlarin lisani varligini kalkis noktas:
kabul etmektedirler.”

insanin keldmullahin sifat boyutuyla irtibat1 varolussal bir irtibattir. Lafzi boyutunun insana
yonelik varolus sekli ise siinnettir. Bu iki durumda da dil disinda ya da dille birlikte yasamda
taayylin eden bir anlam s6z konusudur. Muh&sibi’nin Kur’an’in ve anlam(an)in neligini isledigi
satirlarda, bu varolussal-dogrudan irtibati kuramsallastirdigini, sadece bu irtibatin eylemsel
sonuglarini degil, bu irtibatin saglanmasi icin gerekli edimleri de belirledigini gériiyoruz. Bu
durumda keldmin lafzi boyutunun Muhasibi'nin Fehmiil-Kur'dn kurgusunda merkeze
konumlandirdigi varolussal anlam teorisiyle iliskisi, konuyu eserinde ne sekilde ele aldig1 odak
noktasi haline gelmektedir.

“Ebli Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-iktisdd fi'l-i‘tikad (Beyrut: DArii’l-Minhac, ts.), 185-187; Ebii’'l-Hasen
Seyfiiddin Al b. Muhammed el-Amidi, Gayetiil-merdam fi <ilmi’l-kelém, thk. Hasan Mahm{d Abdiillatif (Kahire: Vizaretii'l-
Evkaf, 1971), 103; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkant, Mendhilii'l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Darii’l-
Hadfs, 2001), 1/15-16. Ayrica bk. Sinan Oge, flahf Keldmin Yapisi (istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 50-52; Necdet Gagil,
flaht Keldmin Tabiat: (stanbul: insan Yaynlari, 2003), 21-22.

* Bu tespiti, Ehl-i sinnetin keldm sifatina dair baskin kabuliinii dikkate alarak yapiyoruz.

*® Matiirid’ye gore tefsir, muradin hakikatinden haber vermek; Allah’'in bir ifadeden kastettigi mananin ne olduguna
dair sehadette bulunmaktir. Tevil ise ifadeyi muhtemel manalarindan birine hamletmektir. Tefsir, Efendimize ve
sahabeye (sahabenin miisahedeye dayali bilgisine) tevil ise fukahaya aittir. Matiiridi, Te’vildtii'l-Kur’an, thk. Fatma Y.
Haymi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004), 1/349.

* Kéfiyeci, et-Teysir, 56.

*® Tahsin Gérgiin, ilahi Séziin Giicii (Istanbul: Gelenek, 2003), 193.
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Aslinda Muhasibi, Kur’an’t anlamanin keyfiyetini ele alirken kelamullahi idrakin dil ile iligkisine
dair de dikkat gekici tespitler yapar. Muhasibi’de mesele oldukga yalindir: Bir s6zti sevmenin 6lgiitii,
o s6zilin sahibine duyulan sevgidir. Baska bir deyisle, bir s6ziin sahibi ne kadar seviliyorsa s6z de o
kadar sevilir. Muhasibi anlamay1 sevgiyle yan yana koyar. Zira ona gore miitekellimin kalpte yer
etmesi, s4ziin anlasilma sebebidir. Allah’in (cc) degeri kisinin kalbinde yer edip biiyiiditkce onda
Kur’an’t dinlemek ve manalarini anlamaktan daha yiice, degerli, faydali ve lezzetli bir sey kalmaz.”

Muhisibi'nin bahsettigi bu anlam(a) dil ile insana ulasan bir s6ziin analizinde miitekellimin
taninmasini ve hatta sevilmesini sart kostugundan zahiri diizeyde yer edinemeyecek bir iddia
olarak algilanabilir. Ne var ki Muhasibi'nin, bu teoriyi kurgularken sézii anlamanin neligini s6ztin
ve insanin ontolojik zemini ile iliskilendirdigi, keldm ile muhatap arasindaki irtibatin boyutlarini
¢Ozlimledigi goriiliir. Anlasilan Muhésibi’de soziin anlasilmasi, s6ziin sdylenme gerekgesinin
algilanmasiyla ve s6ziin muhataptaki etki giicliyle beraber diisiiniilmesi gereken bir olgudur.

Muhasibi, anlamanin neligini ve sartlarini fitrat ile iliskilendirirken meseleyi herhangi bir s6z
lcegine genisletip diisiinebilecegimizi 6ngoriir. Kardesimizin, yakinlarimizin, bilgelerin, saygin
kimselerin sdzlerine deger vermemiz, onlara defer vermemizden (onlar1 sevmemizden)
kaynaklanir. Bu kimselere ne kadar deger verirsek sozlerini de bir o kadar 6nemseriz. Bilge
kimsenin soziiyle cahilin soziinii ayni kefeye koymayiz. Bize merhamet nazariyla bakan, iyiligimizi
isteyen bir kimsenin soziinii digerleriyle bir tutmayiz. Hatta annenin soziinii herkesin séziinden
daha kiymetli biliriz. Zira annemizin bize olan sevgisinden, merhamet ve sefkat duygularindan
hi¢bir zaman siiphe etmeyiz.”” Muh4sibi insanin yaratilis 6zellikleriyle iliskilendirdigi bu 6rnekleri
kelamullahin ontolojik aidiyetini diisiinmemiz icin verir. Simdi, anlamaya ¢alistigimiz bu séziin
(Kur’an) sahibinden daha biiyiik, daha degerli, daha fazla bilen, daha merhametli bir zat var midir? MuhAsibi
bu soruyla s6ziin sahibinin zat? 6zelliklerinin s6zdeki ayrismay: zorunlu kilacagini ima eder: Zira
merhamet sahibi, nasihat eden, aciyan her kimse Allah’in (cc), onun kalbine yerlestirdigi hasletler
sebebiyle bu 6zellikleri haizdir.”> Daha agik bir deyisle kelamullah, fiziki alemde s6zi degerli kilan
erdemleri Yaratan'in soziidiir.

Her seyi bilenin bilgisini kusatmak miimkiin miidiir? Kisinin keldmullahin anlamina ulastig
nasil tespit edilebilir? Muhasibl tam da bu sorular1 sordugumuzda bize Abdullah b. Mes‘ud’dan
aktarilan “Kim Allah’1 sevip sevmedigini bilmek isterse, Kur’an’i sevip sevmedigine baksin” s6ziinii
hatirlatir. Kur'an’t anlamak, Allah’t sevmektir. Zira Allah kavrayabilecegimiz bir varlik degil,
kendisine yaklasmak, O'nu tazim ve tesbih etmek icin yine kendisine yalvarmamiz gereken zat-1
ilahidir. Bu onciiller, Kur’an'in dildeki varlig ile iletisim bigcimimizi tasvir eden bir usule evrilir.
Allah’1 ve O’'nun kelamini seven kimse i¢in Kur’an’ tilavet etmek ve anlamaktan daha haz veren bir
sey olamaz. Nitekim Kur’an Allah’1 anlatir, 0’'nun emirlerini, nehiylerini, va‘dini, vaidini ihtiva eder.
Akl1 ilaht bir duyusla kemale dogru seyreden bu kimse ahiretin nimetlerine ve azaptan kurtulusa
ancak bunlar1 saglayan sebeplerle/amellerle ulasacagini idrak ettiginden, bu sebeplerin/amellerin
bilgisine ihtiyag¢ duyar. Bu asama Muhasibi’de (neredeyse) zahirf bilginin degerinin i¢sellestirildigi
bir siirece tekabiil eder. Bilginin degerinin, bilgenin degerine gore belirlenecegini kavramis olan

! Muhésibi, Fehmii’l-Kur’an, 302.
52 Muhasib?, Fehmii'l-Kur’an, 303.
33 Muhasib?, Fehmii’l-Kur’an, 303.
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kimsenin ilksel kaynag1 ise peygamberlerden edinilen 6gretilerdir. Zira peygambere ittiba ilmin en
tstiin derecesidir.”

Muhasibi, Fikhii'l-Kur’dn bahsinde Kur’an’t anlamanin neligini ve dil-anlam iliskisini insan ile
Kur’an arasindaki varolussal iliskiye dikkat cekerek ele alir. Muhasibi’ye gore, gok ve yer ehli
kelamullahi duyunca eriyip kaybolsa yahut serilip 6lseler bu ¢ok goriilmez. Zira bu séz Allah'in
soziidiir; kelam O’nun zati sifatidir.” Muhasibi’nin anlatiy1 tasidigi nokta, dilbilim agisindan
oldukca ilgi cekicidir: Allah bize Kur’ann Arapga disinda, okundugunda manalarini
anlayamayacagimiz bir dille indirmis olsayd, ancak biz bu kelamin hi¢bir benzeri ve dengi olmayan
Yiice Allah’in keldmi oldugunu bilseydik ve o an varhgimizi kaybetseydik (eriyip gitseydik) bu,
gerceklesmesi gereken sey olurdu. Muhasibi, bu tespiti bir adim daha Gteye tasir: Eger insanlara
Allah’in bir keldminin oldugu séylense, bu keldmi duymadiklar: halde Allah’in azametinden ve
heybetinden olduklar: yere serilip kalsalar bu da ¢ok olmazdi. Dolayisiyla Muhasibi’ye gore Arapga
olarak okuyup dinledigimiz Kur’an’in manalarin1 anlayamasak da sadece okunanin keldmullah
oldugunu bilmemiz, ruhumuzu teslim etmemiz i¢in yeterli bir sebeptir.” Muhasibi, s6ziin, sahibine
gore deger kazandigini, anlamin da bu degerin algilanmasi suretiyle edinildigini tecriibi alana
tasiyarak temellendirir. Aslinda bu husus, fitri olarak deneyimledigimiz bir olgudur. Sevdigimiz,
deger verdigimiz kimselerin soylediklerini anlamadigimiz durumlarda dahi seslerini duymak
icimizi rahatlatir. Kendisini kiymetli gérdiigtimiiz biri, icerisinde dini-diinyevi hicbir faydasi
olmayan, sadece kendi bilgi ve duyumlarina dayali sézler etse, deger verdigimizden onu dinleriz ve
anlamaya calisiriz. Hatta bu kimsenin soylediklerini baska biri bize aktarsa yine soziin sahibini
sevdigimizden ve sozii aktarani: 6nemsedigimizden ayni seyi yapariz: Aklimiz1 sGylenene yoneltir,
anlamaya calisir, bununla yetinmez, séziin gerektirdigi seyi yapariz. insant iliskilerimizde tecriibe
ettigimiz tiim bu hususlar, icerisinde yalan, anlamsiz, faydasiz manalarin bulunabilecegi s6zlerle
alakalidir. Ustelik bu sozlerin sahibi olan insanlar, sézii anlamamiz noktasinda bizi icbar edecek
yahut sozii anladigimizda bundan hosnut olup bizi miikafatlandiracak kimseler de degildir.”

Muhésibi’nin Fehmii’l-Kur’dn’inda keldmullahi dilbilimsel bir ifade bi¢imi (beyan) olarak anlama
konu ettigi ii¢ temel bashk bulunur. Bunlardan birincisi muhkem-miitesabih, ikincisi nesih,
Uclinctisii ise uslibi’l-Kur’an basliklaridir. Muhkem-miitesabih bashigi Kur’an Aayetlerini
anlasilmalar1 agisindan kategorize ettiginden diger iki baslig1 da icerecek bir kapsama sahiptir. Bu
basliklar altinda ele alinan konular, dilbilimsel beyani anlamadan 6nce bilinmesi gereken verilere
denk diiser ve yanlis anlamanin 6niine gegmek igin edinimi gereklidir. Nitekim bu bilgilere sahip
olmadan Kur’an’1 anlamaya ¢alismak, itikada dahi ilisen yanlis tespitlere sebep olabilecek, dinde
olmayan bazi hususlarin dine ait gibi degerlendirilmesinin 6ntinti acacak, muhtemel dilbilimsel
hatalar Kur’an’la ilgili stipheler dogurabilecektir. Umiimi bir ifadenin huslsi bir anlama
hamledilmesi veya tersi, muhkem-miitesabih, mukaddem-muahhar kategorilerinin yer
degistirmesi, mensth olan bir hitkmiin gecerli kabul edilmesi de muradin yanlis tespit edilmesine

** Muhasibl, Fehmii’l-Kur’dn, 303-304.
> Muhésibi, Fehmii’l-Kur’an, 302.
¢ Muhasib?, Fehmii’l-Kur’an, 308.
7 Muhésibi, Fehmii’l-Kur’dn, 309-310.
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neden olabilecektir.” Muhasibi’nin bu bilgileri fehme ve tefsire dncelemesi Kur’an'in dilbilimsel
yapisina dair bir tespittir. Zira keldmullahla kurulan dilbilimsel irtibat dili, anlam(an)in konusu
haline getirmeyi gerekli kilar. Dogru anlamanin imkini veya yanlis anlamanin sebepleri ise
miitekellim-hitap-muhatap tg¢liisiiniin dil mistereginde analiz edildigi bir vasatta tespit edilir.
Geleneksel paradigmanin dil ve delalet teorilerini belirleyen bu analiz siireci miitekellim-hitap-
muhatap ti¢liistiniin miitekellim ayaginda ontolojiye uzanir.” Bu sebeple dilin ifade giicii ve delalet
keyfiyeti, Kur’an’in beyan keyfiyeti acisindan/mukayyed olarak teorize edilir. Kur’an’t anlamayi
Kur’an elfazin1 anlamayla 6zdes kildigimizda ise Muhasibi'nin bahsettigi ilahi duyusa sahip aklin
algi alani ile iman ve itaatin mahiyet ve keyfiyetini detaylandiran nebevi beyanin anlama nciiliik
etmesi beklenir. Bu, elfdzin konularinin meseleye dontstiiriilmesi anlamia gelir. Meselelerin
miisterek yonii 6zgiin alan belirlemelerinin (tedvin) odak noktasidir. Bu baglamda muradi dogru
tespit edebilmek (tevil) icin hitabin salt dilbilimsel ifade imk&nlarini dinin temel ilkeleri
cercevesinde sinirlandirmak ve belirlemek gerekir. Muhasibi’nin Kur’an’in, igerisinde anlami
sadece Allah (cc) tarafindan bilinen ve Peygamber Efendimizin beyani ile anlasilacak ifadeler,
manasi kapali lafizlar barindiran bir kitap oldugunun altini ¢izmesi,” sadece muhtevayla alakali bir
tespit olarak kalmaz, Kur’an'in ve Kur’an dilinin neligine uzanur.

Muhasibi’nin nesih béliimiinde iki alt baslik agtig1 goriiliir. Birinci baslikta kendisinde neshin
disiiniilemeyecegi ifadeler, ikinci kisimda ise mensth oldugu aktarilan dyetler baglaminda neshin
kisimlar: ele alinir. Bu béliimlerden birincisi kelAm ilminden, ikincisi ise fikih ilminden istimdad
edilmistir. Muhasibi kendisinde neshin caiz olmadigi hususlari/ifadeleri, Allah'in
isimlerinin/sifatlarinin konu edildigi ayetler ve haber formunda gelen ciimleler olarak ikiye
ayirir.” Bunun temel nedeninin, bu ayetlerin ve ifadelerin tefsirinde dogru yontemi belirlemek
oldugu soylenebilir. Bu bolimde Muhisibi, Allah’in irade, sem', basar sifatlarini, miirtekib-i
kebirenin durumunu, va‘d-vaidi, halku’l-Kur’an ve sefaat meselelerini sorunsallastirmakta, bu
konulara mesned teskil eden dyetleri Ehl-i siinnetin temel ilkeleri etrafinda anlamanin gerekliligini
temellendirmektedir. Nesih konusunun ikinci alt bashg ise fikih ilminin parametrelerinden
hareketle islenir.

Fehmii'l-Kur’dn'in tisltbii’'l-Kur’an baslhig: altinda vakia-dil irtibat1 belagat zemininde sorgulanur.
Burada vakia dis diinyadaki bir gerceklige, dilbilimsel bir kullanima, Peygamber Efendimizin
beyanina veya dinin temel ilkelerine denk diisebilir. Daha agik bir bigimde ifade edilecek olursa;
Kur’an iislibunda beyan agisindan tizerinde durulmasi gereken iki nokta vardir: Bunlardan birincisi
dilin olagan kullanimlarindan ayrisan ifade bigimleri, ikincisi ise dyetlerin gorecelikler tasiyabilen
terkipleridir. Bazen ifadedeki bir 6ge once gelmesi beklenirken sona birakilabilmekte, bazen
gizlenebilmekte (izmar), bazen de climlede bulunmamas: diisiiniilebilen bir kelime farkli amaglarla

8 Muhasib?, Fehmii'l-Kur’an, 325.

> Miitekellim-hitap-muhatap {icliisii agisindan Kur’an’in beyan keyfiyetine dair bk. Ebii’l-Kasim Hiiseyn b, Muhammed
er-Ragib el-isfahini, Mukaddimetii Cami‘i't-tefdsir ma‘a tefsiri’l-Fatiha ve metdli‘i’l-Bakara, thk. Ahmed Hasan Ferhat
(Kuveyt: Dar{i'd-Da've, 1984), 39.

% Muhasib?, Fehmii'l-Kur’an, 326.

¢! Halbuki Allah’in isim ve sifatlarindan bahseden 4yetler de haber formunda gelmistir ve bu iki maddeyi “haber
formunda gelen ifadeler” basligiyla tek maddede ele almak miimkiindiir.
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anlatiya dahil edilebilmektedir. Uslupla ilgili bu tespitlerde dilin icerisinde yer alan kullanim
ornekleri kadar dil disi karineler de etkindir. Ornegin, bir dyette atif harfi ile birbirine bagli olan iki
unsurdan 6nce zikredilen, anlatinin konusu agisindan 6ncelikli bir konumda bulunurken
Peygamber Efendimizin bir hadisi nazimdaki bu oncelik-sonraligi tersine cevirebilmektedir.®
Muhasibi Hz. Ali'den aktardig: dikkat gekici ifadelerle bu tespiti temellendirir. Nisa stiresi 11 ve 12.
ayetlerde gegen . s W (Lon) on ey 4 o ifadelerinde vasiyet, borgtan once zikredilmektedir.
Halbuki Peygamber Efendimiz 6len kimsenin dnce borcunun 6denmesini, sonra vasiyetinin yerine
getirilmesini emretmistir. Hz. Ali bu ayetle ilgili “Eger Restilullah’in siinneti olmasaydi, insanlarin
Allah’in 6nce zikrettigini 6nce yapmalar: gerekirdi.” demistir. Zira Efendimiz & sz o 55405 iah of
dyetini kastederek “Allah’mn (cc) basladigi ile baslayalim.” buyurmuslar ve Safa tepesine
yonelmislerdir.” Bunlarin yaninda Kur’an’daki bazi ifadeler climlelerin bitis ve baslangic
noktalarindaki tespitlerden 6tiirii farkli sekillerde anlasilabilir. Bir kelimenin 6nceki climleye ait
bir 6ge mi yoksa yeni bir climleye ait bir 6ge mi oldugu durumu anlamda zitliklara sebep olacak
sonuglara kapi aralayabilir. Literatiirde vakif-ibtid4, fasl-vasl gibi kavramlar etrafinda incelenen bu
konu da Kur’an tislibunun temel nitelikleri arasinda yer alir. Bu ifadelerde ciimlenin baslangi¢ ve
bitis noktasinin tespiti, yine dil dis1 karineleri gerektirebilir. Bu, salt dilbilimsel bir ifade olarak ele
alindiginda iki (veya daha fazla) anlami dile getirebilme esnekligine sahip olan bir dizgenin dil dist
bir veriyle kayit altina alinmasi ve sinirlandirilmasi manasina gelebilir. Burada belirleyici olan soz
konusu muhtemel anlamlarin mesruiyetinin diger karineler tarafindan onanma(ma)sidir.

Sonug¢

Muhasibi'nin Fehmii’l-Kur’dn isimli basyapiti, uldmi’l-Kur’an literatiirtintin ilk 6rneklerinden
kabul edilmektedir. Fehmii'l-Kur'an’in bu ayricaligina ragmen sonraki donemlerde tefsir usuliiniin
temel kaynaklari arasinda belirgin bir yer edinememesi sasirticidir. Bunda eserin, ahlaki
olgunlasmanin merkeze konumlandirildig: bir anlam teorisini kuramsallastirmasinin etkin oldugu
soylenebilir. Fehmii'l-Kur’dn’t ulimii’l-Kur’an/tefsir usulii kaynaklarindan ayristiran bir diger
husus, Muhasibi'nin, eserinde Kur’an’i literal olarak anlamanin nasilligina degil de neligine
odaklanmasidir.

Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn’da Kur’an, anlam ve dil {icliisiine dair derinlikli analizlerle tefsir
metodolojisinin tasavvurat alanini temellendirir. Bu tespitler tefsir metodolojisinin mesailinin
disina uzandigi i¢in uliimi’l-Kur’an literatiiriinde sorunsallastirilmaz. Bu husus, bir yandan
Fehmii’l-Kur’dn’1 alan digina iterken diger taraftan ulimi’l-Kur’an’a dnceler ve mukaddime kilar.
Eserin tefsir ilminin arkaplanini yansitan niteligi, uzmanlagsmanin dar alanlara hasredildigi modern

dénem tefsir arastirmalar1 agisindan 6nem arz etmektedir.

% Her ne kadar bu ifadelerde kullanilan atif harflerinin s6z konusu 6ncelik-sonraliga delaleti dilbilim icerisinde sonraki
donemlerde tartisilsa da tefsir geleneginde manamn uygunluk arz ettigi durumlarda énce zikredilmenin anlatida
oncelikli bulunmaya delalet ettigine dair fazlaca 6rnek bulunmaktadir.

 Mubhdsibi, Fehmii’l-Kur’dn, 477-478. Yine Ayetlerde zikredilen olaylarin anlatimindaki &ncelik-sonraligin hem
ifadelerin anlasilmasi, hem de olaylarin gerceklesme siirecleri dikkate alinarak belirlenmesi miimkiindiir. Muh4sibi’nin
eseri bu konuda bir¢ok 6rnegi ihtiva eder.
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Muhisibi'nin teorisine gore, Kur’an’ literal olarak anlamanin nasilligini (tefsir metodolojisini)
Kur’an ve anlamin neligi belirler. Kur’an/keldmullah Ehl-i siinnet keldm teorisine gore ash
itibariyle Allah’in zati-ezell sifatidir; nefsi ve lafzi olmak {izere iki boyuta sahiptir. Insanin
kelamullahin sifat/keldm-1 nefsi boyutuyla irtibati varolussal bir irtibattir. Varligin amaci en yalin
bicimde Rabbi tanimak olarak ifade edildiginde, Allah’in bir sifatina muhatap olmasi insanin
ontolojik sinirlarini zorlayan, hakikate yiikselmesini icap eden, bdylece ona marifeti kazandiran bir
birlikteligi gerektirmektedir. Muhasibi eserinin Fehmii'l-Kur’dn, Fezailii'l-Kur’dn ve Fikhii’l-Kur’dn
basliklarinda Kur’an’t anlamayi, Allah'in keldm sifatiyla kurulan varolussal bir irtibat olarak
teorilestirir.

Muhisib’de keldmullah’in dilbilimsel/lafzi boyutu, beyan olarak kullara kars: bir hiiccet ve
baglayici bir delil teskil etmektedir. O bu baglamda, eserinin ikinci béliimiinde Kur’an’in dilbilimsel
ifade keyfiyetine ve bicimlerine odaklanarak akil teorisinin sekillendirdigi bir beyan anlayisini
somutlastirmaktadir. Dil ile insanlara ulasan vahiy, sellm aklin kdinattan okudugu delaletlerin
tafsili beyanidir. Ancak, ilahi bir duyusla hakikati idrak eden/el-dkil anillah olan kimse bu tafsilati
dil ile anlamaya calisirken dilin delaletini miitekellimin zat1 ile iliskilendirmeden mutlak kabul
ederse (vaz'in bilgisine tabi kilarsa) yanilabilir. Bu, keldm sifat: ile kurulan varolussal irtibatin
yaninda Kur’an1 dilbilimsel bir beyan olarak anlamanin, hitabin 6zelliklerinden kaynaklanan bazi
riskleri barindirdig1 anlamina gelmektedir. Muhasibi tam da burada geleneksel paradigmaya sekil
veren bir sGylemle, ser' ilimlerin epistemolojilerinin ve metodolojilerinin sahih tevili belirledigini
ongoriir. Eserde boylece tefsir ve tefsir usuliiniin tasavvurat sahasinda alan disina uzanan
baglantilar klasik ilimlerin mesaili ile iliskilendirilmis olur. Baska bir deyisle, tefsir salt dilbilim ve
yorumbilimin otoritesine teslim edilmez, dilbilim ve yorumbilim ser ilimler tarafindan denetim
altina alinir. Ser ilimler ise murad-1 ilahinin zihni ve pratik hayattaki karsiligina/stinnete tekabiil
eder. Muhisibi, Kur’anin dilbilimsel beyanini muhkem-miitesabih, nesih ve slibii’l-Kur’an
konular1 etrafinda analiz ederken bdyle bir motivasyondan hareket etmektedir. Zira o, bu
boliimlerde kelam ile kurulan dilbilimsel irtibata 6ncelenmesi gereken hususlar: tespit etmekte;
muhkem-miitesabih ve neshin birinci alt bashginda keldm, ikinci alt bashginda fikihla ilgili
onctilleri, Gsltbii’l-Kur’an konusunda ise vakiayi (dil de i¢inde) belirleyici kilmaktadir.

Bu 6zellikleriyle Muhasibi'nin Fehmii’l-Kur’dn isimli eseriyle oldukca erken bir dénemde, tefsir
metodolojisinin kavramsal cercevesini, gii¢clii baglantilara sahip aglarla seri ilimlerin otantik
yapisina bagladig1 goriiliir. Fehmii'l-Kur’dn’in tefsirin, ilimler hiyerarsisi icerindeki konumuna ve
diger ser‘? ilimlerle iliskisine dair 6nemli isaretler tasimasi, geleneksel paradigmanin kodlarini
tespitte eserin degerini artirmaktadir. Bu sebeple ahlak terbiyesiyle gerceklesen bir anlam
teorisine ait ifadelerin Ragib el-isfahini, Zerkesi, Kéfiyeci, Ebiissuud Efendi gibi tefsiri felsefi
boyutlariyla, dilbilim, usul ve mantik zemininde ele alan miielliflerde goriilmesi sasirtict
karsilanmamalidir. Aksine, Muhasibi'nin bu eseriyle geleneksel tavrin ortiik olarak sahip oldugu
paradigmayi tefsir lceginde kelam-1 nefsi ile keldm-1 lafzinin biitiinlestigi bir vasatta temsil ettigi
soylenebilir.
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