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OZET

13-14. yiizyillardan itibaren islam toplumlarinda ortaya ¢ikan ve 14-15. yiizyillarda
Osmanli sahasinda goriilmeye baslayan Abdallar ve Kalenderiler, din algis1 ve
yasam bigimleri bakimimdan marjinalligi benimsemis dervis gruplaridir. Toplumun
siradan kesimi yaninda sair ve miiellif gibi okur-yazar kitle arasindan mensuplarinin
da bulundugu bu anlayis, edebi gelenege, siirin kurallarina uygunluk gostermesi ve
sairlerin sosyal hayata dair gozlemlerinin bir parcasi olarak siire de girmis; kendisi
benimsemis olsun veya olmasin hemen her sairin misralarinda hayat bulmustur.
16. yiizyil abdal sairlerinden Hayreti, gerek klasik siir geleneginin bir takipgisi
olarak gerekse kendi mesrebinin etkisiyle Abdallarin inanglar, diisiince yapilari ve
yasamlarina dair pek ¢ok konuyu siirlerinde islemistir. Bu galisma icin Hayreti’nin
Divan’1 okundugunda abdallik ile ilgili hususlarin Hz. Ali ile ilgili inams ve
sOyleyisler, Abdallarin mesrebi, sosyal ve kiiltiirel yasamlar1 olmak iizere ii¢ temel
baslik altinda toplanabilecegi goriilmiistiir. Bu minvalde segilen beyitler ilgili basliklar
altinda incelenmis ve sairin Abdallarin inanis, diisiince ve yasam bi¢imi ile ilgili hangi
konulara ve detaylara yer verdigi ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilmistir. Ele alinan beyitlerde
sairin ne soyledigi ile birlikte nasil ve hangi arka plandan hareketle soyledigi tizerinde
durulmustur. Beyitler agiklanirken kelimelerin baglamdaki yeri, anlami ve kullanilis
bigimi ile sairin sozciiklere yiikledigi yeni manalar ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli siiri, 16. yilizyil, Hayreti, Batinilik, abdal

ABSTRACT

The emergence of Abdals and Kalenderis in Islamic societies from the 13th-14th
centuries onward, and their subsequent presence in the Ottoman field from the 14th-
15th centuries, indicate the rise of dervish groups embracing marginality in both
religious perception and way of life. This ideological stance, embraced by certain
poets, found expression in poetry, aligning with literary traditions and offering insights
into social dynamics. Hayreti, a 16th-century abdal poet, navigated these themes
with a blend of classical poetry tradition and personal insight, exploring the beliefs,
mentalities, and lives of the Abdals in his verses. Upon analyzing Hayreti’s Divan
for this study, it became evident that his treatment of the Abdal order of dervishes
could be categorized into three main themes: beliefs and sayings about Hz. Ali, the
mentality of Abdals, and their social and cultural life. This analysis elucidates the
topics and nuances that the poet delved into the beliefs, thoughts, and lifestyle of the
Abdals. The selected couplets are examined under relevant dealings, shedding light on
the poet’s expressions, rhetorical devices, and contextual backgrounds. Furthermore,
consideration is given to the placement, meaning, and connotations of words within
the verses, as well as the reinterpretations and nuances attributed to the poet.
Keywords: Ottoman poetry, 16th century, Hayreti, Sufism, Abdal
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EXTENDED ABSTRACT

In Ottoman poetry, the lifestyle, beliefs, and mindset of Abdal and Kalenderi dervishes
serve as prominent themes through which poets express their emotions, dreams, and imagery.
Hayreti, a distinguished abdal poet of 16th-century classical Turkish literature, intricately
weaves elements related to the Abdal order of dervishes into his verses, reflecting his own
life experiences.

Within Hayreti’s Divan, the theme of Abdal is notably underpinned by three main elements.
First, the Divan abounds with couplets that delve into reverence for Hz. Ali portrays his love
and certain beliefs associated with him. Second, many couplets encapsulate the mentality of
Abdals, characterized by their indifference toward worldly matters, penchant for defying societal
norms, and expressions laden with symbolism in this regard. Finally, some verses depict the
social and cultural aspects of the Abdal order, referencing practices such as self-cauterization,
wearing tattered clothes, indulging in hashish, and carrying axe (teber).

This study undertakes an evaluation of the poet’s works through these three contextual
lenses. By selecting couplets from Hayreti’s Divan and categorizing them accordingly, we
illuminate the emphasized issues regarding the beliefs, thoughts, and lifestyles of Abdals. Each
couplet is carefully analyzed, focusing on the poet’s message and stylistic choices. Furthermore,
the contextual background that informs the poet’s compositions is analyzed, elucidating
the relationship between words, their placement, meanings, and nuances within the verses.
Through this comprehensive analysis, we discern the new dimensions and interpretations that
the poet bestows upon words, enriching our understanding of the Abdal ethos as portrayed
in Hayreti’s poetry.

In the Divan, Hayreti meticulously explores the characteristics of which Hz. Ali is revered
and his significance within the belief system of the Abdals. In addition, the literary expressions
and contexts in which Hz. Ali is included or used in similes that are discerned.

Central to the identity of Abdals is their self-proclamation as “lovers,” a designation that
signifies their detachment from worldly affairs. Hayreti employs mystical terms such as la-
mekani, ibn-i vakt, and uzlet to depict Abdals, reflecting his mentality. In the poet’s verses, the
tension between the lover-zahit and ascetic is transmuted into that of abdal-zahit and ascetic,
while the dynamic of lover-rakip and rival is portrayed as dervish-rakip and rival. Thus, the
abdal assumes the role of the lover in Hayreti’s poetry.

In portraying the lifestyle of Abdals, emphasis is placed on their practices of self-injury,
hashish consumption, carrying of axe (teber), and disregard for conventional clothing. The
Divan features intriguing imagery surrounding rituals such as self-injury and hashish use.
References to ¢ar-darb (complete shaving of hair, beard, mustache, and eyebrows) and begging
are often mentioned together with Kalenderis. While the term abdal predominantly denotes
dervishes in the Divan, names such as 1shiq, Haydari, Bektashi, and Kalenderi are also used.
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The poet’s self-identification as the abdal of Rum ili, Haydari, and Bektashi across various
couplets implies the fluidity and overlap of these concepts during his era.

Hayreti uses terms such as hirka, pashmina, nemed, buriya, shal, and chul to denote dervish
attire. He frequently disparages luxurious fabrics, extolling nudity, and tattered clothing
instead. The Divan also refers to rituals such as sacrifice, slaughter, and donations within
tekkes, reminiscent of the “dig- clis” ceremony in Persian culture, implying a convergence of
practices in Ottoman dervish lodges.

Innovatively, Hayretl imbues words such as fena, hayran, ihtiyar, kazak, kurban, nacak, nasi,
and yek-reng, with new meanings not found in dictionaries, crafting his distinct lexicon and
style. Thus, the Divan not only sheds light on the mentality and cultural world of 16th-century
Abdals and the social life of the period but also enriches the Turkish language’s vocabulary,
showcasing Hayreti’s literary contributions.
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Giris

Tasavvuf, Islam’in ilk donemlerinden sonra devlet ve toplum yapisinda ortaya ¢ikan
aksakliklara, Emevilerin kavmiyet¢i yonetim anlayisinin Arap olmayanlar tizerinde olusturdugu
baskilara ve devaminda Abbasiler donemindeki toplumsal ve siyasi krizlerin yol agtig1
olumsuzluklara mistik bir tepki olarak ortaya ¢ikti. Baglangicta Hz. Muhammed’in yasantisinin
ornek alindigi bir ziiht ve takva hareketi seklinde geliserek bilinen klasik hiiviyetini kazand;
ancak zamanla, Islam dininin Kuzey Aftika, [ran ve Asya taraflarma dogru yayilmastyla farkli
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel calkantilar, bu anlayis i¢inde bir muhalefet kanadinin olugsmasina
neden oldu (Ocak, 1999, s. 3-5). Toplumsal normlart benimsemeyen ve aykiri tavirlar gelistiren
bu gruplarin geneline verilen isim Kalenderi olmakla birlikte Abdal veya Rum Abdallar1 ifadesi
de yaygin bigimde kullamilir. 12-14. yiizyillardan baslayarak iran edebi metinlerinde dervis
manasinda kullanilan “abdal” tabiri, 14-15. yiizyillardan itibaren Anadolu sahasinda serseri
ve dilenci dervisleri kastetmek lizere zaman zaman 151k ve torlak kelimeleri yerine gegmek
suretiyle yayginlik kazanmistir. Bu tabir kalender ve Haydari yerine de kullanilmakla beraber,
18. ylizyilda 6nemini yitirmistir (Kopriili, 1988, s. 61).

Kalenderiligin Anadolu’ya yayilmasi 13. yilizyildan itibaren gerceklesir. Mogol istilasi
sebebiyle biiylik go¢ dalgalart halinde pek ¢ok dervis grubu Anadolu’ya girmistir. Harezm,
Horasan ve Azerbaycan lizerinden Suriye, Irak, Misir ve buradan Anadolu’ya gelen bu
derviglerin Osmanli Devleti’nin kurulusunda ve sonrasinda yapilan fetihlerde 6nemli rol
oynadiklar1 bilinmektedir. Geyikli Baba, Doglu Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal gibi
Osmanli’nin ilk yillarinda yapilan fetihlerde aktif rol oynayan bu 6ncii dervislere Osmanli
beyleri tarafindan fethedilen topraklarin bir kismi yardimlarinin karsiligi olarak verilmis
ve buralara zaviyeler agarak kendilerine mensup olan dervislerle birlikte yerlesmeleri
saglanmistir (Ocak, 1999, s. 83-84). Rum Abdallarinin Anadolu ve Balkanlarda sayica
fazlalasip yiiksek yayilim gosterdigi donem ise 15. ylizyilin ikinci yarisi ile 16. ylizyilin
ilk yarisidir (Karamustafa, 2007, s. 103). 16. ylizyilin ilk yarisinda kaleme aldig1 Hdace-i
Cihdn ve Netice-i Can (tlf. 1522) adli eserinde Vahidi, Abdallar1 Kalenderiler, Haydariler,
Camiler, Semsiler gibi diger dervis topluluklar1 arasinda ayr1 bir ziimre olarak tarif eder.
Buna gore; Rum Abdallari kan hayran, ellerinde alem ve ¢erag tastyip def, kudiim ve boynuz
(nefir) ¢alarak yalin ayak, basi kabak dolagan kimselerdir. Ciplak bedenleri iizerinde sadece
bir tennure ve bellerinde yiinden bir kugak bulunur. Omuzlarinda teber ve gomak tasirlar;
bellerindeki kusaga i¢inde esrar ve cakmak bulundurduklar: ciir’adan ile sapinda kemik
asili biiytik kasiklar ve keskiil takilidir. Bedenleri atesle daglanmis, sakaklart dovmelidir.
Bazilarinin gogiislerinde Ziilfikar sekli, Hz. Ali’nin ismi veya pazularinda yilan dévmesi
bulunur (Karabey, Si1gva ve Babiir, 2015, s. 144).

Abdal ve kalenderi dervislerinin yasam bi¢imi, inang ve diisince diinyast Osmanli siirinde
sairlerin duygu, hayal ve imajlarini dile getirmede arag olarak kullandiklari en 6nemli konulardan
biri durumundadir. Bir kismi gercek hayatta da bu mesrebi benimseyen sairler bir tarafa,
pek ¢ok sair eline kalem alip nazmetmeye basladiginda kendisini onulmaz bir abdal dervisi
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gibi gosterebilir. Batini unsurlar siirdeki sdyleyisi siisleyip zenginlestirmenin yaninda bu
topluluklarin yasantisina dair bazi ayrintilari belgeleyerek giinlimiize ulastirma islevi de tasir.

Vardar Yeniceli Hayreti, 16. yiizyil klasik Tiirk edebiyatinin abdal sairlerindendir. Tezkirelerde
sade ve akici tislubuyla asikane siirler sdyledigi, siirlerinin herkesge begenilip takdir edildigi
ifade edilen Hayreti’nin abdal-naks, dervis-mesrep, Alevi ve Caferi oldugu belirtilir (Canim,
2018, s. 205; Kilig, 2018, s. 273). Kendisi de siirlerinde “Ca‘feri-mezheb safayi canlaruz”
(6/7), “Hayreti benzer kazak bir Rimili abdalisin” (163/5), “Biz de Rim abdaliyuz biziim
Ali*diir sahumuz” (211/3) sozleriyle bunu vurgular. Latifi’nin onun daglanmis bedenini yeni
acilmig yaralarla bir gelincik tarlasina benzettigine bakilirsa Hayreti, yasanti itibartyla tam
bir abdal dervistir. Vefatindan sonra tiirbesi bir ziyaretgah haline gelmis ve dervislerin ugrak
yeri olmustur. Latifi ve Gelibolulu Ali, divaninin tipki Hdfiz Divam gibi tefeiil maksadiyla
kullanildigini naklederler (Canim, 2018, s. 206; Isen, 2017, s. 129). Bu husus onun halk
nazarida ermis bir kimlige biiriindiigiiniin gostergesidir.

Hayreti, pek ¢ok sairin mazmun ve benzetme araci olarak kullandig1 abdallik ile ilgili
unsurlar1 bizzat yasadigi hayatin bir yansimasi olarak siirlerine aksettirmistir. Abdallarin
mesrebi, hayat goriisii, cesitli det ve uygulamalari klasik edebiyat estetigi cergevesinde onun
siirlerinde 6nemli yer tutmaktadir. Abdallikla ilgili temalara kurguladigi hayallerin tasvirinde
birer benzetme araci olarak yer vermenin yaninda sairin, bilhassa mahlas beyitlerinde kendisini
hemen daima dervis ve abdal seklinde tanimladig goriiliir. Bu bakimdan abdallik ve bu kiiltiire
dair her tiirlii ayrintinin Divan’daki baskin temalardan oldugu ve sairin siirlerinin karakteristik
yanini temsil ettigi sdylenebilir. Onun siirlerinin anlam ve mazmun boyutlu genel ¢ergevesini
¢izebilmek i¢in abdallik mesrebi ve kiiltiirii ekseninde yaklasmak 6nem arz etmektedir.!
Hayreti’nin Divan’inda abdallikla ilgili temalarin ii¢ ana unsur ekseninde temellendigi dikkati
¢eker. Divan oncelikle Hz. Ali’ye duyulan muhabbeti ve onunla ilgili birtakim inaniglari
isleyen beyitler bakimindan zengindir. Bununla birlikte eser, Abdallarin mesrep 6zelliklerini,
diinyay1 ve ona ait higbir seyi onemsemeyen diisiince bigimlerini ve serazat yapilarini yansitan/
cagristiran sdyleyisler ihtiva eder. Diger yandan eserde, genel ¢erceveye nispetle az olmakla
beraber, dervislerin bedenlerini daglamasi, kohne elbiseler giymesi, esrar kullanmasi ve teber
tagimasi gibi aligkanliklarina géondermeler yapilarak abdalligin sosyal ve kiiltiirel boyutunu
yansitan beyitlere yer verilmistir. Bu ¢aligma, s6zii edilen ii¢ baglam tizerinden Hayreti’nin
siirlerini degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bu minvalde sairin kullanmaya agirlik verdigi
kelime ve kavramlar, siklikla degindigi hususlar, bazi kavramlara kendisinin yiikledigi manalar
ve kullanim tercihleri aci8a c¢ikarilarak Hayreti’nin siirlerinin anlam diinyas1 bir yoniiyle
aydinlatilmaya c¢alisilacaktir.

1 Hayreti’nin siirleri iizerine Mustafa Tatc1 tarafindan “Hayreti’nin Dini-Tasavvufi Diinyas1” (Istanbul 2006) ad1
altinda Divan’daki biitiin dini ve tasavvufi unsurlari bagliklar halinde ele alan bir ¢alisma yapilmistir. S6z konusu
kitapta abdallik ve kalenderilik ile ilgili baz1 alt basliklar da bulunmaktadir. Bu ¢alismada Hayreti Divani’nin
yeni nesrinde (Musluoglu, 2022) tespit edilen yeni siirlerin de gézden gegirilmesiyle miistakil olarak abdallik
konusu ele alimacak ve daha detayli islenmeye ¢alisilacaktir.
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Hz. Ali ile Tlgili Séyleyisler

Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali, onun vefatindan sonra
halifelerin dordiinciisii olarak gorev almistir. Hz. Peygamber’e atfedilen “Ben hikmet
eviyim, Ali onun kapisidir.”, “Ali bendendir, ben de ondanim.” (Tirmizi, Menakib, 20-21)
aslan1” olarak nitelendirilmesi Hz. Ali’yi yiiceltmekle beraber onun Siinni veya Siinni
olmayan ziimrelerce ayricalikli bir yere konumlandirilmasina neden olmustur.? Hz.
Ali sevilen ve hiirmet edilen kutsal bir figiir olarak yticeltilmenin 6tesinde halk arasinda gercek
kimliginin disinda efsanevi bir kimlige de biiriindiiriilmistiir. Onun etrafinda olusan menkibeler
ve ozellikle savase1 yont klasik Tiirk edebiyatinda cenknameler yoluyla giiniimiize aktarilmistir.

Kendini her firsatta abdal, dervis, Haydari gibi sifatlarla anan Hayreti’nin Divan’inda Hz.
Ali’ye ayricalikl bir yer tahsis edildigi fark edilir. Mistakil olarak Hz. Ali i¢in yazilmis bir
kaside ve gazel tarzinda siirler yaninda farkl siirler arasina serpistirilmis pek ¢ok beyitte ona
gondermeler yapilmasi bunun en agik delilidir. Divan’da Hz. Muhammed, Hz. Hiiseyin ve
On ki Imam’a yazilmis naat tiiriinde siirler de bulunur. Sair, naat tiiriindeki siirlerinin hemen
tamaminda ve abdal erkanindan s6z eden siirlerinin bir kisminda Hz. Muhammed, Hz. Ali ve
On iki imam’1 bir silsile seklinde sirastyla zikredip sevgi ve hiirmet sozleriyle yiiceltmistir.
Ancak Divan’m odak noktasinda yer alan din biiyligliniin Hz. Ali oldugunu belirtmek gerekir.

Hayreti’nin yazdigt naat (Musluoglu, 2022, s. 66) Divan’n ilerleyen satirlarinda Hz. Ali
ile ilgili yer verecegi 6zelliklerin veya yapacagi benzetmelerin belli bir kismini ihtiva eder.
Tevhid ve Hz. Muhammed’e naatin ardindan gelen bu siire genel olarak goz atmak gerekirse
Hz. Ali, her seyden 6nce muhiplerinin yol gostericisi ve yigitler ziimresinin nciisii olarak
tarif edilmistir. Muhammedi 6gretinin inceliklerini bilen ve hakikatler alemine sultan olan
odur. Kainattaki sirlara vakif ve Kur’an’in manalarini layikiyla bilen kisidir. O, Tanr1 ilmi
sehrinin kapist ve irfani bilgilerin mahzenidir. Cémertlik ve ihsan madeni olmakla beraber
evliya sultanlarinin sultani ve cihan beylerinin padisahidir. Onun ilmi yaninda halkin ilmi bir
damla mesabesinde bile degildir. O, ugsuz bucaksiz ve dipsiz bir ummandir; adalet incilerinin
engin denizi, marifet miicevherlerinin madenidir. O, en degersiz kdlesi sah ve hakan olan bir
iki cihan padisahidir. K6lesi Kanber’e Osmanli iilkesini verseler goziinde ¢op kadar degeri
olmaz. Hz. Peygamber’in ona “Ruhun ruhumdur” demesinden 6tiirii biitlin cihanin ona can
demesine sasilmayacag: belirtilir. Ote yandan Hz. Ali bir ciir’as1 (damlas) ile biitiin kAinatin
sarhos oldugu vahdet kadehinin sakisidir. Velayet aleminde onun bir benzeri daha gériilmemistir.
[Imiyle ve faziletiyle biitiin cihanin miiskiillerini halledendir. Hayreti, siirinin dua boliimiinde
gaml1 halden kurtulmasi ve dermansiz derdine ¢are olmasi i¢in yigitlerin sah1 (seh-i merdan)
Hz. Ali’den himmet etmesini, elinden tutmasini ve kendisine yol géstermesini diler:

2 Hz. Ali’nin sahsiyeti hakkinda gerek Siinni gerek $ii ulema tarafindan pek ¢ok rivayet nakledilmis olmakla
beraber bunlarm bir kisminin sahihliginin siipheli oldugu veya uydurma oldugu belirtilmektedir (Akkaya, 2019,
s. 75).
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Pa-mal idiip beni sidi gam ciindi kalbiimi
Himmet demidiir iy seh-i merdan ya ‘Ali

Haliim harab u dide piir-ab ii ciger kebab
Dil cevr-i riizgar ile viran ya ‘Ali

Diisdiim ayaklara demidiir dest-giriim ol
Zulmetde kaldum ol bana burhdn yd ‘Ali (3/25-27)

Siirde Hz. Ali, basta ilmi ve irfan1 olmak tizere yigitligi, comertligi, adaleti, onderligi,
velayeti, manevi sultanligi, Hz. Peygamber’in iltifatina mazhar olmasi ve vahdet sakisi olmasi
gibi yonleriyle yiiceltilmistir. Onu yiiceltmek i¢in kasidelerde sultanlara yapilan ovgiilerde
oldugu gibi sah ve hakanlarin onun en degersiz kolesi mesabesinde oldugu vurgulanmis ve
ilerleyen satirlarda daha ayrintili s6z edilecegi lizere kolesi Kanber miistagni bir sultan gibi tarif
edilmistir. Bununla beraber ona yapilan dvgiilerin temelinde ilim ve mana erbabi olmasinin
one ¢ikarildigr dikkati ¢eker. Siirin sonunda ondan yardim dilenmesi, Hz. Ali’den beklenen
sefaat anlayigini hatirlatir. Secilen “ya Ali” redifi de bir ¢esit hitap ve yalvarma ifadesi olmakla
siirin bir yakarig hali icinde seyretmesini saglamistir.

Hz. Ali’ye yazilan naatteki gsefaatine dair inanis Hz. Hiiseyin’e yazilan kasidede de dikkati
¢eker. Sair, Hz. Hiiseyin’e hitaben “Baban hesap giinii meclisi sakisi oldugunda Hayreti’ye bu
sarabi (bu saraptan bir yudumu) sunmay1 unutma!” diyerek sefaat dilerken Hz. Hiiseyin’i bu
sefaate araci olarak segmistir. Yukarida soz edildigi tizere naatte, Hz. Ali vahdet sarab sakisi
seklinde nitelendirilirken bu beyitte kiyamet giinii sakisi olarak arz edilmistir:

Saki-i bezm-i riz-1 ceza olicak atay
Unutma ciir ‘adan ant ol an ya Hiiseyn (4/35)

Saki benzetmesi yine sefaat dilegi barindirir bicimde Ibrahim Pasa icin yazilan kasidede
de gortiliir. Kasidenin bir beytinde Hz. Ali’nin Pasa’y1 sevip ona bagl olanlara mahser giini
sakilik etmesi temennisinde bulunan sair, Pasa’ya hitaben “Senin sevgini i¢inde tagiyanlari ates
yakmasin; Toprak Babasi (BG-tiirdb) mahser giinii onlarin eline su (ab) sunsun!” demistir. Hz.
Ali’nin lakab1 “Eb0 Tiirab”1n kullanildig: beyitte dort unsura (anasir-1 erbaa) isaretle toprak
(tlirab), ates (nar), su (ab) ve hava (heva) basarili bir bicimde beyte yedirilmistir:

Yakmaya nar saya hevddar olanlar
Mabhserde suna ellerine Bii-tiirab ab (9/37)

Yukaridaki beyitte “mahger giinii su sunma” hayali, Kevser mazmununun kapali bir ifadesi
gibi goriinmektedir. Bu minvalde daha agik bir sdyleyisin yer aldig1 asagidaki beyitte Hz. Alj,
Kevser sakisi olarak nitelendirilmistir. Kevser, Islam inanisinda cennette Hz. Muhammed’e

3 Beyit alintilar1 Ferhat Musluoglu tarafindan hazirlanan Hayreti Divani (Musluoglu, 2022) nesrinden yapilacak
olup parantez i¢inde siir/beyit numaralari verilecek, ayrica kaynak belirtilmeyecektir.
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tahsis edilen bir irmaktir ve bu bakimdan genellikle Hz. Muhammed ile anilir. Ancak burada
Hayreti, gonliine Hz. Ali’nin dudaginin yadi ile can vermesini 6giitleyerek Allah’in ahirette
onun elinden kendisine Kevser suyu nasip edecegine dair temennisini dile getirir ve Hz. Ali’yi
Kevser sakisi seklinde tanimlar:

La’l-i Haydar yddina can vir goniil yarin sana
Dest-i Haydar'dan miiyesser kila Kevser zii’l-celal (339/3)

Asagidaki beyitte ise “saki-i Kevser” dogrudan Hz. Ali i¢in kullanilmis ve Abdallarin
mahger giiniinde Kevser sakisi elinden can suyu igmeleri temenni edilmistir:

Bezm-i mahserde timid oldur ki yarin igeler
Saki-i Kevser elinden niis-1 can Abddallar (8/18)

Hz. Ali, Alevi-Bektasi inang sistemi i¢cinde Allah’a yakinlig1 sebebiyle onun bir tecellisi
olarak goriiliir. Bu dusiince, tecelliden 6te huldl inancinin izlerini tagir.* Bu inanig1 yansitan
bir beyitte Hz. Muhammed Allah’in nuru (nurlandirdigt), Hz. Ali ise Allah’in mazhari, tecelli
ettigi, gorlinilir oldugu kimse olarak anilmig ve onu inkar edenlere “beri gelsinler” seklinde
meydan okuyan bir sOyleyise yer verilmistir. Burada “inkar etmek” ifadesinin kullanilmasi
bir akideden s6z edildiginin isaretidir:

Nevverallahdur Muhammed hem ‘Ali'diir mazhart
Ya ‘Ali'ye kimdiir inkdr eyleyen gelsiin beri (26/11-2)

Yine bir baska beyitte sair, Hz. Ali’nin yiiziinde Allah’in nurunun gériindiigiinii dile getirirken
o nuru gordiigli anda Musa’nin Tur’u gibi yanip gonliiniin su gibi aktigini ifade etmistir. A’raf
suresi 143. ayette Hz. Musa’nin Tur daginda Allah’1 gormek istemesi iizerine Allah’in daga
tecelli ettigi ve dagin pargalandigr belirtilir. Beyitte bu hadiseye telmih yapilirken Hz. Alj,
yliziinde Allah’mn nuru goriilen kimse, Tanr1’nin bir yansimasi olarak takdim edilmistir:

Cihre-i Haydar'da gordiim niir-1 Hak'dan ¢iin eser
Tir-1 Must gibi yandum akdr génliim su-misal (339/2)

Biitlinliyle Hz. Ali’ye gondermeler igeren bir gazelin asagidaki matla beytinde de “dost”
olarak soz edilen Hz. Ali olmalidir. “Ey dost, senin esigin bizim Kabe mizdir ki orada Allah
cemalinin nurunu géstermistir.” denilen beyitte Allah’in cemal nurunun Hz. Ali’nin esiginde/
dergahinda goriindiigii ifade edilmistir:

4 Ahmet Yasar Ocak Alevi ve Bektasilerde Hz. Ali’nin Haci Bektas Veli bagta olmak iizere baska biiyiik evliyalarin
bedeninde goriinmesine dair yaygin inanigin (tenasiih) iginde bir huldl, yani Allah’mn insan viicuduna girmesi
inanigin1 da barindirdigini ifade eder. Anadolu’da goriilen bu inanis fran’da Ehl-i Haklarda da bulunur. Onlara
gore Allah her insan bedeninde degil maddi ve manevi olarak her tiirlii eksiklikten ve hatadan arinmis bir bedende
huldl eder. Bu varlik Hz. Ali oldugu igin tam huldl da ancak onda gergeklesir (Ocak, 2002, s. 190, 205). Bu
inancin temelinde HurGfi etkilerinden de soz edilir.
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Asitanundur biziim iy dost beytu lldhumuz
K’anda gosterdi cemali nitrini Allah'umuz (211/1)

Kendisini gamli ve kederli bir asik halinde tasvir ettigi bir gazelde Hayreti, gam karanligindan
kurtulacaginin isaretini “Rahman’m pertevi (15181)’ni gérmesinden anlamistir. “Gorindi”
redifiyle yazilmis gazelde manada yasanan bir halden s6z edilmektedir. “Pertev-i Rahman”
olarak nitelendirilen Hz. Ali olmalidir. Anlasildig1 kadariyla sairin 6lmiis bedenine can katan,
dermansiz dertlerine derman olan ve onu gam karanligindan kurtaran Hz. Ali’nin manevi
tesrifidir:

Halds olam gibi gam zulmetinden
Ki yine pertev-i Rahman gérindi (574/2)

Hz. Ali pek ¢ok beyitte dikkat ¢ekildigi itibarla sairin gamli ve kederli hali i¢in siginip
yalvardigi makamdir. Onun kutlu bir sevgili olarak muhatap alindig1 bir gazelde kendisine
Necef sahi seklinde hitap eden sair, gamli ve kederli halinden onu kurtarmasi i¢in yalvarir.
Gam askerleri canina kastetmektedir ve Hz. Ali’den iizerine at salmasini ister. Meydanlarda at
tizerinde savasan bir yigit olusundan hareketle kurgulanan beyitte Hz. Ali’nin gam askerlerini
atiyla cignemesi veya savasarak bertaraf etmesi istenmektedir. Ote yandan bu sdyleyis “sah”

e “at” kelimelerinin getirdigi ¢agrisimla satranci da hatirlatir.> Burada satrancin temelinin
bir savas taktigi ve yontemine dayandigi da hatirlanmalidir:

‘Asker-i gam yine canum kasdina bagladi saf
Ustiime at sal miiriivvet eyle iy sah-1 Necef (244/1)

Devamindaki beyitlerde gam askerlerinin etrafi kusattigini séyleyen sair, Hz. Ali’nin onlar1
bir bakista bertaraf edecegine olan inancini dile getirir; gamze oklarini kendisinden bagkasina
atmamasi igin de yalvarir.

Hz. Ali “velayet sah1” kabul edilir; yani velilerin en iist makamindadir. Onun “Necef sah1”
veya “Necef ay1” olarak nitelendirilmesi mezarmin (Meshed-i Ali) Irak’in Necef sehrinde
bulunmasi itibariyladir. Bu miinasebetle Hayretl bir beytinde kendisini sapkinlik karanlig
kosesinden kurtarmasi i¢in Hz. Ali’ye “seh-i sadr-1 velayet” (velilik makaminin gahi) ve “meh-i
bedr-i Necef” (Necef’in dolunay1) seklinde yalvarmigtir:®

5 “Atsalmak” ile farkl satrang terimlerinin bir arada gectigi Umidi ve Miirekkepci Enveri’ye ait su beyit érneklerine
g0z atilabilir: Almaga nat ‘-1 mahabbetde dil-i ferzaneyi / Ol seh-i ¢apiik-siivar at sald fi'l-hal iistine (Selvi,
2008, s. 117); Kagan ki sah-1 feldket ide bir ulu kital / Bu ben piyddeniin iistine at salar fi’l-hdl (Kurnaz ve Tatci,
2001)

6  Giiniimiiz Aleviliginde glines Hz. Muhammed’i, ay Hz. Ali’yi temsil eder (Tasgin, 2002, s. 65). Beyitteki ay/
dolunay benzetmesi Hz. Ali’nin Alevi inanisinda ay ile 6zdeslestirilmesini hatirlatsa da Hayreti’nin siirlerinde
bu benzetme bir kiilt olarak islenmeyip deger verilen ve yiiceltilen kimsenin giines ve ay gibi en parlak gok
cisimlerine benzetilmesinden ibarettir. Mesela Hz. Muhammed’e yazilan naatte dort halife sirasiyla oviiliirken
ilim deryasi olarak anilan Hz. Ali, “Deryd-yi ‘ilm biri ‘Aliyyiin veli idi / Hursid-i hel etd vii meh-i burc-1 la-feta”
(2/18) beytiyle “hel eta giinesi” ve “la fetd burcunun ay1” olarak nitelendirilmistir. Beyitte Hz. Ali’nin hem aya
hem giinese benzetilmesi bu yargiy1 giiclendiren bir diger 6rnektir. Ote yandan “Ali’den biiyiik yigit yoktur”
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Kil beni bu kiinc-i tarik-i dalaletden halds
Iy seh-i sadr-1 veldyet v’iy meh-i bedr-i Necef (245/4)

Bir bagka beyitte o, velayet Misir’inin sultani olarak tarif edilirken goniil, kuyudaki Yusuf’a
benzetilmis ve bu sultanin goniil Yusuf’unu sapkinlik kuyusundan kurtarmak i¢in geldigi dile
getirilmigtir. “Misir” kavrami belli bir iilkenin ad1 olmanin yaninda genel manada “sehir, tilke”
anlamina gelir. Misir, Yusuf, kuyu ve sultan tasavvuru Hz. Yusuf kissasina telmih igindir.
Gonliin kederli hali Hz. Yusuf’un kuyudaki héline benzetilmistir. Yukaridaki beyitte oldugu
gibi burada da sairin velayet sah1 olarak nitelendirilen Hz. Ali’nin kerametiyle “dalalet’ten
kurtarilmay1 istedigi ve Hz. Ali’ye kisiyi dogru yola ulastirma misyonu yiikledigi dikkati
cekmektedir. Ote yandan yoldan sapmuslik hali, karanlikla bagdastirilarak karanlik bir kosede
ve kuyuda bulunma ile biitiinlestirilmistir.

Yine dil Yiisufin ¢ah-1 dalaletden halds i¢iin
Veldyet Misrina malik olan sultanumuz geldi (557/3)

Hz. Ali i¢in yazildig1 anlasilan biitiinliiklii bir gazelin pargasi olan yukaridaki beytin hemen
devaminda onun, kisiyi nefsin hilesinden kurtardigi ifade edilmistir. Nefis, kurnazligi ile bilinen
tilkiye benzetilirken Hz. Ali i¢in “kagan arslan” tabiri kullanilmistir. “Kagan” kelimesi kiikremis
anlamina gelmekle beraber beyitte hiikiimdar anlamini da ¢agristirir (Tatc1, 2006, s. 78). Tilki
giicsiizligiine ragmen kurnazligiyla aslan gibi yirtici bir hayvani bertaraf edebilir. Ancak kagan
arslan olarak nitelendirilen Hz. Ali, biitlin hilelerine ragmen nefis tilkisinden insan1 kurtarma
yiiceliginde bulunmustur. “Alilik etmek” ifadesi hem yticelik ve bitylkliik gdstermek anlami
hem de Hz. Ali’nin ismine olan ¢agrisimi nedeniyle beyte son derece uyumludur:

Bizi kurtarmag igiin hilesinden riibeh-i nefsiin
‘Alilik eyledi ndgeh kagan arslanumuz geldi (557/4)

Hz. Ali’nin “kurtaricilig1” bahsine devamla bir sonraki beyitte sair, onu “delil”, yani rehber
ve kilavuz olarak gostermis ve erisip kendilerini gaflet karanligindan kurtardigini dile getirmistir.
“Geldi” redifiyle yazilan gazelde Hz. Ali, gelisiyle biitiin kotiiliik ve olumsuzluklar: ortadan
kaldirip insanlar1 felaha ulastirmasi beklenen biiyiik bir kurtarici imaji iginde tasvir edilmistir:

Bizi bu zulmet-i gafletden irisdi halds itdi
Delil oldi yine iy Hayreti burhanumuz geldi (557/5)

Tiirklerde kutsallar iizerine/kutsallari sahit tutarak yemin etme adeti yaygindir.” Bu adetin
izleri Osmanli siirinde de goriiliir. Hayreti’nin her beytini yemin sozleriyle siisledigi iki gazeli

soziine isaret eden “la-fetd” ve insan yaratilmadan dnce iizerinden ¢ok zaman gegtigini anlatan Insan suresinin
ilk ayetine gonderme yapan “hel eta” ibaresi ile Hz. Ali’nin yigitlikte bir ay gibi parladigina ve insanligin
giinesi olduguna dikkat ¢ekilmistir. Her iki benzetme, Hz. Ali 6zelinde kliselesmis olmaktan ziyade genel bir
yiiceltme egiliminin neticesidir.

7  Eski Tirklerde ant igme térenlerinde kutsal kabul edilen demir madeni ve Gok Tanrist sahit tutularak yemin
edildigi belirtilir (Esin, 1978, s. 97).
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bulunur (341, 342). Bu gazellerde Hz. Ali, Allah, yiice dergah (sevgilinin esigi), dert ehlinin
ahlar1, Hakk’1n yoluna varan yol, Ka’be, didar (Allah’in cemali), Hz. Muhammed, Ziilfikar,
ezeldeki ikrar, goniil binasini insa eden mimar (Allah) ve Hak tekkesindeki sirlar iizerine yemin
edilmistir. Gortildigii iizere Hayreti, kendi mesrebine uygun sekilde bu yemin ifadelerine Hz.
Ali ve onun iki u¢lu kilic1 Ziilfikar’t da konu etmistir. Yemin, sdylenen sozii dogrulamak ve
giiclendirmek amaciyla yapilir. Sair, sevdigine olan sadakatini ve esigini terk etmeyecegini
Allah ve Hz. Ali tizerine (sah hakkiyciin) yemin ederek dile getirmistir:

Ben seniin sadik kulunam sah hakkiy¢iin begiim
Isigiiy terk itmezem Alléh hakkiy¢iin begiim (341/1)

Demir madeninin kutsal kabul edilmesinden hareketle kilig iizerine yemin etme de eski
Tiirklerden beri var olan bir gelenektir. Bu gelenek Osmanli doneminde de yaygin bir sekilde
devam etmistir.® Eski ant igme torenlerinde basta kili¢ olmak {izere mizrak, ok, balta kullanilarak
ant icilirdi. Bu suretle bu silahlarin hammaddesi olan demir yiiceltilirdi (Durmus, 2011, s.
101). Demir, Eski Cag toplumlarindan itibaren pek ¢ok kiiltiirde goksel bir maden olarak
kabul edilmistir. Tiirk inaniginda Tanr’nin bahsettigi bir metal olarak giiciin ve {stiinliiglin
semboliidiir (Giingor, 2021, s. 236-237). Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar tizerine yemin ederken
Hayreti, sevgiliden asla kopmayacagini ve askinda samimi oldugunu “Haydar-1 Kerrar’in
Zilfikar’t hakk: i¢in bagimi dahi kessen senden kesilmem” diyerek ifade eder. Ayrilmak,
uzaklagmak anlaminda “kesilmek” fiilini kili¢ s6z konusu edildigi i¢in kullanan sair, Hz. Ali’yi
Haydar-1 Kerrar lakabiyla anmistir:

Basumi kessen baya senden kesilmek yok durur
Zii 'l-fikdr-1 Haydar-1 Kerrar hakkuyciin begiim (342/2)

Hayreti bir beytinde kendi mesrebini agiklarken Hz. Ali {izerine yemin eder. Kendisini
ask tekkesi i¢inde hayran ve dermansiz halde basi acik bir Bektasi olarak tarif eden sair, bu
halinin dogrulugunu “sah hakkiy¢iin” sdzleriyle giiclendirir. Burada mesrebi ile asiklik halinin
Ozdeslestirildigi goriiliirken “hayran” kelimesiyle ayni zamanda esrar sarhosu olmaya gonderme
yapildigi anlasilmaktadir. Daha agik bir ifadeyle Hayreti, Hz. Ali hakki i¢in ask tekkesinin sarhos
ve inler halde yahut zayifliktan perisan diismiis bir sekilde dolagan bas1 agik bir Bektasisidir.
Siirlerinde kendisini Rum abdali ve Haydari olarak tanitan sairin burada Bektasi oldugunu
sOylemesi bu kavramlarin o donemde birbirinden kesin ¢izgilerle ayrismadigini gosterir:

Sah hakkiy¢iin bugiin iy Hayreti hayran u zdr
Hanekdh-1 15k i¢inde bas acuk Bektasiyem (381/5)

8  Fatih Sultan Mehmed’in istanbul’u fethinden sonra Galatalilara verdigi ahithnamedeki szler bunun giizel bir
ornegidir: “Ben ki ulu padisah ve ulu sehinsah Sultan Mehmed Han bin Sultdn Murad Han’um. Yemin iderim ki
yirleri ve gokleri yaradan Perverdigar hakkiciin ve Hazreti Resuliiy ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamun pak, miinevver
ve mutahhar ruhigiin ve yedi Mushaf ve yiiz yigirmi dort bin peygamberler hakkigiin ve dedem ruhigiin ve babam
ruhigiin ve beniim basum igiin ve oglancuklarum basigtin ve kusandugum kilig¢ hakki i¢tin...” (Bulunur, 2009,
s. 76, 81).
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ELINNY3

Yukaridaki beyitte “hayran”, “zar”, ve “basi agik” olma hélleri Bektasi as1g1 olmanin
ozellikleri olarak siralanmistir. Bir bagka beytinde yine “bas1 a¢iklik™ sifatiyla bu kez kendisini
abdal olarak niteleyen sair, Hatiboglu’nu gordiigiinden beri Iimamiler gibi bas1 agik bir abdal
oldugunu ifade eder. imamiler’den kasit Hz. Ali ve On Iki Imam’a inananlar olmahdir.’ Bu 6zellik
Abdallarin 6ne ¢ikan vasiflarindan olmakla beraber Hayreti, “sah hakkiy¢iin” sozleriyle Hz.
Ali iizerine yemin ederek Hatiboglu’nu'® gordiigii zamandan beri bu halde oldugunu vurgular:

Sah hakkiy¢iin Hatiboglin gérelden Hayreti
Bas aguk abdal olmisdur Imamiler gibi (531/5)

Asklarmin ezeli olusu, her biri katiksiz birer asik roliine biiriinmiis sairlerin en biiyiik
iddiasidir. Hayreti bu iddiay1 Hz. Muhammed’in dort halifesi ve Hz. Ali’nin ailesi (al-i Alf)
iizerine yemin ederek dile getirir. Beyitte “al-i Ali” ile Ehlibeyit kastedilmis olabilecegi gibi
On Iki Imam da kastediliyor olabilir. Sair, Hz. Muhammed icin yazdig1 naatte, Hz. Ali ile
birlikte dért ulu sahabe olarak nitelendirdigi Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 tek tek
isimlerini anarak onlar hiirmetine sefaat dilerken burada da “¢ar-1 Muhammed” ibaresiyle yine
dort halifeye isaret etmistir. Biitiiniiyle Hz. Ali i¢in yazildig1 izlenimi uyandiran bu gazelin
son beytinde sair, vilayet tahtinin sah1 olarak hitap ettigi Hz. Ali’ye elini tutup kendisini
birakmamast i¢in yalvarir:

9  Beyitlerde Imamilerin dort halifeyi inkar eden kimseler olduklarinin ifade edilmesi ve dort halife sevgisinin
onlardan ayrilma noktasinda bir 6l¢ii olarak sunulmasi, onlarm Hz. Ali disinda diger halifeleri kabul etmeyen
bir inanisa sahip olduklarini gostermektedir: Ey Safdyi ¢ar-yar: sev Muhammed ‘iskina / Mezhebiin yitiirmegil
zinhdr Iméamiler gibi (Giynas, 2017, s. 2739); Ziddiyam evidda bugz itmekde Mervanileriifi / Cdr-ydre itmezem
inkdr Imamiler gibi (Dogan Averbek, 2017, s. 1465). Hayreti’nin bir bagka beytinde ise Imamilerin yalmzca
sabah ve aksam namaz kildiklarina génderme yapilmustir: Yiizini kiblegéh idiip imam idineli ziilfin / Imamiler
gibi ey dil namazum subh u sam oldi (548/3).

10 Hayreti’nin s6z ettigi Hatiboglu’nun Bahrii’l-hakdyik sahibi 15. yizyil sairi oldugu belirtilmekle beraber
(Musluoglu, 2022, s. 18-19) bu husus net degildir. Nitekim siirlerinden abdal ve kalenderi mesrebe yakinligi
ile dikkat ¢eken Edincikli Ravzi’nin bir beytine gore insan namazlarmin kabul olmasini isterse Imamiler gibi
canigoniilden Hatiboglu’nu sevmelidir. Dolayisiyla ibadetlerin kabul olmas1 Hatiboglu’nu sevmekle miimkiindjir:
Ravzivd da’im kabil olsun namdzum dir iseii / Can u dilden sev Hatiboglin Imdamiler gibi (Aydemir, 2017, s.
389). Hayreti de onu gordiikten sonra imamiler’den oldugunu dile getirdigine gore Hatiboglu imamlerin sevip
hiirmet ettigi veya 6nder kabul ettigi bir kimse olmalidir. Arpaemini-zade Sami’nin Kdr-1 a ‘ldmda Hatibogh
/ Hem-¢ii Yahyd-y1 ibni Ektemdiir // Fazli var ger¢i kim elif bada / Lik bu echel ii o a ‘lemdiir (Kutlar Oguz,
2017, s. 384) seklindeki kitasinda da Hatiboglu ismi geger. Bahsi gegen ayni kisi ise bu kez Yahya b. Eksem
(6. 242/857) ile kiyaslanarak onun yaninda cahillerin 6nde gideni olarak kendisinden s6z edilmistir. Burada
Imamilerle iliskisine dair bir ipucu yer almamakla beraber Yahya b. Eksem’in Siinni bir alim ve fakih oldugu
g0z Oniline alindiginda Hatiboglu adiyla zikredilen ve kiymetsizlestirilen kisinin karsit goriiste biri oldugu
sonucuna varilabilir. Bahrii’l-hakdyik sahibi Hatiboglu ve eserleri hakkinda bir arastirma yayinlayan Esad
Cosan, eserlerinden yola ¢ikarak onun Siinni akideye son derece bagli, Kur’an ehli bir kimse oldugunu belirtir.
Cosan’a gore Hatiboglu’nun bir tarikata mensup olup olmadig1 hususunda kesin bir bilgi yoktur; mensup ise
de ancak Batini akideler ihtiva etmeyen bir tarikatin takipgisi olabilir (detayli bilgi i¢in bkz. Cosan, 2011, s.
142-146). Dolayisiyla Hayreti’nin ve beyitlerinden drnekler verilen diger sairlerin soz ettigi kisi farkli bir
Hatiboglu olmalidir. Bu makaleyi asan bu konu ayrica arastirilabilir. Ote yandan bunlar bir kenara birakilip
beyitlere yalnizca siirsel boyutta yaklasildiginda sairlerin imamiler ile Hatiboglu kavramlarini imam ve hatib
kelimeleri arasindaki miinasebetten dolay1 6zellikle bir araya getirmeye ¢alistiklar: anlasilacaktir.
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Beniim sana ezelidiir mahabbetiim ezell
Bi-hakk-1 ¢ar-1 Muhammed bi-hakk-1 al-i “Al7 (526/1)

Ayakda koma elin al fiitade Hayreti'niin
Seh-i serir-i vildyet eya ‘Aliyyii veli (526/5)

Bir mekan, orada bulunan kisi(ler) ile sereflenir ve deger kazanir. Eskilerin “serefii’l-mekan
bi’l-mekin”
bulmustur. Her mekan nasil orada oturan ile serefleniyorsa sairin gonliine seref veren de Hz. Ali
sevgisidir. Diger bir ifadeyle sairin gonlii Hz. Ali sevgisi ile degerli ve yiice bir makam haline
gelmistir. Beytin dncesinde Hz. Ali’nin Necef sehriyle anilmasi, okuyucuya ayni zamanda bu
sehrin de Hz. Ali ile deger bulmasi ¢agrisimini hissettirmektedir:

sozliyle tarif ettikleri bu anlayis, Hayreti’nin misralarinda Hz. Ali sevgisi ile yanki

Nite-kim olur mekin ile miigerref her mekan
Hayreti'niin goyline hubb-1 “Ali viriir seref (245/5)

Hayreti kendisini siklikla abdal, dervis, hdnedani, Haydarl ve Bektasi seklinde tanimlar.
Mesrebini agiklarken 6zellikle Hz. Ali’ye olan mensubiyetini de vurgular. Bir beytinde Hz.
Ali’nin esiginin Kéabe’leri oldugunu sdyleyen sair, Aliyyii’l-Murtaza’ya mensup olduklarimi
belirtmistir. Beyitte Hz. Ali i¢in aslan anlamindaki “Haydar” lakabi ve kendisinden razi olunmus
manasindaki “Murtaza” sifati kullanilmistir:

Ka ‘bemiizdiir asitanmt Haydar'uy
Biz ‘Aliyyii’l-Murtazayi canlaruz (6/4)

Yine ayni siirin bir baska beytinde bu kez Abdallar olarak kendilerini, sadakat ve
mahviyetlerinin derecesine isaretle, Hz. Ali ailesinin (al-i Haydar) dergahinin kdpegi olarak
nitelendirirken bu kapimin hizmetkarlar1 olduklarmi ifade eder. Bilhassa Bektasi ve Mevlevilerde
tarikat ve yol kardesi anlamina gelen “can” kelimesini Abdallar i¢in kullanan sair, “canlaruz”
kelimesini siirine redif segmistir:

Kelbiyiiz dergdh-1 al-i Haydar'uy
Biz de bu derde gedayi canlaruz (6/11)

Hayreti kendisini Haydari olarak tanittigi misralarinda gonliiniin Ali dostu oldugunu
da hassaten ifade eder. Haydarilik Kutbeddin Haydar’in (6. 618/1221?) kurucusu oldugu
kalenderi-mesrep bir tarikattir. Hayreti’nin misralarinda bu isim ayni zamanda Hz. Ali’nin
lakabi “Haydar”1 animsatmasi ve “Hz. Ali’ye mensup” anlamini da kapsayici olmasi bakimmdan
kullanilmistir. S6z konusu musralar, On iki Imam’a isaretle olmali, her bendi on iki misradan
olusan miitekerrir bir musammat icinde yer alir. Ikinci misra bendlerin sonunda tekrar eden
misra olmakla beraber sairin Ehlibeyit ve Hz. Muhammed’e olan sevgisini dile getirmektedir.
Sair, musammatin ilk bendinde “sir-i Huda” (Allah’in aslani) olarak zikrettigi Hz. Ali’den
baslayarak Hasan, Hiiseyin ve diger imamlar ile Hz. Muhammed’in adin1 anip bir bir hepsini
sevdigini ifade etmistir. Ikinci bentte yine On Iki Imam’1 dvgiiyle anan sair, kendisinin Ali
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dostu ve Haydari oldugu iizerinde durmus, Ehlibeyit’e baglilig1 ile Hz. Muhammed sevgisini
yinelemistir:

Dil ‘Ali-dost oldi ben de Haydari'vem Haydari
Bende-i ahbab-i1 alem Mustafadur sevdiigiim (26/11-6)

Yine ayni siirin devam eden misralarinda Hayreti, yigitlerin sah1 Hz. Ali’nin kulu-kurban1
oldugunu ve o sahin bas1 agik, yalin ayak bir iiryani oldugunu belirtir. Burada basi agik, yalin
ayak ve ¢iplak olma gibi asiklik ve dervislik hallerinin bir arada sunuldugu dikkati cekmektedir.
Sairdeki bu halin sebebi Hz. Ali sevgisi ve bagliligidir:

Sah-1 merddn-1 ‘Ali'niiy kultyam kurbaniyyam
Pa-biirehne bas acuk ol sahumuy ‘uryaniyam (26/V-1)

Benzer sekilde bir baska beyitte kendisini ask tekkesinin basi ve ayagi ¢iplak bir abdali,
Ehlibeyit muhibbi ve hizmetkar seklinde tarif eder. “Hanedan” kelimesini Hz. Ali’nin ailesi,
onun soyundan gelenler veya onun yolundan gidenler seklinde anlamak miimkiindjir:

Olup ser-pa biirehne tekye-i ‘tskun bir abdali
Muhibb-i hdnedinam bende-i Al-i 'Abd'vam ben (452/5)

Hayreti bir Rum abdalidir. Bunu dile getirdigi bir beytinde kendisi ve kendisi ile ayn1 yolu
benimseyenler i¢in “Her geda nasil bir padisaha kul olmussa, biz de Rum abdalryiz ve bizim
sahimiz Ali’dir.” diyerek Hz. Ali’ye olan muhabbet ve mensubiyetlerinin altini ¢izmistir.
Kolayca anlagilabilecegi iizere burada “padisah” ile kastedilen, diinyevi hilkiimdardan &te
yolun piri olarak ardindan gidilen manevi rehberdir; “geda” ise dervisin kendisidir. Beyitte Hz.
Ali’nin Abdallarin piri oldugu vurgulanirken Hz. Ali sevgisi, abdal olmanin temel sartlarindan
biri seklinde 6ncelenmistir:

Her gedd bir padisaha bende olmisdur veli
Biz de Rim abdaliyuz biziim ‘Ali'diir sahumuz (211/3)

Hz. Ali’ye isaret eden bazi beyitlerde azatli kdlesi Kanber’in de zikredildigi goriilir.
Ornegin, ona yazilan naatte Kanber, Osmanl1 iilkesinin tamam1 kendisine bahsedilse bir ¢op
kadar krymet vermeyecek miistagni bir sultan olarak tahayyiil edilmistir. Burada Kanber’in
bu sekilde tasvir edilmesi, Hz. Ali’nin bir derece daha yiiceltilmesine yoneliktir:

Gelmeye Kanber'iine sentiy ctimle ¢op kadar
‘Arz itselerdi milket-i ‘Osmdan ya ‘Ali (3/10)

Hayreti, bir beytinde, Kanber’in Hz. Ali’nin siirekli yaninda olmasindan hareketle,
sevgilinin hizmetinden reddedilmeme arzusunu Kanber-Hz. Ali birlikteligini 6rneklendirerek
dile getirmistir. “Sahim, Kanber’e Haydar’dan ayr1 diismek nasil reva degilse merhamet et
ve ben kulunu da hizmetinden reddetme!”” manasindaki beyitte muhataba “sahum” seklindeki
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hitap, ozellikle Ali ¢agrisimi tagimasi i¢in tercih edilmekle beraber ¢izilen tablo Kanber ve
Haydar 6rnegi ile tamamlanmustir:

Hidmetiinden bendeni redd itme sahum kil kerem
Kanber'e layik degiildiir k’ola Haydar'dan ciida (64/4)

Insanin manevi tekamiiliinde ruhun karsit: olarak kétiiciil tarafi temsil eden nefis'', daima
kontrol altinda tutulmas1 gereken bir unsur olarak ele alinirken yilan veya ejderha gibi korkung
varliklara benzetilir. Nefsi dizginlemenin insan1 ulastiracagi mertebenin anlatilmaya caligildigi
bir beyitte yine Kanber-Haydar benzetmesinin kullanildig1 goriiliir. “Nefis ejderini ¢ekip
parcalayan geda, 0yle bir padisahtir ki onun kapisindaki Kanber, aslan kapili/aslanlari parcalayan
bir gah gibidir.” seklinde anlamlandirilabilecek beyitte, nefsini dizginleyebilen gedanin durumu
kap1 gorevlisi bile bir padisah gibi kudretli olan Gstiin nitelikli bir hiikiimdara benzetilmistir.
Beyitte Kanber benzetme araci olarak yer alir. “Haydar” kelimesi Kanber’den dolay1 Hz. Ali’ye
cagrisim tagimakla beraber aslan anlaminda kullanilmistir. “Sah-1 haydar-der” ibaresi, “der” bir
ek olarak diistiniildiigiinde Farsga pargalayan, yirtan anlamina gelmesinden dolay1 “aslanlari
parcalayan” manasinadir. Ancak “der” kelimesinin isim olarak alinmasi durumunda “aslan
kap1li” anlamina gelir ki bu da eski saray kapilarinin girislerinde iki tarafli aslan figiirlerinin
bulunmasini hatirlatir. Her iki anlam da nefsini yenen gedayi yiiceltmek i¢in onun hizmetkarinin
kudretine ve biiyiikliigiine yapilan vurguyu giiclendirmektedir:

Sol geda kim ejder-i nefsin ¢ekiip ¢ak eyledi
Kanber ol babinda kim bir sah-1 haydar-derdiir ol (317/3)

“Sah” gerek farkli terkiplerle (sah-1 merdan, sah-1 velayet vb.) gerekse tek basina Hz. Ali
i¢in en sik kullanilan hitaplardan biridir. Klasik siirde sevgiliye veya siirin yazildig1 muhatap
kisiye de “sah” seklinde hitap edilebilir. Hayreti’nin siirlerinde “sah” her iki sekilde siklikla
kullanilir ve kimi zaman muhatabin Hz. Ali mi yoksa bir sevgili veya bir dost mu ya da bagkasi
mi1 oldugu tam olarak kestirilemez. Ne var ki onun mesrebi goz oniine alindiginda pek ¢ok
yerde her iki anlamin da karsiliksiz kalmayacagi aciktir. Hemen her beytinde Hz. Ali ile ilgili
cagrisimlara yer verdigi bir gazelinde sair “Biz de Rum abdaliyuz biziim ‘Alidiir sghumuz”
misrastyla maksadimin kim olduguna isaret ederken ayni gazelin asagidaki beytinde “sahum”
hitab1 her iki manay1 da ihtiva edecek bi¢imdedir. Ancak gazelin genel muhtevasi goz 6niinde
bulunduruldugunda Hz. Ali agir basmaktadir. “Sahim, ahimiz diinya misafirhanesinin kap1
ve duvarlarini “ah sahim” yazilariyla siisledi.” anlamindaki beyitte asiklik halinin bir geregi
olan “dh ¢ekme” sosyal yasantida varligin1 gdsteren bir uygulamaya géonderme yapmak
suretiyle ifade edilmistir. Sair, &hinin diinya misafirhanesinin kap1 ve duvarlarini “adh sahim”

11 Nefse sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden,
bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi karsiliklar verilmis ve Kur’an’da “ruh, zat ve 6z varlik” manalarinda
kullanilmistir. Nefsin ruh ile ayni sey olup olmadig: tartigma konusudur; farkli niteliklerinden s6z edilmesi tam
olarak tanimlanmasini zorlastirmistir. Ancak tasavvufta kelam ve felsefeden farkli olarak nefis, hemen daima ser
ve glinahin kaynagi, kétii huy ve siifli arzularin tamami ve Yusuf suresi, 53’te gectigi tizere kotiiligii emreden
nefis olarak anlasilir (Uludag, 2006, s. 526-27).
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yazilariyla siisledigini sdylemekle eskiden kapi ve duvarlara yazilan yazilara gonderme
yapmugtir.'? Diinyanin misafirhaneye benzetildigi beyitte misafirhane ile han ve kervansaraydan
ziyade gazelin baglamindan hareketle bilhassa dervislerin gelip kaldig: tekke ve dergahlarin
misafirhanelerinin kastedildigi ve bu tiir mekanlarin kap1 ve duvarlarinin “meded ya Ali”de
oldugu gibi Hz. Ali’ye igten bir yakaris manasi tagiyan “ah sahim” yazilariyla siislenmesine
isaret edildigi diistiniilebilir. Bu yazilar, siisleme maksadiyla bir nakkas/hattat tarafindan yazilmis
olabilecegi gibi buralarda gelip kalan 4sik ve dervisler tarafindan da yazilmis olabilir.”* Sair,
kendisini diinya tekkesi misafirhanesinde kalan kederli bir asik olarak resmederken, ¢ektigi
ahlarin maharetli bir hattat tarafindan yazilmiscasina kap1 ve duvarlar1 “adh sahim” yazilariyla
stisledigini ifade etmektedir:

Bu miisdfir-hane-i dehriin der i divarin
Ah sahumla miizeyyen kildr sahum dhumuz (211/2)

“Meded ya Ali”, “ah sahum”, “ya sah” gibi kaliplasmus ifadeler Abdallara 6zgii deyislerdendir.
Sinesini yaralayan, yakasini yirtan, askla cosan, dertle kendinden gegen bir abdalin sdyledigi
s0z “ya sah”tir.'* Hayreti, Nesimi’nin bir gazelini tahmisinde dertli bir sekilde “ya sah” etmeye
ve gamdan kurtulmak icin yalvarmaya igaret etmistir. “Goniil ne kadar mihnet vadisinde ah
edecek yahut ne zamana kadar dergaha yiiz tutup ya sah edecek?” anlamindaki beyitte sair,
cekilen dert ve sikintilarin bitmeyisinden dem vurmaktadir:

Nige bir vadi-i mihnetde goniil ah eyleye
Ya nige bir yiiz tutup dergdha ya sah eyleye (30/1V-4)

Asagida “Bugiin Hayreti gibi sah askina meydanda canini ve basini terk edip kurban olan
beri gelsin!” anlamindaki beyitte “sah askina” ibaresiyle Hz. Ali ugruna cani feda etmekten
s0z edilmektedir. Bir agk meydani tablosu ¢izen sair, burada sah i¢in sahip oldugu her seyden,
canindan ve bagindan gececek olanlarin safini ayirmaya ¢alismaktadir:

12 Osmanli’da duvarlara asiklar tarafindan gesitli renklerle yazilar yazilmasinin yaygin oldugu belirtilmekle
beraber bu yazilarin 6niine gegmek i¢in vakiflarin bu ise 6zel “mani‘u’n-nukds” ad1 verilen bir gérevli tahsis
ettigi kaydedilmistir (Karadeniz, 2021, s. 503-515).

13 Evliya Celebi; Koyun Baba Tiirbesi, Osman Baba Tiirbesi gibi bazi Bektasi tiirbe ve tekkelerinde duvarlara ve
kubbeye ziyaretciler tarafindan giizel yazi veya beyitler yazildigindan s6z eder (1998/11, s. 89; 2003/VIII, s. 322).
Seyahatndme’deki Bektasi tekke ve tiirbeleri hakkinda derli toplu bilgi ve degerlendirmeler i¢in su ¢caligmaya
bakilabilir: (Maden, 2013, s. 89-128).

14 Ornek olarak su beyitlere bakilabilir: Ldle abddluy olup cismini kana boyadi / Sinesin dag idiiben derd ile ya
sah didi (Koksal, 2017, s. 1715); Gamzeiiiiii sevkine dervis Necati-i garib / Cak idiip sinesini sevk ile ya sdih
didi (Tarlan, 1963); Murtaza ya dil ii can ile olan Nazmi muhibb / Ihtiyar itdi kalenderligi ya sih didi (Dogan
Averbek, 2017, s. 1516); ‘Aliyy-i Murtazd dur piriimiiz ¢iin / Diriiz ol yolda Nazmf biz de ya sah (Dogan Averbek,
2017, s. 1235). Pakalin, Osmanlilar’da hicri dokuz yiizlerden sonra (m. 1500’ler) mahbuplara “sah” diye hitap
edildigini, isimlerin sonuna “Ali Sah”, “Ahmet S&h” seklinde bu sifatin eklendigini belirtir. Asiklarm ask
galeyaniyla sinelerini yaralamalarina “elif gekmek” veya “ah yazmak” denildigini, gogiislerine dogme yoluyla
“ahim sahim” yazdirdiklarini da ekler. “Pek o kadar &him sahim bir sey degil” tabiri de asik i¢in sevdiginin “ah
sahim” diye ask ilan etmek derecesinde meftun olunacak bir sey olmadigi anlaminda buradan ortaya ¢ikmistir
(Pakalin, 1971, s. 29).
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Hayrett gibi bugiin meydanda sahuy ‘iskina
Can u bas terk eyleyiip kurbdan olan gelsiin berii (475/7)

Benzer sekilde bir beyitte Abdallarin sah icin beden elbisesini paramparca ettikleri, terk ve
tecrid ehli olarak tac ve kaftandan/ciibbeden gegtikleri ifade edilir. Beden elbisesini yirtmak,
maddi olandan ge¢mek ve maddeyi terk etmektir. Tac ve kabadan gegmek, maddeden gegmenin
yaninda sayginlik ve itibart birakmak anlamindadir. Abdallar maddi alemi 6nemsemeyen
kimselerdir. Bununla birlikte burada asil vurgulanan, “sah i¢lin” ibaresiyle, Abdallarin diinyevi
olan her seyi Hz. Ali i¢in ve onun ugruna terk ettikleridir:

Sah iciin ¢ak eylediler ten libdsin terk terk
Terk ii tecrid oldilar tdc u kabadan gegdiler (180/2)

Hz. Ali igin “hiinkar” sifatina da yer verilir. Abdallar1 tanimlayan bir siirinde Hayreti,
hiinkara hakiki kul olanin gercekte padisah oldugunu ifade eder. Temelde askin ve sevilenin
yiiceligini vurgulamak tizere sarf edilen bu tiir sdzler, klasik edebiyatta sairler tarafindan ask/
sevgili i¢in sikca tekrar edilmekle beraber burada sairin mesrebine uygun olarak Hz. Ali igin
sOylenmistir. Hakiki manada padisah olmanin yolunun Hz. Ali’ye kul ve onun dergahinin
makbul bir hizmetkari olmaktan gectigini sdyleyen sair, murabbanin devam eden misralarinda
akillt olmanin bunu gerektirdigini ve bunun abdal olmanin sartlarindan biri oldugunu ima eder:

Padisasin Hayreti hiinkdra gercgek kul isen
Asitan-1 devletinde bende-i makbiil isen

Sen de bir divanesi ol bunlaruy ma’kill isey
Keskin erler tig-i ‘uryanlar durur Abdallar (35/V11-T7)

Hz. Ali’yi sevmek, onun yolundan gitmek ve ona itaat etmek Hayreti’nin siirlerinde her
firsatta tekrar ettigi bir husustur. Kendi mesrebindekileri Mustafa’nin sevgisinin perisan zerresi
ve Murtaza’nin ilmi denizinin damlasi seklinde nitelendirdigi; yasadigi miiddetce Mustafa’nin
iimmeti, Murtaza’nin bendesi ve Ehlibeyit’in hizmetkar1 olacaklarini ifade ettigi agagidaki
beyitleri yine bu diisiincenin birer yansimalaridir. 11. beyitte sevgi anlaminda kullanilan
“mihr” giines manasina da gelmesi bakimindan “zerre” ile tezat iliskisi igindedir. “Derya” ile
“katre” kavramlari arasinda da ayni durum s6z konusudur. Beyitte Hz. Ali’nin alim yoniiniin
one cikarildig: dikkati gekmektedir:

Zerreyiiz kim Mustafd'nuy mihri sergerdaniyuz
Katreyiiz kim Murtazdnuy ‘ilmi derydsindayuz (5/11)

Moustafdnun timmetiyiiz Murtaza'nuy bendesi

Caker-i Al-i 'Abd'yuz Hayreti ta zindeyiiz (5/19)

Pek cok beyitte dikkati ¢ektigi tizere Hayreti’nin siirlerinde Hz. Ali’ye bir sevgili imaj1
icerisinde yer verilir. Sairlerin sevgiliye ulasmada veya ondan bir koku, kiigiik bir esinti alabilmek
umuduyla riizgara seslendikleri bilinir. Ayn1 sekilde Hayreti, kendisini ayrilik diyarina diismiis
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dertli bir as1k olarak tasvir ederken kuzey riizgarindan Hz. Ali’nin ayagiin tozunu kendisine
ulastirmasini ister. Sert ve soguk esen bir riizgar olan kuzey riizgarindan bunun istenmesi,
asigin ayrilik diyarinda (hicran eli) bulunmasiyla ilgili olabilir:

Hak-i payindan getiir hicran eline armagan
Hayreti've Haydar'uny bi’llahi iy bad-1 simal (339/5)

Hayreti, yerine gore giizeli/sevgiliyi de Hz. Ali lizerinden tanimlar. Hiisn giizelini hakiki
sifatlarla anlattig1 bir siirinde bu giizeli Hakk’1n 15181 ve kudretinin bir yansimasi ve Allah’in
mazhari olarak tarif ederken alninda giines gibi Mustafa’nin nurunun parladigini, gamzesinin
Murtaza’nin Ziilfikar’indan isaret tasidigini ifade eder. Daha agik bir ifadeyle sevgili, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’den bir iz tagtyandir:

Giin gibi alminda peydd oldi niir-1 Mustafa
Gamzesi viriir nisan-1 Zii 'l-fikar-1 Murtaza

Soylerem déyim bi-hakk-1 hazret-i Al-i ‘Aba
Pertev-i Hak kudret-i Hak mazhar-1 Allah'dur (40/111)

Benzer sekilde saf ve hakiki ask ile Hz. Ali arasinda da bir ilgi kurulmustur. Allah’in
nurunun 15181 ve Muhammed’in sirr1 olan temiz ask, Hz. Ali’nin bir damlasina tiim kainatin
gark oldugu ilminin denizidir. Ideal ask Hz. Ali iizerinden tanimlanirken onun ilmine de vurgu
yapilmasi ve agkin gergekte bu ilim denizi ile 6zdeslestirilmesi dikkat ¢ekicidir:

Gark olur bir katrasiyla kdayinat
Bahr-1 ‘ilm-i Murtaza'dur ‘isk-1 pak (266/2)

Divan’da kendisine kaside yazilip methedilen kisinin Hz. Ali iizerinden 6viildiigii de goriiliir.
Sair, Evrenoszade’ye yazdig1 muhammesin iki ayr1 misrasinda onu “Nakd-i can-1 Murtaza'sin
sen erenler canigiin” (32/XI) ve “nakd-i Haydar'sin vilayetde bugiin ey sir-i ner” (32/XII)
diyerek Hz. Ali’nin can sermayesi ve velilikte Hz. Ali’nin halefi, ardili olarak nitelendirir.
Ayni sekilde manzum mektup formunda yazdig bir gazelinde Ahmed adli birine!® selam
gonderirken kendisinden “Nakd-i Haydar” seklinde s6z edip Hz. Ali i¢in kullandig1 “merd-i
meydan” ve “kagan arslan” sifatlarin1 kullanir. Burada bahsi gecen kisi, Hz. Ali tizerinden

oviillmesinin yani sira onun sifatlartyla vasiflandirilmastir:

Nakd-i Haydar sir-i saf-der Ahmed-i sahib-hiiner
Merd-i meydan ol kagan arslana bizden eyle ‘1sk (265/7)

Abdallarin Mesrebine Dair

Klasik Tiirk siirinde abdallik sairin biiriindiigii bir kimliktir. Pek ¢ok sair ger¢ekte dyle olmasa
dahi siirlerinde kendisini bir abdal veya kalenderi dervisi olarak gosterebilir. Hayreti bizzat

15 Bu kisinin Evrenos-zdde Ahmed Bey veya kendisinin “ammiim ogli Ahmed Sahum” dedigi kisi olabilecegi
belirtilmektedir (Musluoglu, 2022, s. 9).
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Rumeli abdali oldugu i¢in onun Divan’min biitiiniiyle bu mesrebin izlerini tagidigi sdylenebilir.
0, baz siirlerini miistakil olarak Abdallarin mesrebini ve hayata bakisini anlatmaya ve onlari
tanimlamaya ayirmigtir. Biitiiniiyle Abdallardan bahsetmeyen siirleri de aralara yerlestirilmis
beyit ve misralarla yine onlarin duygu, diisiince ve yagsam bicimlerine dair bilgi, cagrisim ve
gondermeler tasir.

Abdallarin en énemli 6zellikleri Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin basta olmak iizere imamlara olan
bagliliklaridir.'s Yukarida Hz. Ali ile ilgili boliimde s6z edildigi gibi Hayreti kendisini “Ali-
dost” ve “Haydari” (26/11-6) olarak tanimlar. Hz. Ali ve On iki Imam’1 bilhassa naat tiiriindeki
siirlerinde sirasiyla anip sevgi ve hiirmetini dile getirir. Bunun diginda sairin biiriindiigii bir
rol olan abdallik, klasik siirde asiklik 6zellikleri tasimakla neredeyse esdegerdir. Bu bakimdan
siirde asik portresi ile abdal portresi 6nemli benzerlikler tasir. Ask acist gekme ve agiklik halleri
sergileme, serazat olma, diinyay1 6nemsememe, her tiirlii makam, mevki ve kisveyi reddetme
bir asik veya abdalin baslica hususiyetlerindendir.

Asiklik, abdal olmanin en 6nemli vasiflarindan biridir. Ask bir sarap olarak diisiiniildiigiinde
abdalin bu sarabi hi¢ ayilmamacasina igtigi hayal edilir. Hayreti, muhabbet kadehinin bir
damlasini icen Abdallarin miidamiler (sarap i¢cenler/meyhane ehli) gibi asla ayilmadiklarini
sOyler. Muhabbet kadehi ile ezeli bir kadehe atifta bulunuldugu disiiniilebilir. Daha agik bir
ifadeyle ezelde igilen ask kadehine ve klasik siirde sairlerin pek ¢ok kez iddia ettikleri gibi
ask duygusunun onlarda ezeli olusuna isaret ediliyor olmalidir. Sairin muhabbet kadehini
icen Abdallar1 “miidamiler”e benzetmesi, “miiddm” kelimesinin sarap anlamindan hareketle
kurgulanmig olmakla beraber kelimenin “stirekli, daima ve hep” anlamlarindan kaynaklanir.
Ote yandan hos bir niikte olusturmak bakimindan bu kavramin 6zellikle bir dervis grubunu
animsatircasina kullanildigr dikkatten kagmamaktadir. Beyitte, hergiz (asla) ve miidam
(daima) kelimeleri arasindaki tezadin ifadeyi gii¢lendirici etkisiyle, Abdallarin daima ask
ile kendilerinden gectikleri, siirekli sarhos gezen bir sarap diiskiinii gibi mest olduklar1 ve
asla ayilmadiklari ifade edilmektedir. Esasinda bu kendinden ge¢mislik, diinyevi her seyi bir
kenara itmelerinin ve diinyadan bihaber yasamay1 tercih etmelerinin de dolayli bir anlatimidir:

Ctir’a-i cam-1 mahabbet nis iden Abdallar
Hergiz ayilmadilar sahum miidamiler gibi (531/4)

Yukaridaki beyitte ortiik bigimde dile getirilen husus, su beyitte daha agik ifade edilmistir.
“Askinin sarabindan bir yudum igtigimden beri bu diinya génliime bir sarap kabarcigi kadar bile
gelmez.” anlamindaki beyitte ask kadehiyle kendinden gegmekle diinyaya deger vermemek arasinda
dogrudan ilgi kurulmustur. Ters ¢evrilmis kadeh anlamindaki “cam-1 ser-nigtin” ile felek, yani diinya
kastedilmektedir. Felegin ters ¢evrilmis kadeh olarak diisiiniilmesi kubbemsi yapisi nedeniyledir.
Ayrica kadeh benzetmesi, beytin baglamina uygunluk saglamak tizere 6zellikle secilmistir:

16  Divan’da Hz. Hiiseyin igin bir naat (4. siir) bulunur. Ayrica naat tiiriindeki biitiin siirlerde Hz. Ali’den baglayarak
Hz. Hiiseyin ve diger Imamlar’in ismi zikredilir. Bunun disinda yalmzca birkag yerde Hz. Hiiseyin’in ismi,
Kerbela sehidi olmasi ve ona olan muhabbet ifade edilmistir. Makalede, gerekli goriilen beyitler, igeriklerine
gore ilgili konular altinda ele alinmustir.
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Niis idel’den ciir’a-i ‘tskun bu cam-1 ser-nigiin
Bir habab-1 meyce gelmez bu dil-i dvareme (482/3)

Gerek bilinen yasant1 ve diisiince bigcimleri gerekse gercek bir abdal olarak Hayreti’nin
sarf ettigi sozler, Abdallarin kaliplara sigmayan bir ruh hali ve anlayist i¢inde olduklarini
gosterir. Hayretl Abdallart belli sifatlarla anmanin miimkiin olmadigini ima ederken onlar1
tanimlayabilecek yegane vasfin “delilik” oldugu iizerinde durur. “Bir sersem deliyem deli”
redifiyle bu vurguyu gii¢lendirdigi bir siirinde ne kumast ne mali oldugunu, ne dervis ne de
bu hale sahip oldugunu, belli bir kemali bulunmadigini, ne sifi ne abdal ne dervig ne de hal
ehli oldugunu sdyler. O, bazen sarhos, bazen samataci, bir sersem delidir. Divan’inin pek
¢ok yerinde kendisini dervis olarak zikreden Hayreti, bu beyitlerinde zaman zaman i¢inde
bulundugu degisken ruh halini agiklamis ve kendisine en uygun vasif olarak sersemlik ve
deliligi se¢mistir:

Ne kumdsum ne mdlum var ne dervisem ne haliim var
Ne bir bellii kemaliim var bir sersem deliyem deli

Ne siifiyvem ne abdalam ne dervis ne ehl-i halem
Gah serhogsam gah balbalam bir sersem deliyem deli (577/5-6)

Asagidaki beyit Abdallarin kaliplasmis ve geleneksellesmis olan her seye aykir1 bir tavir
icinde olduklarint din/inang baglaminda ele alarak daha etkili bicimde dile getirmektedir. Beyte
gore Abdallar kiifiir ile imani1 birbirine esdeger kabul eden ve bazen mescitte bazen de kilisede
olan kimselerdir. Bu tanimlama Kaygusuz Abdal’in (6. 848/1444?) toplumda Kalender1 algisin
Ozetleyen bir siirinde insanlarin onlara ne Miisliiman ne de Hristiyan diyebildigini soyledigi
“Ne bellii tersa vii hod ne Miisliiman / Ne bellii Tiirk imis ne Tat didiler” (Giizel, 2010, s.
185) misralarini hatirlatir. Ancak Kaygusuz Abdal toplumun onlara bakigini ortaya koyarken
Hayreti kendilerinin nasil bir anlayis igerisinde olduklarini ifade etmistir. Bu sdzler Abdallar
i¢in inancin/dinin isminin veya mabedin tlirliniin bir dnemi olmadigin1 géstermektedir. Bir
baska deyisle onlar inancin renklerini “bir” kabul etmektedirler:"’

Kiifr ile imani yeksdn iden Abdallardanuz
Gah mescidde gehi gebriin kilisasindayuz (5/4)

Yukaridaki beytin (5/4) icinde bulundugu siirde Hayreti, On iki iImam’a olan bagliliklarin
dile getirmeden once kendi hallerini anlatir. Burada kendilerini suretten gecip manaya ermis
kisiler olarak tanimlayan sair, kas g6z temasasindaymis gibi goriinmekle beraber, yani sureta

17 Bu anlayisin biraz daha hafifletilmis hali yine baska bir beyitte yer alir. Buna gore sair, agkin divanesi olup
ziiht, takva, ilim ve amel ne varsa hepsinden gegtigini ifade eder: Hey nige ziihd ii nige takva nice ‘ilm i ‘amel
/ Ciimleten ge¢diim olup divane-i na-¢ar-1 ‘isk (7/14). Burada katiksiz bir as1gim dilinden dokiiliircesine sarf
edilen bu sozler, aski i¢sellestirmis bigimde yasayan Abdallarin anlayist ile de ortiismektedir. Nitekim siirde asik
ve abdalin hemen ayni tipi temsil ettigine ve/veya asikligin abdal olmay: tanimlayan en 6nemli 6zelliklerden
olduguna deginilmisti. Bu beyitte dindarlik ile iligkilendirilebilecek tiim unsurlardan vazgegctigini soyleyen sairi
tehlikeden kurtaran kilit kavram “divane”dir. Askin divanesi oldugunu séyleyerek delilerin dini bir yikkiimlalagi
olmadig1 gergegine isaret ederken bu anlayisin ardina sigindig da sdylenebilir.
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bir giizeli seviyormus gibi goriinseler de manada Allah’in yiice arginda olduklarini ifade
eder. Oylesine kendilerinden gegmislerdir ki zamanin ne acisiyla ne de tatlisiyla ilgilenirler.
Sarhos ve rezil meyhane ehli kimseler olup diinyanin ne barigsinda ne de kavgasindadirlar.
Uzlet kosesinde vaktin oglu olup ne bugiin ne de yarin kaygisi i¢indedirler. Goniil kodsesi
gam ve keder hazinesi ile dopdolu oldugu i¢in mal ve miilk derdinde degildirler. Cizdigi
tabloda diinyevi hicbir seye aldiris etmediklerinin altini ¢izen Hayreti, Abdallarin hayata karsi
takindiklari genel tavri gozler 6niine sermistir:

Soyle hayran olmisuz kim kendiimiizden ge¢misiiz
Riizgaruny biz ne telhinde ne halvdasindayuz

Mest ii riisva nekbeti birkag hardbatileriiz
‘Alemiin ldkin ne sulhinda ne gavgdsindayuz

Iy birdder ibn-i vaktiiz kiinc-i ‘uzletde bugiin
Biz ne imriizinda bu dehriin ne ferddsindayuz

Kiinc-i dil genc-i melal ii gamla mal-a-mal iken
Yine biz sanmay mendl ii mal sevdasindayuz (5/5-8)

Ayni1 anlayisi terenniim eden musralar on ikili bentlerle yazilan 26. siirde de bulunmakla
beraber (26/1V) birinci tekil sahis dilinden aktarilan bu siirde sair, Hz. Ali’ye olan bagliligindan
baglayarak kendisini sdyle anlatir:

Sah-1 merddn-1 ‘Ali'niin kuliyam kurbaniyam
Pa-biirehne bas ag¢uk ol sahumuy ‘uryaniyam

Sanma bu bdzar-1 dehriiy zar u ser-gerdaniyam
Bir gedayam hem kana’at miilkiniiy sultdniyam

Niis idiip esrar-1 ‘igkuy ‘alemiin hayraniyyam
Meskentiim her gice bir tekye anuy mihmaniyam

Ma ‘den-i gamdur bu dil miilk-i beldnuy kdaniyam
Fi’l-hakika gussanuy halin biliir bazdariyam

Iy baya ld-sey diyen bilsen ne gevher kaniyam
Ben mevali-mesrebem miinkirleriiy diismdaniyam

Hayreti giilzar-1 ‘tskun biilbiil-i nalaniyam
Bende-i Al-i 'Abd'vam Mustafi'dur sevdiigiim (26/V)

Gorildigi iizere o, diinya pazarinin diiskiinii ve perisani degildir; kanaat iilkesinin sultani
olan bir gedadir. Bu sézler sairin ve onun nezdinde ayn1 mesrepteki kisilerin diinyaya meyli
olmadigini ve i¢inde bulunduklari fakirlikle, kanaat prensibine uyarak mana aleminin sultani
olduklarini ortaya koyar. Sair ask esrarini i¢ip hayran oldugunu ve her gece bir tekkeyi mesken
edip oraya misafir oldugunu sdyler. “Esrar” kelimesiyle sirlar anlam1 yaninda “nds et-" fiilinin
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de yardimiyla Abdallarin esrar gekmelerine isarette bulunur. Her gece bir tekkede misafir olmasi,
bu dervislerin belli bir yurdu ve yerlesik diizeni bulunmayan gezginler olmalariyla ilgilidir.
Gonliiniin gam meskeni oldugunu sdyleyen sair, kendisini bela miilkiiniin ocag seklinde
nitelendirir. “Bela miilkii” tabiri elest bezmini hatirlatir. Dolayistyla sair baslangici olmayan
bir sonsuzlugu ifade eden ezelden beri gonliiniin gamli oldugunu ve madeninden siirekli gam
cikarilip iglenen ezeli bir keder ocagina benzedigini ifade eder. Bu haliyle o, ger¢ekten kederin
ne oldugunu bilen, ettigi degeri iyi anlayan bir tiiccardir.'® Sair sozlerinin devaminda kendisine
“la-sey” diyen, yani hicbir sey olmadigini iddia edenlere “Nasil bir cevher madeni oldugumu
bir bilseniz!” diye seslenir. Bu sozler ayn1 zamanda abdal ve kalenderi dervisleri toplumda
dislayanlara karsi bir cevap olarak degerlendirilebilir. Disaridan bakildiginda hirpani kilikli
ve bir baltaya sap olamamis gibi goriinen bu kimseler, aslinda i¢lerinde herkesin idrakine
varamayacagi bir hazine gizlemektedirler. Sair ayn1 zamanda mevali-mesrep olup miinkirlerin
diismanidir. “Mevali” efendiler, mollalar anlam1 diginda azath kdleler ve dostlar, yarenler
anlamindadir. Kendisini dost mesrep veya miitevazilik gostererek azatli bir kole seklinde
nitelendirdigi diisliniilebilecek olan sair, devaminda miinkirlerin (inkar edenlerin) diismant
oldugunu sdylemekle anlasildigi kadartyla kelimenin sahip, malik, efendi ve ayn1 zamanda
tanrt anlamina gelen “mevla” ile ilgisinden yararlanarak Mevla-miinkir kargitligini da ima
etmek istemistir. Diger yandan “minkir” kelimesi siirde zahidin/stfinin sifatidir.' Dolayisiyla
burada asik-zahit kargithiginin abdal-zahit tizerinden devam ettirildigi sylenebilir. Siirde abdal
ile as181n pek ¢ok bakimdan ayni 6zelliklere sahip oldugu, Abdallarin en 6nemli vasiflarinin
asiklik oldugu distiniildiigiinde zahit-abdal karsitlig1 daha iyi anlasilacaktir. Akabinde sair
kendisini agk bahgesinin inleyen biilbiili olarak nitelendirirken asiklik vasfina vurgu yapmis
ve sevdiginin de Hz. Muhammed oldugunu belirtmistir.

Hayreti’nin siirlerinde maddeyi, diinyay1 ve diinyevi olan her seyi “terk” etmek Abdallarin
ozellikleri arasinda zikredilir. Terk, kisinin sahip oldugu her seyi Hak i¢in birakmasidir.
Tasavvufta terk-i diinya, terk-i ukba (ahiret), terk-i hesti (varlik) ver terk-i terk olmak tizere
dort tiirlii terk vardir (Cebecioglu, 2004, s. 653). “Gegdiler” redifli bir gazelinde sair, terk
baglaminda fani diilnyadan gegmeye, beden elbisesini yirtip tac ve kabadan/kaftandan gegerek
terk ve tecrid ehli olmaya, 6lmeden 6nce 6liip gergek hayati bulmaya®, topraktan meydana gelen
bedeni birakip goge yilikselmeye yer verir. Riya ve ikiylzliilikk de tevhit ehli olan Abdallarin
tamamen vazgegtikleri bir seydir. Abdallar her tiirlii maceray1 birakip hakikat yoluna talip

18  “Bazar” kelimesini Hayreti burada tiiccar veya aligveris eden kimse anlaminda kullanmis olmalidir. Kelimenin
tilccar, stida-ger anlami igin bkz. Dehkhoda, 1998/111, s. 4084.

19 Hayreti Divani’nin pek ¢ok beytinde zahit veya stfiye ¢atildigi goriilmekle beraber Dukakin-zdde Ahmed’in
bir siirinin tahmisinde miinkir kavraminin, zahit tipine benzer bir tip i¢in kullanildigi su misralara bakilabilir:
Ciin ahsen-i takvime nd-hak dir imis miinkir / ‘Asiklara ta‘n eyler kitr u ker imis miinkir / Mahbiib temdgdsin
men * eyler imis miinkir / Insdf ide bi lldhi 6zge har imis miinkir / Kor gozleriniiy niirt yokdur gorimez ani (31/
V)

20  Abdallarin 5lmeden 6nce 6liip ebedi hayati bulduklarina dair bir baska beyit 8. siirde gecer: Oldiler Glmezden dydin
oldilar hayy-1 ebed / Virdiler can buldilar bir zge can Abddllar (8/4). Yerlesik toplumsal ve dini diizen karsiti
bu dervislerin diinyevi olan her seyden el ¢ekip 6liimii goniillii olarak sectikleri vakiadir. Bunu somutlagtirmak
adia bazi derviglerin mezarliklarda kaldiklar: bilinmektedir (Karamustafa, 2007: 31).
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olmuslardir. Gazelin son beytinde “Abdallar” kelimesinin kullanimiyla hangi ziimreden s6z
edildigi acik bicimde ortaya konurken ilk beyitte Abdallara isaretle “rind-i faniler” tabirinin
kullanildig: dikkati ¢eker. Beyitte ayn: zamanda rindin ve dolayisiyla abdalin da karsiti olan
“zahid”e hitap edildigi goriliir:

Rind-i faniler bu diinyd-y1 fenddan gec¢diler
Zahida sanma sardb-1 dil-giisadan gegdiler (180/1)

Terk, asikligin/hakiki agk yoldasi olmanin gereklerinden biridir. Bu nedenle dindarligin,
itibarin ve maddenin temsili olan taci terk etmek, hirkay1 yakmak ve asayi atese atmak daima
ogiitlenir. Sair, zahide agk hallerinin nasil oldugunu bilmek isterse taci terk edip hirkayi
yakmasini ve asasini atese atmasim salik verir. Oyle anlasiliyor ki Hayreti, terk ve diinyadan
geeme noktasinda en ¢ok zahidi muhatap almaktadir. Bunun nedeni toplumsal itibar1, sekli
dindarlig1 son derece 6nemseyen ve diinya ile sik1 bagi bulunan zahidin yasayabilecegi en zor
deneyimin terk’i basarabilmek olmasi ve bunu basaramayacagindan emin olunmakla beraber
karikatiirize edilmesidir:

Taci terk it hirkayr hark it ‘asayt oda ur
Zahida bilmek dilersen n’idiigin etvar-1 ‘tsk (7/13)

Ayni sekilde ikiyiizliiliik ve riyadan gegtiklerinin belirtildigi beyitte de zahit ile benzer tipi
temsil eden “hace”ye hitap edilmistir. Yukarida s6z edildigi gibi klasik siirdeki asik/rint-zahit
karsitlig1, yerine gore abdal-zahit karsitligt seklinde islenebilmektedir:

Bir nefes iy hdce ta’at kilmadilar zerk igiin
Ehl-i tevhid oldilar zerk ii riyadan gegdiler (180/4)

Diinyanin bos islerinden kendisini siyiran ve diinya bagindan azade olan abdal katinda
diinya “la-sey” (higbir sey)dir. Higcbir seye sahip olmadiklariin altini ¢izen Hayreti, en
biiyiik sermayelerinin sarap ve sevgili olduguna deginir (37/1I-111). Kendilerini “avare”
olarak isimlendirmesi, diizensiz ve baslarina buyruk yasamalarindan 6te asik ve ask diiskiinii
olmalarindan ileri gelir. Nitekim asik, dil-dade (gonliinii kaptirmis) ve iiftade (diigkiin) olduklarini
siklikla dile getirmistir. Diinyay1 6nemsememeyi kendilerine siar edinen Abdallar ahireti de
onemsemezler. Her firsatta tek sermayelerinin sevgili ve sarap oldugunu belirten Hayreti,
Abdallarin iki aleme dair her seyi bir sevgili ugruna sattiklarina deginir. Bu haliyle iki diinyay1
elden kaybeden abdal, iki diinyada da diikkan kuramamistir. Bu, onun sikayet ettigi bir durum
olmamakla beraber her iki diinya kaygisin1 bertaraf etmenin agik ve ¢arpici bir ifadesidir:

Satdilar bir ydra ciimle iki ‘dlem rahtini
Yasamadilar dii kan i¢re diikdan Abdallar (8/2)

Terk ile birlikte “tecrid” de yine diinyayr 6nemsememe veya diinyevi baglardan arinma
halini ifade eden bir kavramdir. Tecrid; tasavvufta salikin disin1 mal ve miilkten, i¢ini ise karsilik
bekleme anlayisindan temizlemesi (Cebecioglu, 2004, s. 641) anlamindadir. Hayreti’nin abdal-
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mesrep kimseleri tecerriid yoniiyle anlattigi bir murabbasi bulunur. “Der-etvar-1 miicerredan
mi-gliyed” basligini tastyan bu siirde sair ev, bark ve yuvadan; iki alemden, sevgili ve saraptan
baska her seyden vazgegmis olmalarindan dolayi kendilerini “terk i tecrid ehli” olarak tanimlar.
Her bendin sonunda tekrar eden “Biz de birkag 1a’ubaliyiiz cihdndan fariguz” misrasi ise
tecrid ehli tanimini tamamlayan bir 6zellik arz eder.?! “Laubali” aldiris etmeyen, hicbir bag
bulunmayan ve biitlin kayitlardan azade anlamina gelir. “Farig olmak” birakmak, vazgecmek,
terk etmek demektir. Sair kendilerini cihandan vazgegen kayitsiz kimseler olarak tarif etmistir:

Terk ii tecrid ehliyiiz biz haniimdndan fariguz
Iki “lemden beriyiiz in ii andan fariguz

Varumuz mahbub ile meydiir kalandan fariguz
Biz de birkag 1 ‘ubaliyiiz cihandan fariguz (38/1)

Hayreti’nin siirinin devamina bakildiginda tecrid ehli olmak; her bendin sonunda tekrar
edilerek one ¢ikarilan laubalilik ve farig olma hallerine sahip olma yaninda askin esiri olarak
azade olmak, sarhos olup yaka yirtmak, sevgilinin dudaginin sirlariyla kendinden gegmek,
akli amber saglilara dagitmak, din ve imani put gibi giizellere vermek demektir. Aklin1 amber
saclilara dagitan, din ve imani put gibi giizellere veren tecrid ehli, dolu bir kadeh sarabi diinyaya
degismez. Tecrid ehlinin akilli kimselerle bast hog degildir; asik olduklari igin divane-mesrep
kimselerle yoldastirlar. Bu s6zleri sarf ederken sairin zahide hitap etmesi, onun siirde akli
temsil etmesi nedeniyledir. Zahit akli temsil ederken asik veya tecrid ehli olan abdal divanelik
timsalidir. Dolayistyla tecrid ehli olmak, maddi anlamda sahip olunan her seyden vazgegmenin
disinda akli da bir kenara birakmay1 gerektirir. Din ve imanin put gibi giizellere verilmesi de
aklin elden gitmesi sonucunda gergeklesir. Akli savan asik icin agk yolunda bir denetleyici
ve yaptiklarindan hesap soracak bir nasi*? yoktur. Bunu gurur duyar bigimde anlatan sairin
sigindig1 gergek, akli olmayanin dini yiikiimliiliiklerle muhatap olmayacag seklindeki hiikiim
olsa gerektir:

‘Aklumuz tagitmisuzdur ziilf~i ‘anber-sdlara
Virmistizdiir din ti imani biit-i ra ‘ndlara

Bir tolu cam-1 sarabi virmeziiz diinydlara
Biz de birkag la ubaliyiiz cihandan fariguz (38/111)

Zahida ‘akiller ile hos degiildiir basumuz
‘Astkuz divine-mesrebler durur yolddsumuz

21 Hayreti, nazim bi¢imi olarak miitekerrir murabbay1 ¢okga tercih etmistir. Divan’da birkag1 hari¢ yazdigi
musammatlarda tekrar eden misralara yer vermesi onun bir iislup 6zelligi olarak dikkati cekmektedir. Bilhassa
Abdallar1 anlatan siirlerinde bu tekrarlarin vurguyu artirdigi, anlatimi giiglendirdigi ve soyleyise coskulu bir
hava katt1g1 farkedilir.

22 Nasi, edebi metinlerde baglama gore eski zabita gorevlisi, sahne veya muhtesip yerine kullanilir. A¢iklama ve
ornekler icin bkz. (Sahin Oztas, 2022, s. 137-138).
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‘Akli savduk biziim ‘igk iginde yokdur nasimiiz
Biz de birkag la’ubaliyiiz cihandan fariguz (38/VI)

Abdallarin kayitsiz hallerine dikkat ¢eken bir baska beyit, felege meydan okuyan ve onun
insana bahsettigi makam ve mevkiyi reddeden bir tavrin gostergesi durumundadir. Beyitte
kendisini “abdal-1 fani” olarak nitelendiren sair, felege de gecicilik vasfini hatirlatarak “Senin
fena kaftanina evet dedigimi/onu kabul ettigimi sanma!” diyerek kendisi fani olmakla beraber
higbir surette fani olana meyletmeyeceginin mesajini verir. Siirlerine bakildiginda Hayreti’nin
abdallikla iligkilendirerek kullanmay1 sevdigi anlasilan “fani” kavrami, abdal nezdinde gecici
ve oliimlii olmaktan 6te, diinyaya ve diinya ile iligkili her seye kars1 bir kayitsizligin izlerini
tagir. Clibbe veya kaftan gibi anlamlara gelen ve itibar1 simgeleyen “kaba”nin “fena” sifatiyla
kullanilmasi eskimis ve kotiilesmis anlamlarini da beraberinde tasir. Dolayisiyla bu ifadeyle
eskimis veya ge¢ici bir kaftan yaninda eski, yirtik ve kotiilesmis dervis giysisine isaret edildigi
de diigiintilebilir. Bu durumda algakgonilliiliik alameti olan dervis hirkasinin dahi 6nemsenmeyip
ondan da vazgecildigi anlasilabilir. Diger bir ifadeyle abdal Hayreti, felegin higbir hilesi ve
oyununa kanmayacak, kéhne hirka goriintiisiinde sundugu dervislik tuzagina dahi diismeyecektir.
Sairin bu sozleri, kayitsizligin son merhalesinin ifadesi kabul edilebilir:

Abdal-1 faniyem ben eya bi-beka felek
Sanma fend kabdna beli dimigem sentin (298/3)

Diinyaya kars1 kayitsiz bir tavir sergileyen Abdallar fakr ile 6viiniirler. Fakr; mal-miilk ve
maddi varliktan kurtulma, Allah’tan bagka hicbir seye ihtiyag duymama halidir (Cebecioglu,
2004, s. 204). Hayreti, bir beytinde (218/3) muhatabina “Sen gosterisli kiyafetlerle (fahir
libas) oviin, bizim iftiharimiz fakirlikle ve {iryanlikladir.” derken bir baska beytinde (332/2)
kendi gonliine hitap ederek “Diinyada zenginlik istersen fakirlikle dviin; kanaat kdsesine geg
ve padisah ol!” der. Bu s6zlerin arka planinda Hz. Peygamber’e isnad edilen “Fakirlik benim
oviinciimdiir (el-fakru fahr?)” (Acltni, 11/87) hadisi yer alir.”* Dogrudan bu hadisi iktibas
ettigi bir beytinde Hayreti, “fakr”1 Abdallarin Mustafa denizinde dalgi¢ olup kendisinden iz
bulduklart bir inci olarak tasavvur etmistir. Dalgicin denizin derinliklerinden inciyi bulup
¢ikarmasi nasil zor ise fakr sahibi olmak da biiyilik bir nefis miicadelesi ve manevi tekamiil
sonrasi gii¢ erigilebilen bir mertebedir. Diger yandan bu sozler, bu inciye ancak Mustafa’nin
denizine dalindiginda, yani onun yolu takip edilip tavsiyelerine uyuldugunda erisilebilecegi
mesajini vermektedir:

Mustafd bahrinde gavvas oldilar ¢iin buldilar
Gevher-i “el-fakru fahri”den nigsan Abdallar (8/15)

Diinyanin siisiinden ve sasaasindan uzak, her tiirlii vasiftan arinmis olmanin bir isareti
olarak goriilebilecek “yek-reng” tabiri de Hayreti’nin abdallikla iligkilendirdigi sifatlardan
biridir. Abdallarin esrar, afyon kullanmalarina isaretle “kor bengi (esrarkes) bir abdal-1 yek-

23 Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ve baska alimler sz konusu hadisin batil ve uydurma oldugunu beyan
etmistir (Aliyyt’l-Kari, 2015, s. 183).
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reng” profili ortaya koyan sair, gam tekkesinde ask esrar ile iftar ettiginden beri bu hale
biirtindtigiinii soyler. “Yek-reng” ayni1 zamanda afyon veya esrar1 stirekli kullanan kigilerde ytiziin
parlakliginin gitmesi ve benzin solmast halini de ¢agristirir. Hayreti bu kavrami, Divan’inda
her ti¢ yerde de esrar ve afyon s6z konusu oldugunda kullandigindan hi¢ olmazsa onun boyle
bir anlam1 gagrigtirdig1 rahatlikla sdylenebilir.2* Ote yandan esrardan sz edildiginde “gam”
kelimesinin keder anlami1 yaninda esrar manasini da ¢agristiracak bi¢imde kullanilmasina
klasik siirde sikg¢a rastlanir. Bu baglamda esrarkes bir abdal i¢in gam/esrar tekkesi son derece
anlamli goriinmektedir. Bu gergeveyi giizel bir sekilde tamamlayan ise yine tasidigi ¢ift anlamla
“esrar” kelimesidir:

Hayreti kor bengi bir abddl-1 yek-rengem bugiin
Hankdah-1 gamda iftar ideli esrar-1 ‘1sk® (7/38)

T}

Tasavvufta yersizlik, mekansizlik anlamina gelen “la-mekan” kavramini Hayreti, Abdallar
icin sik¢a vurgular. Abdallarin mekansizlik ilinde mekan tutmalari hem onlarin madde aleminden
uzakligin1 ve mana alemiyle olan irtibatlarini hem de yerlesik bir diizene, bir mekan bilincine
sahip olmadiklarini ifade i¢indir. Benzer sekilde nisansizliktan nisan bulmalari, ad1 sani
anilmayan veya herhangi bir makam, mevki ve unvan kaygisi tasimayan insanlar olmalariyla
ilgilidir:

Buldilar ol bi-nigandan ¢iin nisan Abdallar
Ld-mekan ilinde tutdilar mekdn Abdallar (8/1)

A n9s

Bir baska siirinde Hayreti “1a-mekani” kavramini ne manada kullandigini daha agik bigimde
ifade eder. “Cana basa kalmazuz alemde Yahyalilaruz” misrali miitekerrir murabbasinda sair,
kendilerini bir yerde mesken tutmayan la-mekaniler seklinde tanimlar. Buradaki ifadeye gore

Abdallarin giiniibirlik yasamlar1 ve diyar diyar dolasma aligkanliklar: “la-mekani” olmalarina
sebeptir:

24 Yukarida konu edilen beyit haricinde “yek-reng” tabiri 349/5’te ve su murabbanin misralarinda yer alir: Nige
bir dyine-i cam ile hod-bin olalum / Nige bir bdde-i hamra gibi rengin olalum / Gel e yek-reng gedalar gibi
miskin olalum / Ciir adani getiir abdal yine hayran olalum (36/6). Dikkat edilecek olursa buradaki kullanim
bahsettigimiz anlamu giiglendirmektedir. Nitekim ikinci misrada “kirmizi sarap gibi “rengin” olmak” denildigine
bakilirsa son misrada “hadi esrar i¢ip hayran olalim” ifadesine zemin hazirlamak i¢in “yek-reng gedalar gibi miskin
olmak”tan sz edildigi anlasilir. Yani saraptan edinilen halet ile esrarmn verdigi hal kars: karsiya getirilmistir.
Bilindigi tizere sarap, verdigi hararetten dolay1 igenin benzinin kizarmasina (rengin) neden olur. Esrar ise tam
tersi soluk benizli olmaya sebeptir. Ne zamana dek sarap i¢ip rengin olunacaktir; artik yek-reng dervisler gibi
miskin olmanin ve esrar i¢ip hayran olmanin zamanidir. Abdal dervisler i¢in esrarin 6nemi ve her seyden gegip
esrar igmeye siginmalari, onu saraptan dahi istiin tutmalar1 ve elbette tasavvufi manada sadelik, arinmislik ve
diinyadan feragat etmek gibi manalar sairin ¢agristirmak istedigi kontekstte yer alir.

25 Divan’da benzeri bir ruh halini yansitan ve ilk misras1 ayni olan soyle bir beyit de yer alir: Hayreti kér bengi bir
abdal-1 yek-rengem bugiin / Goz yumup ag u karasindan cihanuy farigam (349/5). Bu beyitte de ayn1 sekilde
diinyanin akindan ve karasindan, yani iyi-kotii her halinden gegmis bir abdal portresi ¢izildigi goriiliir. Bu beyte
tezkiresinde yer veren Agik Celebi, omriiniin sonlarinda gozleri gérmez olan sairin kendi 4méligima isaretle
(kor bengi) bu beyti sdylemis oldugunu nakletmistir (Kilig, 2018, s. 275). Dolayisiyla beyitlerde gegen “kor
bengi”, esrarkesligin son raddesini ima etmenin yaninda sairin basina gelen korliik halini de kapsar bigimde
kullanilmustir.
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Tutmazuz bir yirde mesken la-mekanilerdentiz
Bugiini yarina komaz der-miydanilerdeniiz

Biz mevali pak-megsreb hanedanilerdeniiz
Cana basa kalmazuz ‘dlemde Yahyalilaruz (33/X11)

Vaktin ¢ocugu olmak anlamindaki “ibn-i vakt olmak™ tasavvufta gegmis ve gelecek
kaygisindan kurtulmus bir sekilde iginde bulunulan an1 yasamak demektir (Cebecioglu, 2004,
s. 294). ibn-i vakt olmak Hayreti’nin siirlerinde Abdallarin benimsedigi bir anlayis olarak
yerini alir. Hayreti, “Ender-siilik-i 4zadegan ve ibn-i vaktan” basligiyla her bendin sonunda
“an bu andir” anlaminda “Dem bu demdiir dem bu demdiir dem bu dem” muisrasinin tekrari
ile yasanan anin esas oldugu bu anlayis1 6zetleyen miistakil bir murabba yazmistir. Nasihat
edasi tagiyan siirin ilk misralarinda sair, vaktin oglu olma ve yarin endisesi tasitmama halini
bir miirsidin (dede) kendisine 6giitledigini belirtmistir. Bilindigi tizere Abdallarda veya
Bektasilerde miirside “dede” unvani verilir:

Didi bir giin pend idiip bana dedem
Iy piiser gel yarin iciin yime gam

Ibn-i vakt ol virdiiy olsun dem-be-dem
Dem bu demdiir dem bu demdiir dem bu dem (34/1)

Siirin devaminda bu kez kendi dilinden karsi tarafa 6giit verir bicimde yarin kaygisi
tagimamak gerektigini; diimbelek, sesta ve defin bile “dem bu demdir” s6ziinii adeta insanlara
haykirdiklarini syler. Daha sonra sakiye seslenerek hos icimli sarabi getirmesini ve i¢ip kederi
dagitmalarini, glinlin bu giin olup yarinin sahibi oldugunu, dolayisiyla yarin kaygisindan
uzaklagsmak gerektigini ifade eder. Sair gegen zamanin da dnemsenmemesi iizerinde durur.
Gegen zamana takilanlarla hem-dem/dost olunmamasini 6giitler. Son olarak sozi kendisine
getirip “Allah sana kefil olduguna gore gelecek kaygisi giitmeyip hal ehli ol!” diyerek sozlerini
bitirir. Gegmis ve gelecek kaygisi tasimadan “an1” yagamak tasavvuf ve tecrid ehlinin en ¢ok
onemsedigi hallerden biri olarak Hayreti’nin siirlerinde yer bulmustur.

Vaktin oglu olmak, diinyay1 6nemsememenin bir pargasidir. Bir beytinde kendisini uzlet
kosesinde vaktin oglu olarak tanimlarken diinyanin ne bu giiniinde ne de yarininda oldugunu
ifade eden sair, bir bagka beytinde “Ey birader, zaman annesinden ne dogarsa birak dogsun;
vaktin oglu ol, yarin kaygisinda olma!” seklinde kars1 tarafa nasihat etmistir:

Iy birdder ibn-i vaktiiz kiinc-i ‘uzletde bugiin
Biz ne imriizinda bu dehriin ne ferddsindayuz (5/7)

Her ne togarsa ko togsun mdder-i eyyamdan
Iy birdder ibn-i vakt ol ¢ekme sen ferda gamin (416/4)
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“Olmeden 6nce dliiniiz” hadisi?® diinya kaygisini bir tarafa birakip heniiz yasarken nefsi
terbiye ederek ahirete yonelme tavsiyesidir. Bu diisiince Hayreti’nin Abdallar1 anlatirken
iizerinde durdugu hususlardan biridir. Olmeden 6nce 6lmek, ebedi hayata kavusmanin bir
yoludur. Gergekte can verip bambaska bir cana erisme halidir. Nefis terbiyesinden gegerek
erisildigi muhakkak olan bu ebedi hayata ayni zamanda ilahi fazl cegsmesinden igilen ab-1 hayat
suyu ile varilir. Sair “fazl-1ilahi” ve “cavidan” kelimeleri ile Fazlullah-1 Hurtfi (6. 796/1394)
ve Cdvidan-ndme adli eserine telmih yapmustir:

I¢diler fazl-1 ilahi ¢esmesinden db-1 Hizr
Itdiler kesb-i haydt-1 cavidan Abdallar

Oldiler 6lmezden ondin oldilar hayy-1 ebed
Virdiler can buldilar bir ozge can Abdallar (8/2-3)

Tasavvufta ve biitiin mistik anlayiglarda insanin kotii huy ve hasletlerini terbiye ederek
manevi bakimdan doniismesi amaglanir. Bunun 6niindeki en biiyiik engel kisinin nefsi ve
nefsinin kopiirttiigli arzularidir. Bu nedenle nefis ve heva insanin bu yolda en ¢ok miicadele
etmesi gereken yoniidiir. Bu miicadeleyi hakkiyla yerine getiren biri, mana aleminde kutlu
bir sultandan veya gii¢lii bir pehlivandan farksizdir. Bu itibarla Abdallar hakkinda 6nemle
iizerinde durulan noktalardan biri nefisle miicadeledir. Ideal bir abdal, nefsini terbiye etmis
ve arzularini kontrol altinda almig bir vasiftadir. Hayreti onlarin bu yoniinii nefsani istekleri
goniillerinden siiriip mana padisahi olmalari, heva hirsizindan sakinip gergek erler himmetini
goniil sehrinin bekgisi yapmalari seklinde ifade eder. Abdallar fiziki bakimdan zayif ve giicsiiz
goriinseler de nefsi alt edip nefis giires¢isini yenen pehlivanlardir. Allah’in ismini canlarina
muska/koruyucu edinen Abdallara seytanin vesveseleri tesir etmez:

Ciimle nefsant muradat: ¢ii dilden siirdiler
Oldilar ma ‘nide sih-1 kamran Abdallar

Sakinup diizd-i hevadan gercek erler himmetin
Eylediler sehr-i dilde pdsbdn Abdallar

Eylemisdiir her biri ifritini nefsiin zebiin

Streta seyr itdiigiiy sol nd-tiivan Abdallar
Basdilar ¢iin kiiste-gir-i nefsi tay mi olsalar

Bas aguk meydan icinde pehlevan Abddallar (8/6-9)
Eylemez vesvds-1 seytan-1 racim anlara kar

Itdiler ¢iin ism-i Hakk't hirz-1 can Abdallar (8/16)

Insanin/abdalin griiniisten ibaret bir varlik olmadig1, onu asil tanimlayan seyin manevi
ciheti oldugu asikardir. Manevi istiinliigiin daimi bir sekilde vurgulanmasi nefis terbiyesi,

26 Hadis alimi Askalani (6. 852/1449) bu hadisin sahih olmadigin1 “sabit degildir” seklinde ifade etmistir (Aliyyi’l-
Kari, 2015, s. 277).
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arinma ve tekamiil siirecinde ruhi doniisiimiin gergeklestigine isaret etmek i¢indir. Abdallarin
goriiniiste birer dervis ve fakir olsalar da mana padisah1 olduklar1 Hayreti’nin siirlerinde sik¢a
dile getirilen bir husustur. Asagidaki misralar da yine bu diisiinceyi vurgular niteliktedir:

Stiretd gerci birer kemter gedalardur bular
‘Alem-i ma ‘nada likin padisalardur bular

Merve hakk sifiyd ehl-i safalardur bular
Keskin erler tig-i ‘uryanlar durur Abdallar

Cism-i suretdiir hemdan ma ‘nide bunlar candur
Da vi-i ma ‘niye her bir sézleri burhandur

Kisve-i fakr i¢cre bunlar da birer sultandur
Keskin erler tig-i ‘uryanlar durur Abdallar (35/V-VI1)

Hayreti’nin kendisi hakkinda sarf ettigi asagidaki sdzler de yine zahir-batin farklilig1 arka
planindan hareketle sdylenmistir. Sair, goriiniiste kara bir topraktir fakat manada diisiince
gemisinin karasini bulamayacagi engin bir denizdir. Beyitte topragin degersizlik yonii ile suyun
enginligi ve kusaticilig1 6n plana gikarilarak tezat olusturulmus goriinmekle beraber soyleyisi
daha etkili kilmak tizere “iginde koca bir deniz tagiyan toprak™ tanimlamasi yapilmistir. Bu
minvalde ilkinde topragin rengi, ikincisinde ise denizin bittigi yer, ayak basilan toprak anlamiyla
“kara” sozciiklerinin kullanim1 dikkat ¢ekicidir:

Stretd bir kara topragam veli ma’nide ben
Ozge derydyam ki irmez fiilk-i fikvet karama (482/4)

Taklid ve tahkik kavramlari, dini literatiirde genellikle iman1 tanimlamada kullanilir.
Taklid, insanin bir bagkasina diisiinmeden ve delil aramadan tabi olmasidir. Tahkik ise bir
meseleyi delili ile ispatlamaktir (Ciircani, 1997, s. 57, 64). Tasavvufi olarak tahkik, ilahi
isimlerin suretinde Hakk’1n goriilmesi ve zuhur etmesidir (Simsek, 2017, s. 339). Hayreti’ye
gore Abdallar taklidden gecerek tahkike ulagmis kimselerdir ve bu yolla viranede gizli bir
hazine bulmuslardir. iman veya hakikati aramada taklid ile yola baslansa da orada kalmay1p
tahkike ermek esastir. Burada Abdallarin taklid binasini yikip tahkike ererek iman noktasinda
hakikate ulastiklari, varliklar ve goriinen suretler {izerinde Hakk’1 ve Hakk’in esmalarini
miisahede ettikleri ifade edilmektedir. Bu mertebeye ulagmalar1 viranede gizli bir hazine
bulmaya benzetilmistir:

Irdiler tahkika taklidiiy yikup biinydadim
Buldilar viranede genc-i nihan Abdallar (8/10)

Abdallar Ehlibeyit diigmanlarindan uzak durup hanedani géniilden seven kimselerdir.
“Hanedan” Hayreti’nin beyitlerinde Ehlibeyit ve o soydan gelenler veya Ehlibeyit’e mensup
olanlar i¢in sik¢a kullanilan bir kavramdir:
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Diismeninden Ehl-i Beyt-i Ahmed'iin olup bert
Oldilar candan muhibb-i haneddn Abdallar (8/11)

Hayreti, siirlerinde gergeklikle baglantili bicimde kendisini en ¢cok dervis ve abdal olarak
vasiflandirir. Asagidaki beyitlerden ilkinde “Senin adin1 diinyada defterden kazimazsam
adim dervis Hayreti olmasin!” diyerek rakibe meydan okurken ikincisinde “Alemde bana
dervis Hayreti derler; bugiin ask erbabi iginde degersiz bir kulum.” diyerek dervislik vasfini
miitevazilik ile esdeger bicimde kullanmistir. Diger yandan ilk beyitte rakibe kars1 yaygin
teamiilden farkli bicimde asik yerine dervisin konumlandirilmasi dervis ve asigin siirde ayni
tipi simgelediginin bir rnegidir:

Eger hakk eylemezsem namum ‘alemde defterden
Rakibd olmasun ‘dlemde dervis Hayreti adum (355/5)

Baya da nam ile ‘dlemde dervis Hayreti dirler
Bugiin erbab-1 ‘igk iginde bir kemter geddayam ben (452/5)

Yukarida Abdallarin siirde yer verilen en 6nemli vasiflarindan birinin asiklik oldugundan
s6z edilmisti. Hayreti’nin misralarinda abdallik ile asiklik arasinda dogrudan bir baglant1 oldugu
veya “abdal” kavraminin yerine gore “asik” manasina kullanildig1 sdylenebilir. Asagidaki
beyitte kendisini agk tekkesinde abdal eden bir gengten bahseden sair, abdal olmak ile asik
olmak arasinda ilgi kurmus ve ask tekkesinde abdal olmay1 “4sik olmak™, kendisine asik eden
sevgiliyi de “pir” gibi diistinmiistiir. Bununla beraber sair, kendisini abdal eden gencin nasil
olup da bir pir olduguna sagirmis gibi gériinmektedir. Bilindigi lizere tarikat seyhi karsiligindaki

[T SR T}

pir”, yash anlamina da gelir:

Tekye-i 15k i¢re abdal itdi ben dervisini
Nev-ciivandur ger¢i piriim oldr bektasum beniim (382/2)

Benzeri bir tablo asagidaki beyitte de goriiliir. Askin insanlar1 kayitsiz sartsiz kendisine
boyun egdirdiginin ifade edilmeye ¢alisildigi beyitte gam, pek ¢ok gonliin orada abdal oldugu
bir tekkeye, ask da bu tekkenin sultan veya ileri gelen kimseleri cezbesiyle dervis eden seyhine
benzetilmistir. Burada asik goniiller gam tekkesinin abdali, agk da bu tekkenin piridir. Abdal
ve asik/asiklik arasinda ilgi kurulmustur:

Nige dil abdal olur bu hankah-1 gam durur
‘Iskdur piri anun derviy ider serverleri (568/3)

Uzlet, halktan uzaklasip bir koseye ¢ekilme anlaminda olup dervisligin esaslarindan biridir.
Hayreti, uzlet kosesi segilirse ask tekkesinin ihtiyar bir abdali olunabilecegini sdyler. Beyitte iki
kez gegen “ihtiyar” kelimesi, ilk misrada kidemli abdal/pir, ikinci misrada segmek anlaminda
kullanilmistir. Burada uzlet kosesini tercih eden kisinin ask tekkesinin saygin veya mertebe
kat etmis bir abdali olacag1 ifade edilmekle beraber kelimenin yagli/pir anlamindan hareketle

tekke seyhi anlami da kastedilmis goriinmektedir. Uzletin kisiyi ruhen olgunlastirip manevi
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bakimdan yiicelttigi bilinir. Ote yandan baz1 tarikatlarda belli siirelerde uzlette kaldiktan
sonra kisinin tarikattaki mertebesi yiikselerek bir unvan sahibi oldugu diisiiniilecek olursa
uzlet kosesini tercih eden birinin agk tekkesinde bir abdal pir veya kidemli bir abdal olacagina
isaret edildigi anlagilmis olur.?’

Tekye-i ‘tskuny bugiin bir ihtiydar abdalisin
Idebildiiyse eger ‘uzlet bucagin ihtiyar (9/12)

Abdallarin Yasam Bi¢imi ve Cesitli Uygulamalan

Hayreti beyit aralarinda Abdal ve Kalenderilerin yasamina, ¢esitli adet ve uygulamalarina
yer verip isaret eder. Basta viicutlarini daglamalar1 ve esrar cekmeleri olmak iizere hirka ve
kece giymeleri, teber kullanmalar1 Abdallarin yasam bi¢imlerinden sairin siirlerine yanstyan
konular arasindadir.

Viicudu yaralama; Osmanli toplumunda Batini dervisler, bazi marjinal asiklar veya ordu
mensubu ¢ilgin askerler arasinda goriilebilen bir uygulamadir. Bunda amag askta sadakatin,
mensubu olunan kisi veya gruba bagliligin ve cesaretin sergilenmesidir. Ayrica bedeni
yaralamak, kiginin ac1 ¢ekerek nefsini arindirmasinin bir yolu kabul edilir. Abdallar agkta
ve derviglikteki sadakatlerini sergilemek i¢in veya Muharrem aymda matem alameti olarak
viicutlarint dagliyorlardi. Ahmet Karamustafa, viicuda kaziyarak ad yazma ve resimler ¢izmenin
ozellikle Rum Abdallar1 arasinda yaygin oldugunu ve bu adetin baska dervis gruplar1 arasinda
bulunmadigini belirtir (2007, s. 30).

Hayreti’nin siirlerinde dogrudan Abdallarin bu hallerinden s6z eden beyitler bulundugu
gibi bir tabiat tasvirini buna yorumlar sekilde kurulan hayallere de rastlanir. Asagidaki beyitte
yasemin ve lale {izerinden bir abdal dervis tiplemesine gonderme yapilmistir. Buna gore
yasemin bir abdal-1 fani gibi soyunmus, lale hanedaniler gibi yaralar yakmistir. Abdallarin
hem bedenleri iizerinde yaralar yakmalarina hem de belli bir kisveyi reddedip yar1 ¢iplak
dolagmalarina isaret edilen beyitte beyaz yapraklarindan dolay1 yasemin ¢igegi soyunmus
bir abdala, lale ise i¢indeki siyah lekeler sebebiyle daglar yakan bir hanedana, yani Ehlibeyit
mensubuna/muhibbine benzetilmistir. Hayreti’nin sik¢a kullandigi terkiplerden “abdal-1 fani”,
diinyanin gegiciligi gibi gecici olmakla beraber ona ait her seye karsi kayitsiz olan, 6zellikle
itibara aldirig etmeyen abdal anlami tagir. Bu kavramin (fani/fend) genellikle giyinme (hirka/
kece giymek gibi) veya giysiyi reddetme durumlarindan s6z eden beyitlerde kullanilmasi -kisi
iizerinde goze carpan ilk sey olmasi sebebiyle- itibarin en ¢ok giyim-kusam ve kisve tizerinden
elde edilmesi ile ilgili olsa gerektir:

27 Kelimenin s6z konusu anlamda kullanilmasina 6rnek olarak su beyitlere bakilabilir: Ben Hayali bas aguk bir
Ram ili abdaliyam / Tekye-i hayrette Mecniin ihtiyarumdur beniim (Tarlan, 1945); Sakin Mecniin 1 sanma tekye-i
‘sk ihtiyaridur / Nice abdala malikdiir Behisti anuii emsali (Aydemir, 2018, s. 414). Ayrica Hayreti’nin su iki
beytinde de ayn1 anlam s6z konusudur: Hicrdn odiyla uyarimaz dil ¢erdgini / Gam tekyesinde Hayreti gibi bir
ihtiyar (152/5); Mahabbet tekyesiniin Hayreti bir ihtiyaridur / Haydl-i dilberi yaninca bir ra ‘nd giizel kogek
(272/5). Kogek, tekkelerde seyhin veya kidemli dedelerin hizmetinde bulunan geng dervise verilen isimdir.
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Yasemenler soyunup abdal-1 faniler gibi
Ddglar yandurdt ldle hanedaniler gibi®® (532/1)

Yaranin abdal i¢in 6nemi ve ne denli kiymetli oldugu Hayreti’nin asagidaki beytinden
anlasilabilir. “Allahim! Gogsiimde daima gonliimiin evini parlak bir kandil gibi aydinlatacak taze
yaralar olsun isterim.” dedigine bakilirsa yara, manevi bir aydinlanmanin vesilesidir. Bilindigi
lizere maddi veya manevi aci gekmek, nefsi terbiye ve tasfiye ederek arinmanin sartlarindan
biridir. Bununla beraber yara ile akitilan kan da maddeden temizlenmeye isaret eder. Yaranin
“taze” olmasinin istenmesi ise herhangi bir manevi kir veya bulaniklik isabet etmemesi i¢in
bunu siirekli yapmanin dnemine ve devamliligina vurgu yapmak igindir:

Ilahi isterem sinemde ddyim taze dag olsun
Miinevver eylesiin goyliim evin riisen ¢erag olsun (461/1)

Abdallarin toplumsal normlara aykirt hareket etmeyi siar edindikleri diisiiniilecek olursa,
bedeni yaralama, herkes gibi olmak yerine sira disi ve farkli olmanin da bir isaretidir. Bu,
abdalin tam da amagladig1 bir durum oldugundan yara ayni zamanda bir iftihar vesilesidir.
Bu bakimdan kayitsizligi ve diinyadan feragat etmeyi her firsatta sultanlik olarak gdren
Hayreti’nin bedenindeki yaralari, altin benekli kumastan yapilmis padisahlara yarasir bir
kaftana benzetmesi sasilacak bir sey degildir. Yaralarin parlak bir kandile/muma benzetildigi
yukaridaki beyitte oldugu gibi burada da bir parlaklik durumuna isaretle altin benek benzetmesi
goriiliir. Parlaklik ve yara arasindaki ilgi, yakilarak daglanmasindan ve yaralarin i¢ine konan
fitilin yakilmasindan kaynaklaniyor olmalidir:

Taze taze daglarla seyr iden cismiim beniim
Bir benek altunlu sahdne kaba giymis sanur (170/3)

Bir siirinde Hayreti daglama yarasini (key) padisahlik tacina benzetmistir. Daglama yaralari
basinda tac olan bu padisahin katinda diinya hicbir sey (1a-sey) demektir. Sair bu ifadelerle
kendisini biitiin sermayesi sarap ve sevgili olan onmadik avare seklinde tanimlar:

Padisahuz tacumuz keydiir biziim
Yanumuzda diinye la-seydiir biziim

Varumuz mahbib ile meydiir biziim
Biz de birkag onmaduk avareyiiz (37/111)

Yara ile birlikte en ¢ok anilan kavramlardan biri pamuktur (penbe). Bu husus pamugun
kani ¢ekmesi veya mikrop kapmamasi i¢in yaranin iizerine konmasi ile ilgili oldugu gibi
daglamanin yalnizca ¢iplak bir metal aletle degil kizgin bir demirin ucuna pamuk sarilarak

28 Lalenin g6gsiini daglayan bir asiga benzetildigi beyte de bu baglamda bir g6z atilabilir. Sevgilinin giil yanag:
iizerindeki benini goriince lale sevkten gogsiinti daglamistir: Ddg urdi sevk od yine gogsine laleniiy / Yaruy
¢ui gordi giil ruhu distinde halini (545/3). Sairin bir diger beyti su sekildedir: San beniim ydrum gibi mestdne bir
mahbiibdur / Laleniiy giilsende gordiim sinesinde dagi var (16/11).
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da yapilabilmesi yahut agilan yaralarin daha sonra kizgin bir pamukla daglayarak gegirilmeye
caligilmast ile de iligkilidir.?® Yaralari ile gurur duyan bir dervis sair igin bu yaralar iizerine konan
pamuklarla ortaya ¢ikan goriintii ayri bir kivang kaynagidir. Bu sebeple Hayreti, bedenindeki
daglama pamuklarimi padisah kaftanina, baginda sarabin verdigi sarhoslugu bir taca benzeterek
kendisini agk sultani olarak gosterir:

Basumda halet-i mey cismiimde penbe-i key
Geydiim emir-i ‘iskam sahane tdc ii hil ‘at (88/2)

Bu baglamda bir beyitte yaralara basilan pamuklarin viicudun her tarafin1 kaplamasi,
yaranin abdala kaftan giydirmesi gibi hayal edilmistir. Kaftan giymenin sultanlara veya
mevkisi yiiksek kimselere has oldugu diisiiniildiigiinde pamukla kapli yaralarin abdalin sultan
gibi hissetmesine neden oldugu anlasilabilir. “Kaftan giydirmek” 6zel bir tabir olarak ele
alindiginda taltif edilmek, ddiillendirilmek, terfi ettirilmek gibi anlamlara gelir ki sair daha
ziyade meseleye bu yonii ile yaklasmaktadir:

Zeyn itdi penbe ile ser-a-ser viiclidumi
Hil’at giyiirdi san bana iy sehriyar dag (238/4)

Abdalin viicudunda actig1 yaralar, sairin zihninde, yasadigi diinyay1 algilama bigimine de
tesir eder. Bu bakimdan Hayreti, sairane bakis agisiyla servi iizerinde goriinenlerin kus yuvalart
degil yeni acilmig daglama yaralarinin pamuklari oldugunu soyler:

Gorinen serv tizre kuslar dsiyani sanmanuz
Taze dagi penbesidiir gériniir yir yir ‘ayan (15/14)

Bir bagka beytinde ise bu kez tersine bir bakis agisiyla daglama yaralarini bagindaki mihnet
kuslarmin yuvasina benzeten sair, kendisini ask Mecnun’u olarak gostermis ve Leyla ile Mecnun
hikayesindeki Mecnun’un basinda kuslarin yuva yapmasi hadisesine telmihte bulunmustur:

Degiildiir penbe-i dag-1 beld Mecniin-1 ‘1sk oldum
Basumda her biri bir murg-1 mihnet dsiyanidur (111/6)

Bir bagka benzetme niikteli ve tebessiim ettiricidir. Hayreti, viicudundaki yaralari paraya
benzeterek bu haliyle kendisini hesapsiz altin1 bulunan zengin biri ile cesurca kiyaslamistir.
Beyitteki “hace”, zahit tipini animsatarak burada yara vesilesiyle zahide ¢atildig1 diistiniilebilir.
Gosteris diiskiini zahidin servet biriktirmeye olan meraki géz 6niine alindiginda manidar
bir tablo ortaya cikar. Buna ilaveten karsilikli yaristirilan seyin para olmasi ve “hace”nin
varlikli kimse veya tliccar anlami*® g6z oniinde bulunduruldugunda gergeve siiphesiz daha
da zenginlesecektir:

29  Konu ile ilgili detay ve seyyahlarin gdzlemlerinden aktarilanlar igin bkz. Sahin Oztas, 2022, s. 523-524.

30 Klasik siirde bu anlamiyla sik¢a kullanilan kelime, Hayreti’nin bir sonraki dipnotta karsilastirilmak tizere verilen
bir baska beytinde de (241/4) ayn1 anlamda yer almistir. Yine drnek olmast bakimindan Edincikli Ravzi’nin su
beytine de bakilabilir: Bilinmez ise kiymeti bir dahi n’idersin / Ey hdce Yemen 'den getiiriip Riim'a ‘akiki (Aydemir,
2017, s. 76). Kelimenin s6z konusu anlami i¢in ayrica Burhdn-1 Kdti’a (Miitercim Asim, 2000) bakilabillir.
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Iy héce sende zer ne kadar bi-hisab ise
Vardur biziim de dag-1 gam-1 bi-gtimdrumuz®' (218/2)

Abdallar icin viicutta yaralar agmanin en anlamli hale geldigi zaman elbette Muharrem
ayidir. Dolayisiyla viicudu daglama abdal i¢in bir matem alametidir. Hayreti, bir beytinde
Mubharrem ay1 eristigi icin yeni actiklar yaralarla Hiiseyin’in askina matem tuttuklarini sdyler:

Mah-1 Muharrem irdi Hiiseyn ‘iskina bugtin
Taze dogiinler ile yine mdtem eylediik® (300/2)

Tabii bir sekilde matem ve viicudu daglama konusu Hz. Hiiseyin igin yazilan naatte de
yer alir. Muharrem ay1 geldigi i¢in gonliin gam yarasi yakip gozlerin kanl yas akittigimin,
yildizlarin 1siklar (Batini dervigler) gibi viicutlarini dagladiginin ve safagin matem amaciyla
kan doktiigiiniin, lalenin viicuduna taze yaralar yaktigiin ifade edildigi beyitler abdal ile
birlikte tabiat unsurlarina da matem sahnesi i¢cinde yer vermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir:

Mah-1 Muharrem irdi yakup ddg-1 gam gowiil
Kan akidur bu dide-i girydn ya Hiiseyn (4/9)

Dag eyledi viiciidin 1s1klar gibi niicim
Dékdi safak bu mdtem igiin kan ya Hiiseyn (4/17)

Yakup viiciid-1 ndziikine tdze taze ddg
Kana boyandi lale-i nu‘madn ya Hiiseyn (4/21)

Kizgin demirle daglama haricinde viicudu yaralamanin farkli bigimleri de mevcuttur. Bigak
veya sivri uglu keskin aletlerle viicuda diiz ¢izikler atmaya “elif cekme”, balik pulu seklinde
yuvarlak ¢izikler atmaya ise “na’l kesme” denir. Na’l seklindeki ¢izikler “dal” harfine de sik¢a
benzetilir. Asik/abdal, sevgilinin boyunu hatirladiginda sekil benzerligi bakimindan viicuduna
elifler, sagint hatirladiginda ise na’ller ¢ceker. Hayreti, sevgilinin boyu ve sac1 i¢in ¢ektigi elif
ve na’llerle bela meclisinde yine isim yaptigini, meshur oldugunu sdylemektedir. Beyitteki
“bela” kelimesi, elest meclisini hatirlatacak bigimde kullanilmak suretiyle sairin ezelden beri
asik olarak anildigina da isaret edilmistir. Ote yandan beyitteki asil inceligi yakalamak igin
isim yapmak, meshur olmak anlaminda “ad eylemek™ deyimindeki “ad” kelimesinin “elif” ve
“dal” (elifler ve na’ller) harflerinden olustugunu gézden kagirmamak gerekir:

Ziilfi kaddi yadina ¢ekdiin elifler na’ller
Hayreti bezm-i beldda yine bir ad eylediin (311/5)

31 Beyit Hayreti’ye ait su beyitlerle karsilastirilabilir: Bi-hisdb ise ne var iy hdce dindruy seniiy / Bizde de eksiik
degiil fi’l-ciimle dervisane dag (241/4); Bir fiils-i ahmeriim yog ise kisede ne var / Vardur teniimde taze oyulmis
hezar ddg (238/3); Koynimu toldurmadan dindrlarla daglar / Yog idi bazdr-1 ‘isk i¢inde bir pillum beniim (361/4)

32 Muharrem ayidan s6z edilmemekle birlikte su beyitte de matem i¢in yara agma konusu islenmistir: Sanma bu
basumdaki taze dogiindiir dostum / Matem-i fiirkatde ol bir kara giindiir dostum (399/1)
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A

Burada yeri gelmigsken Hayreti Divani’nda “dag” redifli bes gazel** oldugu belirtilmelidir.
Bu gazellerde yara yakmak ile ilgili pek cok benzetme ve hayale yer verilmistir. Baz1 beyitlerde
“dag”in asigin halini sevgiliye anlatan agik bir delil veya gosteren bir ayna islevi gordiigii
ifade edilmis (242/4-5); asik kendisini gdzyaslarinin denizinde yiizen bir baliga, viicudundaki
yaralari da baligin lizerindeki pullara benzetmistir. Baligin pullari nasil derisinin her yerini
kapliyorsa as1gin bedenindeki yaralar da sayilamayacak kadar ¢oktur. Ne var ki asik binlerce
yara yaksa da bunlar, sevgilinin yaninda bir pul degerinde bile degildir. Yine de asik, sevgilinin
meclisinde cosup kendinden geg¢mis bir sekilde yara yakmay1 her bahtsiza nasip olmayacak bir
diigiin olarak goriir. Yara yakmanin abdal i¢in 6zel ve mutluluk verici bir merasim olduguna
isaret edebilecek “diigiin” kelimesini daglama yarasi anlamindaki “ddgiin” seklinde okumak
da miimkiindiir.** D6giin’tin matem anlami da bulunmaktadir.® Bu anlamin 6zellikle “kara
yazilu” ibaresiyle uyum sagladig: dikkati ¢eker. Bu durumda sevgilinin meclisinde sarhosca
ve cosarak bedeni daglamanin her bahtsiza nasip olmayacak bir matem/yara oldugu anlami
¢ikarilabilir:

Bir mahiyem goziim yasi bahrinde giiyiya
Pullar durur teniimdeki bu bi-stimar dag (240/3)

Yaruy yaninda bir pula ge¢mez gerekse sen
Yak Hayreti teniinde hezardn hezar ddg (240/5)

Bir diigiindiir her kara yaziluya olmaz nasib
Meclisiinde germ olup yakmak seniin mestdane ddg (241/2)

Dag, deniz, sabah ve gokyiizli gibi tabiat unsurlari sevgilinin gamiyla viicutlarina yaralar
yakar. Denizin iizerindeki kopiikler sevgilinin agkinin atesiyle yakilan yaralari pamuklaridir
(240/4). Dagn iizerinde geceleri yer yer goriinenler ates degildir; sevgilinin agkinin atesi dagin
gbgsiine kor koymustur (242/3). Dogan giines, sabahin sevgilinin agkinin sevkiyle yakasini
yirtip gdgsiine yaktig1 yaraya benzetilmis; bulutlarin pamuklara benzetildigi bir beyitte dag,
kendisini sevgilinin gamiyla yaraladigi i¢in bulut onun yarasina pamuk yapistirtyor gibi hayal
edilmistir:

Sevk ile ¢ak idiip yakasin ‘dsikane subh
Mihriinle yakdr gogsine bir yadigar dag (239/2)

Yir yir yapigsdurur tenine penbeler sehab
Nar-1 gamuyla yakdr meger kithsar dag (239/3)

Yara, asikligin kanitlarindan biri oldugu i¢in gokytiziindeki yildizlar da felegin askinin delili
olan yaralara benzetilir (239/5). Bir baska beyitte gokyiiziindeki yildizlar yaraya benzetilerek

33 Bunlar 238-242 arasindaki gazellerdir.

34 Hayreti Divani’nin Cavusoglu ve Tanyeri (1982, s. 240) tarafindan hazirlanan nesrinde kelime “dogiin” seklinde
okunmustur: Bir dégiindiir her kara giinliiye olmaz ol nasib / Meclisiinde germ olup yakmak seniin mestane dag

35 Diin olasini ¢iin kodun bugiine / Diigiin ld-cerem dondi us dogiine (Stiheyl ii Nevbahar, b. 3220; Dilgin, 2016),
‘Adii camina ol giin kim dogiindiir / Diigiindiir bize vii ol giin bugiindiir (Varka vii Giilsah, b.2751; Y1ldiz, 2008)
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her birinin as18in ahimnin kivilcimlarmin yansimasi oldugu belirtilir (238/5). Yaranin kendisi
de as1gm ayriliktaki haline actyip onun i¢in aglar sekilde hayal edilir (240/2). Abdal bir as1gin
ayn1 mesrepteki sevgilisinin kendi bedeninde yaktig1 yaralar da asik i¢in daglanma sebebidir.
Ozellikle de sevgili bagkalarinin meclisinde mest olup viicudunu dagliyorsa, asik kiskanglik
atesiyle canin1 daglayacaktir. Buradaki sevgilinin viicudunu daglamasi yoniiyle klasik sevgili
tipinden farkli olmasi, abdal bir sairde sevgili imajmin kendi mesrebine gore sekillenmesi
olarak goriilebilir:

Cdanumda nice yakmayayin ben hezar dag
Naziik tenine yakmus isitdiim nigar ddag (239/1)

Ndr-1 gayretle nice yakmayayin ben cana dag
Gayrilar bezminde yakmis mest olup canane dag (241/1)

Yukarida da goriildiigii iizere bazi beyitlerde dag yakma “mestlik™ ile bir arada kullanilmistir.
Mest olup viicudu daglamaktan s6z edildigine bakilirsa bu islemin daha ziyade kisinin sarhos
olup kendisinden gegtikten sonra yapildig1 anlagilabilir. Bununla beraber acty1 daha az hissetmek
icin bu yola bagvurulmus olabilecegi hatirda tutulmalidir. Nitekim 16. yiizyilda bir el¢ilik
heyetiyle Osmanli topraklarina gelen Solomon Schweigger, dervislerin kendilerini yaralamadan
once ac1 hissetmemek i¢in maslik ad1 verilen bir ¢esit afyon kullandiklarini nakleder (2007, s.
195). Bu tiir kullanimlar sarabin da bdyle bir islevi olmasiyla ilgili goriinmektedir.

Batini dervislerin 6zelliklerinden biri esrar kullanmalaridir. Esrar Anadolu’ya bu dervis
topluluklarinin eliyle tasinmistir (Gezer, 2022, s. 81). Nidayi’nin Miibahasat-1 Miikeyyifat
adli miinazara tiirtindeki eserinde ve ayn1 konudaki bagka eserlerde, esrarin yesil abali miskin
bir abdal veya dervis olarak kisilestirilmesi (Biiyiikkarct Yilmaz, 2013, s. 694) eski kiiltiirde
Abdallar ile ne derece biitiinlestigini gosterir mahiyettedir.® Esrarin dervisler tarafindan ragbet
gormesinin baslangicta manevi birtakim zevkleri tatmanin kolay yolu olmasindan kaynaklandigi
tahmin edilebilir. Kisinin trans haline girmesiyle goriilen hayal ve haliisinasyon, sema ve zikirle
desteklenerek hissedilen her ne olursa olsun ilahi bir algi olugsmasina ve birlige ulagsma hissine
neden oluyordu (Gezer, 2022, s. 110-111). Bu bakimdan esrar, dervis topluluklari arasinda bu
denli yer edinebilmistir.

Bizzat bu hayatin icinde olan Hayreti’nin pek ¢ok beytinde esrardan soz ettigi veya esrara
yonelik ¢agrisimlara yer verdigi goriilmektedir. “Der-keyfiyyet-i beng i halet-i esrar gliyed”
basligi tastyan 36. siir, “Ciir’adan1 getiir abdal yine hayran olalum” seklinde tekrar eden
misrasiyla basli basina esrar hakkindadir. Esasinda siirin her bendinde, bahsedilen konu ne
olursa olsun, sonunda her seyi bir yana birakip ciir’adan adi verilen esrar kesesini alip esrar
cekmekten soz edilmekte ve esrarin Abdallar nezdindeki yerine ve 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.

36  Esrar, dervislerle biitlinlestirilirken yesil abali bir abdal olarak tasviri, “yesil” rengin dervislikle olan miinasebeti
yaninda, kenevir bitkisinden elde edilmesi bakimindan gergek rengine de bir isaret tasir. 16. ylizyilda Osmanli
topraklarma gelen Hans Dernschwam, esrardan soz ettigi satirlarinda maslik adi verilen bu maddenin kuru
kenevir yapraklarmdan yapilan yesil bir toz oldugunu belirtir (1992, s. 80).
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Siirde umursamaz bir tavirla aski, gami ve kederi bertaraf edip esrara diismek, fakihin sdziinii
dinlemeyip vaizle catismaya girmemek, ask miiftiisii nasilsa helal fetvasi verdigi i¢in onun yolunu
takip etmek ogiitlenmektedir. Siirde gerek tekrar eden misranin hissettirdigi anlam gerekse
yer yer bazi ifadeler bir meclis i¢inde toplanip esrar i¢gme tablosu ¢izmektedir.?” Asagidaki
misralar buna 6rnek gosterilebilir. Sair muhtemelen hasis/kenevir bitkisini kastederek “ot”u
getirip paylasmayi, rintce sohbetler etmeyi, bir araya toplanip esrar sarhosu olup giiresmeyi,*®
yuvarlanip eglenmeyi istemektedir:

Getiiriin sol ot yir yir alalum tileseliim®
Ireliim sohbet-i rinddna giizel séyleseliim

Cem ‘ olup bir yire hayrdn olalum giileseliim*
Ciir ‘adam getiir abdal yine hayran olalum (36/1X)

S6z konusu murabbada Hayreti, Abdallarin afyon ve esrar gekme aliskanliklarindan hareketle
vaiz ve fakih ziimresine ¢atip onlarin s6zlinii dinlememeyi 6giitler (36/11). Ancak esrar konusunda
ask miiftiisti helal fetvasi verdigi igin ciir’adan getirip yine hayran olmanin bir sakincas1 yoktur.
Burada vaiz ve fakih ile ayni tipi temsil eden miiftii; aski, sarabi ve miikeyyifati yasaklayan
biri degil helal fetvasi veren bir ask miiftiisiidiir. Bu haliyle o, esrar hususunda kaliplagmis vaiz
tipine karsilik As131n/abdalin cenahinda kurgulanmus bir tip olarak karsimiza ¢ikar. Ote yandan
bu sozlerin Osmanlilarda esrarin haramligi/helalligi tartismalarindaki bazi fikir ayriliklarimi
hatirlattigint da belirtmek gerekir. Sarabin ayetle sabit olan haramligina karsilik esrara dair
Kur’an-1 Kerim’de kesin bir hiikiim bulunmayisi, bu tiir miikeyyifat hususunda bir tartisma
zemini olusturmustur. Nitekim Kemal Pasazade’nin bazi fetvalarinda esrarin miibah olduguna,
sarhosluk derecesine varmadikga veya keyfiyet icin yenilmedikge helal olduguna dair goriisleri
bulunur. Bu fetvalarin kendisine saka yollu sorulan sorulara elestiri ve alay igeren bir tislupta

37 Esrarm genellikle toplu halde i¢ildigi, zenginlerin dostlartyla kosklerde, fakirlerin ise kahvelerde bu is i¢in
toplandig1 belirtilir. Eski Istanbul’da yemekten sonra Iskenderbogazi, Tahtakale, Aksaray ve Uskiidar semtlerinde
bulunan esrarkes kahvelerinde toplanan esrarkesler, daire seklinde oturarak genellikle hindistan cevizi kabugundan
yapilmis nargilelerden esrar ¢ekerlerdi (Baytop, 1995, s. 432). Toplu halde igmenin genellikle topluluk seklinde
gezip yasayan Abdallar i¢in de sdz konusu oldugu asikardir. Menavino, dervisleri anlatirken yemekten sonra
legenler iginde taginan sarhos edici bir ottan (esrar) ve bunun adeta bir toren seklinde yenilisinden s6z eder.
Dervis halkasinin ortasinda dervislerin basi olan “baba” oturur. Getirilen ottan 6nce baba, daha sonra digerleri
yer. Sonra ellerindeki kitab1 okur, ardindan ates yakar ve bu atesin etrafinda el ele tutusup ilahilerle kendilerinden
gecercesine donerler. Bu raksin arkasindan bigaklarla viicutlarinda yaralar agarlar ve bu yaralarin {izerine sicak
kiil koyup sidikle 1slatilmis pamuklarla yaralarini sararlar (Menavino, 2011, s. 53).

38 Abdallarin esrar i¢ip sarhos olduktan sonra tagkin tavirlar sergileyip itisip kakistiklar: tahmin edilebilir. Burada
“gliresmek” ile onlarin birbirleriyle dalagsmalar1 veya gergekten giirese tutugmalari kastedilmis olabilir. Ancak
bu kelime sairler tarafindan bazen muzipge miistehcen tarafa ¢ekilebilecek bigimde argo anlamina ¢agrisimla da
kullanilir: Beni ydr iistinde goriip gayri nesne sanmariuz / Giiresiirdiik arkasin yire getiirmek istediim (Me‘ali,
miif.383; Ambross, 1982). Burada Hayreti’nin sairlik geregi iki anlami bir arada verme gayesiyle bu manaya
da gonderme yapip muziplik etmekten geri durmadigi anlasilmaktadir.

39 Divan nesrinde “ulasalum” seklinde okunmus olan kelime, anlam ve kafiye geregi “paylasalim” anlaminda
“lileseliim” olarak tashih edilmistir.

40 Bukelime nesirde “giiliiselim” seklinde okunmustur. “Gilismek” ilk bakista anlamli goriinse de mana ve kafiye
bakimindan “giilesmek” okunmasi uygundur.
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verilmis cevaplar oldugu belirtilmekle beraber (Eliagik, 2020, s. 20-27) yanlig anlasilmaya
miisait bu ifadelerin keyif ehlince tutunacak mesru bir kanit olarak kabul edilecegi agiktir.
Hayreti’nin asagidaki s6zleri sairane bir kurgunun eseri olabilecegi gibi Kemal Pasazade (6.
1534) ile cagdas olmalar1 sebebiyle yasadigi donemdeki bir gerceklige de isaret ediyor olabilir:

Kalmayup giilsen-i dilde eser-i hdr-1 melal
Yiridiir agila yir yir giil-i giilzar-1 hayal

Miifti-i sk ¢ii fetva viriiben didi halal
Ciir ‘addni getiir abdal yine hayran olalum (36/1V)

Yukaridaki misralarda ima edildigi iizere esrar, goniilde hiiziin ve keder birakmaz, nese
vericidir. Ayn1 zamanda kisiyi ayr1 bir hayal alemine siiriikler. Asagidaki beyitte ise esrarin
goniil abdali i¢in ask tekkesinde sevgilinin dudaginin yadina bir eglence araci/vakit gecirme
unsuru olduguna deginilir. Beyitteki “dilber lebi” ifadesiyle bu isimdeki (leb-i dilber) esrar
macununa da gonderme yapilmustir:

Dem-be-dem dilber lebi yddina dil abddlinuy
Hankah-1 ‘iskda esrdrdur eglencesi (537/3)

Esrarin insan viicudunda duyusal anlamda birtakim degisikliklere yol agtig1 bilinmektedir.
“Esrar” ve “lezzet” kavramlarini bir araya getiren bazi beyitlerde bu maddenin tat ve lezzet
alma duyusunu artirdig1 ¢agristirilmistir. Esrarin hallerinden s6z eden siirdeki “Yidiiriir ¢linki
bize her yemegi lezzet ile” (36/8) ve “Ni‘met-i han-1 gamury almag i¢iin lezzetini” (36/10)
misralari haricinde asagidaki beyitte de bu hususa isaret edildigi anlagilmaktadir. “Kim dilber
dudaginin esrariyla hayran olmadiysa o, hayatinin nimetinden zerre kadar lezzet almamistir.”
manasindaki beyitte leb-i dilber adindaki esrar macunu diginda “zerrece” kelimesiyle klasik
siirdeki dudak-zerre iligkisine/dudagin goriilemeyecek kadar kiigiik olmasina da génderme
yapilmistir:

Lezzet almadi hayati ni ‘metinden zerrece
Her ki esrdr-i leb-i dilberle hayran olmadi (543/2)

“Ask lezzetini her hayat sahibi bilemez, o nimetin tadini esrar sarhosu olan bana sor.”
anlamindaki beyitte de ayn1 ¢agrisim yer alir. Siiphesiz pek ¢ok beyitte oldugu gibi burada da
hayran ile tasavvuftaki hayret makami ve kendinden gegme hali ayr1 bir mana boyutu olarak
gbze ¢arpmaktadir:

Degme bir hayvan ne bilsiin lezzet-i ‘iski nediir
Hayreti ol ni ‘metiiy dadinit ben hayrana sor (174/5)

Esrarin insani sevk ettigi duygu dalgalanmalarina igaret ettigi anlagilan bir beyitte sair,
“aglama” eylemine, esrar kullandigin ele verdigi/sirlar1 agiga ¢ikardig i¢in “Goreyim kan

A

olsun!” diyerek beddua etmektedir. Beyitteki “kesf-i esrar” hem ask sirrin1 agiga ¢ikarma hem de
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esrar igtigini ele verme anlamina gelecek sekilde kullanilmigtir.*' Esrar, nese ve haz vermesinin
yani sira hislerde degiskenlige yol agarak kisiyi depresif bir ruh haline de siiriikleyebilir. igten
gelen ve durdurulamayan aglama hissi, sairin kime hayran oldugunu ele vererek ask sirrini/esrar
kullandigini ifsa etmistir. Beyitte esrar sarhogluguna isaretle “hayran” kelimesine de bilingli
olarak yer verilmistir. “Kan olsun” tabirinin “aglamak” i¢in kullanilmasi, kanli gdzyaslarina
bogulma imasini tagimaktadir:

Bildiler agladugumdan kime hayran oldugum
Goreyin kan olsun itdi kegf-i esrdr aglamak (256/6)

Yukaridaki beyitlerde de gectigi lizere “hayran” kelimesi esrar sarhosluguna veya esrarin
kisiyi somut alemden kopararak eristirdigi bir ¢esit soyutlanma haline verilen isimdir. Ramazan
ay1 geldiginde meyhanelerin kapatilmasi ve sarabin yasaklanmasina isaretle Hayreti, bundan
sonra hayran olacaklarint sdylerken kelimeyi tam da bu anlamryla kullanmistir. Ramazan
boyunca saraba erisemeyen keyif ehlinin tek ¢aresi esrara diisiip esrar sarhosu olmaktir:

Ramazan irdi diyii oldi mey-i naba yasag
Hayreti biz dahi simden girii hayrdn olalum (383/5)

Ramazan ayinda esrarin buldugu revacla birlikte sevdiginden ayri kalmay1 bir ¢esit oruca
benzettigi anlasilan Hayreti, o, siradan insanlarla/herkesle 6zel sohbetler ederken kendisinin bela
esrariyla iftar ederek sarhos olmasini (hayran) reva bulmaz. Sairin “oru¢ agmak”™ anlamina gelen
“iftar” kelimesini esrar ile birlikte kullanmasi ona izafe edilen kutsalligin da bir gostergesidir.*?

Sohbet-i has idesin ‘amiler ile sen miidam
Ben bela esrdrn ifidr eyleyem hayrdn olam (404/3)

Sirlar anlamiyla “esrar” kelimesi, sairlerin her iki anlam1 ¢agristirmalarina imkan saglayan
bir yap1 arz eder. Bu miinasebetle pek ¢ok beyitte somut manada esrar ile birlikte beyti tasavvufi
boyuta ¢ekecek soyleyislerle karsilasilir. Ask sirlart ile diinya tekkesinde kendisinden gegmis
ve hayran sekilde yiiriidiigiinii soyleyen Hayreti, esrar ile birlikte tekke ve hayran kelimelerini
de iki manada anlasilabilecek sekilde beyte yerlestirmistir. Esrarkesler nezdinde esrar ¢ekilen
yerlere veya esrar kahvehanelerine tekke* denildigi gibi hayran kelimesi esrar sarhosu anlamiyla

41 Burada esrarkeslerin esrarlarinin ve esrarkesliklerinin “sir” oldugunu hatirlatmak gerekir. Esrar i¢enler, miiptelast
olsalar da bundan s6z etmez ve kendilerinden esrarkes seklinde bahsedilmesinden hoglanmazlardi. Ancak solgun
ve bitkin yiizleri ve kotiilesen goruntiileri kaginilmaz bir sekilde onlari ele verirdi (Gezer, 2022, s. 117).

42 Onur Gezer, sairlerin Bashilangelilerin Bena Riamba (esrarin ogullari) kiiltiinii aratmayan methiyelerinin
Kalenderilerin esrara izafe ettikleri kutsallik ve tanrisalligin agik bir beyani oldugunu soyler. “Hayret”le zaman
ve mekandan feragat ederek anlasilmasi gii¢ incelik ve hakikatlerin sirrina “hayran” sema eden dervis, hem her
seyden ari hem de her seye vakiftir (Gezer, 2022, s. 84).

43 Esrar kahvehanelerinin son derece bakimsiz ve izbe yerler olmakla beraber tekkeleri animsatan bir diizenleri
oldugu belirtilir. Her kahvehanede muhakkak bir “kidemli dede”, “ocakg¢1 dede”, kidemli dedenin yardimcilar
olan “miiritler” ve “muhip” adiyla anilan esrarkesler bulunurdu (Gezer, 2022, s. 126-127). Ote yandan Kalenderi
dervislerinin tekkelerde esrar cektikleri de bilinmektedir. Oyle ki zamanla bu yapilar esrar kahvehanelerinden
farki kalmayan birer esrar tekkesi haline gelmistir (Gezer, 2022, s. 103).
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birlikte hayret makamina ulagmis, manevi sir ve tecellilerle kendinden ge¢mis anlamini
icinde barmdirir.** Sairin, Divan’da pek ¢ok beyitte 6rnegdi goriilen bu kavramlari gerek kendi
mesrebinin bir yansimast olmasi gerekse sairane s6z oyunlari sergilemesine imkan tanimast
bakimindan kullanmay1 sevdigi anlagilmaktadir. Bununla beraber bu sdyleyislerin sairin “hayret
eden, hayrete mensup/hayran ve sarhos” anlami tagiyan mahlasiyla zenginlestigi ve 6zellikle
mabhlas beyitlerinde tercih edildigi dikkatten kagmamaktadir:

‘Isk esrari ile tekye-i dehr i¢re bugiin
Hayreti'vem yiiriirem valih i hayrdn-gekil* (326/11)

Sairler zaman zaman sarap ile esrar1 karsilastirirlar ve bu karsilastirmada Fuzli’nin Beng
ti Bade’sinde miistakil olarak ele alindig1 tizere Gistiinliik cogu kez saraptadir. Abdallar ve esrar
ilgisine dikkat ¢ceken asagidaki beyitte sarap, hirs ve tamah ile iliskilendirilip hirs sarabinin
mestlerinden uzak durulmasi dgiitlenirken abdal olanin esrar sarhoslariyla bir arada bulunmasi
gerektigi salik verilmistir. Diger bir ifadeyle abdal nezdinde esrarin saraptan {istiin olduguna
dikkat ¢ekilmistir:

Ihtilat itme inen mest-i mey-i dz ile ¢cok
Yiiri abdal isey iy Hayreti hayranlar ile (490/13)

Esrar sarhosu anlamina gelen “hayran” kelimesinin Hayreti’nin dilinde yer yer esrar
anlaminda da kullanildig1 dikkati ¢ekmektedir.*® Abdal topluluklari arasinda diizenlenen esrar
alemlerine vurgu yapan asagidaki beyitte Hayreti, bir beytinde her tiirlii maceray1 birakip
diinyadan el ¢ekip yine esrar alemi yaptiklarini sdyler. “Her maceradan el yuyup alemden el
¢ekiip” sozleriyle tasavvufi arka plani ¢agristirmayi ihmal etmeyen sairin “hayranla” ifadesi,
“esrar sarhoslartyla” anlamini vermekle birlikte “esrar ile” manast i¢in bir siiphe uyandirmaktadir.
Asagida iki farkli beyitte de kelimenin ayni ¢agrigimi hissettirmesi, bu siiphenin dogrulugunu
giiclendirmektedir:

Her mdceradan el yuyup ‘alemden el ¢ekiip
Hayrdnla Hayret? yine bir ‘dlem eylediik (300/5)

44 Karsilastirmak igin bkz: Semme-i esrdar-1 ‘iskumdan kime serh eylesem | Hayreti-i valih ii seyda gibi hayrdn
olur (165/7). “Ask sirlarindan kime bir parcacik agiklasam kendinden ge¢mis, ¢1lgin Hayreti gibi hayran olur.”
manasindaki beyitte yer alan “semme” kelimesi dikkat ¢ekicidir. Kiigiik bir parga, bir par¢acik anlamina gelen
kelime ayn1 zamanda kokmak, koklamak anlamina gelir ki bu da esrarin koklanarak ¢ekilmesi ¢agrisimini i¢inde
tasir.

45 Karsilastirmak i¢in su beyte bakilabilir: Hayreti-ves yitiiriip kendiiyi hayran olmayan / Tekye-i ‘isk i¢re sanmay
vakif-1 esrar olur (122/8); Hayreti abdalr kilma han-1 vasluydan wrak / Tekye-i Hak'da olan esrdr hakkiy¢iin
begiim (342/5). Hayran ve esrar kelimelerinin yine bir mahlas beytinde kullanimi igin bkz: Lebleri esrdarini
sordum didi iy Hayreti / Sozlertinden ben seni hayrdna beyzetdiim hele (499/5)

46  Dervis Siyahi Larendevi’nin Liigat-1 Miigkilat-1 Eczd adli eserinde esrarin “hayranlik ot1” olarak adlandirildigina
(Murad, 2009, s. 109) bakilirsa esrarm bir diger adinin hayranlik veya hayranlik otu oldugu anlasilir. Esrara
“hayranlik” denildigi Hans Dernschwam’in hatiratinda da yer alir (1992, s. 80).
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Esrar, tatliya diigkiinliigii artirir. Esrar sarhoslariin esrardan sonra tatli yeme istegine isaret
eden asagidaki beyitte Hayreti, “Gam sofrasi nimetinin tadini aldim; bundan sonra esrarla tatl
gami gekmem.” derken “hayran” kelimesini esrar anlaminda kullanmis goriinmektedir. Ote
yandan “gam” kelimesinin hayran ve esrar kelimeleriyle bir arada kullanilmasi, bu kelimenin
de ayn1 zamanda esrar anlamina gelmesiyle ilgilidir. Sairin géziinde sevgilinin gaminin
sofrasindaki nimetler dururken kah esrara kah tatliya diismek cekilir dert degildir:

Dadmn aldum ni ‘met-i hdan-1 gamuy simden girii
Yimezem iy Hayreti hayrdnla ben halva gamin (416/5)

“Sevgili muhabbet meclisine ¢agirip yine esrarla (hayranla) ve tatli ile agirladi.” anlamindaki
beyit “hayran” kelimesinin esrar anlamini1 biraz daha netlestirmektedir. Nitekim beyitteki misafir
agirlama tablosu, bir ikramin olacagini gdstermekle beraber bir esrar meclisinde olabilecek
iki dnemli ikrama -tatli ve esrar- dikkat cekmektedir. Beyitteki “bezm-i mahabbet” tamlamasi
esrar meclisini karsilamaktadir:

Bezm-i mahabbete ¢agiruban konuklad:
Hayrdnla Hayret? yine tatlu ile nigar (21/20)

Tatli ve esrar arasindaki ilginin konu edildigi bir bagka beyit, esrarkesler katinda bu iki
unsura olan diiskiinliigiin ve birbirini izleyen bir dongii i¢inde birinden digerine duyulan egilimin
bir gostergesidir. Tatliya yonelmek anlaminda “halvaya dus olmak™ ve ¢okca sarhos olmak
manasinda “kan hayran” ifadeleriyle bu egilim gii¢lii bir sekilde yansitilmigtir. Kendisine gam
sofrast kuran sevgiliye hitapla sair, “Asir1 sarhos bir haldeyken yine beni tatliya diigiirdiin,
daim ol.” diyerek esasinda bu yonelimlerin hep askin verdigi kederden kaynaklandigini ima
etmektedir. Miikeyyifatin gecici de olsa gam ve kederden uzaklasmak bakimindan tercih
edildigi bilinir. Elbette burada sevgilinin kurdugu “gam sofras1” kelimenin esrar anlamina
da isaret ederek bir esrar meclisi ve ikrami ¢agrisimini da akla getirmektedir. Bu, bir yandan
askin ve/veya gamin hem esrara hem de tatliya benzetilmesi demektir:

Miistedam ol Hayreti'ye han-1 gam ¢ekdiin bugiin
Yine kan hayrdn iken halvdya dus itdiin beni (559/5)

Tatl diskiinliigiine karsilik esrarkeslerin tursu veya eksi seylerle arasi iyi degildir.
Nasihin 6giitlerini eksi yiyeceklere benzeten sair, bela meclisinde asi1a dgiitler vermemesini,
tursunun esrar sarhosunun mizacina iyi gelmedigini sdyler. Klasik vaiz/zahit tipi ile asik
arasindaki ¢atismay1 konu edinen beyitte “bela meclisi” ile ask meclisi, agkin ilk tadildigi
meclis olduguna inanilan elest meclisi kastediliyor olmalidir. Buradaki ifadeler ayn1 zamanda
asik-vaiz ¢atigmasinin ezele dayandiginin isaretidir:

Gel bezm-i beldda bize pend eyleme nasih
Turst ile hayranuy alismaz ¢ii mizact (538/4)
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Kalenderilerin sag, sakal, biyik ve kaslarini1 kazitmalarina dort vurus anlaminda “gar-
darb” ad1 verilir. Hayreti’nin siirleri arasinda bu uygulamaya igaret eden her ii¢ beyitte de
“kalender” kelimesinin yer aldigina bakilirsa bu uygulamanin Batini dervisler arasinda
ozellikle Kalenderilere 6zgii oldugu disiiniilebilir. Asagidaki iki beyitte “gdzii iistiinde
kast olmak” deyiminden hareketle bu uygulama dolayli olarak ¢agristirilmistir. Beyitlerin
ilkinde “Kimseye goziiniin iistiinde kasin var asla deme. Gel, kalender-mesrep ol ve her sahsa
dervisce bak.” diyen sair, insanlarda kusur bulmanin/aramanin yanls oldugunu, dervislere
yakisir bicimde kusurlar1 6rtmenin uygun olacagini 6giitler. Diger beyitte “Gdziin lizerinde
kasin var demesinler dersen, uzlet tekkesinde kalender olalim.” derken bu kez kendisinde
kusur bulunmasini istemeyen kisiye 6giitte bulunur. Bu durumda kimse ile yiiz g6z olmamak
icin en dogrusu, kalender olup uzlet tekkesine ¢ekilmek, her seyden el etek ¢ekip yalnizligi
ve inzivay1 tercih etmektir:

Goziin tistinde kasuy var dime hergiz kimseye
Gel kalender-megreb ol her sahsa dervisane bak (258/2)

Gaziiy iistinde kasun var dimestinler dir isey
Gel berii tekye-i ‘uzletde kalender olalum (384/4)

Asagidaki beyitte ise gercek tirasin bastan dedikodu ve malayaniyi kazimak oldugu, biyik
ve kasin kisiye zarar vermeyecegi sdylenerek “car-darb”m asil manasina dikkat ¢ekilmistir:

Basdan gel iy kalender kil ii kali kil tiras
Yoksa kilca ne buyik viriir zarar saya ne kas (223/1)

Yerlesik bir diizeni bulunmayan, ev bark sahibi olmayan Abdallar i¢in firin ve hamam
kiilhanlar1 6nemli sigmaklardi (Sentiirk, 2015, s. 191). Hayreti bir beytinde gonliiniin sine
tandirinda ates yakmasini, kiilhanda abdalin ates yakmasina benzetmistir. Goniil ile abdal ve
goniildeki atesle kiilhan arasinda benzerlik ilgisi kurulan beyitte abdal igin “fena” kavraminin
kullanilmast fanilik ¢agrisimi disinda kelimenin kot, kirli, pis (Tulum, 2011, s. 713) anlamlariyla
ilgilidir.*” Kiilhan koselerinde yatip kalkan ve diizenli bir hayati bulunmayan Abdallarin st
baslarinin pek temiz olmadig1 kolayca tahmin edilebilir. Ayn1 zamanda goriis ve yasantilari
bakimindan insanlar arasinda “fena/kotii” bir imajlarinin oldugu da bu baglamda g6z 6niinde
bulundurulmalidir. Kelimenin tasavvufi bir terim olarak “fenaya ermis, varligindan ge¢mis”
anlamlariin da beyte farkli bir agilim getirdigi sdylenebilir:

Sine tenniirunda dil kim dtes-i rigen yakar
Bir fena abddla beyzer giyiya kiilhan yakar (130/1)

Baharin gelisiyle birlikte giinesin diinyay1 1sitmasi, sert gegcen ve soguktan donduran kis
mevsiminin ardindan zamanin bir ¢esit vefa ve sevgi gosterisi kabul edilebilir. Iste boyle bir

47 Hayreti, abdal i¢in fena ve fani sifatlarini yukarida bazi boliimlerde gectigi iizere baska beyitlerde de kullanmustir.
Abdallarin mesrebi ile ilgili boliimde ele alinan “fena kaba” kavramini kullandigi beytinde de (298/3) bu anlam
cagrisiminin bulunduguna dikkat ¢ekilmisti.
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hayal ile Hayreti, “giinleri togd1” ifadesini, baharda hem giinesin onlara kendini gostermesi
hem de iyi bir duruma erigmeleri ve bir sans yakalamalar1 seklinde deyim anlamini ¢agristirir
bigimde kullanmigtir. “Haline 1sinmak” ise durumlarindan hoslanir olmak, bulundugu hale
alismak gibi anlamlara gelir. Kis mevsimini disarida kiilhan koselerine sigmarak geciren gezgin
dervisler i¢in baharin gelisi, 6zellikle 1sinmak bakimindan bulunmaz bir nimettir:

Giinleri togd 1sindi haline dervisler
Gordiler fi’l-ciimle ¢iin mihr i vefa-yi rizgar (12/5)

Dilenme, abdal ve kalenderi gruplarinin yagam bigimlerinin bir pargasidir. Ancak Hayreti’nin
siirlerinde dilenme ve ¢ar-darb’a Kalenderilerle birlikte yer verilmesi bu uygulamalarin daha
¢ok bu dervisler arasinda yaygin oldugu izlenimi uyandirmakta; en azindan Hayreti’nin
zihin diinyasinda boyle bir ayrimin var oldugunu gostermektedir. Bir beyitte biilbiiller, giil
mecmuasindan yeni gazeller okuyup dilenen kalenderi dervislerine benzetilmistir. Bu ifadeler,
onlarin dilenirken siirler/ilahiler okuduklarina* isaret eder:

Ter gazeller okuyup mecmii ‘a-i giilden yine
Itdiler deryiize biilbiiller Kalenderler gibi (533/4)

Hemen her konuda topluma aykirt davranislar sergileyen Abdallar kilik kiyafet konusunda
da farkli bir tutum i¢indedirler. Her tiirlii itibarli kisveyi reddetmekle beraber yar1 ¢iplak
gezdikleri bilinir. Giysiye itibar etmediklerine isaret eden asagidaki beyitte asil konu, bedenin
biiyiik bir yiik olarak goriilmesi ve ondan kurtulma arzusudur. Nitekim bir beytinde Hayreti
bedenini, isine yaramayan bir gémlege benzetmistir. “Disiipdiir” fiilini, yiikiin agirliginin
iizerine diismesi anlaminda kullanan sair, giysi ve diismek kavramlariin birlikteliginden
faydalanarak kelimenin “yakismak, uygun gelmek” anlamina da génderme yapmuistir:

Bir biiyiik yiikdiir diisiipdiir tistiime bu ten bentim
Ben bir abddlam neme yarar bu pirahen beniim (359/1)

Abdallar, siradan insanlarin degerli kumaglardan yapilmis elbiselerle 6viinmelerine karsilik
fakr ve iiryanlikla iftihar ederler. Hayreti’nin bu diisiinceyi dile getiren beyti asagidadir. “Libas-1
fahir” 6viing elbisesi, degerli kumaglardan yapilmis giysi anlaminda olmakla beraber mecazen
her tiirlii makam-mevki ve itibara delalet eder. Abdallar fahir libas1 reddeden kimselerdir.
Beyitteki “Beyim, sen fahir libas ile viin, bizim iftiharimiz fakr iledir.” ifadesi, ayni zamanda
giyim-kusam veya makam-mevki ile 6viinen kimselere bir tenkit olarak okunabilir:

Fahr it libas-1 fahir ile sen begiim biziim
‘Uryanlg ile fakr ilediir iftiharumuz (218/3)

Dervisler nazarinda giyim-kusam ve 6zellikle de gosterisli kiyafetler toplumsal itibarin ve
maddi dleme olan bagliligin gostergesi kabul edildiginden degersizlestirilerek onemsenmezken

48  Yazari belli olmayan bir hatiratta ellerinde bayraklar ilahiler s6yleyip dilenerek dolasan dervis gruplarindan s6z
edilir (TZirkiye 'nin Dort Yili, [t.y.], s. 83-85).
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yaygin ismiyle “hirka” ve tiirevi olan gosterigsiz ve kohne giysiler yiiceltilir. Hayreti’nin
musralarinda kisveyi ve kisvenin sagladig: itibar ile etiketi 6nemsemenin kilit ifadelerinden
biri “tecerriid hirkas1”dir. Sair, sirtina tecerriid hirkasini aldig i¢in kdhne salin kiymetini atlas
feleginden ayirt edemedigini sdyler. Dervis giysisi olarak “sal”’dan soz edilen beyitte kohne
sal gokyiiziiniin yiiceligi ile esdeger tutulmus ve sair tecerriid hirkasini giydikten sonra, yani
maddi olan her seyden soyutlanmasiyla ikisi arasindaki farkin kendisi igin hi¢bir 6nemi
kalmadigini ifade etmistir. Bilindigi tizere “atlas” degerli bir kumas ismidir. “Carh-1 atlas”
ibaresi bu degerli kumasa gagrisim yapmak iizere bilingli tercih edilmistir:

Egniime aldum tecerriid hirkasin fark itmezem
Carh-1 atlasdan bugiin bir kohne saluy kiymetin (422/3)

Bir diger beyte gore ise goniil abdalina tecerriid hirkasi giydirildikten sonra ¢iplak gezilse de
kumas giyilse de bir sey degismeyecegi sdylenir. Insanin tecrid halini igine sindirmesi halinde
giyinmesi veya ¢iplak gezmesinin bir dnemi kalmayacagi ifade edilmistir. Beyitte “kumas”
kelimesinin degerli giysiyi kastetmek tizere kullanildigi dikkati ¢ekmektedir. Bu husus, eski
devirlerde kumasin en degerli metalardan biri olusu ile ilgilidir:

Gel goyiil abdalina giydiir tecerriid hirkasin
Dile andan sogra ‘uryan gez dilersey giy kumag (223/2)

Uryan bir abdalin ask matemiyle viicudunda agmis oldugu yaralar bir nevi sal hiikmiindedir.
Kohne dervis giysisi olarak Hayreti’nin siirlerinde ¢okga karsilastigimiz “sal”, abdal i¢in bir
oviing elbisesidir. Bu nedenle sairler daima bu tiir kisveleri, hatta bedenlerindeki yaralar1
iftiharla bir sala benzetirler. Sair, viicuduna yeni agtig1 yaralarla ask mateminin kendisine
fena sali giydirdigini sdylerken yaralarimi bu salin yamalarina benzetmis olmalidir. Nitekim
“fena sal1” ibaresi eski piiskii bir dervis giysisine isaret eder. Bu baglamda “taze” ve “fenad”
kelimelerinin yeni agilan yaralar ve kdhnemis bir sal hayalinden hareketle bir zitlig: ifade
ettigi de sdylenebilir. Ote yandan sal, siirde genellikle siyah renktedir. Yara ve sal iliskisi ayni
zamanda yakilan yaralarin kararmis halinin bedendeki goriintiisiine igarettir. Matem ile siyah
renk arasindaki ilgi de bu tabloyu tamamlar. Tasvir edilen bu halin matemden kaynaklandigimin
belirtilmesi, Abdallarin Kerbeld matemlerinde viicutlarina yara agmasini da animsatir:

Egniime tdze dogiinlerle yine Hayretiya
Bir fena salint urdi bugiin ug mdatem-i ‘1sk (250/5)

Viicuttaki yaralarin giysiye benzetilmesi, bedeninden hi¢ eksik olmadig1 i¢in yaranin dervisle
biitiinlesmesinden kaynaklanir. Sairin viicudunda agtigi na’l seklinde yaralar dylesine ¢oktur

A%

ki gorenler onu adeta “fena” giyimis bir kalendere benzetirler. Yukarida dervis giysisinin sifati
olan “fena”, beyitteki ifadeden agikca anlasilabilecegi gibi bu kez dervis giysisinin kendisi
yerine kullanilmistir. Dolayisiyla bu kelimenin Hayreti’nin siirlerinde yirtik ve eski dervis

hirkas1 anlamina da geldigi sdylenebilir:
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Na ‘llerle sol kadar zeyn eylediim cismiim géren
Bir kalenderdiir ki egnine fend giymis sanur (170/2)

Yaralar lizerinden kurulan baska bir hayalde bu kez sairin bu halini gorenler karalara
biirtinmiis, ikiytizliliik ve riya hirkasi giymis oldugunu zannederler. Hirkanin klasik siirde olumlu
ve olumsuz iki yonii bulunur. Hirka, dervisin giysisi oldugunda mahviyetin ve arinmisligin,
zahidin giysisi oldugunda ise ikiyiizliiliiglin simgesidir. Burada belirleyici unsur, giyen kisinin
kim oldugu ve giymekteki amagtir. Asagidaki beyitte sair, yaralarla dolu bedenini gérenlerin
gosteris hirkast giydigini zannetiklerini séylerken hirkanin olumsuz yoniine isaret etmistir.
Ancak burada muhtemelen onu gorenlerin boyle zannetmesi, sairin melami yoniinii besleyen
bir 6zellik arz ettigi i¢in sikayet edilmeyen bir durumdur:

Sovle yakdum cismiimi goren kara giymis sanur
Egniime bir hirka-i zerk u riyd giymis sanur (170/1)

Asagidaki beyitte ise stfinin ikiyiizliiliikk hirkas: ile sairin/asigin melamet hirkasi
karsilastirilarak “Ey stfi, sen ikiytizliiliik elbisesiyle selamette ol, ben melamet hirkasiyla
dostlarin ayiplamasina maruz kalmisim.” denilmistir. Stfinin riyakarlik hirkastyla halk iginde
itibarlt gériinmesi ve saygtyla muamele gormesine karsilik ik, melamet hirkasiyla herkesin
ayipladigi biri durumundadir. Ancak yukarida, bedenindeki yaralarla riya hirkasi giymis gibi
goriindiigii halde melamet ehli oldugu i¢in agik bir rahatsizlik duymayan sair, burada da agikca
belli etmemekle beraber serzeniste bulunuyormuscasina bir eda ile yine i¢inde bulundugu
halden memnuniyetini ifade etmektedir:

Stifivd ol sen selamet came-i salis ile
Ben meldmet hirkasiyle olmisam riisva-yt dost (93/3)

Daha 6nce deginildigi iizere sairlerin iftihar etmeyi en ¢ok sevdikleri seylerden biri kdhnemis
giysileridir. Melamet anlayisinin tesiriyle bunlari altinli, sirmali giysilerle kiyaslayip tstiin
tutmak bir siir gelenegidir. Bu gelenegin bir temsilcisi olarak Hayreti, “Altinla dokunmus atlas
ile 6viinme, asiga kara ¢ul gibi bir 6viing elbisesi olmaz.” diyerek bu kiyaslamay1 kara gul ile
sirmali atlas arasinda yapmuistir:

Atlas-1 zer-beft ile fahr itme sen iy Hayreti
‘Asika fahir libds olmaz kara ¢ullar gibi (522/5)

Dervis giysileri genellikle kaba yiinden veya arasina pamuk sikistirilmis kumaslardan ve
yamalardan yapilmistir. Hayreti, asagidaki beytinde felegin sirmali atlasinin kendi yamali
hirkasina veya paramparca olmus, delik desik hirkasina bir pamuk dahi olamayacagini
sOylerken bir dervisin diinyaya kars1 kayitsizligini son derece etkili bir bi¢imde ifade
etmektedir:
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Hayrett ben bir geddyam k’atlas-1 zer-befi-i ¢carh
Penbe olmaz hirka-i pesmine-i sad-pareme (482/5)

Eskiden giyildikce eskiyen giysilerin i¢cindeki pamuklar disar1 ¢ikip goriiniirdii. Hayreti,
sirtindaki “pamugu ¢ok eski salin1” felegin altinli atlasindan {istiin tutarken iste boyle bir
goriintiiyi tasvir etmektedir. Pamugun ¢ok olmasi elbisenin eskiligine isaret olmakla beraber
abdal i¢in bir iftihar vesilesidir:

Yegdiir bana bu atlas-1 zer-befi-i felekden
Egniimde olan penbesi ¢ok eskice salum (385/4)

Bir baska beytinde kendisini ask sah1 olarak goren Hayreti, pamuklarla siislenen, yani yirtik
ve eski salini, sekil bakimindan altin benekli kumastan yapilmis bir kaftana benzetir. Degersiz
gibi goriinen kdhne sal, sair i¢in sahlara layik bir kiyafettir. Benzeri bir tablo bir bagka beyitte
yaralarin altin benekli kumasa benzetilmesiyle karsimiza ¢ikar. Beyte gore sairin yeni yeni
yaralarla dolu bedenini gorenler, sahlara layik altin benekli bir kaftan giydigini zannederler:

Sah-1 ‘tskam bir benek altunlu kaftandur bana
Penbelerle zeyn olal’dan Hayreti salum beniim (368/5)

Taze taze daglarla seyr iden cismiim bentim
Bir benek altunlu sahdne kabd giymis sanur (170/3)

Kege anlamindaki “nemed” abdalin giysilerindendir. Hz. Hiiseyin i¢in yazdig siirde Hayreti,
biilbiilii bela dikenliginde kege giyen bir abdala benzetir. Biilbiiliin tiiyleri, kege giymis bir
abdala benzetilmesine neden olurken feryatlar1 da abdalin Hz. Hiiseyin’in sehit edilisinden
dolay1 aglayip inlemesi gibi diisiiniilmiis olmalidir:

Abdal-1 fani gibi nemed-piis olup durur
Har-1 belada biilbiil-i nalan ya Hiiseyn (4/24)

Nemed, Hayreti’nin bir gazeline (110) redif olmustur. Burada diger dervis giysileri i¢in sdz
konusu olan hayallerin benzerleri kege i¢in de konu edilmistir. Mesela atlas felegi ile kiyaslayip
kdhnemis, kotiilesmis kege (fendyi nemed) Gstiin tutulmus; ikiyiizliliik ve riyadan gegmenin
sembolii olarak anilmis; kigin sicak, yazin serin tutma 6zelligi ve nemden korumasi bakimindan
yaz-kig dervisin iistiinde olmasina génderme yapilmis; kegenin riyakarlari riyadan arindirip
kalplerini saflasgtirmasindan s6z edilmistir. Abdallarin kegeyi birakmama sebebi, kegenin dervis igin
padisah kaftan1 kadar degerli olmasi ve mana bakimindan onu sahlik mertebesine yiikseltmesidir:

Anuy iciin bir nemedsiiz olimaz Abdallar
Padisah eyler beniim sahum geddyr bir nemed (110/4)

Abdallar serazat kisiliklerinden dolay1 minnet etmekten kaginirlar. “Terk ehli i¢in kege bir
oviing giysisi olarak kafidir. Yeter ki ehil olmayan birine minnet etmek gerekmesin.” diyen
Hayreti kegeyi fahir libas olarak takdim etmistir:
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Ehl-i terke bir nemed besdiir heman fahir libas
Degme bir nd-ehle tek ‘dlemde minnet olmasun (454/4)

A

Hasir anlamina gelen ve yine dervislerin giydigi biri giysi olan “biiriyd”, Hayreti’nin bir
beytinde kemikleri sayilacak haldeki zayiflig tarif etmede kullanilmistir. Sair, dylesine zayiftir
ki viicudundaki kemikleri géren onu hasir giymis zanneder:

Soyle lagardur viicidt tistiihdnin seyr iden
Hayreti bi-¢dreyi bir buriya geymis sanur (170/7)

Teber, keskisi yarim ay seklinde olan kiigiik bir baltadir. Esasen bir savas aleti olmakla
beraber abdal ve kalenderi derviglerinin yolculuklarinda ates yakmak i¢in odun kirmak ve
savunma silahi olarak kullanmak amactyla (Ocak, 1999, s. 161) yanlarinda tagidiklar1 bir aragtir.
Kendisine manevi bir yolla intikal ettigine inanilan ve Horasan teberdari namiyla efsanelesen
Ebu Miislim’in (6. 137/755) simgesidir.* Hayreti’nin “teber” redifli bir gazeli bulunur. Gazelde
teber tagimanin 6nemi ve islevselligi, omuz lizerinde taginmasi ve kili¢ gibi bir savag aleti
olmasi, iizerinde dua, ayet vb. siislii yazilar bulunmasi gibi hususlara géndermeler yapilir.*
Bu gazelin son beytinde sair, teber tasimay1 akinci bir Rumeli abdali olma alametlerinden biri
olarak gosterir. Elinden teberi hig diisiirmeyen abdal profili, bu aletin Abdallar ile 6zdeslestigine
ve onlar icin dnemli bir islevi olduguna isaret eder. Ote yandan beyitteki “kazak”, Abdallarin
hem savas¢1 hem de gezgin olma Ozelliklerini birlikte veren bir kavramdir.’! Burada teberin
abdalin savagg1 yoniinii 6ne ¢ikaracak bigimde kullanildig1 sdylenebilir:

Hayreti benzer kazak bir Rimili abdalisin
Kim diisiirmezsin eliinden dayimd bir ter teber (163/5)

Tanr1’ya yakinlik elde etmek, sevap kazanmak gibi saiklerle kutsal kabul edilen yerlere
kurban sunmak eski bir adettir. Yaygin bi¢imde Alevi-Bektasi gelenegi i¢erisinde gerek adak/

49  Abdallarm yanlarinda tasidiklari aletlerin, takindiklar: aksesuarlarin ve ortaya koyduklari uygulamalarin mistik
ve sembolik birtakim anlamlar1 vardir. Evliya Celebi teber tasimanin sembolik manasini “Dervisane teber-dar
olmak, mislimem dimekdiir.” (1996/1, s. 235) seklinde ifade etmistir. “Miislimem” ibaresi Ebu Miislim’e mensup
olmanin bir isaretidir.

50 Uzerindeki yazilari kilig duasia benzeterek teberi dili tutuk olmasia ragmen kili¢ duasini ezberlemis bir sahsa
benzettigi beyit burada zikredilmeye degerdir: [y sanem dili ¢alar dahi nacakdur ger¢i kim / Lik itmisdiir du ‘G-y1
seyfi hep ez-ber teber (163/3). Beyitteki “dili ¢almak” kekelemek, akici konusamamak gibi anlamlara gelen bir
deyim olmakla beraber kii¢iik balta anlamindaki “nacak” kelimesi de ayn1 zamanda tutuk, diizglin konugamayan
gibi manalara gelir. Asik Celebi Nihani’nin konusurken dili ¢aldig1 i¢in kendisine Nacak dendigini kaydettigine
bakilirsa (Kilig, 2017, s. 399) bu tabir s6z konusu anlama gelir bigimde kullanilmaktaydi. Hayreti de “Ey put
gibi giizel! Teber kekeleyen, tutuk biridir ger¢i ama kilig duasini hep ezbere okumaktadir.” dedigi beytinde dili
calmak deyimini, teberin keskin tarafinin dil olarak nitelendirilmesini ve “¢almak” fiilinin vurmak, saplamak
anlamini da g6z oniinde bulunurarak kullanmistir. Bununla beraber her iki anlamini da diisiinerek nacak ve
dili galmak ile teber ve nacak kavramlarini bilingli sekilde bir araya getirmistir. Burada teberin iizerindeki ayet
ve dualarla stirekli is gérmesi kastedilmekle beraber bu yapilirken kelimelerin giizel bir hayal ile ve ince bir
iscilikten gecirilerek bir araya getirilmesi, Hayreti’nin s6z sdylemedeki maharetini kanitlar niteliktedir.

51 Cossack: Rusca “kozak”, Tiirkce “kazak™: “maceraci, gerilla, gogebe” ve gezinip dolagmak anlamindaki “kaz”’dan
gelen kelime Giiney Rusya bozkirlarinda yasayan askeri halktan biri anlamidadir. Millet ad1 olan “Kazak” ve
“Kazakistan” da ayn1 kokten gelir (https://www.etymonline.com/search?q=cossack&ref=searchbar_searchhint).
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nezir gerekse evliya ve ulularin hiirmetine tekke, dergdh gibi mekanlara kurbanlar verilir.
Bu kurban etleri 6zel bir tdrenle pisirilerek pir veya miirsitler tarafindan dervisler arasinda
boliistiiriiliir. Dergaha yeni bir miirit katildiginda da dervisler i¢in yemek pisirilip dagitilir
yahut derviglik ve fakr mertebesine ulasan kisi Cuma gecesi tekkede kurban kesip herkes i¢in
yemek hazirlar. Fars kiiltiiriinde “dig-clis” ad1 verilen bu toren, kimi zaman bazi veli ve stfilerin
tiirbesinde toplanarak gergeklestirilir’? (Zari‘, 1398). Farkli isimlerle de olsa muhtemelen bu
adet Osmanli dergahlarinda da gerceklestiriliyordu. Hayreti’nin abdal, kurban ve tekye/hankah
kavramlarim birlikte kullandig1 bazi beyitlerindeki sdyleyisler, bu adetin izlerini tasimaktadir.
“Ey keman kasli! Agiklara can yedirdim, abdallar yine iisiisiip kurbanimi aldilar.” seklinde
giiniimiiz Tiirkgesine aktarilabilecek asagidaki beyitte anlasildigi kadartyla sair, canini verdigi,
feda ettigi halde asiklar/abdallar yine onu kurban etmisler veya onun payini elinden almiglardir.
Esasinda ondan alinan kurban, yine kendi can kurbanidir. Sair kendi canini, tekkeye getirdigi/
adadig1 kurban olarak hayal etmistir.”® Bununla beraber derviglerin dergaha gelen kurbandan
sairin payina diigeni almis olduklar1 da anlasilabilir. Sevgiliye “keman kagli” diye hitap edilmesi,
kurban kelimesi ile aralarindaki iham-1 tenasiipten kaynaklanir. Bilindigi iizere kurban ok ve
yay cantast manasina da gelir. Beyitte bir “yemek” mazmunu oldugunun isaretini de tagiyan
“can yidiirmek” canini yedirmek, feda etmek ve 6zellikle sevilen igin cani seve seve vermek
anlamlarinda bir tabirdir.

‘Ussaka can yidiirdiim eyd kaslar: keman
Abdallar tisdiler yine kurbanum aldilar (179/4)

Beyitlerden anlasildig1 kadariyla Abdallar tekkeye kurban gelmesini gozler ve geldiklerinde
sevinirlerdi.** Giiniibirlik yasayan ve maddi herhangi bir varligi bulunmayan dervisler i¢in bu
memnuniyet sasirtict degildir. Bir beyitte yine tecrid abdal oldugunu sdyleyen sair, agk pirine
“Mihnet tekkesinde canimi aldin, benim kurbanimi almak hi¢ olur mu?” diyerek seslenirken
canini verdigi halde kendi payinin elinden alinmasi noktasinda serzeniste bulunmustur.
Yukarida dig-cs torenlerinde pisirilen yemegin “pir” tarafindan miiritler arasinda esit bigimde
paylastirildigindan s6z edilmisti. Burada sairin “Benim kurbanimi almak olur mu, uygun mudur?”
sorusunu ask pirine yoneltmesi bununla ilgili olmalidir. Beyitte as18in/sairin payini gérmezden
gelen bir pir s6z konusudur. Ask, benlik basta olmak tizere kisinin sahip oldugu maddi/diinyevi
her seyden arinmasint gerektirir. Soyutlanma, diinyevi seylerden arinip masivadan el cekme
gibi anlamlara gelen “tecrid”, beyitte abdalin manevi arinmigligini ve canindan bagka higbir
seye sahip olmadigini vurgulayan bir kelimedir. Elinde canindan baska bir varligi olmayan
abdal, agk derdiyle canin1 vermis ve kurban1 veya kurban edebilecegi tek sey olan cani elinden
almmistir. Sairin basit¢e sdylemek istedigi, sevgilinin neden kendisine eziyet ¢ektirdigi ve

52 Bu bilgiye ulagmami saglayan Dr. Shahab Vali’ye tesekkiir ederim.

53 Bu adetin siire daha agik bir sekilde yansimasina dair su beyte bakilabilir: Can revan eyler niyaza varsa ‘Iski
kapuria / Benizer o abdale dergdha vara kurban ile (Uzun, 2011, s. 549)

54  Bu cagrisimlar icin Uskiidarli Aski’nin su beyitlerine bakilabilir: Dil varsa dsitdnuiia yalanur itleriifi / Niteki
tekye halkini kurbdn sevindiiriir, Tekyegdh-1 sinemiiii dyendesidiir derd ii gam / Can ile anda goniil abddli
kurbdn gozlesiin (Uzun, 2011, s. 345, 527-28)
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elindeki tek sermayesi olan canini neden aldigidir. Bunu tekke ¢evresinde ve Abdallar arasinda
yaygin olan kurban adeti ile siisleyerek dile getirmistir:

Tekye-i mihnetde aldun canumi iy pir-i ‘1sk
Tecrid abdalam beniim kurbanum almak yol midur (178/4)

Tekkelere ¢cok sayida kurban adanmasina géonderme yapan asagidaki beyitte diinyay1
bir zindana benzeten sair, bu zindani da sasirtict bir dert ve gam tekkesi gibi goriir.
Burasi 6yle bir yerdir ki erenler sah1 i¢in daima kurban gelir, eksik olmaz. Erenler sahi
Hz. Ali’dir. Bektasi dergahlarinda basta Hz. Ali olmak {izere tarikat ululari i¢in kurbanlar
kesilip dagitildigi bilinir. Beyitteki soyleyise bakildiginda ortiik bir bi¢imde dert ve gamin
kurbana benzetildigi anlasilmaktadir.™® Diinyada dert ve kederin eksik olmadigini ifade
etmeye ¢alisan sairin, kurban kelimesinin “yakinlik” anlamindan da faydalanarak bu
durumun kisinin kurbiyet elde etmesine yardimct olduguna da isaret ettigi diisiiniilebilir.
Ote yandan yakinlik ve igtenlik ihtiva eden bir hitap olarak arkadas ve samimi olunan
kimseler i¢in giiniimiizde de kullanilan “kurban”, adanmisligi da ifade eder. Bu manalarin
etkisiyle kelimenin tekkeye gelip dahil olan dervisleri kasteden bir anlam kazandig1 da
anlasilmaktadir.’® Nitekim dervis, mensubu oldugu yolun adanmisidir. Asagidaki beyte bu
bakisla yaklasildiginda dergaha gelip giden/tarikata dahil olan dervislerin haddi hesabinin
olmayist da anlasilabilir:

Bu zindan bir ‘acayib hankdh-i derd ii gamdur kim
Erenler sahi hakkiygiin miidam ekstik degiil kurbdn (445/3)

Sonug¢

Abdallik ile ilgili unsurlar dikkate alindiginda Hayreti Divani’ndaki siirlerin {i¢ ana baslik
altinda toplandig1 farkedilir. Bunlardan ilki dini figiir ve lider olarak odak noktasini teskil
eden Hz. Ali’dir. Hz. Ali sevgisi ve baglilig1 ona yazilan naat ve miistakil siirler yaninda pek
yigitler zlimresinin 6nciisii ve ilim-irfan madeni olmasina deginilir. Comertligi, adaleti, velayeti
ve manevi sultanligi ile Hz. Muhammed’in iltifatina mazhar olmasi, 6viilen diger 6zellikleridir.
Emsali goriilmemis bir cihan sultanina benzetilen Hz. Ali, naatte, sultanlara yazilan kasidelerde
oldugu gibi kolesi Kanber’in de bir sultana benzetilmesi tizerinden yiiceltilir.

55 Uskiidarli Aski’nin bir dnceki dipnotta bulunan beytinde dert ve gam’m kullanim sekli, bu beyittekiyle
benzesmektedir. Dert ve gam tekkeye gelip giden kimseler ve ayni zamanda onlarin getirdigi kurbanlar gibi
diistiniilmiistiir. Asik goniil tekkesine gelen dert ve gam misafirlerini ve onlarin getirdigi kurbanlar biiyiik bir
istiyakla gozlemektedir.

56  Su beyitlerde de boyle cagrisim soz konusudur: Tekye-i ‘tskuy kadimi sem* bir mecziibidur / Ey Hayali ol
eriiy kurbanidur pervaneler (Tarlan, 1945); Kiiyuya varup ‘tyd-1 visdl istese ‘dsik / Dirler giizeliim geldi yine
tekyeye kurban (Avsar, 2017, s. 342); Tekye-i ‘askunda ten kurbamn itmezler kabil / Canlar u diller olurlar
anda kurbdanuy sentin (Arslan, 2006, s. 540)
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Hz. Ali ayn1 zamanda Allah’1n tecelli ettigi ve goriiniir oldugu kimsedir. Hz. Ali kendisinden
yardim istenen, nefsinin tuzagina diisen insan1 kurtaracak olan ve ahirette de sefaati istenen
yegane kisidir. Ona yapilan 6vgii veya vasiflandirmalarin genel manada diinyevi ve uhrevi
olmak tiizere iki boyutlu oldugu sdylenebilir. Yigitlik, comertlik, adalet, ilim, sultanlik gibi
hususlar onun diinyevi yoniine; velayet, Tanri mazhari, Kevser sakisi olma, sefaat ve kurtaricilik
uhrevi yoniine isaret eder.

Hz. Ali ve kilic1 Ziilfikar, lizerine yemin edilen kutsallarin basinda gelir. Sairin bu meyanda
Hz. Muhammed ve dort halifeye de yer verdigi goriiliir. Bu husus onun kat1 bir Sii anlayisa
mensup olmadigmin kanit1 olarak degerlendirilebilir.

Divan’da Hz. Ali yer yer bir sevgili imaj1 iginde ele alinir ve sair de onun basi ve ayagi
ciplak sekilde izinden giden agigidir. Sair kendisini onun kulu, kurbani, {iryan1 gibi ifadelerle
Hz. Ali lizerinden tanimlar. Yerine gore sevgili tanimlamasi Hz. Ali lizerinden yapilarak gergek
sevgilinin, giizellik unsurlari ile Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den iz tastyan oldugu dile getirilir.
Akinct beylerinden Evrenoszade’ye yazilan kasidede oldugu gibi methedilen kisinin Hz. Ali
iizerinden 6viildiigi de dikkat ¢eker.

Siirlerde 6ne ¢ikan ikinci temel konu Abdallarin mesrebi, diisiince diinyasi ve hayata bakis
bicimlerine dair sdyleyislerdir. Abdalin en 6nemli vasiflarindan biri asikliktir. Bu ask onlarda
ezeli bir sarhosluktur. Ask sarabi ile sarhos olan Abdallarin durumu miidamilere benzetilir.
Saraba mensubiyet anlami tagiyan bu sdzciige (miidamdiler) niikte olusturmak istenircesine bir
dervig grubunu animsatan bir hava verilmistir.

Hayreti, siirlerinde Abdallarin kabina sigmayan ruh hallerini, gelenege ve kaidelere aykiri
diislince ve yasam bigimlerini siirlerine siklikla aksettirmistir. Onlarin higbir seyi 6nemsemeyen
tavirlart nedeniyle kendilerini tanimlayabilecek belli bir sifat bulunmadigini, ancak delilik
ile vasiflandirilabileceklerini sdyler. Ote yandan Abdallarin manevi ciheti daima vurgulanir.
Suretten ge¢ip manaya ermeleri, diinyaya ve ona ait hi¢bir seye deger vermedikleri, terk ve
tecrid ehli olduklari, kayitsizliklari, serazat oluslari ve fakr ile 6viinmeleri Divan’da zikredilen
baslica ozellikleri arasindadir. Bununla birlikte fakr yolu Hz. Muhammed’in yolu olarak 6ne
¢ikarilmistir.

Abdallarin lamekanilik, ibn-i vakt olma gibi tasavvufi terimlerle tanimlandiklari da goriilir.
Lamekani olmay1 Hayreti, derin tasavvufi manasindan ¢ok gezgin dervis olmalarini ifade eden
bir terim olarak kullanmistir. Gegmis ve gelecek kaygisini bertaraf etmenin ifadesi olan ibn-i
vakt olma hali ise diinyay1 sSnemsememeye karsilik gelir. Olmeden 6nce 6lmek, nefis ve seytani
alt etmek bakimindan gii¢lii birer pehlivana benzetilen Abdallarin goriiniiste birer geda, manada
ise padisah olduklar1 yinelenen hususlardandir. Goriiniiste bir kara toprak, manada ise engin bir
deniz olmak gibi zitliklar iizerinden garpict ifadeler olusturularak Abdallarin manevi derinligine
dikkat ¢ekilir. Taklidden tahkike ermis kimseler olduklari ifade edilir. Uzlet de abdal olmanin

esaslaridan biri olmakla beraber kidem ytiseltmenin bir yoludur. Bu baglamda “ihtiyar” kidemli
abdal/pir anlaminda kullanilmistir. Bu genelgeger sifatlar ve kavramlar haricinde Hayreti, abdal
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icin her tiirlii gésteristen ve etiketten arinmis olmanin ifadesi olarak “yek-reng” sifatini kullanir.
Bu ifade Hayreti’de genellikle esrar ve afyonla gectigi i¢cin abdal dervislerin esrar kullanmasindan
hareketle ayni zamanda esrar miiptelalarinin benzinin soluk olmasi ¢agrisimini da beraberinde
tasir. Yaygin olmayan bu vasiflandirmanin Hayreti’ye 6zgii oldugu soylenebilir.

Hayreti’de abdalin en énemli vasiflarindan biri asiklik olmakla beraber pek ¢ok beyitte
abdalin birebir as1g1 temsil ettigi goriiliir. Bu baglamda klasik siirde yaygin sekilde goriilen
asik-zahit catismasi, Hayreti’nin siirlerinde birbirinden tamamen farkl iki zihniyeti temsilen
abdal - zahit catismas1 seklinde islenmistir. Benzer sekilde bir beyitte dervis ve rakibin karsi
karsiya getirildigi goriiliir. Dolayistyla Hayreti’nin siirlerinde asigin yerini abdalin aldig:
soylenebilir. Yerlesik teamiilden gorece farkli bu soyleyisler, sairin kendi mesrebinin yansimalart
olarak degerlendirilebilir. Bir beyitte sevgilinin, viicuduna dag yakmas1 yoniiyle, klasik siirdeki
sevgili imajindan farkli olmast da bu baglamda ele alinmalidir.

Hayreti’nin siirlerinde Abdallarin yasam bi¢imi, adet ve uygulamalari ii¢iincii ana temay1
teskil eder. Bu konular arasinda en ¢ok Abdallarin bedeni daglama aligkanliklarina yer verilmistir.
Bu uygulama bazen dogrudan bir abdal tasavvuru ile verilirken bazen tabiat tasvirlerinde bir
tabiat unsuru (yildizlar, lale, dag vb.) benzetme yoluyla viicudunu daglayan bir dervis gibi
hayal edilir. Muharrem ayindaki matem ritiiellerinden biri olarak da yer verilen bedeni daglama;
manevi bir aydinlanma vesilesi, abdali padisah kisvesine biiriindiiren ve ona riitbe kazandiran bir
hal olarak tasavvur edilmistir. Bedeni yaralamanin kizgin demirle daglama disinda elif gekme
ve na’l kesme seklinde farkli bicimleri de s6z konusu edilir. Bununla beraber yaraya bastirilan
pamuk ile ilgili orijinal benzetme ve hayaller dikkati ¢eker. Viicudu yaralamadan dnce aciy1
daha az hissetmek amaciyla sarap veya esrar kullanmaya yonelik ¢agrisimlar da mevcuttur.

Bedeni daglama yaninda esrar kullanimi da her firsatta agik¢a veya ¢agrisim yoluyla
iglenmistir. Esrar ve hayran kelimelerinin tevriyeli kullanima son derece uygun kavramlar
olmalar1 ve sairin mahlasinin hayret makami ve hayranlik héli manalarimi i¢inde tasimasi,
sayisiz hayal ve sOyleyise kap1 aralamistir. Bu bakimdan bilhassa mahlas beyitlerinde bu
konunun ¢okga islendigi goriiliir. Bununla birlikte abdal, dervis, valih ve hayran mahlas
beyitlerinde sairin kendisini tanimlarken en ¢ok kullandig: sifatlardir. Mahlas beyitlerinde
fahriye sozlerine pek rastlanmadigi ve genellikle sairin mesrebini tanimlayan ifadelerin agirlikta
oldugu belirtilmelidir. Bu tavrin sairin serazat abdal kimligiyle yakin ilgisi olsa gerektir.

Siirlerde esrarin bir ritiiel seklinde toplanip ¢ekilmesine, haram-helalligi konusunda farkli
goriislerin bulunmasina da gondermeler yapilmistir. Sairin kendi mesrebinin yansimasi olarak
esrarin saraptan Ustiin tutuldugu da goriiliir. Cekende olusturdugu ruh halleri, viicutta yol agtig1
duyusal degisiklikler, tatliya diiskiinliik, eksiden hoglanmama gibi esrar ile ilgili pek ¢cok detaya
ince gondermeler yapilmistir. Ayrica sair, bazi beyitlerinde “hayran” kelimesine esrar sarhosu
anlami diginda esrar anlami da yiikleyerek farkli bir kullanima yer vermistir.

Esrar ve viicudu daglama adetine Hayreti nin siirlerinde ¢okea rastlanmasi, bu iki aliskanligin
ozellikle Abdallar arasinda ¢okga yaygin oldugunu gosterir niteliktedir. Daglama isinin -Latifi’nin
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aktardigina gore- sairin kendi yasam pratikleri arasinda olmasi da sik islenmesinde etken
olmalidir. “Car-darb” ve dilenme ise Divan’da yalnizca Kalenderiler s6z konusu oldugunda
goriiliir. Bu durum bu adetlerin genellikle Kalenderilere mahsus oldugunu diisiindiirmekte veya
Hayreti’nin zihninde bdyle bir ayrimin varligimi gostermektedir. Divan’da Batini derviglere
isaretle en ¢ok abdal kavrami kullanilirken 1s1k, Haydari, Bektasi, kalenderi gibi isimlere de
yer verilmistir. Ote yandan kendisini tanimlarken yer yer Rum ili abdali, Haydari ve Bektasi
olarak nitelendirmesi bu kavramlarin sairin yasadigi donemde kesin ¢izgilerle birbirlerinden
ayrilmadiginin bir isareti sayilabilir.

Abdallarin giyim-kusam hususundaki aykiri tutumlarina deginen beyitler de mevcuttur.
Dervisler nazarinda iiryanligin veya kéhne elbiseler giymenin degeri vurgulanirken fahir libas
giymek degersizlestirilir ve tenkit edilir. Abdalin sirtindaki kdhnemis ve pamuklart ¢ikmis hirka
veya yaralarina bastig1 pamuklarla bedeninin goriintiisii atlas, altin benekli kaftan gibi degerli
kumaslardan yapilmis giysilerden istiin tutulur ve sultanlara 6zgii fahir libas addedilir. Dervis
giysisi olarak hirka (tecerriid ve melamet hirkasi), pesmine, nemed, biriya (hasir), sal ve ¢ul
kavramlar1 gecer. Hayreti’nin siirlerinde “fena” kelimesi fenaya ermis, fani, gegici, koti, eski
piskii, kirli, pis gibi manalarda kullanilmakla beraber bir beyitte kohne ve eskimig sifatinin
isimlestirilmesiyle dervis giyisisi ve kdhne hirka anlam1 kazanmigtir. Fena ve fani kelimeleri,
birden ¢ok manay1 ayni anda yansitmasi ve dervislikle/abdallikla olan yakin ilgisi sebebiyle
Hayreti’nin siirlerinde sik¢a kullaniimistir. Bununla beraber fena kelimesine yiikledigi yeni
anlamla sair, siir terminolojisine katkida bulundugu gibi kendi tarzini da goriiniir kilmigtir.

Abdallarin yanlarindan ayirmadig kiigiik bir balta olan teber, zaman zaman ordu ile savaslara
da katilan Abdallarin savasgt 6zelligini 6ne ¢ikaran bir alet olarak ele alinmistir. Bu anlamda
“kazak” kelimesinin Abdallarin hem savas¢t hem de gezgin olma &zelliklerine birden vurgu
yapmak iizere kullanilmasi dikkat ¢ekicidir.

Abdallar ve tekke ¢evresindeki yaygin adetlerden biri olan kurban kesme, tekkeye kurban
getirilmesi ve kesilen kurbanin dervisler arasinda paylastirilmasi adetine de Divan’da yer verilmis
ve Fars kiiltiiriinde “dig-cts” adi verilen térenlere benzer bir térenin Osmanli dergahlarinda

da yapildigina igaret edilmistir. Hayreti, “kurban” kelimesini adanmisliktan hareketle dervis
manasinda da kullanmugtur.

Hayreti Divani sairin kendi kimligiyle ortiisiir bigimde Abdallarin inang, mesrep ve
yasantilarini anlatan beyitlerle doludur. Klasik Tiirk edebiyati gelenegi i¢inde abdal olmayan
bir sair de dervislerin yasantisina dair ayrintilara yer verebilir ki bunun pek ¢ok 6rnegi mevcuttur.
Hayreti’nin en dikkat ¢eken yani siirlerine Abdallara dair kiiltiirel unsurlardan ¢ok zihniyet
ve diislince diinyasini aksettirmis olmasidir. Siirdeki melamet anlayisi geregince Abdallarin
mesrebi ve diislince bigcimi bir 6l¢iide hemen her sair tarafindan ayn1 sekilde islenebilirken
bu hususta da ayirt edici unsur bilhassa Hz. Ali ile ilgili sdyleyislerin agirlikta olmasidir.
Netice itibariyla Divan’daki siirler bizzat abdal bir sairin kaleminden ¢ikmis olmanin getirdigi
gerceklik ve samimiyetin estetik yansimalaridir.
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Hayreti’nin bazar, fena, hayran, ihtiyar, kazak, kurban, nacak, nasi, yek-reng gibi pek ¢cok
kelimeye sozliiklerde bulunmayan yeni anlamlar yiliklemesi, bazilarina siirde yaygin olmayan
anlamlariyla yer vermesi veya farkli/6zel baglamlar icinde kullanmasi- gerek kendi tasarrufu
gerekse yasadigi bolgenin dil 6zelliklerinden kaynaklanmig olsun- onun 6zgiin bir tarz takip
ederek kendi liigatini olusturdugunu gosterir. Bu bakimdan Divarn’mn 16. yiizyil abdal kiiltiiriine
ve Abdallar tizerinden dénemin sosyal yasantisina edebi bir pencereden 151k tutmasi yaninda
Tiirk dilinin s6z varligina da 6nemli katkilar sundugu goriilmistiir.
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