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0z

Kadin kimliginin tarih ©oncesi donemlerde ve modern zamanlardaki temsiline iligkin
yaklagimlar farkli paradigmalann esliginde degerlendirilmis ve kutsal mekan olgusunun
kadimin ontolojik statiisiine dair ortaya koydugu fikirsel cerceve iizerinde yeterince
durulmamistir. Bu ¢alismada kadin mekan iliskisi, kutsal mekanlar ekseninde gerceklesen
“insan-mekan etkilesimi” tizerinden temellendirilmistir. Bu amagla sembolik anlamlar ve
cagrisimlarla birlikte sosyolojik olarak da derin bir anlam alanina sahip olan hac ibadeti
Islami kodlar1 ekseninde ele alinmis ve islam haccinin kadinin ontolojik varligi ve toplumsal
statiisii konusundaki somut yapist ve sembolik yonleri farkli boyutlartyla analiz edilmistir.
Bu kapsamda oncelikle kavramsal cercevenin kusaticiligi analiz edilmistir. Diger taraftan hac
mekanlart ve ritiielleriyle birlikte ideal bir diisiinsel zemine oturtulmus olan kadin kimliginin
tipolojik goriiniimlerine dair ideal planda 6ne ¢ikan yorum bigiminin, zaman igerisindeki
anonimlesmesi {izerinde durulmustur. Calisma teorik tarama yontemi ile konu hakkindaki
kaynaklarin birbirini biitiinleyecek bicimde ele alinmasi ile gerceklestirilmis; arastirmanin
fikirsel baglami Islami, filolojik ve sosyolojik kaynaklarn bir arada kullanildig
multidisipliner bir literatiirden hareketle olugturulmustur. Ayrica bazi kadin distniir ve
yazarlarin kaleme almig olduklan kisisel hac hatiratlarindan yapilan referanslarla konunun
teorik arka plani zenginlestirilmistir. Sonug olarak lehte ve aleyhte olmak iizere kadinin
toplumsal kimligi ile ilgili Islami kaynak ve gostergelerin ele alimisinda islam’da kullugun
ikmali olarak tanimlanan kutsal bir yolculuga denk gelen hac ibadetinin 6zgiin bir diisiince
zeminine sahip oldugu dikkati cekmistir. islam haccinda kurucu bir aktor olarak Hz. Hacer’in
goriinen kadin kimligi ve bu ¢ergevede kadinin kimlik degerini yiicelten sembolik zenginlik
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derin bir diislinsel repertuar sunmast itibariyle alternatif yorum mekanizmalar1 arasinda yerini
almakta gecikmistir.
Anahtar Kelimeler: Hac, Kadin, Kimlik, Sembol, Mekan, Sosyoloji.

ABSTRACT

Approaches to the representation of women's identity in prehistoric times and modern times
have been evaluated in the presence of different paradigms, and the intellectual framework
that the phenomenon of sacred space reveals about the ontological status of women needs to
be sufficiently emphasized. In this study, the relationship between woman and space is
grounded on the "human-space interaction" on the axis of sacred spaces. For this purpose,
the pilgrimage, which has a deep sociological meaning along with symbolic meanings and
connotations, has been examined on the axis of Islamic codes, and the concrete structure and
symbolic aspects of the Islamic pilgrimage on the ontological existence and social status of
women have been analyzed in different dimensions. In this context, first of all, the
comprehensiveness of the conceptual framework is analyzed. On the other hand,
anonymizing the interpretation style that stands out in the ideal plan regarding the typological
appearances of the female identity, which is placed on an ideal intellectual ground with the
pilgrimage places and rituals, has been emphasized over time. The study is based on the
theoretical survey method and a complementary analysis of the sources on the subject; the
intellectual context of the research is based on multidisciplinary literature in which Islamic,
philological, and sociological sources are used together. In addition, the theoretical
background of the subject was enriched with references to personal pilgrimage memoirs
written by some women thinkers and writers. As a result, the discussion of Islamic sources
and indicators related to the social identity of women, both pro and con, has drawn attention
to the fact that the pilgrimage, which coincides with a sacred journey defined as the
fulfillment of servitude in Islam, has a unique ground of thought. The visible female identity
of Hagar as a founding actor in the Islamic pilgrimage and the symbolic richness that glorifies
the identity value of women within this framework has been delayed to take its place among
alternative interpretation mechanisms as it offers a deep intellectual repertoire.

Keywords: Pilgrimage, Woman, Identity, Symbol, Space, Sociology.

AHHOTAIIUA

IMonxonp!l K penpe3eHTaluu MKEHCKONM HMJICHTHMYHOCTH B JOMCTOPHUYECKUE BpEMEHAa U B
COBPEMEHHOCTH OIIEHUBAJIMCH B PaMKax Pa3lIWYHbIX IAPaurM, a HHTEIUIEKTyalIbHasl OCHOBA,
KOTODYIO ~ pacKpbIBaeT  (DEHOMEH  CakpaJlbHOTO  IPOCTPAaHCTBA B  OTHOIICHUH
OHTOJIOTHYECKOTO CTaTyca >KEHINMHBI, HE MOJTydYMsa JOCTATOYHOTO BHHUMaHHA. B maHHOM
HCCIICIOBAaHUN OTHOIICHUS MEXAY >KCHIIMHOW M IPOCTPAHCTBOM CTPOSITCSI HA OCHOBE
""B3aMMOICHCTBHSI YeIOBEKa M MPOCTPAHCTBA", KOTOPOE MPOUCXOMUT HA OCH CAKPAIBHBIX
MIPOCTPAHCTB. J{JIs 3TOTO MaJOMHIYECTBO, HMEIOIIee TITYOOKNH COIMOIOTHUECKHI CMBICI, a
TaKKe€ CHUMBOJIMYECKHE 3HAUYCHHWS M KOHHOTALMH, PAacCMaTpHUBAeTCAd HAa OCH HCIAMCKHX
KOJIOB, 2 KOHKPETHAs CTPYKTYPa U CHMBOJIMYECKHE aCIIEKThI HCIAMCKOTO MAJIOMHIYECTBA Ha
OHTOJIOTHYECKOE CYIIECTBOBAHWE W COLHUAIBHBIA CTaTyC JKCHIIMH aHAJIM3HUPYIOTCA B
Pa3IMYHBIX U3MEPEHHSX. B 3TOM KOHTEKCTE, BO-TIEPBBIX, ObIIA MPOAHAIN3NPOBAHA ITOTHOTA
KOHIIENTYaJIbHBIX paMOK. C Ipyroif CTOPOHBI, MOJYEPKHYTa aHOHUMHOCTh HHTEPIIPETANN
TUTIOJIOTHYECKHUX MTPOSIBICHNUH JKCHCKOW MACHTUYHOCTH, KOTOPAsk CTABUTCA HA WACAIBHYIO
MHTEJUIEKTYaJIbHYIO TIOYBY BMECTE C MECTAMH M PUTYaaMH ITaJlOMHUYeCcTBa. VccaenoBanne
MIPOBOAMIIOCH C WCIIOJIB30BAHMEM METOJa TEOPETHUECKOTO Ompoca M JIOMOJHEHHS
HCTOYHHKOB IO TEM€; MHTEJUIEKTYAIbHBI KOHTEKCT HCCIEOoBaHUS (OPMHUPOBAJICS Ha
OCHOBE MEKANCIMIUIMHAPHOW JUTEpaTyphl, B KOTOPOHW WCIIOJIB30BAINCH HCIAMCKHE,
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(UITONIOTHYECKHE U COLMOJIOTHYECKHE NCTOUYHHKU. Kpome Toro, TeopeTndeckuii hOH TeMBI
Obu1 o0oramieH CChUIKAMH Ha JIMYHBIE MEMyaphl O NaJOMHHYECTBE, HaIlCaHHbBIC
HEKOTOPBIMH JKCHIIMHAMU-MBICIUTENIAMH M TNHCaTeIbHMLIAMH. B pesynbrate mpu
OOCYXIICHUM HCIaMCKAX HCTOYHMKOB W TIOKa3aTelied, CBS3aHHBIX C COLHMAIbHON
WIEHTHYHOCTBIO YKEHIIUH, KaK "3a", Tak ¥ "mpoTuB", oOpamiaet Ha ceOsl BHUMaHHE TOT (aKT,
YTO MaJOMHHUYECTBO, COBIAJAIOIIEE CO CBSIIEHHBIM IIyTELIECTBUEM, OIpPEENIIEMBbIM B
HciaMe Kak MCIIOJIHEHHE paOCcTBa, UMEET YHUKAIBHYIO HIIeHHYI0 IouBY. Buanmas sxeHckas
HWJEHTUYHOCTh ATrapb KaK OCHOBOIOJATAIONIET0 aKTOpa HMCIAaMCKOro MaJOMHUYECTBA U
CHUMBOJINYECKOE OOTaTCTBO, MPEBO3ZHOCSAIIEE HEHHOCTh XEHCKOW HMISHTHYHOCTH B OITOH
CTPYKType, HE 3aMeIIMIM 3aHATh CBOE€ MECTO CpEeAu aJbTePHATUBHBIX MEXaHU3MOB
WHTEPIIPETALNH, TIOCKOJIBbKY MPEUIaraloT IITyOOKHH UHTEIUIEKTYJIbHBIN perepTyap.
KuroueBnbie ciioBa: IlanmoMHHUYECTBO, JKEHIIMHA, UAEHTHYHOCTb, CUMBOJI, MPOCTPAHCTBO,
COLIMOJIOTUSI.

GIRiS

Mekan kavrami, felsefeden antropolojiye, sosyal psikolojiden mimariye olduk¢a
genis bir yelpazede hem kavramsal hem de metaforik anlamlari itibariyle zengin bir ¢cagrisim
giizergahina sahiptir. Mekanin felsefedeki ontolojik degeri kadar mimarideki fiziksel yonleri
de insanin mekanla kurdugu iliskinin ¢ok boyutlulugu iizerine temellenmekte, bu nedenle
insan-mekan iliskisi fizik ve metafizik alanlarin ortak kuramsal havuzuna agilmaktadir.
Mekan ve onun insan ile olan iligkisini ¢6ziimlemeye yonelik ¢aligmalar psikolojik, yapisalci,
sembolik, fenomenolojik, hermeneutik, organizmaci teorilerde ve donisimsel, etkilesimsel,
davranigsal, kiiltiirel, ampirist/deneyimci, Kisi temelli, sosyal grup temelli, antropolojik ve
tarihsel baglamlarda ele alinmaktadir. Nitekim insan-mekén iligkisinin karsilikli dinamigi,
konunun disiplinlerarast yonii ile birlesmekte ve oldukca genis bir literatiire karsilik
gelmektedir. Sembolik yapisalcilar mekani sembolik yapinin bir pargasi olarak gorerek onu
sembolik diinyanin igerisinde aramakta, psikolojik kuramcilar ise mekan ve 6zne arasindaki
iliskiden hareketle onun bireysel kimliklerle olan ortakligina odaklanmaktadir. Mekanin
varlikla iligkisini ele alan fenomenolojik yaklasimcilar ise mekanin ontolojik boyutunu
temellendiren gorisleriyle insan-mekan iligkisinin ¢ok boyutlulugunu anlamaya
calismaktadirlar. Ozellikle Henri Lefebvre, David Harvey, Manuel Castells, Edward Soja,
Michael Foucault, Doreen Massey, Martina Low gibi isimler son yillarda mekéan sosyolojisi
literatiiriine yaptiklar1 katkilarla mekanin sosyal kimliklerle olan iliskisine yonelik onemli
yaklagimlar gelistirmislerdir. Kentsel mekanlar, sosyal mekanlar, kutsal mekanlar gibi
yasamin farkli etaplarinda insana ait duygu ve tecriibelerin kusatici alanlari olarak 6ne ¢ikan
mekanlar detayli yaklasimlarla analiz edilmeyi gerekli kilan pek ¢ok anlam ve pratik
iiretmektedir. Ozellikle insan hayatim tiim yénleriyle bir bicimde etkileyen kutsalligin,
mekansal yoniiyle sahip oldugu yogunluk ve kutsal olanin mekansal tecellilerle fiziksel
alanda meydana getirdigi biiyiisel etki, mekdn ve insan iligkisinin “varhik” temelini
derinlestirmektedir.

Temelde mevcut oldugu tiim inanglarda “kutsal bir yolculuga” karsilik gelen hac
ibadeti, kutsal mekan olgusunun biitiin yonleriyle belirginlestigi dnemli tecriibelerden biridir.
Hac, ait oldugu inancin sembolik aglarla 6riilii yapisini inananlari agisindan genis birer anlam
esigine tasirken, tiim yonleriyle insanin kutsallik arayisina iliskin kodlari kendinde barindiran
derin bir ibadet olmasi bakimindan da olduk¢a 6nemli bir siiregtir. Haccin, kisiyi ait oldugu
kutsalin sembolik diinyast ile en genis yelpazede bulusturan ritiiellerle dolu olmast, insan igin
inan¢ noktasinda bir olgunlasma cagrisimi igermektedir. Haccin ve hacca benzer kutsal
seyahatlerin hem kadim geleneklerde hem de yeni dini hareketlerde goriilmesi, gegmisten
bugiine insanin kutsalla kurmaya ¢alistig1 yakinligin bir gostergesi olmustur. inananlar kendi
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kutsallik anlayislariyla, hac maksadiyla ziyaret ettikleri kutsal mekanlarin/mabetlerin
kutsallig1 arasinda bir irtibat kurmaya ¢aligmislar boylece hac, insanin kutsallik anlayisi ile
[lahi yiiceligin bulustugu istisnai bir yolculuga doniigmiistiir. Hacda tiim siireglerin mekamn
kutsalliginda ger¢eklesiyor olmasi insan mekan iligkisinin fizik 6tesi anlami ve varlik degeri
hakkinda cesitli isaretler icermektedir. Islam’da hac, siire itibariyle bir insanin ibadet hali
iizerinde bulunarak gegirebilecegi en uzun zaman dilimini kapsayan ibadetlerden biridir. Bu
acidan rutin davraniglarla ibadet ruhunu birlestirip birbirine baglamasi agisindan zamana
yayilan bu tecriibenin insan iizerinde farkli bir etki olusturabilme ihtimali de artmaktadir.
Kutsalin mekansal tezahiirlerinin eslik ettigi hac ibadeti Islam’da insana bakisin ontolojik
degeri hakkinda olduk¢a 6nemli yaklasimlar iiretmektedir. Toplumsal statii ve hiyerarsilerin
Yaratic1 karsisinda ve mekanin kutsalliginda sifirlandigi hac ibadeti ¢esitli semboller ve
mekansal izlekler agisindan kendi ontolojik deger alanini sekillendirmektedir. Kadin da bu
deger alanindaki dikkat ¢ekici yonii itibariyle yerlesik algi ve tanimlamalarin iistiinde, kutsal
mekanin bir pargasi olarak tanimlanmaktadir.

Bu calismada; Islam’da hac ibadetinin sahip oldugu sosyolojik anlam ekseninde,
kadin-mekan ve varlik iliskisinin kutsal mekanlarin ruhunda nasil anlamlandirildig {izerinde
durulmaktadir. Bu baglamda mekan ve insan iligkisinin ontolojik degeri lizerinden hareket
edilmekte ve mekanin kusatici bir kutsallikla anlam kazandig1 hac ibadetinde kadinin kimlik
degerinin ve statiisiiniin nasil insa edildigi ele alinmaktadir. Konu ile ilgili olarak mevcut
literatiirde yer alan galigsmalar bilyiik oranda haccin teolojik yoniine odaklanmis, hacdaki
sembolizmin sosyal hayata ve giindelik yasama bakan sosyolojik boyutlar iizerinde pek
durulmamustir. Ozellikle Islam haccim kutsal mekanlarin bireysel ve dini kimliklerle ilgili
cagrnisimlar ekseninde odaga alan ve kadm kimligini hac mekanlarindaki kolektif hafizada
tipolojik bir aktor olarak irdeleyen calismalarin eksikligi aragtirma konusunu 6zgiin
kilmaktadir. Sadece Islam’daki hac ibadeti ile smirh olan calisma, teorik olarak
temellendirilmistir. Literatiir taramas1 teknigi ile mevut ¢alismalardan hareketle, islam’da
kadinligin ontolojik anlamina dair ¢er¢evenin, énemli ibadetlerden biri olan haccin mekansal
kutsalliginda nasil bir flahi yansimayla i¢ ice gectigi ele alinmistir. Bazi kadin yazar ve
diistiniirlerin kendi hac tecriibelerine iligkin kaleme aldiklar1 hatiratlardan yapilan alintilarla
da konunun diisiinsel cercevesi baglam itibariyle desteklenmistir. Buradan hareketle
¢aligmanin, konu ile sosyolojik yaklagimlari gozden gegirerek, ilgili argiimanlarin nasil
islenebilecegine dair alternatif bir paradigma liretmeyi amagladig: ifade edilebilir. Nitekim
ibadetlerin sosyolojik agilimlarini ¢oziimlemede ve kolektif hafizanin bir kimlik degeri
iiretme konusundaki yaklagimlarim analiz etmede hac ibadeti olduk¢a 6nemli bir 6rnek teskil
etmektedir.

1. Mekan Kavramimn Etimolojik Analizi

Mekan kavrami giiniimiizde genel olarak mimarlik disiplininin tanimlayici ve temel
kavramlarindan biri olarak nitelendirilse de felsefeden cografyaya pek c¢ok disiplininin
kullanim alam igerisinde yer alan zengin c¢agrisimli bir kavram olma ozelligine sahiptir.
“Mekanin neresi oldugu” temel sorusu, mekan kavramim felsefenin problemlerinden biri
haline getirirken, kavramin sahip oldugu ¢agrisim cesitliligi onu etimolojik bir muglaklikla
da karsi karsiya birakmaktadir. Mekanin ontolojik anlamda sorgulanmasi calismanin
ilerleyen bagliklarinda yapilacagi i¢in burada kavramin daha ¢ok etimolojik gilizergahi
iizerinde durulacak ve sosyal bilimsel niteligi netlestirilmeye c¢alisilacaktir. Nitekim mekéan
olgusu tarih boyunca hem doga bilimlerinin hem de sosyal bilimlerin temel basliklarindan
biri olmustur. Farkli disiplinlerin kendi epistemolojik yaklagimlari ekseninde yaptiklari
mekan analizleri modernizmden post-modernizme kadar uzanan bir yorum farkliligini da
beraberinde getirmistir. “Mekanin belirsizligi” ekseninde yapilan yorumlar, kavramin
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epistemolojik ve semantik sinirlarini da genisletmistir (Malpas, 2004). Mekanm “yer” e
yaptig1 kavramsal vurgu bu genislemenin ¢ok boyutlulugunu etkilemistir. Dolayisiyla mekan
kavrami farkli dil sozliiklerinde genis bir kavramsal yelpazeyi kapsayacak bicimde
tammlanmaktadir. Mekan, tanimi itibariyle bir bigime sahip olmamasina ragmen, bigimsel
elemanlarla birlikte simrlandirilabilir ve doniistiiriilebilir bir nitelige sahiptir. Bu ¢ok
boyutluluk, “mekan” olgusunun mimaride kendini var eden bir zenginlige evrilmesine yol
agmaktadir.

Arapca kokenli bir kelime olan “mekan” kavrami, sozliikte “olmak™ anlamindaki
kevn (kiyan, keynline) mastarindan tiiretilmis ism-i mekandir ve “olusun meydana geldigi
yer” anlamina gelmektedir. Kelime kok itibariyle “saygin bir yere sahip olmak” anlamina
gelen “mekéane” mastariyla da irtibatlandirilmakta bu baglamda mekan kavrami ile “varlik,
stati, itibar, kimlik” gibi sosyolojik olgular arasinda etimolojik bir ortaklik olusmaktadir.
Sozlukte “var olmak, vuku bulmak, meydana gelmek” anlaminda masdar olan kevn
kelimesini safiler ise terim olarak farkli anlamlarda kullanmiglardir. Tasavvufta 6nemle
tizerinde durulan “kiin” (ol) emri ve bunun degisik bir ifadesi olan “kafu nlin” tabiri de kevn
kokiinden gelmektedir. Kelimenin kavramsallasma siireci eski Yunan felsefesine kadar
gitmektedir. Eski felsefe metinlerinde “yer” (Ing. place, space) Karsilig1 olarak khora, topos
ve pou terimleri kullanilmigtir (Kutluer, 2010). Karadas ve Muhammed (2008)’e gore sozliik
anlamu itibariyle “olmak” manasina gelen ve Arapgadaki “kevn” (olus, olusum) mastarindan
tiretilen mekan kelimesi “bir seyin meydana geldigi yer” anlaminda kullanilmaktadir.
Malpas (2004) da mekan ve yer kavramlarini, ‘chora’ ve ‘topos’ kavramlariyla
iligkilendirmekte ancak bugiin felsefi metinlerde “mekan” ve “yer” ayriminin yapilmadigina
isaret etmektedir. Yer ve mekanin iki farkli kavram bi¢iminde kullanilmasi Tiirkge’de,
Avrupa dillerine nazaran daha eskidir. Yer kavrami anlam iceriginde dinamik bir “deneyim”
karsiligini barindirmamakta ancak Arapga “olmak” anlamina gelen “kevn”den tiiretilmis olan
“mekan” kavrami “var olma”nin dinamik cagrisimlarini kendi anlam alanina tagimaktadir
(Schick, 2002). Aristoteles Physic’te mekani iki odakli olarak ele almakta ve ilk olarak “ortak
mekan” (common place/topos koinos) ile tiim bedenlerin bulundugu yeri tanimlamaktadir.
fkinci asamada ise “6znel mekan” (special place/tapas idios) ile bedenin var oldugu baslangig
yerini, “ilk yeri” tanimlamustir (Casey, 1998). Kant’a gore ise mekan 6znel bir forma sahiptir
(Wollan, 2003). Ona gore mekan, bilincin temelinde yatmaktadir zira nesnelerin meydana
gelebilmesi i¢in mekamn “a priori” olarak alginin 6ziinde yer almasi gerekmektedir. Mekan
da tipki zaman gibi smirsizdir (Akarsu, 2014).

Tirk Dil Kurumu’nun Bilyiik Tirkee Sozligi’nde ise ‘Mekan’ bagligi altinda
kavranun Giincel Tiirkce Sozliik icerisinden 3 madde ile anlamlandirldig: gériilmektedir. lk
olarak “yer, bulunulan yer” olarak anlamlandirilan mekan; daha sonra “ev, yurt” anlamlari
ile kasilanmakta son olarak da “gok/uzay” sozciikleri ile tanimlanmaktadir (sozluk.gov.tr).
Felsefe S6zligii’'nde mekan kavramina ait miistakil bir baglik bulunmamakla birlikte, mekan
kelimesi ‘uzay’ bagliginda anlamlandirilmaktadir. Mekan teriminin Arapca kokenli bir
kelime olmasindan dolay1 ¢ogu disiplindeki modern karsiligi da ‘uzay’ seklinde gegmektedir.
Uzay kavraminin mekansal anlama atif yapildiginda kimi metinlerde “uzam (ing. extension)
seklinde kullanildig1 da goriilmektedir. Oxford Ingilizce Sozliigii’'nde mekan kavrami icin 19
anlam siralamakta, yer kavrami ise 27 madde altinda anlamlandirilmaktadir (Wollan, 2003).
Ingilizce (space) ve Fransizca (I’espace) mekén kelimelerinin anlam giizergahi ise Latince
spatium ve Yunanca stadion kelimelerine kadar uzanmaktadir. Stadion kelimesi daha ¢ok bir
uzunluk standardini tanimlamak igin kullanilirken ayni zamanda kosuyolu, yaris alani, bir
amag i¢in ayrilmis alan gibi anlamlara da karsilik gelmektedir. Her ne kadar Ingilizce space
(mekan) kelimesinin Yunanca stadion kavramina ve Ingilizce place (yer) kelimesinin
Yunanca plateia (genis yol) kavramina kadar uzanan bir anlam ag1 olsa da bu dillerde “mekéan
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ve yer” sozciikleri arasinda derin bir etimolojik iligki kurulmadig: goriilmektedir (Casey,
1998). Nitekim bu iki kelime arasindaki bag, ¢alismanin sinirlarini asan Antik Yunan ve
Aydinlanma doénemi arasindaki degisim ve modern zamanlarin etkileri bir arada
degerlendirilerek daha genis etimolojik ve semantik yelpazede ele alinmalidir. Bu yiizden
burada kavramlarin sozliiksel sinirlart ile iktifa edilmistir.

Mekan kavramimn Islam diisiincesindeki yerine tekrar doniilecek olunursa,
kavramin ilk Islam filozoflar1 tarafindan olduk¢a derin bir anlam alamina vurguyla
kullanildig1 gériilmektedir. Nitekim ilk Islam filozofu olan Kindi’nin mekan kavramini
“kusatanla kusatilan cismin son sinirlarinin karsilasmasi” olarak ontolojik bir vurguyla
tammladig1 dikkati gekmektedir. Ibnii’l-Arabi de mekan kelimesinin kokii olan “kevn ve
keyniinet” kelimelerine “varlik” anlamini vermektedir (Uludag, 2002). Modern mimari
tartigmalarinda da 1960’1 yillara gelindiginde ‘“mekan” (place) ve “yer” (space)
kavramlarinin giindelik hayattaki konugma dillerinde benzer bi¢imde kullanilmalarina karsin
kavramsal olarak Karsiliklarinin agiklanmasinin yetersizligi lizerine gesitli elestiriler
yapilmistir. Bu déonemde Norberg-Schulz tarafindan “Genius Loci” (yerin ruhu) ve “Sense of
Place” (yer duygusu) gibi kavramlar ortaya konulmus ve insan mekan iliskisinde duygusal
ve diisiinsel bir boyuta isaret eden degerlendirmeler s6z konusu olmustur (Jive’n & Larkham,
2003). Nitekim mimari tasarimda mekana sadece fiziksel bir olusum olarak
yaklasilamayacag diislincesi destek gérmekte, insanin “yer”e ait deneyiminin ve hisse dayali
tasarim kaygilarinin da mekanin temel noktalart arasinda yer almast gerektigi goriisi
bugiinkii tartismalarda da siklikla kendisine yer bulmaktadir. Mekan kavraminin etimolojik
giizergahi, onu bireyin “kendi” olma duygusu ile ele almaya imkan sunmaktadir. Nitekim
“olmak, olusun meydana geldigi yer, saygin bir yere sahip olmak” gibi insanin 6znelesme
stirecinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilecek olan anlam akslari mekan ve insan
varliginin sosyal degeri arasinda kurulabilecek semantik bir iliskinin de ip uclarim
vermektedir. Bu baglamda bireyin kendini algilama bi¢imlerinin toplami olan “kimlik”
kavrami da mekdndan ve mekanin anlam alan igerisinde temellenmis olan degerlerden
bagimsiz degildir. Aidiyet duygusu, mekéansal aidiyeti de kapsayan tiim mensubiyetlerin bir
biitiinii olarak bireyin kimlik alanini etkilemektedir. Bu nedenle 6zellikle bazi inanglarda
kutsal mekanlarin bireyin kok kimlik algisi ile derinden bir iligkisi olabilmekte ve mekéndan
kopmak, kokiinden kopusa isaret eden sembolik bir ¢agrisima doniisebilmektedir.

2. Kusatic1 Bir Varlik Alam1 Olarak Kutsal Mekin, Kutsal Zaman ve Hac
ibadeti

Mekan kavramu fiziksel bir gerceklik olmakla birlikte, mekanla kurulan 6znel ve
ontolojik iliski a¢isindan ele alindiginda mekan ve kendilik duygusu arasinda mevcut olandan
daha derin bir irtibat dikkati cekmektedir. Nitekim mekansal oriintiilerin, simge ve
sembollerle ¢ogalan bir kimliklenme bigimi trettigi ve bunu giindelik hayata tasidigi
bilinmektedir (Lefebvre, 2014: 109). Mekanin sabit bir yap1 (striiktiir) olmadigi, aksine
insanin orada duygu ve deneyimlerle kendisini bir 6zne olarak insa ettigi ve anlamlandirdig1
dinamik bir olusuma denk geldigi olgusu, kavramin felsefi temelinde 6ne ¢ikan dikkat cekici
yonlerden biridir. Mek&nin kendisini biitiinleyen elemanlariyla bi¢imlenmis nesnel yapisi
kadar bireyin mekanla kurdugu iliski sonucu olusan 6znel bir gercekligi de bulunmaktadir
(Ching, 2002). Nitekim kutsal mekanlar bu 6znel iligskinin daha yogun bigimde kuruldugu,
anlamin mekanin nesnel organizasyonunun 6tesine gectigi mekanlarin baginda gelmektedir.
Din olgusu, insanin fiillerinin 6zglin muhtevasini, bireyin varliginin bir pargasi haline
getirerek bu fiillere yeni anlamlar kazandirmaktadir (Geertz, 2010:152). Bu baglamda kutsal
mekanlar ve bu mekanlara gergeklestirilen seyahatler de dini anlam biitiinliigii i¢erisinde
bireyin kutsallik arayisinin veya o kutsallikla 6zdeslesme beklentisinin bir sonucu olarak
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farkli dinlerin odaginda yer almaktadir. Eliade (1991: 12), kutsal mekanlara yonelik olarak
gergeklestirilen yolculugu miistakil bir “kutsallik arayis1” olarak nitelendirmektedir (Eliade,
1991:12). Lings’e (2012) gore kutsal seyahatlerde birey, i¢inde yiizdiigii kutsalin dili ile
dontismektedir. Bu kutsallik arayisi, ge¢mis ve bugiin arasinda kurulmaya ¢alisilan kozmik
bagin kutsal mekanlar aracihigiyla ve Ilahi olanla bulusma beklentisiyle gerceklesmesi
anlamma gelmektedir. Kutsal yer ve mekanlar, zaman zaman mitolojik unsurlarin da
destegiyle “bu diinyaya ait olmanin disinda bir nitelik’te distinilmek suretiyle
merkezilegsmekte ve kitlelerin ilgi odagi haline gelmektedir. Bu kutsallik beklentisi ve arayisi
her inang sisteminin kendi semiyotik zenginligi ve semantik derinligi ile birleserek 6zgiin bir
yonelis ritiieline temel olusturmaktadir (Jeanrond, 2007:165). Zira Berger (1993:75)
“teolojinin ibadette gomiilii oldugu” seklindeki goriigiinii desteklerken tiim insanlik tarihi
boyunca en fazla goriilen tekrarlardan birinin dini tasavvurun kutsal mekéan ve pratiklerde
koklesmesi oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda kutsal mekéan, sembol ve ritiieller
arasinda derin bir bag olugmaktadir. Sembol dizilerinin her biri, kutsal mekanin biiyiisiiyle
analojik birer gostergeye doniiserek yogun bir anlam zinciri haline gelmektedir (Derrida,
2013:92).

Kutsal mekanlar, nitelikleri itibariyle belirlenmis ve siradan sahalardan ayrilmis
yetlerdir. Tnanan igin yenilenme ideali ile 6zdeslesen kutsal mekanlar, hac gibi kutsal
yolculuklarla birer “arnma” merkezi haline doniismektedir (Giig, 1999). Aslinda farkli din
ve inanglar agisindan kutsal olarak kabul edilen yerler, bir mekan olma niteligi agisindan
diger yerlerden farkl degillerdir. Fakat bu yerlere kutsal mekan 6zelligi katan durumlarin s6z
konusu olmasi; érnegin burada uluhiyetin tecelli ettigine inanilmasi, inang odakl1 bir olayin
burada gerceklesmis olmasi veya dini bir kisilikle ilgili mekan arasinda kurulan iliski o
mekan1 diger yerlerden ayristirmakta ve oraya kutsallik kazandirmaktadir (Harman,
1997:380). Eliade’a  (1991) gore siradan bir yerin kutsallasmasi oranin fiziksel
ozelliklerinden ziyade derin ve soyut faktorlerle s6z konusu olmaktadir. Bireylerin bir
mekanin kutsal oldugunun bilincinde olmalari, aslinda o kutsalligin tezahiiriinin bir
sonucudur. Eliade burada “hierophany” terimini kullanmakta ve onu “bize kendini gosteren
kutsal sey” olarak tanimlamaktadir. Mekanin kutsalligi zamanin kutsalligini da beraberinde
getirmektedir. Nitekim kutsal olduguna inanilan mekanla iliskili olan zaman dilimi de diger
zamanlardan anlam olarak ayrismakta ve inanan, kutsal kabul ettigi mekanda, s6z konusu
kutsallig1 saglayan tiim sembol ve unsurlar canlandirarak mekénin kutsalligi ile biitiinlesmek
adina baska bir zamanin izini siirmektedir. Hac ibadeti, inananlar agisindan dinin sembolik
aglarim bireyin kutsallik arayis1 ile birlestirmesi bakimindan oldukga derin bir zaman-mekéan
biitiinlesmesidir. inanan, hac ritiielleri araciligiyla kutsalin sembolik diinyasi ile oldukca
genis bir yelpazede bulugsma imkéani elde ederken; bu bulusma ile olgunlasip dontisme timidi
de ibadetin etkisini kutsal zamanin ve mekénin Gtesine tagimaktadir. Bu baglamda kutsal
mekan, zihinsel ve ruhsal anlamda bir bosluga karsilik gelmek suretiyle goriinmez olanin
“goriinmez olusunun” teyidi gibidir. Hac yolculuklari veya kutsal sayilan mekanlara yonelik
olarak gergeklestirilen seyahatler kadim dinlerde oldugu gibi yeni dini hareketler de
goriilebilmektedir. Bu durum, insanlik tarihi boyunca kutsalin ¢ekim alanina girmek isteyen
insanmn kozmik arayisim temsil etmektedir. inananlar, sahip olduklar1 kutsallik anlayist
ekseninde yer/mekan/mabed kutsalliginda kendilerine bir alan iiretmisler veya ilahi olarak
isaret edilen bir alana yonelmislerdir. Béylece tarih boyunca dinin tirettigi alan igerisinde bir
gorev iistlenmis olarak hac seyahatleri gerceklestirmis ve insanlar ilahi olanin kutsallig ile
bulusma, biitiinlesme ideallerini burada gerceklestirmeye caligmislardir.

3. Islam’da Sosyolojik Boyutlar1 Giiclii Bir ibadet Olarak Hac
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Hac ibadeti farkli pek ¢ok inangta mevcut olup, kutsal mekan ve kutsal zaman
diisiincesinin sembollerle zenginlestigi ritliellerin bir araya gelmesi ve yogun bir bigimde
bireyleri kusatmasi ile ger¢eklesmektedir. Zamanin ve mekanin anlamimin sembolik ve
kozmik c¢agrisimlarla derinlestigi bu ritiieller, hac tecriibesini oncesi ve sonrasindan ayiran
ruhsal bir yolculuga déniistiirmektedir. Islam’in hac ibadeti konusunda ortaya koymus
oldugu ¢ergeve zamanm ve mekanin sembolik degerini olduk¢a derinlestiren metafizik bir
tecriibeye denk gelmektedir. Diger taraftan, islam hacci zamani ve mekam vahiy yolu ile
belirlenmis, yapilma sartlart birtakim farzlarla netlestirilmis, belirli zaman ve mekan
olgusuyla kayitlanarak diizene kavusturulmus olmasi nedeniyle diger inanglardaki kutsal
seyahatlerden ayrigan bir kimlige sahiptir (Erbas, 2002:120). Bu niteligi itibariyle, kutsalin
mekansal ve zamansal tasavvurunu bir araya getirerek, hac yapmaya gelmis olanlari kutsalin
bir pargasina déniistiiren kusatici bir derinlige isaret etmektedir. Islam’daki hac uygulamasi
Hz. Ibrahim, daha ge¢mise giden bir tarihge de ise Hz. Adem’e ulasan bir siireklilik ile
cercevelendirilmistir. (Ozaydin, 1996:380). Hz.ibrahim zamaninda sadece hanifler
tarafindan gergeklestirilen hac ibadeti, cahiliye doneminde ise daha ¢ok pagan geleneklere
gore yapilan ve Ibrahimi nitelikleri ortadan kalkan bir ritiiele evrilmis durumdaydi. (Enfal
35, Bakara 189, Bakara 199, Bakara 158, A’raf 87, Bakara 198.) Mekke’de Huzaa kabilesi
doneminde baglayan putperestlik genelegi ve kabile lideri Amr. B. Luhey tarafindan
Moab’dan getirilerek Kabe’nin igerisine yerlestirlen Hubel putu ile islam haccimn temel
niteligi zaafa ugradig: bir hac ritiieli ortaya ¢ikmistir. Sonraki siirecte hac mekanlarindaki
putlarin sayist artirilmustir. Dolayistyla Islam’dan dnceki donemlerde ve Islam’in ilk ortaya
¢iktigr zamanlarda gergeklestirlen hac ibadeti, Hz. Tbrahim’in kurumsallastirdig1 esaslarin
zayifladig1 ve bu esaslarin putperest geleneklerle i¢ ige gecmis olarak yayginlastigt bir
ibadete karsilik gelmekteydi (Hamidullah, 1984:130-136).

Islam’da hac kavrami, sozliikte “bilyiik bir seyi ziyarete yonelmek” anlamina
gelmekte; fikih terimi olarak ise “belirlenmis sartlarla muayyen bir zaman iginde hususi sekli
ile Kébe’yi tavaf etmek” bigiminde tarif edilmektedir (Zebidi, 1994 :460-464). Kabe bir
yoniiyle Allah’in zaman ve mekandan bagimsiz olusuna dair sonsuz boslugun bir “striiktiir”
ile mekansal bir yapiya doniismiis halini yansitmaktadir. Insanin Kabe’ye bakisini dolduran
onun kendi inancinin sinirlaridir. Kaynaklarda Kébe’nin tarihi ile ilgili olarak birbirinden
farkli bilgilere yer verilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise Hz. ibrahim’in haccindan soz
edilmek suretiyle haccin tarihgesine iliskin gesitli bilgiler verilmektedir. Hz. ibrahim’in, ilahi
bir sorumlulukla esi Hz. Hacer ve oglu Ismail’i ¢élde birakmasi ve ardindan gelen Kabe nin
ingasina dair emirle haccin tarihi de baglamistir. Kaynaklarin sahihligi g6z 6ntinde
bulunduruldugunda, islam’da hac ibadetinin somut biciminin Hz. ibrahim ile basladigin
soylemek miimkiindiir. Nitekim Islami Haccin baslangici ve menasikleri ile ilgili ilk tatbik
Hz. Ibrahim dénemine kadar uzanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v) ise aradan gecen zaman
igerisinde asli formunu kaybederek, batil birtakim tatbiklere sahne olan hac ibadetini tekrar
tevhidi niteligine biriindiirerek bugiinkii ¢cergevesine tasimistir. Tevhid inancinda zamanla
meydana gelen bozulmalar, hac ibadetinde de aslina uygun olmayan uygulamalarin ortaya
¢itkmasina yol agmig, Hz. Peygamber doneminde hac ibadeti bu uygulamalardan arindirilmig
ayrica ibadetin miisliimanlar tarafindan diizenli yapilabilmesini saglamak amaciyla bizzat
Peygamber tarafindan “hac emirligi” tesis edilmistir. Hz. Peygamber veda haccindan 6nce
hacilara rehberlik yapmast igin Hz. Ebubekir’i hac emiri olarak tayin etmis, bu gérevlendirme
Islam tarihinde sonraki dénemlerde de devam edecek olan “hac emirligi” uygulamasinin
baslangici olmustur (Tutar, 2001).

Hac, hicretin dokuzuncu yilinda Miisliimanlar i¢in bir farzin yerine getirilmesi
bilinciyle, belirli bir zamanda (Sevval, Zilkade ve Zilhicce aylar1) Kabe’yi usuliine gore
ziyaret etmeleri, Arafat’ta belirli bir siire beklemeleri ve bunlarin haricinde de baska birtakim
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gereklilikleri yerine getirmek suretiyle yaptiklar bir ibadettir. Kur’an -1 Kerim’de hac
“gitmeye giicii yetenlerin Kabeyi ziyaret etmeleri, Allahin insanlar iizerinde bir hakkidir”
(Al-i Imran, 3/97) seklinde emredilmekte, hacca iliskin esaslar dogrudan veya dolayli olarak
konu edinen pek ¢ok ayetle de bu emir desteklenmektedir. Hz. Peygamber’in de hacci
Islam’in bes esasi1 igerisinde saymasi ve farkli yonleriyle soz ederek bu ibadeti hadis
literatiiriine dahil etmesi ile hac ve hacca iliskin detaylar Islam gelenegi icerisinde saglam bir
zemine oturmustur. Bu sekilde, fikhi olarak sartlarini tastyan her Miisliimana émriinde bir
kez hac yolculuguna gikarak hac yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi farz kilimmustir. islam’da
hac ibadeti, kadin veya erkek herhangi bir cinsiyet farki gozetilmeden tiim inananlara farz
kilmmis olmasiyla diger dinlerdeki hac ibadetlerinden ayrilmakta ve zaman/mekan kayd ile
sabitlenmis kutsal bir zeminde gergeklestirilmektedir. Zaman ve mekan sinirlarinin yogun bir
sembolik gagrisim agiyla desteklenerek 6nceden tayin edilmis olmasi ve vahiyle belirlenmis
olmasi Islam haccimi miistesna bir boyuta tasimaktadir. Sosyolojik etki itibariyle ele
alindiginda, Islam’da hac ibadetinin yer yiiziinde oldukga fazla sayida insan1 ayni anda ortak
bir kutsal amag ve ibadet ugruna bir araya getirme yonilyle de 6nemli bir ayricaliga sahip
oldugu goriilmektedir. Nitekim her yil yaklasik 2,5 milyon insan haci olmak amaciyla
Kébe’de bir araya gelmekte ve Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar Miisliimanlarin kutsal
tarihinin canlit oldugu mekanlarda bulunarak ortak bir hafizamn parcast haline
dontismektedir. Bu beynelmilel seyahatin etkisi, 6ncesi ve sonrasi kazanimlari ile toplumsal
bir yayginlik kazanarak derinlesmektedir. Islam’da hac ibadeti, yukarida da belirtildigi {izere
sartlarmi tagtyan kadin ve erkege farzdir. Ancak kadin i¢in erkekten farkli bir anlam daha
tasimaktadir. Nitekim Hz. Aige’den rivayet edilen bir hadise gore hac ibadeti kadin i¢in ayni
zamanda kendi Miisliiman kimligini kesfettigi bir cihat yani ¢aba hiikmiindedir (ibn Mace,
Menasik, 8; Beyhaki, V, 535). Temelde bakildiginda vahiy 6gretisinde genel itibariyle her
konuda cinsiyetten ziyade insan odakli bir yaklasim s6z konusu olmaktadir. Kutsal bir
misyon olarak yeryiiziiniin “halifesi” (Bakara, 2/30) olma rolii kadin ve erkek fark etmeksizin
bir sorumluluk olarak her iki cinse yiiklenmis ve 6zgiir iradeye atif yapan bir agrilikla
tammlanmistir. Kadinin diinya hayatin1 tecriitbe ederken erkegin yaninda ve onunla ayni
gorev ve sorumluluklarla insa olunan kimligi icra kisminda ve hayatin rutin akisinda kendi
cesitliligi icerinde seyreden bir dongiiye sahiptir. Ibadetler konusundaki yiikiimliiliikte de iki
cins arasinda bir ayrim olmamakla birlikte “cihat” gibi fiili bir durum icin Hz. Peygamber
kadinlara “umre ve hacc1” igaret etmek suretiyle iradi ¢cabanin bir baska ¢esidini isaret emistir.

Hac ibadeti zamana yayilan niteligi itibariyla, inananlarin ibadet hali igerisinde
gegirdikleri uzun bir zaman dilimini kapsamaktadir. Bu yoni ile ele alindiginda, giindelik
hayatin kismi rutinlerini ibadetin ruhu ile birlestirip yansitan bir tecriibe olarak hacilar
iizerinde derin bir etki meydana getirme olasiliginin arttigin1 ifade etmek miimkiindiir. Hac,
bir yoniiyle Allah’a olan sevgi ve bagliligi 6ne ¢ikarirken bir yoniiyle de psikolojik ve sosyal
faydalarin kisisel alandan ¢ikip toplumsal alana tasindigi bir ibadettir. Zira hac ibadetinde,
ibadet-duygu ve biling arasinda olusan ¢ekim derinligin yatay ve dikey boyutlarim
artirmaktadir. Bu etki, glindelik hayatin rutin etaplarinda kadin-erkek farkina bagli olarak
gelisen ayrimci yaklagimlar da dahil olmak tizere “insan” olma ortak paydasindan biling
olarak uzaklasmis pek ¢ok tutum ve tavir agisindan onarici olabilmektedir. Zaman ve mekan
kavramlarinin kutsallastigi bu tecriibede ontolojik deger, tiim bireysel farkliliklarin ve deger
Olgiilerinin 6niine gegmektedir.

4. Islam Haccinda Belirleyici Bir Ozne Olarak Kadin: Hz. Hacer

Kabe ve onun etrafinda olusan sembolik zenginlik Islam’da hac ibadetini bol
¢agrisimli metafizik bir eksene oturtmustur. Mekke, Kabe’yi barindiran sehir olarak bu
kutsalligina atifla tarih boyunca pek ¢ok isimle anilmistir. Ancak yeryiiziinde bulunan biitiin
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sehirlerin odak noktasi olarak diisiiniilmesi ve miisliimanlarin kiblesi olan Kabe’ye ev
sahipligi yapmasi nedeniyle Kur’an-1 Kerim’de “Ummiilkurd” yani “sehirlerin annesi”
(En’am, 6/92; es-Stird 42/7) olarak nitelendirilerek yiiceltilmistir. Arapg¢a’da timm kavrami
yaygin anlam yonilyle, “cocugun kendisinden dogdugu kadin (valide), anne” seklinde
tanimlanmaktadir. Bu kullanimin yam sira dikkat ¢ekici bigimde, “bir seyin baslangicinda
veya varliginda, yetistirilmesinde ve iyilestirilmesindeki temel unsur” seklinde de
tammlanmistir (Isfahani, 2022:80-83). Kitabu’l Ayn’da da “Gmm” kelimesi ‘“herhangi bir
konuda daha sonra gelenlerin kendisine bagl bulundugu her sey” olarak tanimlanmaktadir
(Ferahidi, 1424/2003:1-7). Arapca’da o <) “misafirlerin annesi, o (:Sbwdl yoksullarin
annesi, ol as>d) yildizlarin anasi (galaksi) gibi “iimm” kavramu etrafinda sekillenmis deyimler
kullanilmaktadir. Ayrica eril bir kategori olarak nitelendirilen bagkomutan ifadesi i¢in de
“ordunun annesi” anlamina gelen ¢ (il deyimi kullanilmistir (Isfahani, 2022:84). En’am
Suresi 92. ayette ise “iimmii’l- kurra” ifadesi soyle gegmektedir: Bu (Kur’an), Ummiilkurd
(Mekke) ve c¢evresindekileri uyarman i¢in sana indirdigimiz, kendisinden oncekileri
dogrulayict miibarek bir kitaptir. Ahirete inananlar buna da inamirlar ve onlar namazlarim
kilmaya hakkiyla devam ederler.” Kurtubi ve pek ¢ok isme gore iizerinde ittifak edilen
anlamiyla Ummii'l-kura”dan maksat Mekke’dir (Kurtubi, 1964). Mekke, tiim beldelerin
merkezi olarak kendisine varilan yer manasinda “limm” kavraminin semantik zenginligi ile
tanimlanmigtir. Nitekim mm kelimesinin Kur’an’daki semantigi incelendiginde dikkat
¢ekici bigimde kavramin bazi ayetlerde “varilacak yer, yurt” anlamlarina gelmek suretiyle
“makansal” bir baglama oturdugu goriilmektedir. Ornegin Karia Suresi 9. ayette gegen
“kucaklayacak olan” bigiminde verilen iimm kelimesi mecaz anlamda kullanilmig ve
“barinak, yer, yurt” anlamina atifla ayetteki yerini almistir: “Amelleri hafif olana gelince,
onu kucaklayacak olan haviyedir.” Umm kavramin i¢ ice gecmis yogunluklar iireten bu
etimolojik ve semantik cercevesi ile bu cerceve paralelinde Miisliimanlarin kiblesini
barindiran Mekke’nin bir “varig yeri, ana eksen, nihai nokta, kok” olarak tanimlanmis ve
taltif edilmis olmasi 6nemlidir. Hac merkezi olarak Mekke’ye akin eden miisliimanlarin bir
annenin evlatlar1 gibi giiven ve emniyet igerisinde yogunlastirilmis bir kulluk insa edebilmek
amaciyla orada hac maksadiyla toplanmalari bu anlam giizergahi igerisinde diisiiniildiigiinde
“kevn”in varolugsal aginin yer yliziindeki mekansal genislemesi olarak degerlendirilebilir.

Tarih boyunca tiim miisliimanlar i¢in kutsalliginda birlesilmis bir sehir olarak
Mekke nin, kusatict bir metafor olarak “annelik” {izerinden tanimlanmis olmasi 6nemlidir.
Bu tammlamada etimolojik oldugu kadar semantik bir arka plan da s6z konusudur. Nitekim
Misirh bir cariye olan Hz. Hacer’in Mekke’ nin kurulusunda oynadigi 6ncii rol ve onun
bireysel hikayesinde sabir ve tevekkiil sahibi bir kadin olarak sahip oldugu durus 6nemli bir
yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim ve Hz. ismail’in Mekke’de yaptiklar1 baz isler
hakkinda bilgi verilmesine ragmen oraya nasil gittikleri tam olarak belirtilmemistir
(Hamidullah, 1993). Bu nedenle konuyla ilgili kaynaklarda birbirinden farkl bilgiler okumak
miimkiindiir. Bir rivayette, yiice Allah Hz. Ibrahim’e hanimi1 Hacer ile oglu Ismail’i Beytii’l-
Haram’in bulundugu yere gétiirmesini emreder. Zira gocugu olmayan Sare’nin Hacer’i ikinci
es olarak kocasina takdim ettigi ancak Hacer hamile kalinca Sare’nin ona karsi tavrinin
degistigi ve onu kiskandig1 bildirilmektedir. Hz. Ibrahim de Sare’nin onlara bir kétiiliik
yapmasindan endise etmesine paralel gelen ilahi emre uygun olarak yol koyulur (Mevdudi,
2003:201-208). Bu yolculuk Hz. Ibrahim igin biiyiik ve agir bir imtihana doniismiistiir. ilahi
emirle birlikte karisin1 ve kundaktaki bebegini evden uzaklastirmak mecburiyetinde kalan
Hz. ibrahim, onlar1 uzun bir yolculugun ardindan bugiinkii Mekke’ye, Kabe nin bulundugu
yere gotiirmiis ve zorlu bir ayriliga katlanmak zorunda kalmuistir.
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Kaynaklarin aktardigr bilgilere gore (Kutup 2012; Elmalili, 1995); bu zorlu
yolculugun gergeklestigi sirada kupkuru ve 1ssiz bir vadiden ibaret olan Mekke’ye
vardiklarinda Hz Hacer, onlar1 arkasinda birakan Hz. [brahim’e “Bizi higbir ekinin bitmedigi
ve kimsenin yasamadigi bu vadiye birakip gidecek misin?” diye sormustur. Ancak daha sonra
bu ayrihgm Allah’in emriyle ger¢eklesen bir imtihan oldugunu 6grendiginde teslimiyet
gostermis ve tevekkiille bu ilahi emre raz1 olmustur. Bu ¢6l bekleyisinde, yanlarina almis
oldugu suyun ve erzakin kisa bir siire sonra bitmesi ve bebeginin susuzluktan kivranmast
iizerine Hz. Hacer bir kadin olarak basina gelen en biiyiik zorluklardan birini tecriibe etmis
ve garesizce bebegi i¢in ¢6l ortasinda su aramigtir. Cografi olarak bugilinkii Safa ve Merve
tepeleri arasina denk gelen bolgede caresizce kosturdugu esnada yasayip yasamadigini
anlayabilmek i¢in bebeginin yanina yedinci kez dondiigiinde oglu Ismail’in ayak hizasindaki
yerden ¢aglayan bir su kaynagi oldugunu farketmis (Gorgiin, 1996) ve Rabbi’nin bu liitfuna
stikiirle karsilik vermistir. Suyun en hayati yasam ve yerlesim kaynagi oldugu ¢ol sartlarinda
ortaya ¢ikan bu su kaynagi Mekke’nin kurulusu i¢in de bir vesile olmus ve sudan
faydalanarak orada kalmak isteyen bir grupla Hz. Hacer’in anlagmasi iizerine sehrin imarina
baslanmustir.

Kaynaklarin aktardigi (Erul&Keles, 2007; Gorgiin 1996) bu bilgiler Hz. Hacer’in
Mekke’ nin kurulusunda 6nemli bir kurucu aktér olarak 6ne ¢iktigini ve orada yasamak
suretiyle bunun devam etmesini sagladigimi gostermektedir. Diger taraftan Hz. Ismail’in
kurban edilmesini gerektiren ilahi emir siirecinde de seytanmn yaniltmalarina kapilmayarak
durumu tevekkiille kargilamasi onun hayatinin farkli etaplarinda gerceklesen sinanmalar
kasisinda sabir sahibi Mi’min bir kadin olarak o6rnek durusunun siirekliligine isaret
etmektedir. Hz. Hacer’in bir kadin olarak yasadig1 sikintili durumlar karsisinda sergiledigi
kararl1 tavr1 ve Mekke nin kurucu aktérii olarak one ¢ikan yonii Islam tarihi agisindan biiyiik
onem tasimaktadir. Kadinin sosyal hayattaki goériiniimii ve karar siireclerindeki etkinligi
konusunda Islam’a yonelik elestirilere zemin olusturan cesitli rnekler karsisinda bir statii
degeri olarak kadinligin, miislimanlar acisindan bu denli 6nemli ve kutsal sayilan bir
merkezin tarihinde 6ne ¢ikan bigimi olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Etnik ve smifsal 6zellikleri
nedeniyle icinde yasadigi toplumda kategorik olarak ayrimciliga ugrayan bir kadinin,
Mekke’nin kutsal tarihinde {islendigi misyon ve izlek ilerleyen basliklarda ele alinacag tizere
somut bir sosyolojik durumu idealize etmektedir.

5. Islam Haccinin Sembolik Cagrisimlarinda Bir Kimlik Degeri Olarak
Kadinhk

Insan ve mekan arasindaki iliskinin etkilesimsel bir boyutunun oldugu aciktir.
Nitekim insan mekanla girdigi bu karsilikl etkilesim neticesinde aldig1 olumlu/olumsuz geri
bildirimlerle hem mekam diizenleyip doniistiirebilmekte hem de kendi varligini mekanla
Ozdeslestirmek suretiyle doniisebilmektedir. Bu durum 6zellikle kutsal mekanlar igin
gegerliligi daha yiiksek bir olasiliktir. Kutsal mekanlar bu karsilikli iliski igerisinde fiziksel
ve algisal 6zelliklerinin birlesiminde insana, 6zgiin ve 6znel bir deneyim firsatt sunmaktadir.
Bu baglamda mekanlar, sadece fiziksel bir 6ge olarak ele alinip insanla kurdugu iliskilerden
ayrt degerlendirildiginde ¢ogu zaman anlamliligini yitirmektedir (Steele, 1981). Kutsal
mekanlarda, mekanin ¢ekim alanina giren birey, mekana dair bellegin olusmasi i¢in mekan
tecriibe ile tanimaya baslamakta ve bu deneyimlerden elde ettigi duygusal ve diisiinsel
birikimi hem algisal hem de zihinsel mekanizmalarla birlikte yorumlayarak kendi
hareketlerini, duygularii  ve durumlarii diizenleme veya diizeltme egilimi
gosterebilmektedir. Kutsal mekanlarda ritiieller araciligiyla mekan ve bedenin i¢ ice gecmis
olan tecriibesi s6z konusudur. Merleau-Ponty, mekansal var olusun bedenle irtibatini ortaya
koyarken mekanin bedenle birlikte deneyime olanak sagladigini da vurgulamaktadir
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(Merleau-Ponty, 2014). Zira genel anlamda mekanlarin yasamsal varligi, insanlar tarafindan
tecriibelerle canli tutulmasina bagh olarak gelismektedir. Kutsal mekanlarda ise mekanin
kutsal varligi insanin tecriibesiyle zenginlesen bir birikime doniiserek canli kalmakta ve
stireklilik niteligi tasiyan mekansal bir kimlige biirinmektedir. Kutsal mekanlar, bireylere
tecriibelerin gerceklesmesi icin sembolik ¢agrisimlarla zenginlestirilmis bir ortam sunarken,
ritiiellerin eslik ettigi tecriibeler de inananlara kutsal bir hafizanin izlerini siirme, ge¢misin
duygusal ve diisiinsel biitiinliigliniin isaretleriyle bulusma imkani vermektedir (Seamon,
1980). Kutsal mekanlardaki sembolik yogunluk, mekéanin anlam ve etki alanini genisleterek
birey i¢gin kabul gormiis giindelik yasam stratejilerinde 6ne ¢ikan aidiyetlerle araya mesafe
koyma imkani sunmaktadir.

fslam’da hac ibadetinin sembolik dilinde yogun bi¢imde kendini éne gikaran temel
vurgulardan biri, yasam igerisinde Uretilmis farkliliklarin, Yaratict karsisinda kullugun
mekansal yansimalar1 olan varlik ve yliklerden arinarak saflagmasi ve sadece “kul” olma
statlisiinde sifirlanmasidir. Irk, kiiltiir, sosyal sinif, ekonomik statii, cinsiyet farkliliginin
urettigi toplumsal kalip yargilar tavaf basta olmak tizere haccin tiim ritiiellerinde erimekte ve
belirleyici bir kimlik degeri olmaktan ¢ikmaktadir. Verili hiyerarsilerin, insan ve kul olma
ortak denkleminde gegersiz sayildigi diisiinsel bir mecradan beslenen sembolik dil, bireyin
kutsallik arayisindaki olgunlagsma tecriibesinin de nemli bir esigi olma niteligine sahiptir.
Giindelik hayatin farkli etaplarinda kendisini one ¢ikaran farkliliklarin ayristirici veya
asagilayici bir zeminde ¢ogalan anlamlarinin aksine, farkliligin “cesitlilik” yoniiyle anlaml
oldugu gercegi hac ibadetinde belirgin bir bigimde vurgulanmaktadir. Bunun disinda iradi
olan veya olmayan farkliliklarin 6teleyici bir tavra kaynaklik etmesinin miimkiin olmadigi
bilinci de bireyler agisindan haccin Tlahi bir serh ile doniim noktasina déniismesi anlamina
gelmektedir. Alman vatandasi olan Psikolog Mihriban Ozelsel hac tecriibesinin kendisinde
meydana getirdigi biling derinlesmesini vurgularken, kendi kimligi 6zelinde zaman ve mekan
algisinin nasil anlamsiz hale geldigini $6yle aktarmaktadir:

Bu muazzam insan Kkitlesinin bir parcasiyim, zaman ve mekin duygusunu
kaybediyorum. Biling degisimi yaratan, kiiltiirler 6tesi, cok eski yontemlerin bu
mekanda aym1 anda miikemmel bir sekilde isledigini fark ediyorum (Ozelsel,
2007:32).

Kisisel varligin toplumsal bir 6zneye doniisiim siirecindeki tecriibe ve birikimleri
olarak nitelendirilebilecek olan “kimlik” olgusu, nesneler planinda ise “herhangi bir varligin
tanimlanmasinda kullanilan 6zelliklerin tamami1” olarak kendisini 6ne ¢ikarmaktadir. Bireyin
kendi 6znel kimligini kesfetmesinde mekansal ve ¢evresel faktorler 5nemli birer etken olarak
rol oynarken; bir yerin kimligi de oraya yonelmis olanlarin mekani tanimlamasi ve mekéanla
kurduklar1 iliski ekseninde zenginlesmektedir. Mekan olgusu iki durumda kimlikle
Ozdeslesebilmektedir. Bunlardan birincisi bir yerin tanimlanmasinda kullanilan niteliklerin
timiniin yerin kimligini olusturmasi seklinde one ¢ikarken ikincisi ise “yer kimligi”
kavraminin, mekanin da kendi basina bir kimlige sahip oldugunu ortaya koyuyor olmasidir
(Twigger-Ross & Uzzell, 1996). Kutsal mekanlarda yer kimligi ile mekéana dair bir tecriibeye
yonelmis olan insan kimligi aym hafiza diizleminde birlesmektedir. Yer kimliginin
sosyolojik olarak olusmasinda bireysel/ toplumsal yasamin 6zellikleri biiyiik oranda etkili
olmaktadir. Benzer bi¢imde bireysel ve sosyal kimliklerin somutlasmasinda da mekanin algi
ve davranis iizerindeki etkileri belirleyici olabilmektedir. Bu durum mekdn ve insan
iligkisinin kutsal mekanlarda karsilikli, akiskan ve besleyici bir iliski olarak canli kalmasini
saglamaktadir. Hac mekanlarinda bu karsilikli etki biiyiik oranda belirgin hale gelmekte ve
dinsel olanin ¢ekim giicii fizik Otesi bir mekansal algiya doniismektedir. Ancak bu
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mekanlarda ickin olan kisilerin sosyal hayata doniik kimlikleri s6z konusu oldugunda
mekanin inanan i¢in manevi oldugu kadar sosyolojik bir dil tireterek hayatin makbul akisina
dahil olmast s6z konusu olabilmektedir. Nitekim Hz. Hacer kadinlik, kolelik, siyah tenli
olmak gibi yasadigi zaman diliminin sosyo-kiiltiirel yapisi igerisinde hatta modern
zamanlarda dahi bir tiir 6tekilestirme mekanizmasi olarak isletilen farkliliklartyla birlikte,
manevi olarak sinandigi emirler karsisindaki durusu nedeniyle “cabanin insan merkezli”
degeri ile hac ibadetinde bir hafiza bileseni olarak konumlandirilmistir. Haccm 6nemli
ritiiellerinden biri olan Sa’y, Hz. Hacer’in susuz kalmis olan bebegi Hz. Ismail’e su arayisim
temsil etmektedir. Onun kadinligimn, anneliginin birlesiminde sekillenen cabasmin ilahi
anlamda taltif edilmesi, bu ¢abada i¢kin olan annelik sefkatinin kutsal bir siireklilik kazanarak
sosyolojik bir vurguya doniismesi dikkat cekicidir. Bu vurgu her haci i¢in mekandan
bagimsiz olmayan ve giindelik yasam i¢in ideal bir tipolojik baglama doniisecek bir rneklik
anlamina gelmektedir.

Sa’y yapilirken yavrusuyla birlikte Allah’a emanet edilerek bu beldede birakilan
Hacer validemizin hatirasini hatirliyorum. Allah’a tevekkiiliiniin yan sira sebeplere
de sarilarak su arayislarina giren ve sonunda zemzemle mustulanan bu miibarek
kadimin imanindan, sabrindan ve tevekkiiliinden bizleri de nasiplendirmesini
diliyorum Rabbimden. Aklima g¢ocuklarim geliyor...Rabbim sana emanetler...
(adigar, 2007: 17).

Diger taraftan kadin ve erkek farketmeksizin her hacimin Sa’y tecriibesi ile cinsiyetler iistii

“ortak bir insanlik” hafizasinin canl kilinmasma katki sunarak bu ideali yayginlastirmaya
eslik etmesi de immetin diigiinsel biitiinliigi agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Nitekim Hz.
Hacer, muhatap oldugu lahi imtihanlar karsisinda sabir ve tevekkiil igerisinde kalarak “kul”
olma niteligi agisindan ideal bir tipoloji olarak one ¢ikmaktadir. CSl bekleyisinde ve oglu
Ismail’in kurban edilme ihtimali karsisinda bir kadin ve anne olarak sergiledigi kabullenici
tavir, gliclii bir mii’'min olma vasfi ile taclanmig ve hac tecriibesi igerisine sabitlenmistir.
Sa’y, kendisinde i¢gkin olan caba ile temelde bir emek verme girisimi olarak Hz. Hacer’i
simgelemektedir. Anneligin fedakarligini, fiziksel kosullarm getirdigi zayifligin iman ve
teslimiyetle kalbi bir giice doniismesini ve kozmik bir derinlige biiriinerek genislemesini
ifade eden carpici anlamlara igaret etmektedir. Allah (cc)’in kendisine samimiyetle y6nelmis
bir sesi mutlaka duyacagina olan inanci, Hacer’i fiziksel kosullar bakimindan yoksun oldugu
derin bir giiven duygusuyla bulusturmus ve yardimin emekle, cabayla gelecegine olan
inancim temsilen bir Sa’y haline déniismiistiir. Burada kadin olmanin, anne olmanin irettigi
kiymet hiikiimleri onun kisisel bagajinda bulunan ve yasadigi zaman diliminin belirleyici
statii kategorileri olarak 6ne ¢ikan cariye olma, kole olma, siyah tenli olma gibi verili
vasiflarinin 6tesine gegmek suretiyle ilahi anlamda deger gormiis ve Ozgiirlestirici bir
hiyerarside yok olarak miisliiman diinyanin kolektif hafizasina sabitlenmistir. Kul olmanin
Sa’y mekanlarina bir hafiza kodu olarak islendigi ve tim Mii’minlerin kimligine
eklemlenecek miras bir tavir olarak hacda yerini aldig1 anlagilmaktadir.

6. Hacda One Cikan Tevhid Diisiincesinin Biitiinciil Cercevesinde Ayrimciligin
Tasfiyesi

Kavram olarak “birlige ve biitiinliige” gonderme yapan tevhid kelimesi, islam
diisiince sisteminin ve medeniyetinin belirleyici temel ilkesidir. Ayrica Islam’m kolektif
ruhuna isaret eden cemaat boyutunun tasvir ve analizi agisindan da onemli bir bilgi
mekanizmasidir. Faruki’ye gore (Faruki, 2006:76), tevhid, insan hayatinin erdemlerini ve
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ideal yonlerini icermek suretiyle yasami hakikat ekseni temelinde tanimlamaktadir.
Islam’daki tevhit anlayisi, ilk etapta ahlaki bir durusu temsil etmekte, insan icin bireysel ve
toplumsal plandaki tavir ve isleyislerin biitiinciil bir ¢erceveye doniismesini saglamaktadir.
Nasr’a gore tevhidin “birlige” atif yapan igerigi, insanin diisiince ve davranis agisindan da
boliinmemesini ve birbiriyle uyumlu bir tavir igerisinde olmasimi gerektirmektedir. Nasr,
yiiriime tarzindan yeme i¢me bigimine kadar kendi icerisinde kalbi ve ruhi bir biitiinlige
isaret eden bu durusu tevhid anlayisinin sagladigi “manevi bir norm” olarak
nitelendirmektedir. Tevhidin sosyolojik giicii ise; biribirinden uzaklagmig, dagilmis olan
Miisliiman toplumu “tek” ve “bir “olduklar gercegi {izerinde mutabik kilan bir etkiye isaret
etmektedir. Toplumsal agidan biitiinlesme diisiincesini teyid eden tevhid, baska bir yoni
itibariyle de miisliman toplumu “immet” kavraminin odakta oldugu bir kitle olarak
anlamlandirmaktadir (Nasr, 2009: 33). Ilk planda bireysel ve sosyolojik bir “aymlasma” gibi
goriinse de tevhid diigiincesinin 6ne ¢ikardigi birlik vurgusu, iimmet olarak farkliliklarin
ortakliginda biitiinlesmeyi, ortak deger ve ilkeler etrafinda diisiinsel ve pratik bir tutarliligt
yansitmaktadir.

Hac ibadeti, tevhid diisiincesinin mekansal ve pratik boyutlarini igeren ritiielleri ve
sembolik ¢agrigimlart itibariyle tek bir merkeze yo6nelmis olmanin biitiin formlarin
icermektedir. Kutsal bir merkez olarak Kébe, miislimanlar agisindan “tek” olan etrafinda
sosyo-kiiltiirel farkliliklar1 ortadan kaldiran, etnik ayrimlar izale eden, cinsiyetler istli bir
tavr 6ne ¢ikaran, ekonomik hiyerarsileri gecersiz kilan “takva” idealini temel esas dl¢ii kabul
eden ilahi sdylemin bir yansimasi olarak tevhidin cisimlesmis hali niteligindedir. Umit
Merig’in bu konudaki kutsal siireklilik dizgesini dile getirdigi tespitleri dikkat cekicidir:

Hac, insanin tarihte ve cografyada, en uzak ufuklara tasindiktan sonra zaman ve
mekan sifirlamast demek. Ben Kabe’de, bin yillarin farkin1 geri ¢evirdim. Hz.
Adem’in, Kabe’yi bizler i¢in insa etmis olan ilk babamizin ellerini 6ptim. Hacda
benim igin tarih harekete gecti ve ge¢mis zaman, simdiki an oldu. Ben Kabe’yi tavaf
ederken kendimi en az 1400 yalinda hissettim. Biitiin ashapla beraberdim. Burasi,
tarih ve cografyanin, beser tarihi ile aile tarihinin harmanlandig1 yer. ilk dedemle
son torunun kucaklastig1 vaha. Burasi varligimizin sifir noktasi, burasi varligimizin
sonsuza dogru done done yok oldugu yani yok olurken ebedilestigi merkez (Umit
Merig’ten Akt. Yiiksel, 2007: 88).

Kutsal mekanlarda yer aidiyeti, duygusal deneyimlerle es zamanl olarak gerceklesen kozmik
bir ¢agrisim halini almaktadir. Duygusal deneyim i¢in 6n sart ise o yer ile fiziksel etkilesimde
bulunabilmektir. inanan birey giiclii yer aidiyeti kurdugu mekani diger mekanlar igin zihinsel
bir 6lgi gibi diigiinerek, farkli etkilesimler kurdugu yeni mekéanlara dair gelistirecegi
duygusal aidiyetlerinde de buralari nceki mekanla benzerliklerine ve beklentilerine gore
degerlendirebilir (Najafi & Shariff, 2011). Bu baglamda hac mekanlari tevhidi zincirin yerle
olan simgesel baginin tasiyicilari niteligindedir.

Tipki1 Mekke’nin diinyanin dort bir yaninda namaza duran mii’minlerin odak noktasi
olmas: gibi. Iste hac; siif, irk ayrimi1 olmaksizin Tek Allah’a ibadet eden herkesi
bir araya toplamak suretiyle her haciya devasa bir toplulugun bir parcasini
olusturdugu, bu birlesik viicudun hiicrelerinden birini meydana getirdigi, biitiin
kardesleriyle birlikte zaman iistii ve tarih iistii bir bulugsmaya geldigi bilincine erdirir
(Meyerovitch, 2011:41).
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Hacinin bu kutsal yonelisindeki temel ideal, cinsiyet farkliliklarimi da ayni kutsal
formasyonun igerisine dahil ederek diinyevi kategorizasyonlardan ayirmaktadir. Nitekim iki
farkli cinsiyet alani olan kadin ve erkek olma statiisii hacda ontolojik bir iist kimlik alan1 olan
“kulluk”ta esitlenmektedir. Haccin fikhi hiikiimleri ile ilgili olarak zaman zaman kadinlar
aleyhine olmak iizere tartismali hale gelmis olan “kadinin mahremsiz sefere ¢ikmasi veya
hacca gitmesi” meselesinde de aslinda tarihi siiregte hacca gitmeyi kolaylastirict bir
yaklagimin yorum boyutunda da 6ne ¢iktigi dikkati cekmektedir. Nitekim konu ile ilgili
olarak Hanefi ve Hanbeliler haricindeki mezhepler, bir kadinin kafile halindeki kadinlarla
birlikte hacca gidebilecegine dair fetva vermislerdir. Ahmed Ibn Hanbel’in farz hacla ilgili
mahremsiz gidilebilecegine dair goriisiiyle, Hanefilerde de mahremsiz gidilmesi halinde
haccin “maalkerahe” gecerli olacagna dair fetva birlikte ele alindiginda bunun kadm igin
hacci kolaylagtirci bir  yaklasim olarak One ciktigt anlagilmaktadir
(Karagoz&Keskin&Altuntas, 2008). Konu ile ilgili olarak bir kadimin tek basina yolculuk
yapmasimin ¢ giin veya daha fazlasinda “giivenlik” agisindan ilgili donemde mahzurlu
sayildigi hakkinda cesitli hadisler bulunmaktadir (Bkz.Canan, 1993). Bununla birlikte,
giivenlik risklerinin ortadan kalktig1 bir zamanin gelecegi ve bir kadinin da tek basina hacca
gidip biitiin gorevlerini yapabilecegine dair su hadis de mevcuttur: “Cok yakin gelecekte bir
kadwn tek basina beraberinde kimse olmadan Hire’den ¢ikacak (higbir zarar gormeksizin)
gidip Kdbe'yi tavaf edecektir” (Bkz. Keles, 2007). Dolayisiyla hem kadinin tek bagina
yolculuk edememesi ile ilgili hadisten hem de bunun giivenlik sorunu ortadan kalktiginda
miimkiin olabilecegini ifade hadisten anlasildig1 {izere gecmis donemlerde kadinlarin tek
basina hacca gidememesi konusu giivenlikle ilgilidir. Ve konu ile ilgili dini yaklagim kadimin
itibarin1 korumaya yo6nelik olarak gozetilen bir hassasiyetin geregi olarak bigimlenmistir.

Uygulamada kadin ve erkek arasinda dikkat g¢ekici durum farklarindan biri de
“thram” konusunda ortaya ¢ikmakta, kadmlar igin 6zel bir ihram giysisi yerine normal
kiyafetlerle tavafin miimkiin olacag: belirtilmektedir. Ancak kadinlarin ihram kiyafetleri
konusundaki 6l¢iide dikkat ¢eken bir husus “yiiziin agik olmas1” sartidir (Bkz. Ebu Davud,
Menasik,33.11. 412) Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ihrama girdiklerinde kadinlari, eldiven
kullanmaktan ve yiizlerini 6rtmekten men eden hadisleri mevcuttur (Bkz. Canan, 1993).
Tesettiir konusundaki farklilik, kadinlar i¢in yiiziin hacda “acik” birakilmasi suretiyle
Yaratici karsisinda erkekle ayni fiziksel taninma ve bilinme kodlan ile kulluk statiisinde
denklestiginin sembolik gostergelerinden biri olarak dikkat gekicidir. ilahi huzurda tammak
i¢in boyle bir fiziksel zarurete gerek olmamasina ragmen sembolik olarak bu sartin kosulmus
olmasi haccin diistinsel derinligi agisindan 6nemlidir. Burada toplumsal kodlarinin kadinlik
ve erkeklik tizerine gelistirdigi kaniksanmusg rollerin diisiinsel olarak arka planda kaldigi,
kadinligin da erkekliligin de hacinin manevi kimligiyle butiinlesmis bir ¢erceve igerisinde
sadece insanlik ve kulluk denkleminde anlamlandirildig: anlagilmaktadir.

Safa ve Merve tepeleri arasinda hizli adimlarla araniyorum. Bir seyler artyorum.
Hem hizliyim hem de Hacer annemizin sabrini ve tevekkiiliinii anlamaya
calistyorum ...Neyin pesinde oldugumu onun kadar net bilebiliyor muyum acaba.
Esi tarafindan oglu Ismail ile birlikte terk edilmisken, ona verecek su dahi
bulamazken, iki tepe arasinda rizkini bulmaya calisan bir annenin sabri nasil
olabilirdi (Ipekci, 2013: 54).

Hac ibadetinde Islam’daki tevhid anlayismin bir yansimasi olarak cinsiyetler konusunda
bitiinlestirici tasavvurunun somut bir sosyolojik ideal olarak one ¢iktigi gorilmektedir.
Nitekim hac esnasinda kul ve insan olmaya iligkin aidiyetlerin kadin ve erkek olmaya iligkin
aidiyetleri kapsayarak geride birakmasi, kadin hacilarin ihram kiyafetlerindeki 6l¢ii gibi pek
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¢ok unsuru ibadetin 6ziine uygun bigimde belirlemistir. Tevhid diistincesinin biitiinciil ve
dengeleyici yapisi konu ile ilgili karmagikliga karst dikkatli bir arka plan unsuru gelistirme
konusunda yénlendirici dzellige sahiptir. Ozellikle tevhidin kolektif bir temsili olarak hac,
kadin-erkek varliginin dini kimlik bilegenleri igerisindeki konumlanisint kadinligin kolektif
bir temsil olarak haca one ¢ikan tipolojik ozelliklerini agik¢a yansitan pek ¢ok sembolik
cagrisimi i¢ermektedir. Din telakkisinin hac ritiiellerinde bir davramis giizelligine
doniismesine iliskin yaklasim, Islam diinyasinda farkli tartisma basliklarmin 6znesi olmaktan
kurtulamamis olan kadinligin “insani ve temsili” varligini ele almak agisindan derin bir bilgi
alan1 sunmaktadir.

SONUC

Tarihi baslangicindan bu yana artarak devam eden bir ilgiyle hacca yonelis, islam
diisiince sisteminin biitiinciil bir yansimasi olmasi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Her
yil yiiz binlerce miisliimanin, tevhidin ¢ok yonlii igerimleri arasina dahil olarak olgunlasmak
ve Kébe’nin kusatic1 ikliminde ickin olan derinlige ulasmak amaciyla yola ¢iktig1 hac
yolculugu Islam’m kolektif biitiinliigii olan iimmetin gergeklestirdigi onemli toplumsal
bulusmalardan biridir. Hac ibadeti ile dinin cesitlilik gosteren kiiltiirel olgunlugu ve derinligi,
bir davranis bigimi olarak hacilarin haline yansimakta ve boylece Islam’in kusatici biitiinliigii
pratik bir goriinime biiriinerek giinliik hayatin bir pargasi haline doniismektedir. Bu nedenle
haccin felsefi ve sosyolojik anlamda nasil bir dini kdk {izerine temellendirildigi bityiik anlam
ifade etmektedir. Farkl dil, 1k, renk ve kiiltiirel 6zelliklere sahip genis bir kitlenin tiim bu
farkliliklarim “ayni”likta eriterek degil, bir biitiiniin parcalar1 olarak &zgiin renkler olarak
sergiledikleri hac ibadeti Islam diinyasmin sosyolojik varligmin énemli bir temsil
mekanizmasidir. Islam’da hac ibadetinin ortaya koydugu kok anlayis ve sembolik sermaye,
kendi zamaninin sosyal dokusu igerisinde ayrimciliga ugramis bir kadin olan Hz. Hacer’i
tipolojik bir aktore doniistirmils ve bir statii temsili olarak haccin tarihsel bellegine
sabitlemistir. Hacda Safa ve Merve tepeleri arasinda kadin veya erkek her haci aday:
tarafindan yedi kez gidip gelmek suretiyle gergeklestirilen Sa’y, Hz. Hacer’in tipolojik
temsilinde, cinsiyetler iistii bir esikte ve Ilahi planda ortaya konulmus bir sayginlik pratigi
olarak oldukea dikkat cekicidir.

Mekansal diizlemde Mekke’nin kurulusunda ve Kabe’nin insa edilerek korunmasi
siireclerinde Hz. Hacer’in kadin bir aktdr olarak oncii rol oynamasi Islam’imn cinsiyetler
konusundaki diisiince haritasinda pratik anlamlar tagimakta; ge¢misin bir iitopyadan ibaret
olmadiginin somut gostergesi olarak ortada durmaktadir. Nitekim tarihin kiiltiirel gelisiminde
yasanilan kirilmalari, dinin dinamik bilesenlerinde meydana getirdigi muhtemel hasarlar
ekseninde ele almak ve kadin-erkek olma konusundaki biitiinciil kavrayisi sekteye ugratan
epistemolojik kopusu dogru irdeleyebilmek 6nemlidir. Hac ibadetinin farz olusunu ifade
eden sorumlulugun cinsiyet odakli degil “gii¢ yetirmeye” dayali olarak tanimlanmis olmas;
Hz. Peygamber tarafindan haccin, kadinin kul olarak kendini buldugu bir ¢abaya, Mii’min
olarak sorumluluklarini insa ettigi bir cihada denk gelecek bigimde tamimlanmis olmasi
mekansal sembollerin 6ne ¢iktigi bir ibadet olarak hac ve kadin iligkisini daha zarif ve
manidar bir cerceveye oturtmaktadir. Gii¢ yetirmenin varolussal bir ayrima degil, aksine
yasamin sosyal kiiltiirel, ruhsal ve fiziksel ¢esitliliginde i¢kin olan pratik bir formasyona
gonderme yapan yonii dinin hayatin icerisinde genisleyen yelpazesindeki derinligi agiga
¢ikarmaktadir. Hac uygulamalarinda tavaf igin kadinin yiiziiniin agikta olmasi gerekliligi
metaforik olarak kadinin yiizini mekanin kimligiyle biitiinlestirerek bir beyana
dontistirmektedir. Bu ayrinti, kutsal yolculuga bir kadin olarak ¢ikmug fakat son kertede
insan olmamn kusaticiligi ve kullugun belirleyiciligi ile bulusmak suretiyle verili statiilerin,
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ontolojik kimliklerin kutsal mekanlarda tiim herkes i¢in oldugu gibi kadin icin de geride
kaldig1 bir anlam derinligine isaret etmektedir. Bu diisiince ve duygu yogunlugunu haccin
mekansal temsilleri ve sembolik ¢agrisimlari esliginde tecriibe eden her hacmnin islam’m kok
diistincesini pratik bir gilincel kimlik ve tavir olarak giindelik yasamina tagimasi
gerekmektedir. Bu baglamda bir temsil ve itibar bileseni olarak kadinin aktorlestigi Islam
haccimin felsefi derinligi ve sosyolojik dinamigi, din dilinin deger ve fayda geriliminden
arinarak ele almasi gereken 6nemli bir paradigmal birikim olarak yeniden ele alinmali ve
ilkesel bir durus olarak analiz edilmelidir.
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