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Klasik Tirk Edebiyat: sairleri, eserlerinde ask:r gesitli
vesilelerle islerken; insanlara ilahi bilgileri sezdirmeyi
hedeflemislerdir. Aski ve buna bagli olarak gelisen igsel
degisimin asamalarini mazmunlardan hareketle anlatmaya
¢alismislardir. Bu mazmunlarin basinda da sem’ ve pervane
gelmektedir. Pervane, mumun ziyasina odaklanarak onda
yok olmay: basarmug; alevle tek viicut olmus; alevden aldig:
feyizle ikilikten kurtularak birlige ermistir.
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A Philosophical Approach on the Inner Adventure of
“Candle and Moth”

Abstract

Classical Turkish literature poets aimed to inspire people
with celestial wisdom, while taking up love by various means.
They tried to express love and inner stages of change
developing dependent on love by using allegorical symbols.
Candle and moth are among the most common used allegorical
symbols. The moth, focusing the light of the candle, achieved
to be dissolved in it; it has got in a body with the flame, it
disingaged from the duality and attained unity with the
inspiration it took from the flame.
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Yaratilmiglarin  timiiniin ve dolayisiyla biling sahibi olan
insanoglunun yasamdaki asil hedefini, ilahi bilgiye ulasmak ve gergek
yaraticiya hizmet etmek olusturur. Zira tabiatta var olan her sey ilahi
aleme ait izler tagimakta ve hedefe ulasma hususunda insanlara ip uglan
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sunmaktadir. Divan sairleri de aski gesitli vesilelerle iglerken; eserleri
vasitasiyla, insanlara ilahi bilgileri sezdirmeyi hedeflemisler; ilahi aski ve
buna baghh olarak geligen igsel degisimin asamalanim, degisik
mazmunlardan hareketle, ki bunlarin baginda pervane ve mum
gelmektedir, sembolik anlamlarinin  arkasmma  gizleyerek  dile
getirmiglerdir. Ciinkii “Semboller, ....... , ilahl hareketleri yeterli bir
sekilde (geregi gibi) yansitirlar ve bu yansitma, sembolizmin kullanilmas:
i¢in yeterli bir gerekge teskil eder” (Livingston, 1998: 116).

Insanoglu, asli yurdundan koparildif1 giinden beri gergek yaraticiya
ve vatanimna 6zlem duymakta; bu gélgeler diinyasinda ger¢egi aramaktadir.
Bu arayis ileriye degil; zamanin gerisine, hafizalardaki amilara; yani
gegmise yoOnelen bir arayigtir. Ruhun aslini aradif bu ig¢sel yolculukta
mum,; kendi i¢ diinyasinda, pervane ise lisdn-1 hal ile ona agkin sirlarindan
haber verecek ve bu vesileyle ona ilahil sirlarin kapisim agacak olan
mumun ziyasinda gergegi arayacaktir:

Esrar-1 siizis-i dili alup zebidna sem ¢

Séyler lisdn-1 hil ile hep yana yana sem ¢ (Belig Mehmet
Emin)

(Mum, goéniil ateginin sirlarin1 agzina alip (bunu) hal diliyle
yana yana soyler.)

Derd-i dil séyler zeban-1 hail ile her gah sem ¢

Ask tavrindan eder pervaneyi 4gih sem ¢ (Hayili)

(Mum, her gece hal dili ile goniil derdini sdyler ve bu tavriyla
pervaneyi de agktan haberdar eder. )

Layik ki enciimende eriirse hicibdan

Sirr-1 nihdn-1 ‘aski getiirdi lisina sem ‘(Belig Mehmet
Emin)

(Mum, mecliste askin gizli sirlannm dile getirdigi i¢in
utancindan erise yeridir.)

Pervane algilarini, bu gegmis deneyimleri, beklentileri ve ihtiyaglari
dogrultusunda gelistirmeye; kendini gergeklestirip bir {ist bene
ulasabilmesini saglayacak ve onu gergek yaraticiya gétiirecek her seye ilgi
duymaya baslar. Zira, “Beklenti (algisal beklenti) belki de alginin en
biiyiik unsurudur. Bizler "algisal aligkanhik" canlilariyiz. Neyi gormeyi
ogrendiysek onu goriiriz ve onu gormeyi bekleriz, neyi igitmeyi
6grendiysek onu isitiriz ve onu igitmeyi bekleriz” (Wilcox, 2001: 63). Bu
noktada mum, alevi vasitasiyla, hem kendisini hem de pervaneyi gergege
yonlendiren ilahi bir gii¢ olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Bu arayis esnasinda, yolcunun zorluklan agabilmesi igin kendisine
tecriibeli birisini rehber olarak tayin etmesi gerekir. “Bir {istadla iliski,
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yola yeni koyulan kisiye yeni bir olus duygusu verir ve onda yeni bir
biling gelistirir. ........... Sufinin igsel yolculugu zor bir zihinsel ve ruhsal
yolculuktur ¢tinkii her diisiinme ve arinma eyleminde yanilsamaya diisme
tehlikesi vardir. O yiizden sufi, bu yolculukta, kendisine bir kilavuz ister.
O bu yolu bilen, daha 6nce bu yasantidan gegmis birisidir” (Sayar, 2000:
29). Iste bu noktada mum, pervaneye; sabri, arinmanin yollarmi ve ig
gbzlemi 6greten bir kilavuz kimligiyle ¢ikar karsimiza. Pervane, kendisini
varliktan haberdar ederek yoluna 1g1k tutan mumun kilavuzlugunda ger¢ek
hedefini  belirleyecek; boylece yalmzliktan ve belirsizliklerden
kurtulacaktir. Mumun alevi karsisinda hayal kurmaya devam eden
pervanenin “....... yalmzhig artik boslugun yalmzhig: degildir. Yalmzlik
kiigiik 151k sayesinde somutlagmistir” (Bachelard, 1999: 17);

Menzili 1irak bu yolun bu yola kim varasi
Miiskili ¢ok bu haliin bum kim basarasi (Yinus Emre)
(Ulasilmast son derece zor, menzili uzak olan bu yoldaki
miigkilleri agarak menzile ulagsmay: basaracak olan var midir?)

Yitmis bin riya c¢eri vardur bu yolda biliin
Nefs 6ldiirmis er gerek ol ceriyi kirasi (Yinus Emre)
(Bu yolda yetmis bin tane riya (nefsin arzular1) askeri vardir. Bu
askerleri maglup etmek i¢in nefsini 6ldiirmiis er kisi gerekir.)

Semavi bir 151k seklinde zuhur eden mumun alevi, bize tefekkiir
halindeki saliki hatirlatmaktadir. “(Mavi,sari, kizil, kara, yesil, ak,
renksizlik). Bu yedi renk yedi nurun rengidir. Naksibendilere gore de
zikirle mesgul olan salikin kalbinde sirasiyla kizil, sari, beyaz, yesil ve
mavi renkte nurlar zuhir eder.” (Ates, 1990: 434). Mumun alevinin
cevresinde de bu yedi renk vardir. Giiciini ilahi olandan alip etrafina
yansitmakla gorevlendirilmis olan mumun bu semavi alevi, pervanenin
hayallerine ve beklentilerine yeni ufuklar agmaktadir. Kendi alevinde,
tukeninceye kadar, varligim siirdirmeye ¢alisan ve gercege ulasabilmek
i¢in ne sekilde miicadele edilmesi gerektiginin en giizel drnegini veren
mum karsisinda pervane hayranhigini gizleyememektedir. Zirda “Aleve
kars1 dogal-cesaretle sOylersek-dogustan bir hayranligimiz var. Alev,
gérme hazzinin vurgulanigmi, her zaman goriilenin 6tesini belirler. Bizi
bakmaya zorlar” (Bachelard, 1999: 10).

Ates karsisinda kurulan hayaller, siradan hayallerin ¢ok daha
otesinde bir seydir. Ciinkii “Alev, diinyada, hayali davet eden nesneler
iginde en biiyiik imge yapicilarindan biridir. Bizi hayal kurmaya zorlar.
Onun karsisinda, algilanan sey, daha hayal kurmaya baglanir baglanmaz,
hayal edilenin yaninda 6nemini yitirir. Kendi metafor ve imge giiciinii en
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degisik tefekkiir alanlarina tasir alev” (Bachelard, 1999: 9). Pervanenin
aleve besledigi bu hayranlik, ona gegmisteki hatiralarinin kapilarini birer
birer a¢gmakta ve o bu hatiralarini hayallerle siislemektedir. Alev
karsisinda tefekkiire dalan pervane, bir siire sonra, alevin titreyisinin, ilahi
olanin kargisindaki acziyet ve sonluluk nedeniyle oldugunu anlayacak ve
aleve duydugu hayranlik neticesinde o da titremeye baglayacaktir.

Yaratiimig olan canlilarin tiimiinde oldugu gibi, mumda da
pervanede de ilahi olana yoénelme ve buna bagli olarak da yiikselme i¢
giidiisii vardir. “Yiikseklik hayalleri bizim dikeylik ig¢giidiimiizii, giinliik
hayatin, renksiz yatay bir hayatin zorunluluklariyla bastinlmis
iggiidiimiizii beslerler. Dikeylestiren hayal, hayallerin en o6zglrlestirici
olamidir. ......... Dikeylik imgeleri bizi degerler iilkesine sokar”.
(Bachelard, 1999: 49).

Alev; gokyliziine (yani kutsala), pervane ise ona gegmis yasantisini
hatirlatan semavi 1s1k (alev/ sem) a dogru yonelecektir. Zird, “Cismin
hareket yonii asagiya ve yere dogrudur. Ruhun hareket yoniiyse yukar1 ve
goge dogrudur” (Piircevadi, 1998: 208). Mumun alevindeki dikeylik,
pervanenin ruhunda da yiikselme hissini uyandirmis; bu his, onun ilahi
olana daha fazla yaklagsmasina vesile olmustur. Pervane, mumun
kilavuzlugunda, yoniiniin gemberden merkeze; yani ilahi olan (gokylizii) a
dogru olmas: gerektigini Ogrenecektir. Bir siire sonra ise bu diisiincesi
artik hayal olmaktan g¢ikar ve o gii¢lii bir istekle dikelmesi ve yanmasi
gerektigini sezinler. Béylece pervane “Yiiksek yanma iradesine, biitiin
glicliyle hararetin zirvesine varma iradesine yeniden kavusur.” (Bachelard,
1999: 50).

Ates, “Maddenin derinliklerinden yiikselir ve kendini bir sevgi gibi
sunar. Geri maddenin derinliklerine iner ve kendini gizler” (Bachelard,
1995: 13). Iste atesin bu karsi konulamaz cazibesine kapilan pervane, vecd
halinde mumun etrafinda, disaridan igeriye (baska bir ifadeyle zahirden
batina, gemberden merkeze) dogru dairesel hareketlerle donmeye baslar.
Adeta raks etmektedir. Bu doniis, gercegi kavrayan ve ona ulasmaya
calisanin, kendi iradesi disinda meydana gelen bir durtii; bir tiir agkinlik
isaretidir ve ancak vecd halindeki varlikta ortaya ¢ikmaktadir. Bu diirtii,
alev karsisinda tefekkiir eden ve gegmis yasantisini hatirlayan pervanede
de ister istemez kendiliginden ortaya ¢ikmistir. Kendini bulmak, tanimak
ve ¢oziimlemek, 6z benligine yeniden dénmek ve kendini gergeklestirmek
i¢in hatirlatict unsurlar {izerinde odaklanmak gerekir. Pervane, mumun
ziyasina odaklanarak onda yok olmayi basarmistir. Onda yok olmasi
aslinda baska bir sekilde ve bagka bir kimlikle var olmas1 demektir:

Girip sema‘a eder giyet-i siirirundan
Lisan-1 hal ile sem‘e duriid pervane (Fuziili)
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(Nes’eyle sema‘a giren pervane, hal dili ile muma selam vererek
sema’a baslar.)
Periyle da‘ire ¢izmis kenar-1 sem’e olup
Hafi miidavim-i ism-i Vedad pervane (Naili)
(Pervane, sevgilinin ismini daima gizli gizli anarak kanadiyla
mumun etrafinda daire ¢izmisgtir.)

Unutulmamalidir ki “Her insanoglu ruhunda Ebedi Ates ile
birlesmeyi arzulayan ilahi bir kivileim tasir”(Sayar, 2000: 42). Zira,
sadece pervanede degil, mumda da kendini asip yaraticiyla birlesme
icglidiisii vardir. Gonlii ilahi olana, yani gékyiiziine g¢evrili olan ve alevi
ile ilahi giicli temsil eden mum, sessiz sessiz yanarken, gézyas: akitmakta;
her gegen giin askindan biraz daha erimekte ve tilkenmektedir. Akittigi
gozyaslar1 diinyevidir; siiflidir. Bu nedenle de yénii yere dogrudur. Bu
durumda, siifli olan duygu halleri ile ilahi olan duygu halleri arasinda,
hareket yonii agisindan, mutlak bir farklilik oldugu dikkati gekmektedir:

Ates yanar basinda gam-1 riizgar ile
Layik tokerse gozyasin1 dine dane sem ‘(Belig Mehmet
Emin)

(Zamanin verdigi gamla yanan mum, gbézyaslarini tane tane dokse

yeridir.)
Ask odu evvel diiser ma'siika andan asika
Sem 'i gor kim yanmayinca yakmadi pervaneyi (Fuzili)

(Ask atesi 6nce masuka ondan da 4sika sigrar; zird mum kendisi
yanmadan pervaneyi yakmaz.)

Ates “Tum olgular arasinda birbirine zit iki degeri, iyiligi ve
kotiliigi, aym agiklikla tagryabilen tek olgudur” (Bachelard, 1995: 13).
Biitiin ¢eligkileri barindirir biinyesinde ates. O (mum) hem yakici hem
saflastiricidir; hem nar hem nurdur. Ancak bu yolculukta mum, pervaneyi
15181 ile aydinlatarak, onda ilahi olana karsi zaten var olan gizli tutkularin
agiga ¢ikmasini saglamakta; bu nedenle yakiciligindan ziyade aydinlatici
6zelligi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Mum i¢in igin yanarken kendi nefsini
arindirdig gibi, 15181 ile de pervaneye, safligin ve temizligin essiz bir
Oomegini sunmaktadir. Yolculuk sirasinda pervaneyi Once biiyiileyen ve
ilahi olana yaklastiran ates, daha sonra onun benligini yakan ve yok eden
bir unsur haline déniisecektir. “Yakmak” fiili, yakarken olgunlastiran ve
kisiyi kemale erdiren bir olguyu anlatmaktadir bize. Mumun alevi; igten
kendisini, distan pervaneyi yakabilecek bir gilice sahiptir. “Ates icten ve
distan olur; distan olan ates mekanik, bozucu ve yok edicidir; igten olan
ates dollendirici, yaratici ve olgunlastiricidir” (Bachelard, 1995: 76). Distaki
alev, pervaneyi yutan, dengeyi bozan yikici bir gii¢ olarak goriinse de;
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pervanenin, alev ile birleserek var olanla biitiinlesmesi ve igsellesmesi
atesi olgunlastiric bir gii¢ olarak karsimza gikarir.

Ask, insami gergegi aramaya yonlendiren bir gli¢ unsurudur.
Tabiatta var olan her sey ask i¢in ve agkla yaratilmistir. “Bu i¢ yasantiy:
takip ederek arayiga koyulanlar evrimin temelinin aslinda geliski degil
asgkin pozitif giicii oldugunu kabul ederler. Seven ve sevilenin sevgiden
geldigini kesfederler. ...... bu i¢ deneyimden gecen bireyler nihai hale
dair bir anlayis kazanirlar” (Sayar, 2000: 56);

Ask imis her ne var dlemde

ilm bir kil i kal imis ancak (Fuzili)

(Alemde ask disginda her ne var ise (ilim v.b.) sadece
dedikodudan ibarettir.)

Gergege ulagmak zamani hizlandirmakla miimkiin olacaktir. “Atesi
diislinen kisi ig¢in ates ......... , degistirme, zaman1 hizlandirma ve yagami
sonucuna ulagtirma istegi uyandirir. Bu kosullarda diisleme gergekten
biiyiileyici ve garpici olur. insan yazgisini agip genisletir” (Bachelard, 1995:
22). Pervane, kendini asip yaraticiyla bir olmali; yeniden ve gergek
anlamda dogmali; var olabilmek i¢in kendisini onda yok etmelidir ki bu da
ancak agk ile miimkiin olacaktir. Mumun semavi alevinin yiikseltici ve
yonlendirici etkisine kapilan ve atesin 6ziinii kavramaya galisan pervane,
mumun aleviyle bir olmak, atese katilmak; onun o6ziindeki mineralle
bitiinlesmek ister. Clinkii “Atesin dziine sahip olabilmek i¢in onun yogun
olarak bulundugu yere, kaynagna, yani minerale gitmek gerekir.”
(Bachelard, 1995: 76). Pervane, mumun ziyasina olan askim
ulvilestirebilmek i¢in derin bir igsel tatminle, ben-sen ikilemini yitirerek,
higbir beklentisi olmadan kendisini agkina adar ve kendini atese atarak
safliga ulagir. “Atesle arindirma ilkesinin............ nedeni atesin maddeyi
ayristirmasi ve katkilari yok etmesidir. Bagka bir deyisle, atesten gegen bir
sey tlirdeslesir, boylece arilasir” (Bachelard, 1995: 105).

Atesin ¢ekim giicii pervaneyi, merkez noktaya, kuvvetli bir giicle
¢ekmekte; merkeze yaklastik¢a da merkezde kendisini yok etmesine neden
olmaktadir. “......... , bir ¢ember merkezine yaklastikca kiigtiliir ve
sonunda merkezin kendisine indirgenir: boyle oldugunda, merkez tek bir
nokta olmakla birlikte gemberin tiim noktalarin1 igermek durumundadir,
bu da her seyin birlikte (ya da, “Bir” de) igerildigi anlamma gelir (Guénon,
2001: 94);

Pik-biz ‘asik u ma‘siikda hi¢ serm olmaz
Sem’-i bezmi alenen sineye pervine ¢eker (Belig Mehmet
Emin)
(Sadik olan asikta ve masukta utanma olmaz. Zird pervane, meclis
mumunu agikca (goz gore gore-gostere gostere) sinesine gekmektedir. )
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O artik alevle tek viicut (yek-reng, hem-reng) olmus; alevden aldig
feyizle ikilikten kurtularak birlie ermistir. “An, sufilerin bireylesme
haline gegerken edindikleri bir kavrama ani, dogus ve yeniden dogus ani,
ve zevk ve tecdid (yenilenme) deneyimidir .......... sonunda her biri
bagimsiz olarak evren iginde biitiinlesmeyi yasarlar ....... Bu anlamda,
An’in tabiat1 ve siireci insan yaraticilifina benzer; uzun bir zihinsel ¢aba
dénemi, gerilim, sabir ve yeni bir seyin yaratildig: rahat duruma gelene
kadar miicadele”(Sayar, 2000: 57). Pervane, askini i¢inde biiyiiterek, aski
ile birlikte 6liimsiiz olabilmeyi, bunun iginde 6lmeyi tercih etmis; sonunda
mumun alevi ile biitlinlesmigtir. Her ikisinin yaratiligindaki 6z farkli olsa
da, o andan itibaren her ikisinin 6zii birbirine karigsmms; alev ile pervane
bir olmuglardir. Alevlerin kucagina teslim oldugu andan itibaren de biitiin
arzulardan, gamlardan siyrilarak edebi saadete kavugmustur; o artik atesin
kucaginda 6zglirdiir:

Hem-reng oldu sem ° ile pervine yanicak
Gerg¢i Hayili eylemez azdad ictima‘ (Hayaili)

(Hayali zitlar1 her ne kadar birlestirmese de; mum ile pervane
birlikte yanmaya basladiginda ayn1 renge sahip olurlar.)

Yakip viicidunu eyler kebid pervane
Goriince sem‘i hemagiis-1 diid pervane (Naili)

(Pervane, mumun duman ile sarmas dolag oldugunu goriince
viicudunu yakip mavi (atesin en harli iken aldig: renk) ye déniisiir. Giizel
bir sebebe baglama s6z konusudur. Hiisn-i ta‘lil sanatina 6rektir.)

Pervine gibi yanmayicak nir-1 ¢ agka ten
Ol sem °‘-i hiisne vasl olmmazsin cihdnda sen
(Seyhiilislam Yahy4#)

(Tenin, pervane gibi, ask atesi ile yanmadik¢a bu diinyada o
glizellik mumuna ulagmak senin ig¢in miimkiin olmayacaktir.)

Pervane, merkezdeki nokta (mum) ile bir olmustur artik. Pervanenin
kendisini aleve feda ettii ve mumun alevinde yanmaya basladigi an,
alevinin en harli yandig1 andir. Ciinkii maddi unsur olan pervane, kendini
tim bu diinyevi kaygilardan uzaklagtirmig, saflagmis ve ulvilesmistir.
“Her seyi kazanmak i¢in her seyi yitirmek. Atesin verdigi ders agiktir:
Beceri, sevgi ve sgiddet ile her seyi elde ettikten sonra her seyi
birakmalisin, kendini yok etmelisin” (G. Bachelard,1995: 23).

Dilde siiz-1 agk eger dtegsden efziin olmasa
Kendiiyi yakmada bu h'ahis nediir pervinede
(Belig Mehmed Emin)
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Pe

(Goniildeki ask atesi, normal atesten daha fazla yakici olmasaydi
pervanenin kendisini ateste yakmaya bu kadar hevesli olmasinin nedeni ne
olabilirdi?)

Bireyin kendini gergeklestirmesi igin 6nce hatirlatict unsurlardan
hareket ederek diger yarisma ulagmast ve tek olanin diger tek olanla
birleserek; ikinin tek olmasi gerekir. Tiim yaratilmiglarin hedefi, ikinin
igerisinde tek olabilmektir. Teklik 6nce ikilige; sonra da ikinin igerisinde
teklesmeye doniigmelidir:

Ka’be-yi kiiyunda her kim dilberiin kurban olur
Ger¢i serden gecer amma serdaser can olur
(Hayali)

(Sevgilinin Ka’be kadar kutsal olan mekaninda her kim ki onun
ugrunda canmm feda etmeyi goze alirsa; bu onun aslinda bastan ayaga
biitlin viicudu ve benligi ile sevgili ile birlikte tek bir can oldugunu
gosterir.)

Pervanenin felsefesi “61 ve ol” dur. Olmak i¢in 6lmek, 6lmek i¢in
de olmak gerekir. Aslinda varolusla beraber nihai bir yok olus, yok olusla
beraber yeniden bir var olus meydana gelir. Ciinkii var olmayan bir seyin
yok olmas1 zaten beklenemez. “Ol ve ol” bir yandan da “6lmeden &nce
6lmek” yani; yasarken ilahi hakikati kavramak gerekligine isaret
etmektedir.

Ates (mum), aski; Aasik (pervane) 1 ve ask igin O6lim
(birlik=beka=Ilahi Varlik) i, 6lim ise yeniden dogusu hatirlatir. Bu
deneyimleri yasamak; bireyin ger¢ek anlamda var olabilmesini ve kendini
gerceklestirebilmesini saglar.
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