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Kitap Degerlendirmesi

Evrim ve Ahlak Filozofu Ibn Miskeveyh Diisiincesinde
Tanri, Evren ve Insan

Bu yazida Islam Felsefesi alanindaki calismalariyla bilinen,
Prof. Dr. Mufit Selim Saruhan'in 2005 yilinda Eski-Yeni Yayinlar:
aracihigiyla okuyucuyla bulusan Evrim ve Ahlak Filozofu Ibn Miske-
veyh Diistincesinde Tanri, Evren ve Insan isimli eseri tanitilmakta-
dir. 2022 yili itibariyle besinci baskis1 yapilan eser Saruhan'in ibn
Miskeveyh tizerine yazdigi tek muistakil eseridir. Eser Ibn Miske-
veyh'in metafizik alana dair gortisleri tizerine yazilmis Turkce mo-
nografiler arasinda miistesna bir yere sahiptir. ibn Miskeveyh Islam
Felsefesi tarihinde genel olarak ahlake¢: yonuyle bilinmektedir. An-
cak yazarimiz onun bu yoninden cok metafizik alana dair gortisleri
Uzerine bir calisma ortaya koymustur. Bu dogrultuda eserin isminin
de isaret ettigi gibi Ibn Miskeveyh evrimci ve ahlakci nitelemesiyle
anilarak kitabin konusu Tanri, evren ve insan olarak sunulmustur.

Eser giris, “Ibn Miskeveyh Diistincesinde Tanr1”, “Ilbn Miske-
veyh'in Insan Anlayis1” ve “Ibn Miskeveyh'te Peygamberlik” olmak
Uzere ¢ bolim ve sonug¢ kismindan olusmaktadir. Calismada temel
basvuru kaynag olarak Ibn Miskeveyh'’in el-Fevzu'l-Asgar isimli ki-
tab1 kullanilmistir.

Yazar giris kisminda ibn Miskeveyh'in hayati, eserleri ve Is-
lam felsefesindeki yerinden s6z etmektedir. Buna goére 932-1030
tarihleri arasinda yasamis olan filozofumuz felsefe ile birlikte tarih,
edebiyat gibi alanlarda da eserler vermistir ve felsefe diinyasinda
Muallimu's- Salis olarak bilinmektedir. ibn Miskeveyh'in bu séhrete
"Islam felsefesi tarihi cercevesinde pratik ahlak: ilk ele alan kisi"
olmasindan dolayr sahip oldugu aktarilmaktadir. (s. 15) Nitekim
Islam felsefesi tarihine bakildiginda ilk bagimsiz ve sistematik bir
ahlak kitabinin Ibn Miskeveyh tarafindan kaleme alindigi aktaril-
maktadir. Tehzibu'l- ahlak isimli bu eser "Hlimanist etik konusunda
ilk sistemli yeniden diistinmenin bir 6érnegidir'. Bu baglamda ibn

Miskeveyh'in Batili arastirmacilar tarafindan htimanist olarak nite-
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lendirildigini aktarmak yerinde olacaktir. (s. 19)

“Ibn Miskeveyh felsefe ile ugrasmak isteyenlere ise 6ncelikle
kalp temizligini 6nermektedir.” (s. 16) O, felsefi gelenek icinde
Farabi okulunda yer almaktadir ancak Farabi ile aralarinda metot
yéntinden farkliliklar bulunmaktadir. Farabi'den farkli olarak ibn
Miskeveyh pratigi ve ahlaki teorinin 6éntinde degerlendirir. “O meto-
duna uygun olarak ilimler tasnifinde de asagidan yukariya dogru
yukselen bir siniflama yapar. Ona gore ilimler asagi, orta ve yuksek
olmak tUzere Uc¢ siniftir. En altta matematik sonra felsefenin aleti
olan mantik ve fizik sonra da metafizik gelmektedir."(s. 17)

Giris bahsinde yer alan "Eserlerinin Degerlendirilmesi" basli-
giyla ibn Miskeveyh'in eserlerinin temel 6zellikleri aktarilmakta ve
icerikleri hakkinda genel bir ¢erceve sunulmaktadir. Bu bahiste son
olarak "Islam Felsefesinde Metafizik ve ibn Miskeveyh'in Yeri" bashig
altinda 'metafizik' bir kavram olarak aciklanmakta, devaminda
Farabi, Ibni Sina gibi énemli Islam filozoflarinin metafizige dair go-
rusleri ana hatlariyla verilmekte ve son olarak ibn Miskeveyh'in ko-
nu hakkindaki gorusleri aktarilmaktadir. Burada yazarimiz tim-
dengelim metodunu takip ederek Ibn Miskeveyh'in Islam felsefesin-
deki konumunu tespit etmeye calismaktadir. Bu noktada diger Is-
lam filozoflarinin metafizik hakkindaki gértislerinin aktarimasinin,
ibn Miskeveyh'in konumunu anlamada énemli bir islev gérdtigtinti
séylemek mumkiindiir. Genel olarak ibn Miskeveyh'in kendinden
énceki felsefi birikimden yararlandigi aktarilmaktadir. "Ibn Miske-
veyh'e gére metafizik alem sabittir. Duyular alemine kapilmaksizin
metafizige yonelmeli, kalict mutluluk ve lezzetlere ulasmak icin bu
ylkselisi gerceklestirmek gerekmektedir."(s. 36) ibn Miskeveyh me-
tafiziginde sudir teorisi yaratma teorisi ile uzlastirilmaktadir. Onun
"varlik mertebeleri semasinda ontolojik bir hiyerarsi gbze carpar."
Bu hiyerarside diger sudurculardan farkli olarak Tanrr’dan ilk
sudir eden ilk akildir. Onun sisteminde ilk akil, faal akil olarak ka-
bul edilir. Faal akildan semavi nefs, semavi nefs araciligiyla felek ve

felek vasitasiyla cisimlerimiz varliga gelir. (s. 38)
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Birinci bélimde “Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanr?’ bashg
altinda Ibn Miskeveyh'in Tanri'nin varligi ve Tanri'nin nitelikleri
hakkindaki gértisleri sunulmaktadir. “ibn Miskeveyh, Tanri'nin var-
ligin1 ispata baslamadan 6nce Tanri'nin varliginin ispatinin imkani
problemi Uzerinde durmaktadir.” Tanri'nin varligini ispat ise hem
zorluk hem de kolayliklar barindirir. (s.44) Ibn Miskeveyh'e gére
insan duyusal ve akli idrak olmak Uizere iki yolla bilgiye ulasir. "Du-
yusal bilgi degisimin ve hareketin oldugu bir alani nitelerken akledi-
lirler, sabitligi, yer degistirmezligi ve hareketsizligi belirtir. Insan
duyulara dayal1 bilgiden kendisini kurtarip temizledigi 6lctide akle-
dilir bilgiye ulasabilir. Bu baglamda Ibn Miskeveyh Tanri'ya giden
yolda duyusal bir stirecten cok akli bir stirecin énemine inanmak-
tadir."(s. 47)

Iki ttrla bilgi elde etme yoluna sahip olan insan maddeden
uzak olan Allah't maddeleri algilayan duyu algilariyla algilayama-
maktadir. Ancak Ibn Miskeveyh’e gére bu algillayamayis Allah'in
yoklugunun aksine zuhurunun siddetinden kaynaklanmaktadair.
Ornegin yesil bir yaprakta yesil renk bir bdcegi gdremememiz onun
yoklugundan ziyade asikarligini gosterir. Bu fark edememe onun
varligina, var olduguna bir halel getirmezken bizim fark edemeyisi-
mize dolayisiyla algilayistaki eksikligimize, sinirli oldugumuza bir
isarettir. Ayni baglamda Allah't duyusal bilgi ile bilememekteki so-
runun kaynagi da duyusal idrakimizin/ algimizin fark edemeyisi bir
baska ifade ile Allah't kavramada duygusal bilgimizin eksik kalisi
yani sinirli olusudur. Ibn Miskeveyh'e gére Allah't duyularla algila-
yamamamiz O'nu akil ile idrak edemeyecegimiz anlamina gelme-
mektedir. Cinkd ona gore "akil duyuya tabi degil aksine duyuya
hakimdir. Dolayisiyla "Ibn Miskeveyh Tanriya giden yolda duyusal
bir stirecten cok akli bir stirecin 6énemine inanmaktadir."(s. 47)

Ibn Miskeveyh metafiziginde hareket kavrami oldukca énemli
bir yere sahiptir. O "en acik ve Ustlin delil olarak” hareket delilini
kabul etmektedir ve Tanri'nin varhigini ispatta bu delili kullanmak-
tadir. Ona gore her degisim bir hareketi ifade eder. Yani hareketin
oldugu yerde degisme vardir. Ve Tanri'y1 bu degismeden uzak tut-
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mak gerekir. Ote yandan her hareket eden bir hareket ettiriciye ihti-
yac duyar ancak hareket eden ve hareket ettiren silsilesinin sonsu-
za kadar gitmemesi gerekir. Nitekim Ibn Miskeveyh Tanri'y1 hareket
etmeyen hareket ettirici olarak tanimlamaktadir. (s. 53-55) Cunku
"Allah her seyin muharriki ve muallili olarak her seyden 6ncedir. Bu
onceliktir ki, cismin 6zel hareketini tamliga dogru hareket ettirmek-
tedir. Bu baglamda Ibn Miskeveyh, bir acidan fizigi metafizik bir
cerceveden aciklamaktadir."(s. 58)

Ibn Miskeveyh Tanri hakkinda O’nun ne olmadigini temele
alarak konusmanin daha dogru olacagini savunur. Buna goére insan
zihnindeki sinirlar1 Tanri'nin bir niteligine ithaf etmek yanlis bir
tutum olarak goérilmektedir. Bu ytzden Tanrt ne degildir? sorusu-
nun Tanri'nin s6z konusu niteliklerde mutlak sahipligini daha dog-
ru yansittigini kabul etmektedir. (s. 68)

“Ibn Miskeveyh'in Insan Anlayis1” bashgiyla ikinci béltiim su-
nulmaktadir. Bu bolimde Nefs ve Mahiyeti, Nefs ve Mutluluk, Nefs
ve Olim Sonrasi, Insan ve Oliim Korkusu, Ibn Miskeveyh'in Olgun
Insan1 ve Toplumsal Bir Varlik Olarak Insan alt basliklariyla ibn
Miskeveyh'in nefs ve insan anlayis1 ortaya konulmaktadir. Islam
felsefesinde nefs, insan hareketinin manevi ilkesi olarak kabul
edilmektedir. "Nefsin kendini mikemmellestirmek icin bir bedene
ihtiyac1 vardir." Dolayisiyla beden nefsin bir aleti olarak gértulmek-
tedir. (s. 91) ibn Miskeveyh nefsin manevi ve basit bir cevher oldu-
gunu kabul etmektedir. Nefs cismani degildir. "Manevi bir cevher
olmasi sebebiyle nefs; duyulur, kavranilir yakin-uzak, buytk-ktctk
z1t sekilleri kavrayabilir."(s. 92) Bu dogrultuda insanin tim bilgileri
duyulardan gelmez, bizde var olan bu ruhi melekeyle de bilgiye ula-
siriz. ibn Miskeveyh nefsi ispat etmede ve maddi olmadigini temel-
lendirmede cisim ile manevi cevherin farkini hareket noktasi olarak
kullanir. Bu baglamda tek bir anda bir sekil kabul eden cisimden
farkli olarak ruh/nefs manevi 6zt geregi farkli ve zit sekilleri ayni
zamanda kabul etmektedir ve hicbir degisiklige ugramamaktadir.
ibn Miskeveyh'e gére nefsin varligi baska bir seye bagh degildir. Nefs
zat1 itibariyle tek; araz ve yuklem acisindan cok olarak kabul edil-
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mektedir. (s. 92-95)

Nefs ve Mutluluk bahsinde “mutlulugun psikolojik bir hisse-
dis oldugunu vurgulayan ibn Miskeveyh onu lezzet olarak niteler.”
(s. 101) Mutluluga akli delilleri tefekktirle ulasmanin mtmkin ol-
dugunu savunur. Buradan anlasilacag tizere ibn Miskeveyh kabu-
ltinde mutluluga aklin etkin kullanimi ile ulasilabilmektedir. Nite-
kim ona gore insan icin duyulurlarla bilinen seyler asagiya aitken
akilla bilinenler ytiksege ait olmaktadir.

Ibn Miskeveyh sisteminde diri bir cevher olan nefs éliim ka-
bul etmez ve baki kalir. Bir baska ifade ile ibn Miskeveyh’e gére in-
san nefsi 6limstizdur. "Nefsin kendisi hayat degildir." (s. 107) Nefs
bedende hayat bulur ancak bedenden énce canlhidir. ibn Miskeveyh
6lumu, nefsin bedenden ayrilmasi yani bedene canlilik veren 6zUn
bedeni terk etmesi olarak yorumlamaktadir. Basit bir cevher olan
nefs, cisim olan bedenden ayrildiginda bir bozulmaya ugramaz.
Cunkti nefs bedenin o6limuinden sonra canliligini devam ettirir.
(s.109) Ibn Miskeveyh 6limii insanin en biiytik korkusu olarak ka-
bul eder. Bu korku aslinda bir bilinmezligin korkusudur. Bireysel
tecribe ile deneyimleme imkanimiz olmadigindan bir bilinmezligi
ifade etmekte ve esasen insan bu bilinmezlikten korkmaktadir. ibn
Miskeveyh o6ltim korkusu konusunda 6limutin insani bir yokluga
degil aksine bir sonsuzluga gétlireceginin bilmesi gerektigini vurgu-
lamaktadir. O 6liim korkusu da dahil insanda olusan korku duru-
munun aslinda dayanaksiz ve sacma olduguna inanir. Ctinkii ibn
Miskeveyh'e gore korkuyu olusturabilecek olaylar ihtimal dahilinde-
dir yani olma ihtimalleri oldugu kadar olmama ihtimalini de barin-
dirirlar. Dolayisiyla insanin bu ihtimallerden bir korku duymasi
dayanaksiz oldugu gibi sacma da karsilanmaktadir. (s.114)

Uctincti bélim “Ibn Miskeveyh'te Peygamberlik” bashg ile
sunulmaktadir. Yazarin ifade ettigi tizere peygamberlik meselesinin
temelleri evrim konusunda atilmistir. "Her varlhiga gerekli oldugu
kadar Gercek Bir'den hikmet verilmistir. Burada tam ve adil bir 6l¢ct
oldugunun kavranilmasi bu meselenin anlasilmasi icin gerekli go-

rilmektedir." (s. 135) Dolayisiyla Ibn Miskeveyh'te bu konunun var-
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lik dereceleri tizerine temellendirildigi gértilmektedir. Buna gore in-
san yetkinleserek varlik mertebesinde mesafe katetmekte ve melek-
ler alemine yaklasmaktadir. Aradaki tek fark ise idrak kolayliginda
gortlmektedir. Belli bir asamay1 kateden insan mantik ilmi aracili-
giyla ilahi ilimlere ulasmakta ve béylece ilahi feyze erismis olmakta-
dir. Ayrica varlik mertebelerinde mesafe kateden insanin nefis tize-
rindeki gliicti artmakta ve distinme glclinu etkin sekilde kullan-
maktadir. Ibn Miskeveyh insanlar arasindaki farklilasmanin bu
asamada oldugunu belirtir ve farkliligin sevgi glici, diistinme hizi
gibi hususlarda kendini gosterdigini ifade eder. (s. 136) Ibn Miske-
veyh tahayyul glicu gelisen insanin mertebe katedecegini ve bunun
sonucunda da uyurken baska alemlere gecebilecegini, uyanikken
ise faal akildan gelecek hakkinda bilgi alabilecegini aktarmaktadir.
Faal akil araciligiyla sezgi yoluyla ilham alabilecek bir muhayyileye
sahip olmay1 peygamberin bir 6zelligi olarak aciklamaktadir. (s. 138)
Bu noktada Ibn Miskeveyh vahyi, faal akil araciligiyla Tanri'dan in-
sana ulasan bir feyezan, sudur olarak aciklar.(s. 139)

Ibn Miskeveyh'in bilgiye ulasma hususunda peygamber ve fi-
lozof arasinda bir metot ayrimina gittigi gértilmektedir. Bu baglam-
da peygamberler icin tahayyul s6z konusu iken filozoflarin metodu
akil yurtitme olarak ifade edilir. (s. 140) Peygamberin bilgiye ulas-
masinda faal akil énemli bir yer tutar. Nitekim peygamberin filozof
gibi bir caba sarf etmeden faal akildan bilgileri dogrudan aldig1 go-
rultir. ibn Miskeveyh'e gére peygamber ve filozof ayni hakikatleri
dile getirirler. Aralarinda goérulen fark ise ayni hakikat dizleminde
yol alirken katedilen yondur. Nitekim bu filozofta hakikatlere ulas-
mak icin sarf ettigi cabasiyla bir cikis; peygamber de ise kendisine
bildirileni aktarmak icin bir inis seklinde gerceklesir. (s. 142)

Eserin kaynakca kisminda, eserde basvurulanlarin yani sira
literatirtin bilinmesi i¢cin 6neri olarak da bazi kaynaklarin sunul-
mas1 Ibn Miskeveyh hakkinda calisma yapacak olan arastirmacilara
yol gostermesi acisindan 6rneklik teskil etmektedir.

Alaninda uzman bir isim olarak Saruhan Hoca’nin kalemin-

den okuyucuyla bulusan, ibn Miskeveyh’in metafizik alana dair go-
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ruslerinin Tanri, evren ve insan eksenli olarak sunuldugu bu eser,
ibn Miskeveyh tizerine calisacak arastirmacilara kaynaklik etmesi
acisindan alana énemli katk: saglamaktadir. Ote yandan Ibn Miske-
veyh’in metafizik alandaki gortisleri Gizerine mustakil calismalarin

yeni arastirmacilar: bekledigini yazar kendisi de ifade etmektedir.
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