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TUm iktisadi sistemler; ister sekdler icerikli olsun ister dini icerikli olsun "adalet”i
ulasilmasi istenen bir deger olarak zikrederler. Bu kavramin icerigi hukuk, iktisat
ve siyaset felsefesi zemininde ¢okca tartisilmistir. Her sistem bu kavrami kendince
tanimladiklari icin bu kavramin icerigi, kullanildiklari alanlarda farklilasmaktadir.
islam iktisadina dair yazilmis eserlerde “adalet” ve “hakkaniyet” kavramlari sikca
kullanildiklari halde bu kavramlarin ¢ok da tanimli oldugunu séylemek mimkin
degildir. Biz bu calismamizda “adalet” kavraminin islam hukuk ve iktisat felsefesi
agisindan dinf temeli ve igerigini analiz etmeye calisacagiz.

Anahtar Kavramlar: Adalet, Deger Yargis, islam Ekonomisi, iktisat Felsefesi

JUSTICE AS A VALUE JUDGMENT IN THE PHILOSOPHY OF
ISLAMIC LAW AND ECONOMY

ABSTRACT

Justice is mentioned by all economic systems, secular or religious, as a desirable
value. The content of justice has been discussed throughout the contexts of the
philosophies of law, economics and politics. There are different contents and
definitions of justice, because all of these legal, economic and political systems
are focused on justice according to their own scopes. It is not possible to say
that “justice” and “equity” are clearly defined, although they are frequently used
in the written works of Islamic economics. Hence, in this essay we will analyze
the content and the religious base of “justice” in the context of the philosophy
of Islamic law and economy.
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Tarih boyunca tim iktisadi sistemlerde adalet, 6zlenilen ve hedeflenen
en temel iceriklerden biri olmustur. Bu kavram hemen her ¢agda ve her
iktisadi sistemde icerigi yeniden tartigglan bir kavramdir. Adalet; siyasi,
iktisadi, teolojik, etik ve hukuki icerikli bir kavramdir. Bu kavram ¢ok defa
alan kaymasina ugranus, farkli zeminlerde tartigithrken farkli anlamlar
yiiklenildiginin farkina dahi varilamamistir. Ornegin; kavram siyasi bir
icerikle tartigglirken hukuki argiimanlarla desteklenmis, ya da etik anlamda
bir “nasihat” olarak ele alimirken yiiksek bir ¢itaya sahip bu kavramin hukuki
bir zeminde karsilik bulmasi hedeflenmistir. Ya da siyasi icerikle tartisithrken
iktisadi agidan temellendirilmistir.

Adaletin ne oldugu konusunda degisik goriislerin varliginin nedeni
sadece insanlarin diisiince ve egilimlerinin farklihg ve sosyal guruplar
arasindaki ¢ikar ve inang catismalari degildir. Bu goriis farkliliklarinin temel
nedeni, bu kavramla hedeflenen amaglarin hem nitelik hem de nicelik
olarak ¢oklugu ve farklihigidir.

Bu kavramin icerigi ve bu icerigi sekillendiren “kaynak”, felsefi olarak
sistemleri bir birinden ayirmaktadir. Islam hukuku ve iktisadi acisindan bu
kavramun icerigi metafizik kaynakl ilahi iradedir. Yani adaletin icerigini
Kur’an ve bu dinin tebligcisi Hz Muhammed’in s6z, fiil ve takrirleri
olusturmaktadir. Ancak su bir gercektir ki, Kur’an nasslann ve Hz
Muhammed’in uygulamalar1 sinirlidir. Buna mukabil insanlarin ihtiyaclar
ve karsilasiimast muhtemel sorunlar ise simrsizdir. Ilk fetihlerle birlikte
Miisliimanlar bu gercekle yiizlesince karsilagilan sorunlara ¢6ziim tiretmek
Islam alimlerinin en 6nemli ugrasilarindan biri olmustur. Islim hukukunda
bu gercek su sekilde ifade edilmistir: Nasslar sinirli, olaylar ise degisken ve
stnirsizdir. Degisken olan bu olaylarin hitkmiinti, bu siirl nasslardan
¢ikarmak hukukc¢unun en temel gorevidir. Hakkinda nass bulunmayan bir
konuda Islim’m temel ilkelerinden hareketle yeni ictihatlarda bulunmak,
bu hukukun dinamizmini ve esnekligini saglayan en temel kabuldiir.

Fikih usulii/metodolojisi, Islam’in kaynak metinlerine egilen bir ugrastir
ve Islam ekonomisi de Islami ekonomik sistemi aciga ¢ikarma cabasinda
fikih metinlerine egilir. Diger bir deyisle fikih, Islam ekonomisi alaninda
vazgecilmez bir bilgi kaynagidir. Islami ekonomik sistemin gelistirilmesinde
gerekli olan bilgi cabasiyla fikihtaki ictihat arasinda benzerlik oldugu gibi,
iki alanda da uygulanabilirligin sisnanmas: araglar1 benzerdir. Gergek hayatta
ve amprik verilerle uygulanabilirlik, Islami ekonomik sistemin gecerliligi
icin gercek bir sinanmadir. Bu sinanma daha sonra, sistemin isleyisi icin
kurallarin belirlenmesi icin de gerekli siirectir (Kahf, 2014).
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Adalet Kavram

Arapca “a.d.l.” kokiinden gelen adalet; denk olmak, birbirine esit olmak,
dogru olmak, terazinin kefelerini esit hale getirmek, insaf etmek, herhangi
bir iste dogru olmak, esit muamele etmek, tarafsizlik, esitlik, hakki yerine
getirmek, haksizliktan kacinmak, 6l¢iili hareket etmek, istikamet, ifrat ile
tefrit arasinda olmak, hakki ve esitligi gdzetmek, isleri yerinde ve zamaninda
yapmak gibi maddi ve manevi anlamlara gelmektedir. Terim olarak,
“insanlar arasinda bir tarata meyletmeden davranmak, herkesin hakkim
tamimak, herkese layik oldugu ve hak ettigi seyi vermek” olarak
tanimlanmustir (Cerrahoglu, 17).

[slam hukukunun temel referans kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'de yiizii
askin ayette adalete atifta bulunulur. Bu ayetlerde ‘adl, kist, mizan’ gibi
dogrudan adaleti ifade eden kelime ve kavramlar kullanilirken dolayl
kullanimlara da rastlanmaktadir. Hatta ima yoluyla adaleti ¢agristiran
kelime ve kavramlar da goriilmektedir. Buna mukabil zulm, ism ve dalal
boyutlariyla zuhur edebilecek adaletsizlikleri kétiileyen iki yiizt askin ayet
vardir (Hadduri, (1991). Islim hukuku acisindan ‘dagitict adalet’ ve “esitlikci
adalet’ ayiriminin ilahi tebligdeki karsihigini bulmaya calisan kimi hukukcular
Kuran’da gecen ‘adl’ ve ‘kist’ kavramlari arasindaki fark {izerinden bu
konuyu temellendirmeye calismuglardir. Oncelikle dil agisindan bu iki
kelimenin bu ayrima elverisliligini arastirmak gerekir. Dil bilimciler ‘kist’
kelimesini ‘apagik adalet’ olarak tanimlarlarken, bu kelimenin somut adaleti
(matematiksel esitlik) tanimlamak icin kullanildigini ifade etmislerdir. ‘Adl’
kavraminda ise ‘adalet’ gizli olabilmektedir. Islam alimleri bu durumu “ilahi
hikmet” kavramiyla ifade etmisler, Yaraticinin kullarina karsi merhametli
olusu ile adalet sahibi olmasimi birlikte zikrederek bu durumu “mutlak
adalet” olarak tanimlamglardir (Cevziyye, 1993). Cercevesi biiylik oranda
Kur’an tarafindan ¢izilmis olan miras hukukuna iliskin paylarin dagiliminda
da ilahi iradenin adaletinin geregine isaret edilmistir.

Adalet kavramiyla ifade edilmek istenilen degerin ne olduguna iliskin
olarak bir fikir birliginin varligindan s6z etmek zordur. Bunun nedeni,
kisilerin adalet konusundaki fikirlerinin; kisisel ¢ikarlarina ve inanglarina,
mensubu bulunduklar1 toplumlarin veya ziimrelerin ¢ikarlarina ve kisilerin
miza¢ ve karakterlerine bagli olarak degismekte olmasidir (Aral, 1997).

Toplumlarin adalet algisi, degisken olabilecegi i¢in toplumu olusturan
bireylerin c¢ogunlugunun adalet olarak kabul edecegi bir norm, sirf
cogunluk bu kanaatte oldugu icin “objektif bir kriter” olarak kabul
edilemez. Ornegin; belirli bir dénemde, belirli bir toplumda, toplum
tiyelerinin ¢ogunlugunun neyin adaletin geregi oldugu, neyin adalete aykiri
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bulundugu konusunda bir goriise sahip olduklar ileri stiriilebilir. Ancak,
boylece ortaya ¢ikan adalet anlayisi, cogunlugun adalet goriisii olmaktan
ileri gidemez ve bu tiir adalet gorisiinin de “objektif gecerliligi”’nin
bulundugu iddia edilemez. Ciinkii bir siire sonra aymi toplumda
cogunlugun daha degisik bir adalet gdriisiinii benimsemesi de miimkiindir
(Giiriz, 1997). Bu argimanlardan hareketle, siibjektit adaletin disinda ve
ondan Once objektif bir adalet kavraminin var oldugunu ya da var olmasi
gerektigini kabul etmek gerekir. Iste iktisadi anlamda deger olarak soz
konusu olan adalet de, objektif anlamda adalettir.

En genel anlamda adalet kavramu; “herkese hakkini ve hak ettigini vermek”
seklinde aciklanmustir. Ancak bunu soylemekle yine de sorun ¢oziilmis
olmamaktadir. Kimin neyi hak ettigini belirleyecek olan makam, otorite
olarak hi¢ kimsenin itiraz etmeyecegi ve hukuka uyan tiim insanlarin goniil
rizastyla onaylayacagi bir merci olmalidir. Ayrica kimin neyi hak ettigine
dair bir 6greti olmalidir ve insanlar bunu vicdanen onamahdirlar. Ciinki
“kimin neyi hak ettigini kanun belirler” ifadeleri vicdani duygular
yatistirmamaktadir. Bunun yani sira kanun koyan beseri irade, kimin neyi
hak ettiginin Sl¢tistinii nereden almaktadir. Ttm bu ifadeler felsefi olarak
temel tartiima konusu olan adaletin metafizik alana baglanmasinin
zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Ciinkdi herhangi bir hareketin hukuki
ve iktisadi anlamda degerini belirli tstiin bir kurala gore 6l¢iiyoruz. Kuralin
degerini de transandantal bir temele gore belirliyoruz. Boylece agik bir
gerceklik olan hareket ile geceklik sinirlarini asan transandantal bir temel
arasinda siki bir iliski kurulmus oluyor. Ger¢ekte kurallar hakkinda bir deger
yargist vermek, yani falan kuralin, falan temele gore iyi ya da kotii oldugunu
saptamak meselesi bizi, felsefeye, yani fiziktesine bagvurmak zorunda
birakir. Ciinkii hareketlerimizin Sl¢tisti olan bu kurallarin degerlerini yine
kendileriyle O6l¢memiz olanaksizdir. S6z gelimi, “falan hareket, falan
kanunun maddesine uygundur”, deriz. Fakat acaba bu “falan kanun
maddesi” nin de iyi veya kotd, elverigli veya elverigsiz, adalete uygun ya da
aykir1 olmak gibi bir deger hitkmiine konu olmasi olanaksiz midir? Bu
kurallar mutlak olan ve haklarinda hicbir deger yargist s6z konusu olmayan
gercekler midir? Kurallarin, birer mutlak gercegi ifade eden epistemolojik
yargilarindan ibaret olmadiklarin1 gérdiik. O halde bu kurallarin da -iyi ya
da koti olsun- herhangi bir deger yargisina konu olmalar1 miimkindiir.
Fakat buradaki deger yargisinin “Olctit”tint arttk bu kurallar aleminde
aramamaliy1z. Bu yiiksek 6l¢cliyli metafizik alana dair inancimizdan almak
zorundayiz (Hirs, 1997). Bundan dolay1 hukuk tarihi boyunca hukukgular,
normlar1 baglayic1 kilan temel mesruiyet kaynagini arastirmiglardir.
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Adalet; temelinde ahlaki bir kavramdir. Guniimiiz kimi iktisat¢ilarin
iddia ettikleri gibi Islam iktisadinda ahlakin adalette somutlastiz1 tezi dogru
degildir. (Ongan, 2008). Zira adalet kavraminin kendisi en az ahlak kadar
soyuttur. Bir erdem olan siibjektif adaletin disinda ve ondan 6nce objektif
bir adalet kavrami vardir. Iste hukuk ve iktisat alaninda deger olarak soz
konusu olan adalet de, objektif anlamda adalettir. Siibjektif ve objektif adalet
ayimmindan baska bir de, yasa adaleti ya da yasal adalet diyebilecegimiz
adalet ile yasa iistli ya da yasa oncesi adalet ayirimi vardir. Yasa Gstii ya da
yasa oncesi dedigimiz adalet; tiim hukuk sistemine ve sistemlerine egemen
bulunan objektif ve salt bir deger niteligindeki adalettir. Hukuk felsefesini
ozellikle ilgilendiren adalet de, budur. Yasal adalet ya da yasa adaleti ise
yasalara uygun olarak davranis ve tutum bi¢imini deyimler (Aral, 1997).

Hukuk, adalet dedigimiz hukuk idesine hizmet etmekte, onun
toplumsal yasamda ger¢eklesmesine yardimci olmaktadir. Adalet, salt ve
objektif ahlaki bir deger oldugundan 6tiirii insanlarin akil ve vicdanlarina
seslenmekte, onlara belli bir davranisi buyurabilmektedir. Hukuk adalet
gibi etik bir degere dayali olmakla, anlayislarina yoneldigi bireylerden
kendisini onamalarini beklemekte ve ancak boylece, belli davranislar icin
bir buyruk karakterini kazanmaktadir. Yoksa vicdanen kabule deger
olmayan, sirf disaridan buyrulan bir normun baglayiciliginin, bireyleri
yuktmli kilmasi, anlagilamaz (Aral, 1992).

Adaletin Teolojik Kaynagi

Deger kurami, insanlarin de@er bicme ihtiyaclarindan dogan cesitli
sorunlarini sistematik bir tarzda inceleyen felsefenin bir koludur. Deger
felsefesinin gorevi; deger bi¢mek konusunda bize giivenilir Olgiiler
vermektir. Bundan dolay1 biitiin etik, estetik ve hukuk felsefesi bu gorev
alanina girer. Yani hangi alanda bir kural ile karsilagirsak, bu kural takdir
icin deger kuramina bagvurmamiz gerekir. Herhangi bir kural hangi alanda
rol iistlenirse, orada deger kuraminin bir gérevi var demektir.

Deger felsefesi acisindan adaleti, akli ilkelere dayandiran hukuk akimlari
ile Islim diisiincesindeki adalet telakkisi arasinda herhangi ortak bir
noktanin varhigindan s6z etmek miimkiin degildir. Deger olarak adaletin
kaynagi, hem hukuk¢ular hem de felsefeciler arasinda bir tartigma
konusudur. Islim diisiincesinde adaletin kaynag teolojik alana dahildir. Her
seyin degeri, Tanm’'min degerinden gelir (Stratenwerth, 1997). Islim
hukukunda ilahi irade, Kur'an’da normatif diizenlemeler olarak belirmekte
ve ilahi el¢inin yasam kodlarinda pozitiviteye dontismektedir. Boylece
Islam deger felsefesi, hukuk alanmna aktarilmistir. Deger olarak adaletin
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kaynag ne ampirik ne de aposterioridir. Ik deger {izerinden hareket
edildiginde ya da geriye doniik ilk deger arastinldiginda akil bu sonuca
ulasmak zorunda kalir. Boylece adalet denilen degerin metafizik kaynakl
oldugu hususu iktisadi alanda hissedilen bir degerdir.

I[slim hukukunda ahliki normlarin deger kaynagi kisinin vicdam
degildir. Baska bir ifadeyle kisi bir davranisin iyi ya da kott oldugunu kendi
vicdaniyla belirlememistir. Bu konuda Islim diisiince tarihinde hem teolojik
acidan hem de hukuk agisindan uzun tartismalar yasanmustir. Ahlaki
normlarin vicdani boyutunun etki ve sonuglarinin toplumsal diizenleyicilik
baglaminda hukuki normlardan daha etkili olabilecegi ifade edilebilir.

Aslinda hukukun baglayici olusunun temelini, insanin tinsel yaninda kék
salmis bulunan adalet degeri olusturmaktadir. Baska bir ifadeyle hukuk,
icerdigi adalet degerinden &tiirii bireylerin kendisini icten benimsemesini
talep edebilmektedir. Adalet ise ahlaki nitelikte bir degerdir. Ahlaki degerleri
icermeyen bir hukukun varligi tasarlanamaz. Ahlak, toplumsal diizenin
biricik temeli ve dayanagidir. Bu itibarla ahlaki degerler ve onlara inang
olmaksizin ne bireysel yasam, ne de onun uzantist olan toplumsal yasam,
insani bir kimlige donisturilebilir. Ahlaki degerlere inancin olmadig ve
ahlaki bir deger olan adalete dayanmayan bir hukukun egemen bulundugu
bir yerde hicbir 6dev kavrami bulunmayacak, hukuk giiclilerin
giicsiizlere kars1 gii¢c kullanmasindan ibaret olacaktir (Arsal, 1945).

Beseri iktisadi sistemlerde hukuki ve cezai mueyyidelerin etkisi diinya
hayati ile sinirli kalirken Islim hukukunda miieyyideler ebedi hayata da
tasinmaktadir. Bunun yaninda iyi niyetle kanuna itaatin diinyevi sonuglarina
ilave olarak uhrevi acidan da sevaby, itaatsizligin de uhrevi sorumlulugu ve
giinah1 bulunmaktadir ki, bu giinahin miieyyide olarak, sevabin da tesvik
olarak, kanunlara itaat edilmesinde onemli bir rol ustlenmesi soz konusudur.
Dinyevi ve maddi miieyyidenin yam1 sira sevap ve giinah telakkisi gibi
uhrevi ve manevi miieyyideler vicdanlarin egitilmesinde ve kanuna itaatin
ayni1 zamanda bir kulluk vazifesi olarak algilanmasinda etkili olmaktadir.
Ayrica Islim hukuk normlarinin kaynagi olan nasslarin hepsi dogrudan dine
dayandigindan fertlerin goniillerine tesir etmekte; bu da onlarin kanunlara
gonil  nzasiyla  tabi olmalarim saglayarak  uygulanmalarini
kolaylagtirmaktadir. Sevap ve gilinah telakkisi vicdanlarin egitilmesine
yardimcr olarak kanuna itaatin ayni zamanda bir iman ve kulluk vazifesi
olarak algilanmasini sagladigi gibi; [slimi hiikiimlerin helal-haram gibi
diyani yoniiniin olmas: da islenen suglarda diinyevi cezanin yaninda uhrevi
cezayl1 da igererek kanunlarin toplum iizerindeki etkisini artirmaktadir
(Vural, 2011).
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Islim hukukunun uygulandigi toplumlarda normlara ictenlikle ve
gontilden gelen bir baghlik esastir. Bu duygu o kadar giiclidiir ki, tarihte
isledigi sucu kendisi itiraf’ edenlerin 6rnekleri sayilamayacak diizeydedir.
Hatta bir¢ok sucun tahakkuku icin konmus fiziki sartlarin agirhigina
ragmen bu suglara karsiik cezanin tahakkuku bu itiraflar sonucu
gerceklesmistir.

Adalet Tiirleri

Adalet kavramu; kaynak, icerik ve deger felsefesi acisindan farkh sekillerde
siniflandimlmistir. Kimileri “kanun adaleti’ ve ‘kanun dstii adalet” seklinde
bir ayrim yaparken kimileri de “siibjektif adalet” ve “objektit adalet”
seklinde bir ayrim yapmuslardir. Buna gore kanun adaleti ya da kanuni
adaletten anlagilan, hukuki kararlarin, mahkeme kararlarinin ya da kanun
koymanin bir Ozelligini, yani bunlarin, dayandiklari hukuk kurallarina
uygunluklaridir. Kanunlara uygun karar ve anayasaya uygun kanun, bu
anlamda adalettir. Kanun tstii adalet ya da kanun 6ncesi adalet ise; hukukun
son amaci olan hukuk idesini deyimler. Diger gruplandirmada ise siibjektif
adalet; adaleti gergeklestirmeye yonelmis bir zihniyet ve tutum olarak
adalet severlik anlaminda, hakikat severlik, yardim severlik gibi diger
erdemlerle yan yana bulunur ve kisilerin karakter degerini belirler. Béylece
stibjektif adalet, erdem ve fazilet anlaminda kisisel bir oOzelligi ifade
etmektedir. Objektif adalet ise; kisinin bir 6zelligine degil, aksine onun bu
ozelligine uygun olarak somut durumlarda yerine getirecegi iliski biciminin
bir 6zelligini deyimler (Aral, 1975). Buksaagiklamadan sonrayaygin kabule gore

adalet tiirlerini asagidaki basliklar izerinden incelememiz mimkiindiir.

Dagitict Adalet

Dagitict adalet, orantili bir esitlik distincesinden kaynaklanir. Dagitict
adaletin de esitlik diisiincesine dayandigi goriilmektedir; yalniz, bu esitlik
salt bir esitlik degil, orantili bir esitliktir (Aral,1997). Ancak herkese esit
olanin verilmesi, herkesin esit bir isleme tabi tutulmasi, bazi durumlarda
bizzat esitligin bozulmasi sonucunu dogurur. Nitekim her c¢ocuga esit
porsiyon veren anne degil, bityiik cocuga kii¢iigiine oranla daha ¢ok veren
anne adaletli gortlecektir. Ciinkii bireyler ihtiyaglar, yetenekleri, degerleri
ve olanaklar1 bakimindan birbirleriyle esit degildirler. Kesindir ki, herkesin
salt esitlik geregince ele alinmasinda da bir esitlik s6z konusu olabilir. Bu,
artik salt ve aritmetik bir esitlik degil, aksine bireylerin deger, yetenek ve
olanaklarina uyan orantih bir esitliktir (Aral,1997).
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Dagitict adaletin bir geregi olarak “risk” faktoriiniin sermaye sahibi ile
onu kullanacak kisi arasinda dagitilmas: gerekir. Zaten faizli sistemi adaletsiz
yapan Ozelliklerden en 6nemlisi, sermaye sahibi sabit bir getiri ile garanti
altina alinirken, biitiin riskin bu sermayeyi kullanana yiiklenmesidir. Tslami
sistemin ayirt edici Ozelligi olan adalet, sermeye sahibinin eger kar elde
etmek istiyorsa, miitesebbis ile riski paylagsmasini gerektirir (Altan, 2010).

Egitlik¢i Adalet

Bu tiir adalet, salt aritmetik esitlige dayanir. Hicbir ayirnm yapmaksizin
herkesin esit bir isleme tabi tutulmasi, bu tiir adaletin geregidir. Bu adaleti,
salt ya da aritmetik denilebilecek bir esitlik diisiincesi bigimlendirir. Bu da
‘herkese esit olanin verilmesi’ formiiliiyle tanimlanabilir. Oysa insanlar her
hususta esit olmadiklarn i¢in onlarn kayitsiz sartsiz esit muameleye tabi
tutmak akliselime uygun olmadigi gibi bu tutum hissiselimi de tatmin etmez

(Belgesay, (1963).

Adaletin 6ziinli ve esasim esitlik diisiincesi olusturur. Esitlik distincesi,
aslinda matematige iligkin bir kavramdir. Oysa esitlik diiglincesinin, adaletin
geregi oldugu hicbir yerde ifade edilmemistir. Daha acik bir deyimle onun,
kendisinden ¢ikarilacagi bir iist Onerme yoktur. Dolaysiyla esitligin,
adaletin geregi olacag mantiki diisiincelerle kanitlanamaz. Esitlik onermesi
Tanrisal buyrukla da temellendirilemez. Cilinkii Tanrisal esitligin  dahi
insanin esitlik tasarim ile dl¢tilebilme olanag vardir. Fakat boyle olmakla
birlikte, esitligin adaleti temellendirdigi ve onu yansittif1 insanin hukuk
duygusundan ¢ikar. A¢iktir ki, esitlik ihtiyaci, insan ruhunun duyabilecegi
en giiclii ihtiyag¢lardan biridir (Erdogan, 1994).

Hakkaniyet

Hem denklestirici hem de dagitic1 adalet, insanlarin adalet duygularim
tatmin etme hususunda her zaman yeterli olmaz. Gergek adalet, kisilerin
bireysel durumlarini, her bir somut olay temelinde ayr1 ayr1 dikkate almay1
gerektirir ki, buna hukukun ferdilestirilmesi (bireysellestirilmesi) denilebilir.
Zira her bir kisinin 6zellikleri bir birinden farkli oldugu gibi, hi¢cbir olay da
bir baskasina tiimiiyle benzer bicimde gerceklesmez. Dolayisiyla genel ve
soyut hukuk normlar, s6zii edilen farklar1 gozetecek sekilde 6ngoriilemez.
insanlarin Ozellik ve farkhiliklarinin tiimiintin dikkate alinmasi gerektigini
iddia eden hukukcular, hakkaniyet seklinde zikrettikleri bu adalet tiiriini
bazen nasfet /nasdfet kavramyla ifade etmislerdir (Aral,1997).



iSLAM HUKUKU VE iKTiSAT FELSEFESINDE DEGER... 79

Islam iktisat felsefesinde adalet ve hakkaniyet kavramlarinin birlikte
kullanilmas: bir gelenege dontismistiir. Bu iki kavramin soyut ve vicdani
bir tavsiye niteliginde olmadigi, her bir Misliimanin bu kavramlarin
icerigini Islam’mn cercevesini ¢izdigi degerlere uygun olarak somut bir
sekilde hayata aktarilmasi c¢ok Onemlidir. Bu iki kavram o kadar
onemsenmistir ki, kimi iktisatcilar bunlarin hayata aktarimini bizatihi
Islam’in varolus amaci olarak gormiislerdir. Ciinkii hayatin en can alica
konusu olan ekonomik hayatin bunlardan uzak olmasi zulim ve
haksizliklara yol acgacak; yerylizii fesada ugrayacaktir. Oysa Allah inanan
insanlara yeryiiziinii mamur kilmalarin1 6giitlemistir (Abdullahoglu, 2014).
Bu anlayisla her Miisliimanin Islam iktisadimin 6nerdigi degerlerin hayata
aktariminda aktif rol almasi gerekir. Diinyayr belli bir mesafeden
gozlemleyen ve hayatin akisina mesafeli durup miidahil olmayan pasit bir
insan olmaya izin verilmemistir (Zaman, 2014).

Islam’m basta gelen ekonomik hedefi; tiim toplum bireyleri igin
entelekttiel kapasitelerini, sagliklarim1  koruyup gelistirebilecekleri  ve
toplumun ekonomik ve sosyal gelisimine etkin bir sekilde katki
saglayabilecekleri miirefteh, adil ve esitlik¢i bir ekonomik ve sosyal yap1
kurmaktir. Islam’a gore yaratilmis biitiin kaynaklara erisim hakki tiim
insanlara esit olarak sunulmustur (Mirakhor 2014). Ancak kimi insanlarin
bu kaynaklara erisme konusundaki acizligi (fiziksel, zihinsel kisitlamalar ya
da diger sartlar yliziinden) o kisilerin bu kaynaklar tizerindeki hakkini
gecersiz kilmaz (Mirakhor, Bao Wang Yong, 2014). Iste bu tiir bir kisithlik
yiiziinden entelektiiel kapasitesini kullanamayan veya bu kaynaklara
biyolojik  kwsithligi  yiiziinden  ulasamayanlarin = 6zel  durumlarim
degerlendirmek ve onlar lehine pozitit bir ayrnimcilikta bulunmak
“hakkaniyet” kavrami cercevesinde miitalaa edilmekte ve Islam’in realist
perspektifinin bir gostergesi olmaktadir. Bu tiir toplumsal ger¢eklikleri goz
ard1 etmek ya da bu tiir engellileri toplumun ya da devletin sirtinda bir
kambur olarak gérmek Islam’m inang ilkeleri ile bagdasmamaktadar.

Toplumsal Adalet

Toplumsal adalet kavrami insan toplulugunun vyerytiziinde var
olmasindan itibaren ulagilmasi gereken ideal bir deger olarak varligim
surdiirmiistiir. Bu kavram insanlik tarihi boyunca giincelligini korumus,
konuyla ilgili ideolojik, felsefi ve sosyolojik anlamda cesitli goriisler ileri
siirtilmiistiir. Islam’in 6nerdigi ilkelerin hayata aktarimu ile toplumsal hayatta
adaletin ikame edilebilecegi ham bir iddia degildir. Ya da cer¢evesi belirsiz
bir kuramdan ibaret de degildir. Islam toplumu bu degerlerle sekillenmis bir
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topluluk inga etmis ve kardeslik i¢inde yasamasini basarmisladir. Ancak
sekiiler ideolojilerle hayati1 yonlendirmeyi dayatanlar boyle bir toplulugu
insga  edemedikleri i¢cin gelinen noktada basarisizliklarini  kendi
ideolojilerinde degil “toplumsal adalet kavrami”nin i¢erigine mal ederek bu
hedefin gerceklesmesi imkansiz bir ideal olarak irrasyonel bir ¢cerceve olarak
tanimlamuslardir. Onlara gore; “ kesin olan bir sey varsa o da, sosyal adalet
kavramimn  tam anlamiyla  hichir  zaman wve higbir  kosulda  yeryiiziinde
uygulanamayacagr ve gerceklestirilemeyecedi gercegidir.” (Topakkaya, 2009).

Toplumla birey arasindaki iliskilerin diizenlenmesinde, sosyal adalet
dedigimiz adaletin diger bir tiriintin etkisi buyiiktiir. Bu adaletin
uygulanmasinda bireyler tek bagina dikkate alinmayip, yalnizca toplumun
dyesi olarak goz Oniinde bulundurulurlar. Ciinkii toplumsal adalet
geregince, toplumsal iliskiler dizenlenirken  “ortaklasa  iyi’nin
gerceklestirilmesi amag edinilir. Buna gore, bu tiir adaletin uygulanmasinda
dagitict adalette oldugu gibi, bash bagina alinan her bireye sirf kendi yetenek
ve Ozelliklerine gore diisenin ne oldugu degil, herkese biitiiniin bir iiyesi
olarak tahakkuk eden hak ve &devlerin ne oldugu belirlenir. Bu hak ve
odevlerin belirlenmesinde 6l¢t, biitiintin iyiligi, diger bir deyimle “ortaklasa
iyi”dir (Aral, 1997).

Toplum halinde bulunmanin imkanlarindan yararlanan birey, onun
varhigin korumak i¢in diger tiyelerle yardimlasip ortak hareket etmelidir.
Ancak toplumun bir iiyesi olarak bireyin, toplumun biitiinii lehine olacak
sekilde temel haklarindan feragatini beklemek dogru degildir. Ciinkii insan
bir toplumun saadeti i¢in yaratilmis degildir. Hukuk da insanlarin bazilarinin
digerleri lehine olacak sekilde fedakarlik yapmalarini saglamak icin icat
edilmis kurallar biitiint degildir.

Adalet Tiirlerinin islam Diisiincesindeki Pozitivitesi

Islim hukukunun temel metni olan Kur'an tarafindan normatif olarak
diizenlenen konular hi¢bir toplum tarafindan uygulanmamakla degerinden
bir sey kaybetmeyecektir. Buglinkti anlamda da hukuk, vakialarin dstiinde
ve fiilen ihlal edildigi vakit dahi ideal bir deger olarak mevcut
bulunmaktadir. Tecaviiz ve ihlal asla hukuku ortadan kaldiramaz. (Yoriik,
1952) Ornegin; Kuran tarafindan normatif olarak diizenlenen miras
hukuku hicbir toplum tarafindan uygulanmasa dahi o, yiiksek degerinden
bir sey kaybetmeyecektir. Temel degismez bir deger olan ‘adalet’, tek kisi
tarafindan savunulsa, kargisinda ise biitiin diger insanlar ‘zulm’ii savunsa, bu
durum zulmii, savunulmasi gereken yiiksek bir degere doniistirmez ve
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hakli bir konuma yiikseltmez. Ciinkii cogunlugun vyargisi, degismez
degerler karsisinda bir deger ifade etmez (Hatemi, 1989).

Giintimiiz hukukcularindan Hatemi; ‘esitlik¢i  adalet’” ve ‘dagitici
adalet’ ayrimint ilahi teblig acisindan temellendirmeye ¢alismustir. Ona gore
Kur’an-1 Kerim'de, esitlik adaleti “adl” terimi ile, “istihkak, liyakat ve oran
adaleti” ise “kist” terimi ile ifade edilir. Insan haklari alani; esitlik adaleti
alamdir. Dil, din, cins, itk ayirimi yapilmaksizin biitlin insanlar arasinda,
insan haklar acisindan, tam bir esitlik saglanmalidir. Esitlik adaleti alaninin
istisnas1 yoktur. Istihkak ve liyakat adaleti alani ise, “kist” alanmidir. ‘Kist’siz
‘adl’, dogru yoldan “udul” {sapma) anlamim verir. ‘Adl’siz ‘kist’ da
dogrudan dogruya zuliimdiir. Bu sebeple; istihkak ve liyakat adaletine riayet
edene “muksit” denilmistir. Kist; esitlik adaletinden sonra gelen “oran
adaleti” dir. “Mizan” denilen dengeyi gerektirir. Insanlar arasinda sadece
“adl” boyutu ile hitkmetmek yetmez, “kist” ile de hitkmetmesini bilmek
gerekir.  Temel insan haklarm  konusunda  ‘esitlik  adaleti’'nden
bahsedilecegini belirten Hatemi, buna mukabil,‘kist” kavramuyla ifade
edilen ‘oran ve liyakat adaleti’nin geregi olarak ‘herkese istihkak ve
liyakatine gore’ bir taksimin yapilmasi gerektigini vurgular. Esitlik adaletinin
geregi olarak hi¢ kimseye insanlik haysiyetine aykiri ceza verilemeyecegini
belirtir. Kamu gorevi ‘kist’ alani dahilinde miitalaa edilince liyakat ve
ehliyet ilkesi ¢cercevesinde hareket etmek gerekir. O, bu iki degerin birlikte
var olmasiyla hukuk devletinden bahsedilebilecegini vurgular. Aksi
takdirde bir diizende ‘adl’ saglanmadik¢a hukuk devletine ulagilamayacag
gibi, ‘kist’ saglanmadikca da  kamil bir hukuk devletinden
bahsedilemeyecegini belirtir (Hatemi, 1996).

Kur’an’in normatif diizenlemeleri ve Hz Peygamber’in, ilahi iradenin
ictihada agik biraktigi alanlardaki uygulamalardan hareketle uygulamada
farkli adalet cesitlerini gormek mimkindtir. Hz Muhammed (sav)’in
vefatindan sonra devlet bagkani EbG Bekir olmus, hilafeti ddneminde devlet
gelirlerinin dagitiminda esitlik ilkesine gore hareket etmistir. Bu konuda
kendisine §yle bir uyar1 vaki olmustur: “Size gelen mallarin taksiminde
herkesi esit tutup, herkese esit pay veriyorsunuz. Oysa insanlar birbirine esit
degildirler. Iclerinde Tslim dinine ilk girenler ve bu din ugruna fedakarhk
yapanlar var. Onlar fazilet bakimindan da iistiin duruma gectiler. Bunlara bir
oncelik tanimamz gerekmez mi?” Halifenin bu uyariya cevabi su sekilde
olmustur: “Bu insanlarn  Islim dinindeki kidemlerine, savaglardaki
tedakarliklarina ve bu yiizden sahip olduklan faziletlerine sdyleyecek s6ziim
yok. Ancak bu saydiginmiz hususlarin sevabim ve 6diliinii Allah verecektir.
Bu konudaki esitlik imtiyazdan daha hayirhdir.” Abdisselam, 1. Kavdidu’l-
Ahkdm fi Mesalhi’l- Endm, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1/100
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Hz Ebu Bekir’in bu uygulamasini yorumlayan hukukculara gore o,
biitiin Misliimanlar1 bir babanin ogullar1 gibi gérmiistiir. Nasil ki bir
babanin c¢ocuklar1 iyilikte, dine hizmette hatta aileye yardimda
birbirlerinden tstiin olsalar da mirasta esit pay alirlar. Ebu Bekir de buna
benzer bir uygulamaya gitmistir (Musa, 1973).

Hz Eba Bekir'in vefatindan sonra devlet baskanhigi Hz Omer’e
gecince durum degisti. Halife; “Peygamber (sav) ile birlikte din ugruna
savasanlan, Islim’a sonradan girmis olanlarla bir tutmayacagim” diyerek
uyacag ilkeyi acikladi. Buna gére en kidemli olanlar, Islim’m varlik-
yokluk miicadelesi olarak kabul edilen Bedir Savasina katilanlar olmustur
(Eba Ydusuf, 1982).

Halife Omer’in bu uygulamasini yorumlayan hukukculara hizmette
onde olanin nimette de 6nde olmasi normal bir durumdur. Bu bir
ayricalik degil bir haktir. Bu durum Kur’an’da su sekilde ifadesini
bulmustur: “ Size ne oluyor da Allah yolunda harcamiyorsunuz? Halbuki
goklerin ve yerin (biitiin) mirast Allah’indir (her sey, asil sahibi olan kalacaktir).
Ieinizden (Mekke) feth(in)den once (Allah yolunda) harcayan ve savasanlar,
(digerleriyle) bir olmaz. Iste onlar derece bakumindan, (fetihten) sonra harcayan
ve savasanlardan daha biiyiiktiir. Allah, yine de (bunlanin) her birine en giizel
miikdfat olan cennet)i vaat etmistir. Allah (biitiin) islediklerinizden haberdardir”
(Hadid Suresi, 57/10).

Hz. Eba Bekir hazine gelirlerinin dagitiminda “denklestirici adalet”e
uygun diisecek uygulamalarda bulunmustur. Oysa ayn1 konuda Hz Omer’in
“dagitict adalet” anlayisina uygun diisecek sekilde hareket ettigi goriilmiistir.
(Tirki, 1998). Islam’m 6ngordiigii yasam biciminde sosyal katmanlar
arasindaki makasin daralmasi yoniinde tedbirler alinmistir. Bu konudaki
temel diistur olan sermayenin tekelde birikmemesi Kur’an’in vaz’ ettigi
temel bir ilkedir. Ibadet boyutlu mali yardimlar toplumsal dengeyi
saglayacak sekilde cesitlilige sahiptir. (Zekat, Karz-1 Hasen, Vakif vs.!)

! Karz- hasen, Kur’an’da “giizel” (hasen) olarak bahsedilen 6diing verilen paraya
(veya mala) denir. Bu davranig icin bu terimin kullanilma nedeni, terimin yer aldig
tiim ayetlerde bu ddiing paranin (veya malin) alan kisiye degil, dogrudan Allah’a
(cc) verilmis gibi kabul goreceginin vurgulanmast olsa gerekir. Borg veren kimse
Allah’a bor¢ vermistir. Oyle ise bu ne giizel bir akittir. Ister sadaka ister zekat
olsun alan tarafin ruh halini anlayabilmek i¢in empati kurmak gerekir. Bu nedenle
karg: tarafin rencide edilmemesine 6zen gosterilmesi gerekir. Verilecek malin tiim
mal icinde miimkiinse en iyisi degilse vasat bir tercih yapilmali ancak asla koti olan
secilip verilmemelidir. Allah i¢in verilen bir seyin esyanin kotiistinden segilmesi
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Islam’da yoksulluk ve yoksullugun 6nlenmesinde bireylerin sorumlulugu
konularindan daha fazla vurgulanan bir konu olmadigini séylemek yanlis
olmaz. Islam anlayisinda yoksullugun énlenmesi gorevi, mii’minler i¢in her
zaman aciliyet gerektirmektedir. Islam’a gore yoksulluk, sadece sosyal bir
utan¢ vesilesi degil aym1 zamanda insami kiifre siirtikleyici nitelikte
sakinilmas1 gereken bir durumdur. Hz Peygamber yoksullugu kiifre denk
bir durum olarak tarif etmistir. Ashinda yoksullugu ile bas basa birakilan her
Misliimanin  kiifre terk edildigi ya da kiifiir ile bas basa birakildig:
distintilirse bu konudaki ihmallerin ne denli bir facia oldugu daha iyi
anlagilacaktir. Baska bir ifadeyle yoksulluk nedeniyle Islam dairesinden ¢ikan
bir kimsenin sorumlulugu kendisini Miisliman olarak niteleyen her bir
bireyin omuzlarinda durmaktadir. Bir toplumda yoksullugun mevcut
olmasi, Islami kurallara riayet edilmedigine dair yeterli kanit niteligindedir.
Bu durum, zenginlerin gelir ve servetleri igerisinde yer alan toplumun bu
imkanlardan yoksun diger kesimlerine ait paylari 6demediklerinin bir
gostergesidir. Bu giin Islamiyet’i kabul ettigini ifade eden ve Islam iilkesi
olarak anilan bircok iilkede adaletsizlik ve az gelismisligi maalesef
gorebilmekteyiz. Bu durum Islam’m temel o6gretilerini yansitmaktan
oldukc¢a uzaktir.

Temel insan haklarnn konusunda esitlik¢i adalet talebi, mesru olarak
karsilanirken, kamu hizmetlerinin yerine getirilmesinde ehliyet ve liyakat
esas alindigindan bu alanda esitlikci bir adalet istegi makul degildir. Ciinkii bu
alanda herkese, sahip oldugu ayricalikli niteliklere gore dagilm yapmak
bizzat adaletin geregidir. Bunlarin yaninda Islim hukukuyla 6zdeslesmis bir
kavram olan hakkaniyet disiincesi tizerinden farkli bir adalet kategorisini
ortaya koymak da mimkiindir. Bu adalet tiriine genellikle medeni kanun
ve borglar kanunu ¢er¢qvesindeki uygulamalarda rastlanir.

. SONUC

flahi kaynakli Islim dininin insan hayatini diizenleyen ahlaki ve hukuki
esaslart vardir. Tarihi siire¢ icinde bu esaslara dayali farkli ekonomi doktrinleri

Allah’a sadakat a¢isindan ne kotii bir tercih olacaktir. Ayrica karsisindakinin yerine
kendisini koyarak empati kuran bir kimse soyle distinmesi gerekir. Bu esya bana
verilseydi memnun olur muydum? Cevap hayir ise bu iyi bir tercih olmamustir.
Ayrica Kur'an’da su ifade yer alir. “Sevdiginiz seyleri baskalartyla paylasmadikca
gercek iyilige ulagamazsiniz.” Kisinin yaptiklant iyiliklerin ger¢ek iyiliklerden
oldugunu test etmek istiyorsa sevdigi seyleri baskalariyla paylasip paylasmadigina
bakmas: gerekir.
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ortaya ¢ikmistir. Bu  doktrinler tiimiiyle Islim  kendisi  olarak
nitelendirilemezler. Hatta bu doktrinlerden biri devlet otoritesiyle pozitif
olarak hayata aktarilsa bile ortaya ¢ikan uygulamalar din olarak tiimiiyle
[slim’m bizatihi kendisi olarak nitelendirilemeyecektir. Bunlarin bir
yorum oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Son yillarda Islam dininin
temel referans kaynaklari olan Kur’an ve Siinnette ortaya konmus ilkelerden
iktisadi sistemler ya da kurumlar olusturma cabalar1 hiz kazanmistir. Bu
yapilarin Islam’in bu alanlardaki birer uygulama 6rnekleri oldugu gercegi
unutulmamalidir.

[slim dininin insan hayatinin her asamasini diizenlemek icin 6nerdigi
degerler, bu dine inandiklarini iddia edenler dahil hicbir toplum tarafindan
uygulanmasa dahi bunlar felsefi olarak kiymetlerinden bir sey
kaybetmeyecektir. Baska bir ifadeyle dikey boyuttaki degerlerin yatay
boyutta uygulanmamasi ya da toplumsal yasamda basarili bir goriinti
sunamamasi bu de@erleri savunma noktasinda bu dine inananlar i¢in bir
endiseye yol agmamalidir. Bu cagda Islim’m iktisadi hayat icin Snerdigi
ilkelerin farkli sebeplerle pozitif olarak uygulanamamasi ya da bu ilkelere
dayali olusturuldugunu iddia edilen iktisadi sistemler uygulamada basaril bir
goriintii veremese de bu ilkeler tistiin olma niteligini kaybetmeyecektir.

Transandantal kaynakli dikey boyuttaki iktisadi kural ve degerler ile
bunlarin yatay diizlemde aktiialize oluglar1 arasindaki iliski de son derece
Onemlidir. Yatay dizlemdeki bu degerlerin goriintiisii, basarili ya da
basarisiz uygulamalar1 dikey diizlemdeki bu degerler icin asla bir kriter
niteliginde olmamalidir. Baska bir ifadeyle bu degerlere dayali olusturulan
iktisadi kuruluslarin toplumsal yasamda olumlu goriintiiler verememesi bu
dikey degerlere asla gdlge diisirmemelidir. Ancak diiz bir mantikla konu ele
alminca bu ilke ve degerlerden boyle basarisiz bir yasam modeli ortaya
cikmaktadir, o halde “bu degerler hayatin gercekleriyle barigik degerler
degildir” seklindeki bir anlayis kabul edilebilir olmaktan uzaktir. Islim
toplumlarinda yatay diizlemdeki goriintiiler dikey diizlemdeki degerlerin
savunulmasina engel olmamalidir. Entelektiiel bakis bunu gerektirmektedir.

[slam dini insanlarin hayatinin her asamasini diizenleyici ilkeler
koymustur. Bu konuda insanin dogal yapisi olan “insan fitrati”m
zorlamamustir. Hatta ne zaman bir zorluk olsa dinimiz orada bir kolaylik
yolunun agilmasini énermistir. Insanin dogal yapisinda mal ve miilke karsi
bir ilgi vardir. Bu ilgi asiriya gittikce baskalarinin hak ve hukuklarini ihlal
edecek boyuta gelir. Islam dini insanin bu y6niinii istenilen diizeyde tutmak
icin zekat ve sadaka gibi ibadetler 6nermistir. Bu ibadetlere uymak bir yana
bagkalarina haksizlik yapilmasi durumunda adaletin geregi olarak bir takim
cezalar OngOrmiistiir.
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Islam, zengin Miisliimanlarin zorunlu ibadetlerden zekiti Kur’an’da
emredilen yerlere sarf etmesini emreder. Ancak toplumun sosyal esitlik
acisindan istenilen refah diizeyine yiikselmemesi durumunda sadaka denilen
gontlli ibadete devreye girmektedir. Ekonomik sartlarin agirlasmasi ve
iktisadi olarak olaganiistii hallerin yasandigi anlarda kisinin baskalarim
kendisine tercih etmek anlamina gelen “isar” boyutunda bir fedakarlik
gostererek  bencilligini yenmesi tavsiye edilmistir. Islam  toplumunda
vatandashik acisindan Misliimanlar oldugu gibi farkli dinlerden vatandaslar
(zzmmi) da bulunmaktadir. Bu manada Mislimanlar kendi aralarinda sosyal
dayanisma icinde olduklar1 gibi bu insanlara kars1 da insani dayanisma i¢inde
olmalar1 bir gérev olarak kabul edilmistir.

Islam, insanlarmn bireysel hayatini diizenledigi gibi toplumsal hayatini da
dizenlemektedir. Bu konuda bireysel ve toplumsal yasamda zulim ve
haksizliklardan uzak “erdemli toplum” (Medinetii’l-Fazila) insa etmek icin
degerler koymustur. Bu degerler soyut, insan fitratina aykir1 ve realiteden
uzak degildir. Islam toplumlarinda bil fiil uygulanan degerlerdir.

Islam’in iktisadi hayat icin 6nerdigi degerler parcaci yaklasgimlarla ele
alinarak incelenmemelidir. Bu sistemin bir biitin oldugu g6z ardi
edilmemelidir. Ayrica Islam, ortaya koydugu ilke ve degerlerle beseri
sistemlerin ortaya ¢ikardigi sorunlara ¢6ziim {iretme mekanizmasi da
degildir. Son yiizyilda “Islam sosyalizmi”, “Islam’in sol yorumu” hatta
“Islam kapitalizmi” gibi eklerle Islam’m 6zgiin ilkeleri bu ideolojilere monte
edilerek eklektik yapilar ortaya ¢ikti. Zaman gectik¢e konjoktiirel bakis
acilarmin ne denli kisa miirlii oldugu ortaya ¢ikti. Bu nedenle Islam’m
iktisadi hayata iligkin ilke ve degerlerin zaman &tesi yapisimi perdeleyecek
yorumlardan uzak durmak gerekir.
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