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GAZALI’NIN DUSUNCE DUNYASINDA VARLIK VE
FELSEFE

Ayse YILDIZ*

OZET

Gazali’nin hayati incelendiginde gerek felsefeye gerekse tasavvufa olan ilgisi ve
meraki agik¢a goriilebilmektedir. Onun i¢inde yasadigi bunalimlar hayatinda
farkli dénemlere neden olmustur. Gazali; israki felsefesine karsi ¢ikmistir. Bu
nedenle felsefeye on yargi ile yaklasmistir. Bu g¢alismamizda ele aldigimiz
Gazali, varlik anlayisinda ehl-i siinnet diisiincesine bagli kalmistir. Gergek ve
yiice varlik olarak Allah’t kabul etmektedir. Onun disinda bulunan her seyin
varhigimin bu asil varhiga bagh oldugunu belirtir. Ozellikle Gazali felsefeye ve
filozoflara olan yargisim1 Tehafiitiil Felasife adli eserinde acikca ortaya
koymustur. Tehafiitiil Felasife; Gazalinin felsefe anlaminda filozoflara dair
elestirilerini ve filozoflarin yanilgi yonlerini igeren bir kitaptir. Bu ¢aligmamizin
Gazali ve Felsefe bolimiinde Gazali’nin filozoflara dair elestirilerine
ayrintilartyla yer verilmistir. Gazali’nin hakikati arama ¢abalar1 ve ortaya
koydugu eserleri kendinden sonraki bir¢ok diisiiniire etki etmis ve Ornek
olmustur.

Anahtar sézciikler: Felsefe, Filozof, Messai, Israki, Hakikat.

GAZALI'S EXISTENCE IN THE WORLD OF THOUGHT
AND PHILOSOPHY

ABSTRACT

Al-Gazali's life and his interest in philosophy and mysticism have examined the
curiosity can be seen clearly. The depressions he experienced in him caused
different periods in his life. Al-Gazali; israki is opposed to the philosophy.
Philosophy, therefore, approached with prejudice. In this study we focused on al-
Gazali, the entity in the understanding of the ahl-as sunnat has remained committed
to the idea of. The Supreme Being, God as real and accepts it. The existence of
things outside of her indicates that this is due to the presence of the principal.
Especially al-Gazali philosophy and philosophers in his work with the judiciary to
Tehafutu'l Felasife is suggested. Tehafutu’l Felasifl; al-Gazali's criticisms of
Philosophy and philosophers philosophers in the sense of the aspects of a book that
contains the error. This is our study of al-Gazali and philosophy department of al-
Gazali, the philosophers have been given in detail to the criticism.
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Al-Gazali the search for the truth and revealed the influence and the efforts of many
has been to think of the works the example.

Key words: Philosophy, Philosopher, Prophet, Israki, Truth.

GIRiS
Gazali’nin Hayati:

Gazali, Islam aleminin en 6nemli alimlerinden biridir. Tam ad: Ebu
Hamid Muhammed b. Muhammed Ahmet el Gazali el Tusi’dir. 450 / 1059
yilinda Iran’in Horasan bolgesinde yer alan Tus sehrinde diinyaya gelmistir.
Dogdugu yere nispetle Tusi diye anilsa da Gazali ve Hiiccetii’l Islam
lakabiyla meshurdur. Babasi, vefatindan 6nce onun ve kardesi Ahmet’in
egitimini sufi bir dostuna emanet etmistir. Bu sebeple kii¢iik yasta tasavvufla
tamsmus oldu.!

Selguklu veziri tarafindan 484’te Nizamiye medresesine miiderris
olarak gorevlendirildi. Burada Halife’nin yogun ilgi ve destegini gordii.
Gazali’nin Nizamiye medresesinde yaptig1 dort yillik miiderrislik donemi
onun eser telifi bakimindan en verimli yillar1 olmustur.? Tehafiit’ul Fela’sife
adli eserini bu dénemde yazmigtir.®

Gazali filozoflarin dogru ve yanlis goriislerini siipheye yer
birakmayacak sekilde tespit etmistir. Ardindan Batinilik incelemelerine
koyuldu. Batimilik hakkinda elestirilere girismeden 6nce bu akimin diislince
ve temel ilkeleri hakkinda derli toplu bilgiler verdi. Bazi kesimler Gazali’nin
bu yonteminin Batinilerin isine yaradigim1 diisiinerek elestirdiler. Ancak
Gazali bir diigiinceyi yeterince tanimadan ve onlar hakkinda tarafsiz bilgi
vermeden onu elestirmeyi kendi ilim anlayisina uygun bulmamustir.

Gazali, hakikati arama yolundaki arastirmasinda son olarak
tasavvufu ele almistir. Onun tasavvufla ilgisi kiigiik yasta babasiyla
baslamistir. Gazali yaptig1 incelemeleri sayesinde kendisinden 6nce yasamis
tasavvuf biiyiliklerinin diistincelerini miikemmel bi¢imde kavramig ve
esaslarmi dgrenmistir. I¢ tasavvufun derin ve gizli kitaplara dayali nazari
Ogretimle degil yasayarak olabilecegini olabilecegi kanaatine varmustir.
Gazali’nin kelam Felsefe, tasavvuf konular1 {izerinde yaptig1 arastirmalar ve

1 GAZALI, El-Munkiz Mine’d Dalal (Hakikate Giden Yol), terciimani: Ahmet Suphi Fuat,
Samil Yaymevi, Istanbul, 1972, s:10

2 GAZALI, Munkiz, s:10

3 BAYRAKDAR Mehmet, islam Felsefesine Giris, T.D.V. yaymlar1, Ankara, 2005, s:210
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vardig1 sonuglar zihin ve ruh diinyasinda bunalima sebep olmustur. Yasadig
stiphecilik krizi tehlikeli boyutlara ulagti. Bunun {izerine Gazali gorevini
kardesine birakti. Omriiniin son yillarim ilim dgreterek, sufilerle tasavvuf
sohbetleri yaparak ve eser yazarak gegirdi. 5051 — 1111 yilinda vefat etti.*

1. GAZALI VE FELSEFE

Gazali Felsefeyi her hangi bir iistattan 6grenmemistir. Okudugu
baslica kitaplar Ibn Sina ve Farabi’nin eserleri, Thvan-1 Safa risaleleridir.’
Bunlarin yaninda Platiniis’lin eserlerinin bir kisminin terciimesini gémiis ve
Hint kiiltiriinden haberdar olmustur. Bundan da anlasilacag: {lizere Gazali
sadece Islam Filozoflarinin eserlerini okumakla kalmamis, ayn1 zamanda
Yunanca ve Siiryaniceden Arapga’ya g¢evrilmis Felsefi eserlerden istifade
etmistir.

Gazali felsefeyi iyice dgrendikten sonra bu konuda eserler yazmaya
baslamustir. ilk 6nce filozoflarm bilgi ve davalarinin ne oldugunu ortaya
koymak iizere MAKASID AL FELASIFE’yi yazdi. Gazali daha sonra
filozoflarin davalarim1 ¢iiriitmek {izere TEHAFUT AL FELASIFE’yi
yazmistir.

Gazali, AL MUNKIZ’de felsefecileri ii¢ boliime ayirmaktadir:
a. Dehriler

b. Tebaatgilar

c. llahiyatgilar®

a. DEHRILER: Yaratic1 bir Allah’in varligim kabul etmezler. Bu
alemin nebat ve hayvanlariyla ezelden beri bdyle mevcut olduguna ve
bdylece sonsuza kadar devam edecegine inanirlar. Bunlar zindiktirlar.”

b. TABIATCILAR: Nebat, hayvan ve alemle mesgul olurlar.
Bunlarin yaratilisindaki acayiplikleri gordiiler. Hayvanlarin uzuvlarimi
incelediler. Bu nedenle her seyde bir diizen ve tertip oldugunu anladilar. Bu
sebeple de yaratict bir hakim varligin yani Allah’in varligini kabul ettiler.
Fakat bu grup insanin hayat ve idrak kudretinin miza¢ ve bedenine tabi
olduguna, insanin Olmesiyle nefsinin de Olecegine ve bir daha
dirilmeyecegine inandilar. Netice olarak hesap ve ahiret hayatini inkar
ettiler. Bu sebeple bunlarda zindiklardan oldular.

4 GAZALI, Munkiz, s:13-20

5 GAZALI, Munkiz, s:23

6 GAZALI, Munkiz, s:32

" GAZALI, Tehafiitiil Felasife (Filozoflarin Tutarsizligi), Terciiman: Mahmut Kaya-Hiiseyin
Sarioglu, Klasik Yaymevi, Istanbul, 2005, s:14-15
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c. ILAHIYATCILAR: Sokrates, Eflatun ve Aristotales bunlardandir.
Aristotales mantik ilmini ortaya koymustur. Fakat Gazali’ye gore
Aristotales’de seriat bakimindan kiifiir tohumlar1 kalmistir. Bu sebeple
Aristo’ya uyan ve onun fikirlerini yayan Farabi ve Ibn'i Sina gibi Islam
filozoflarm elestirmistir.®

Gazali, bu cercevede Ibn'i Sina ve Farabi’nin felsefesini 20 madde
halinde Tehafiit al Felasife adli eserinde cevap vermistir. Bunlardan 17
tanesini sapiklik 3 tanesini de kiifiir saymistir. Bu meselede Gazali su
hiikiimlere varmustir.

1.Felsefecilerin alemin ezeli olduguna dair gortisleri yanlistir.
2.Felsefecilerin alemin sonsuz olduguna dair goriisleri yanlistir.

3.Allah’1n alemin yapicisi ve alemin de Allah’in eseri olduguna dair
verdikleri deliller yetersizdir.

4.0Onlar alemin yaraticisinin varligini ispattan acizdirler.

5.Filozoflar Allah’in birligine ve iki ilahin mevcudiyetinin
imkansizligina dair yeterli deliller 6ne stirememektedirler.

6.0Onalrin Allah’1n sifatlarini inkar etmeleri hatadir.

7.Allah’in zat1 cins ve Fasla ayrilamaz gerekgesiyle Allah’mn tarifi
yapilamaz demeleri yanligtir,

8.Allah mahiyetsiz basit bir varlik demekle hataya diismiislerdir.
9.0nlar evvelin cisim olmadigin agiklamaktan acizdirler.

10.Felsefeciler alemin bir yapicist ve bir sebebi oldugunu ispat
edemediler.

11.Allah’in kendi zati digindaki seyleri bildigini ispatlamaktan
acizdirler.

12.Allah’n kendi zatin1 bildigini sdylemekten de acizdirler.
13.Allah’1n cuziyati bilmeyecegine dair iddialar1 yanlistir.

14.Semavi kiirelerin hayatlar1 olduguna ve bir iradeye sahip nefsten
cikan dairevi hareketlerle Allah’a itaat ettiklerine dair higbir makul delil
verememektedirler.®

15.Semavi kiirelerin belli bir amaci ve kendilerine hareket veren bir
arzular1 bulundugunu ifade etmeleri yanlistir.

8 GAZALI, Tehafiitiil Felasife, s:17
9 GAZALI, Tehafiitiil Felasife, s:31
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16.Semavi nefislerin cuziyat1 bilecegi ve onlar iizerine tesir edecegi
hakkindaki goriisleri de yanlistir.

17.Felsefecilerin bazi seylerin tabiat kanuna ve adete aykir1 olarak
meydana gelecegini inkar etmeleri hatadir.

18.0Onlar insan nefsinin cisimsiz ve arazsiz olarak kendi kendine
kaim bir cevher oldugu hakkindaki iddialarim1 kuvvetli delillerle ispat
edemiyorlar.

19.Beseri nefislerin yok olamayacagina dair de yeterli delil
veremiyorlar.

20.Cesetlerin  dirilecegini, cennetin zevklerini ve cehennemin
elemlerini inkarlar1 her bakimdan batildir.

Gazali felsefecileri cesetlerin dirilmesini, Allah’in cliziyati bilecegini
ve alemin ezeli oldugunu iddia etmeleri sebebiyle tekfir etmistir.

Gazali’'nin alemin kidemi hakkinda felsefecilerin delillerini
curiitmesi dikkat c¢ekicidir. Felsefeciler bu hususta birka¢ delil ileri
siirmiislerdir. Gazali ise bu delilleri ustaca ¢iiriitmiistiir. Simdi felsefecilerin
delillerini ve Gazali’nin bu delillere cevabini sirasiyla gérelim.

1- Felsefeciler Kadim’den hadisin ¢ikmasi imkansizdir derler.
Kadimden alem ¢ikmaz. Ciinkii alemin viicudu i¢in tercih eden yoktur. Bu
durumda alem sirf miimkiin olur. Eger alem hadis olsa idi bir tercih edenin
bulundugu ileri siiriiliirse o zamanda su soru akla gelir: Tercih eden nigin
alemi bagka zamanda degil de su zamanda tercih etti. Eger Allah baglangigta
ahdasa (sonradan ortaya ¢ikan) kadir degildi de su anda kudret sahibi oldu
ise bu kudret nasil var oldu?.

Belki Allah miirid degildi de sonradan irade ile miirid oldu denir. Bu
irade Allah’in zatinda tiireyemez. Zira Allah hadiseler i¢in mahal olamaz.
Allah’in zat1 disinda da iradesi hasil olamaz. Zira o vakitte Allah’in murid
olmamasi gerekir.!!

Gazali’nin felsefecilerin bu sorusuna cevabimi su sekilde
Ozetleyebiliriz: Allah kesin iradesiyle her seyi her zaman yapmaya kadirdir.
Alemi yaratmak i¢in de istedigi ani tercih etme kudretine sahiptir. Eger
Allah bu serbestlige sahip olmasaydi iradesinin mukayyed (sinirl) olmasi
gerekirdi.*

10 GAZALI, Tehafitiil Felasife, s:48
11 GAZALI, Tehafitiil Felasife, s:57
12 GAZALI, Tehafitiil Felasife, s:61
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2- Felsefecilerin diger bir delili sudur: Allah, aleme zaman
bakimindan degil zat bakimindan takaddiim etmistir. Bu ikinin birden 6nce
gelmesi gibi bir seydir. Yahut sebep-netice bakimindan bir sahsin
hareketinin kendi golgesinin hareketine tekaddiim edisi gibidir. Halbuki
zaman bakimindan her iki hareket de miisavidir (esittir). Birinin evvel,
digerinin sonra olmasi imkansizdir. Eger Allah Aleme ve zamana zatla degil
zaman bakimindan tekaddiim etmistir denilirse bu da alemin ve zamanin
viicudundan 6nce icinde yokluk olan ezeli bir zamanin bulunmamasini
gerektirir. Zamandan once bir zamanin bulunmasi ise imkansizdir. Boylece
zamanin kidemini kabul etmek gerekir. Zamanin kidemi kabul edilince
miitehirrikin (hareket halinde olanin) kidemi de zorunlu ortaya ¢ikar.*3

Gazali’nin buna cevabi su sekilde olmustur. Allah zamana ve Aleme
tekaddiim etmistir. Fikrinden maksat; Allah varken Alem yoktu sonra
Allah’la beraber alemde var oldu demektir. Birinci halde tek bir zatin yani
Allah’m varligr ikinci halde hem Allah’mn varligit hem de Alemin varligi
kabul edilmistir. Zamanin kidemini kabul edenler vehme diisenlerdir. Allah
vardi soziinde bir ge¢mis aranmamalidir. Bu s6z Allah varken Alem yoktu
demektir.

Felsefecilerin Gazali’yi en ¢ok kizdiran iddialar1 arasinda Allah’in
cliziyati bilmeyecegi davasi vardir. Felsefeciler derler ki hadiseler
degiskendir. Degismede ilim maluma tabidir, ilim degistigi zaman onu
bileninde degismesi gerekir. Buna gore Allah cuziyati bilseydi onun
degismesi gerekirdi. Allah’in degismesi miimkiin olmadigina gére o halde
Allah cuziyati bilemez.®

Gazali’nin cevabi ise sudur. Ilim bilenin yeni alimin zatina bir
izafettir. Izafet degistigi zaman, zat kendi halinde kalir. Ornegin benim
solumda bulunan insan benim sagima geg¢se degisen ben degil o olur. Diger
yandan alimin zatinda bir sey degistiriyorsa ilim c¢esitlendik¢e zatinda
teaddiidii gerekir. Gazali Felsefeciler hem Allah’t hem Alem’i KADIM
saytyorlar der. Sonrada Alem’de degismenin oldugunu iddia ediyorlar.
Halbuki aym iddiayr Allah hakkinda yapamazlar. iste bu onlarin geliskiye
diistiigiinii gosterir.*

Gazali cesetlerin dirilmesi meselesi iizerinde de ¢ok durmustur.
Felsefeciler bunu kabul etmemislerdir. Felsefeciler, nefisler sonsuz ise
cesetlerin dirilmesi halinde bu sonsuz olan nefislere kafi gelemezlerdi derler.
Gazali ise Alemi’n kadim, nefislerin hadis olmasi nefislerin maddeden fazla

13 GAZALI, Tehafiitiil Felasife, s:68
14 GAZALI, Tehafitiil Felasife, s:79
15 GAZALI, Tehafiitiil Felasife, s:85
16 GAZALI, Tehafitiil Felasife, s:97
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olmasimni gerektirmez der. Eger nefisler fazla olsa bile Allah yeniden o
nefislere yetecek kadar madde yaratir. Bundan bagka maddenin sonlu olmasi
Alemi’n kidemi meselesine baglidir ki bu iddianin yanls oldugunu Gazali
bu sekilde ortaya ¢gikarmistir.!’

Gazali felsefesine ait diger bir 6nemli meselenin tizerinde durulmak
istenirse; Gazali’ye gore sebep ile-netice arasindaki baglanti zorunlu olarak
dogmaz. Daima sodyle zannedilir. Atesle yanmak, boynun kesilmesiyle 6lmek
arasinda zorunlu bir bag vardir. Halbuki boyun kesilmeden 6lmek, atese
yaklasmadan yanmak miimkiindiir. Belli bir sebepten otiirii belli bir
neticenin dogacagini kimse iddia edemez. Bdyle bir kanun yoktur.®

Filozoflar tabiat kanunlarindan bahsederler. Gazali’ye gore bu tabiat
kanunlar1 Adetullah’in dogurdugu baglantilardan ibarettir. Allah hiir
iradesiyle bazi sebeplerden sonra bazi neticeler dogurmaktadir. Biz Allah’in
her zaman ayni sekilde yaptigi bu sebep-sonuglara alisti§imiz igin onlar
degismez kabul ederiz. Halbuki bdyle bir sey yoktur. Allah her giin bu
alismus baglantilar1 baska tiirlii yaratabilir.'®

Gazali bdylece mucize meselesini mesrulastirmistir. Ayni1 zamanda
tabiatta degismez kanunlarin bulunmayacagini iddia ederek bir bakimdan
siiphecilere yaklagmustir.

Gazali felsefesinin en 6nemli tarafi dogmatik ve rasyonel felsefenin
oteki alemi ve sonsuzlugu kesfetmeye yetmeyecegini ifade etmesidir. Ona
gore her tirlii manevi ger¢ege ancak temizlenmis bir kalbin ilahi agkiyla
ulagilir. Boylece Gazali kendisine mahsus bir usulle ilahi bilgilere ve
sonsuzluga kalp mantigiyla ulagsmak istemistir.

2. GAZALININ VARLIK ANLAYISI
2.1. Ontolojik Acidan Varhk

Gazali Islam diinyasinda essiz degerlere sahip ¢ok sayida eser
vermigtir. Onun kaleme aldigi bu eserleri ve disiinceleri hem kendi
donemine katki saglamis hem de kendinden sonraki donemlere etki etmistir.
Oyle ki diisiiniirler, Felsefeyi Gazali’den dnce ve Gazali’den sonra seklinde
ayirarak incelemiglerdir. Onun biraktigi bu izleri géz 6niine aldigimizda
Gazali Islam diinyas1 agisindan biiyiik bir 5Sneme sahiptir.

Bu bdliimde Gazali’nin varlik anlayisimi ele aldigi Migkatiil Envar
adli eserinden yola ¢ikarak inceleyecegiz.

17 GAZALI, Tehafiitiil Felasife, s:102
18 GAZALI, Tehafiitiil Felasife, s:123
19 GAZALI, El-Munkiz Mine’d Dalal, s:38
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Gazali’nin varhik anlayisinin temeli ILK VARLIKTIR. O’na gére
her varlik bir nurdur. Bu nurlar i¢inde en yliksek nur ve esi olmayan tek
gergek nur Allah’tir.?° Biitiin nurlar ondan meydana gelmistir. Hakiki olan
yalniz onun nurudur. Hepsi O’nun nurundandir. Dogrusu, var olan O’dur.
Nur Allah’tan ibarettir. Diger varliklarin varligi mecaz yoluyladir.2 Onlar
varliklarini yaratici olan ilk varliga nispetle kazanirlar. Var oluslarini kendi
zatlarindan degil tabi olduklar1 zattan alirlar.

Gazali varlik nedir? Sorusuna “O bir cins degildir” seklinde cevap
verir. Gazali metafiziginde varlik iki tiirdiir:

1.Vacip varlik
2. Mimkiin varlik

Vacip Varlik; varligi kendinden olan zaruri varliktir. Miimkiin
Varlik; varligim ilk ve asil varliktan alan varliktir.?? Bu ikisi arasinda kalan
varlik “MUHAL” varliktir. Muhal, yoklugu zaruri olan varliktir. Bu
varliklar, mutlak yokluktadir, var olmalar diisiiniilemez. Ornegin Anka kusu
ve Kaf dag gibi.

1.Vacip Varlik: Vacip varlik, varlig1 kendinden olan bagkasina fayda
sagladigi halde kendisi baskasindan fayda saglamayan varlik, Allah’tir.
Gazali’ye gore vacip varligin 6zellikleri sunlardir.

a. Cevher olamaz: Zorunlu varlik cevher olamaz ¢iinkii yer kaplayan
herhangi bir sey, bilesik degilse buna cevher denir. Cevher bir yere
muhtagtir. Boglugu doldurur. Bu nedenle degismelerden hali degildir. Yani
hareketten uzak kalamaz. Bir yere sahip olan cevher ya hareket halinde
olacak ya da sakin olacaktir. Hareket ve suskun hadistir. O halde cevherde
hadistir.?®

b. Cisim olamaz: Cisim yer isgal eden cevherlerden meydana gelir.
Cevher hareket, suskun, sekil ve miktar gibi hadis olan seylerden hali
olmadig1 i¢in o da hadistir. o halde cevherden olusan cisimde hadistir.
Zorunlu varlik cevher olmadig: gibi cisimde olamaz.?*

c. Araz olamaz: Araz kadim degildir, varligi bir zata dayanandir. Bu
zat ya cisim veya cevherdir. Araz bir cisimde bulunur. Cismin hadis olusu

20 GAZALI, Miskatii’l Envar (Nurlar Feneri) C: Siileyman Ates, Bedir Yayinlari, Istanbul,
1994, s:15

2 GAZALI, Misketii’l Envar, s:34

22 GAZALI, Misketii’l Envar, s:29

28 GAZALI, Ihya U’uliimi’d-Din (C: Ahmet Serdaroglu, C;1,Bedir Yayinlari, Istanbul, 1973,
s:272

24 GAZALI, Ihya U’uliimi’d-Din,C1, s:272
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zorunlu olunca, siiphesiz ona dayanan seyinde hadis olmasi gerekir. O halde
zorunlu varlhigin araz olmasi imkansizdir.?®

Zorunlu varlik Bir’dir. Ortag1 yoktur. Tektir. Ezeli ve ebedidir. Yani
varlig1 devamli vardir ve sonu yoktur. Higbir seye de muhtag degildir. Biitiin
noksanliklardan miinezzehtir. Higbir varlia benzemez. Higbir varlik da ona
benzemez.

2. Miimkiin Varhk: Gazali’ye gore miimkiin varligin nedeni
disaridan gelir. Varlig1 kendi nefsi ile degildir, emanettir, gegicidir. Bu varlik
tiirli zat1 yoniinden ele alindiginda sirf yokluktan bagka bir sey degildir.
Viicudunu ancak disaridan almaktadir. Gergek bir varligi yoktur.?®

2.2. Varhk ve Mahiyet Ayrim

Gazali var olan biitiin hadis varliklarda bir 6z (hakikat) ve mahiyetin
bulundugunu kabul eder. Fakat bu mahiyetin, hadis olan esyada bir sebep
oldugunu kabul etmez. Buna ruhun, bedenin sebebi olmamasini misal
gosterir. O, mahiyeti nesnenin var olusunun sebebi olarak gérmemekle
birlikte, mahiyetsiz ve hakikatsiz bir varligin makul degil, manasiz olacagi
kanaatindedir. Bu bakimdan Gazali, mahiyetsiz esyanin idrak
edilemeyecegini, Yokluk’un takdir edilen bir mevcuda nispetle idrak
edilmesi gibi varliginda ancak bir hakikate ve mahiyete nispetle idrak
edilebilecegini One siirer. Mahiyetsiz bir viicudun “var olmayan varlik”
manasina gelecegini, bunun ise makul olmadigimi belirtir. Bu durumda
Gazali mahiyeti var olusun bir sebebi degil, lizumlu bir sarti olarak
gormekte ve varlik ile mahiyetini bir dualite iginde diisiinmektedir.?’

Alemin ve varliklarin meydana gelisinde Allah’mn ilminin, kudretinin
ve fiilinin kafi sebep olmayacagini savunan Gazali, Allah’in hiir iradesini
kafi sebep olarak goriir. Ona gore, Allah’in hiikkmiiniin hakikat olmasi igin
tamamen muayyen olan ve gercekten tayin eden sebep olarak esyanin var
olusunda o’nun iradesi vardir. Gazali, bir seyin vuku bulmasini, bir seyin
mevcut olmasini kafi sebep dedigi iradeye dayandirmaktadir. Onu bir varlik
prensibi, varlikta mevcudiyet ve devamliligin bir kaynagi olarak kabul
etmektedir. Gazali, bu prensibi ontolojik bir prensip olarak kabul ettigi i¢in
onu sebeplilik prensibi ile bir tutmaktadir.

% GAZALI, Ihya U’uliimi’d-Din,C;1, s:273

%6 GAZALI, Miskatii’l Enver, s:29

27 BOLAY Siileyman Hayri, “Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastiriimast,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1976, s:254-255
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Gazali, bu yaratilista ilk yaratilan varligin faal akil oldugunu, sonra
nefsin, daha sonra aklin ve dig alemin yaratildigini sdyler. Nesnelerin ortaya
¢ikisini da onlarin zitlarina baglar ve Allah’in zitt1 olmadigini ileri siirer.?

2.3. Canh Varhklar

Gazali, biitiin varliklar1 6nce sebep-netice, sonra canli-cansiz
diye ikiye ayirir.

1. Sadece hissi idrake sahip olan varliklar yani hayvanlar

2. Hissi idrakle birlikte akli idrake sahip olan varliklar hissi
idrakle birlikte adli idrake sahip olan varliklari da ikiye ayirir:

a. Sehvet ve gazaba sahip olan varliklar yani insanlar.
b. Sehvet ve gazabdan azade olan varliklar yani melekler.

Gazali’nin bu simiflandirmasina gore hepsinden iistiin olan Allah’tir.
Biitiin varliklar1 Allah, belli bir tertibe gore ortaya koymustur. Bu siralamada
en serefli olandan daha az serefli olana dogru alcalan bir seyirle nesnelerin
en basiti olan nesneye kadar iner. Onun bu tasnifinde melekler insanin
iistiinde insanda hayvanin iistiinde bir dereceye sahiptir. Kemal dereceleri
bakimindan en asagida cansiz varliklar vardir.?®

2.4. Ontolojik Varlik Mertebeleri

Gazali’ye gore esyanin hakikatleri Levh-i Mahfuz’da yazilidir. Bu
bir mithendisin yapacagi binanin planin1 énceden hazirlayip daha sonra onu
bu plana uygun olarak yapmasi gibidir. Allah’ta alemin planin1 dnceden
Levh-i Mahfuz’da yazdi ve ona uygun olarak sonradan her seyi varlik
alemine getirdi. Bdylelikle Gazali, mevcut olan esyanin aslma uygun
oldugunu soyler.

Buna gore varlik olma bakimindan alemin ontolojik olarak dort
mertebesi ortaya ¢cikmaktadir.

1. Varligin cismani yani maddi varligindan onceki Levh-i
Mahfuz’daki varlig:

2. Hakiki varlik
3. Hayaldeki varlik. Yani suretin hayaldeki varligi
4. Akildaki varlik. Yani suretin kalpteki varligi*

28 BOLAY, a.g.e, $:256-257
29 BOLAY, a.g.e, 5:256-258
30 GAZALI, Ihya U’uliimi’d-Din, C:3, s:41
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Goriildiigli lizere bu varliklarin bazist ruhani bazisi cismanidir.
Ruhani varliklarin  bazisinin ruhaniligi bazisindan daha siddetli ve
kuvvetlidir. Insan bu alemlerin bilgisinden ancak kendisine ulasani bilebilir.
Eger Allah, alemin hepsi i¢in insanda bir misal yaratmasaydi, kendinden
baska seyleri bilmeyecekti.

GAZALI, insanin esyay1 oldugu gibi bilmeye kabiliyetli olduguna
inanir. Gazali, esyanin 6z ve hakikatine ait bilginin varligindan ve bunu
insanin elde edebileceginden bahseder. Bunun vasitasi kalp ve kalp goziidiir.

GAZALI, yoktan yaratilan her varligmn nasil meydana geldigini ve
safhalarin1 bu var olusta varligin nelere muhta¢ oldugunu ifade eden su iic
hususu tespit eder.

1.Her varlik 6nce bir takdire
2.Buna uygun icada
3.Bundan sonrada tasvire muhtagtir.

GAZALI bunlarin hepsini  Allah’in  yaptigin1  sdyler. Buna
Allah’1in takdir edici, icad eden, yaratan ve suret verici olmasini sebep
gosterir.3

2.5. Alem Anlayis1

Gazali’ye gore alem ikidir. Ruhani ve cismani, hissi ve akli gibi
kendi nefisleri bakimindan ele alindiginda cismani ve ruhani alem; idrak
eden g6z bakimindan hissi ve akli olmalidir. Bunlarin hepsi birbirine yakin
anlamlardir. Sadece ifadeler baskadir. Bu alemden biri miilk ve sehadet
alemi, digeri gayb ve melekut alemidir.®

Gazali’ye gore en yiiksek melekut alemi gayb alemidir. Ona gore
melekut aleminde melekler bulunur. Bunlar cevher olup kendinden beseri
ruhlara nurlar tagir. Bundan dolayr nurlar adim1 ve ruhlar adini alirlar.
Allah’da Rablarin rabbidir.*®

Hissi alem ise sehadet alemidir. Sehadet alemi melekut alemine
giden bir merdivendir. Eger iki alem arasinda bir bag ve miinasebet olsaydi,
o aleme yiikselme yolu bulunmazdi.® Gazali diger alemlerde oldugu gibi
sehadet aleminde de mutlak bir diizen intizamin oldugu kanaatindedir. Bu
alemde madde, ruh, cevher, zaman, mekan ve biitiin varliklar ilk ve asil

31 BOLAY, a.g.e, s:260-261

3 GAZALI, Misketii’l Envar, s:41
33 GAZALI, Misketii’l Envar, s:43
3 GAZALI, Misketii’l Envar, s:42
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varligin yaratmasiyla hasil olduklarindan hicbiri kendi basina buyruk
olamaz.®®

Miilk aleminde ise zamani varliklar, yani dort basit unsur, madde ve
cevher bulunur. Bu varliklarda kendi aralarinda bir takim mertebelere ayrilir.
Bu alemdeki varliklarin en yiiksek ve en sereflisi olan insandir. Gazali’ye
gore alem ve icinde ki her tiirlii varliklar insan i¢in yaratilmislardir. Bunun
icin muhatap olan ancak odur.%

2.6. Ruh Anlayis1

Gazali ruhlar1 bes mertebede ele alir. Bunlar:

1.Hassas Ruh: Hislerin getirdiklerini alan ruhtur. Hayvan ve siit
cocugunda bulunur.

2.Hayali Ruh: Duyularin getirdiklerini bu ruh kaydeder. Zamani
geldiginde akli ruha sunmak i¢in saklar. Biiylime ¢agindaki ¢ocukta bulunur.
Cocuk gordiigii sey yanindan gétiiriiliince aglar, o seyin sekli hayalinde
kaldig1 i¢in onun yaninda kalmasini ister.

3.Akli Ruh: His ve hayal diginda kalan zaruri, kiilli bilgileri idrak
eder. Hayvanlarda ve ¢ocuklarda bulunmaz. insanlik cevheridir.

4.Fikri Ruh: Bu ruh sirf akli ilimleri alir, aralarinda takipler yaparak
onlardan bilgiler ¢ikarir. Daha sonra elde ettigi bu neticeleri tekrar aralarinda
birlestirerek yeni neticeler elde eder.

5.Kudsi Peygamberlik Ruhu: Peygamberlere ve bazi evliyalara
mahsus olan bir ruhtur. Gayb pariltilar1 ahiret hiikiimleri ve rabbani bilgiler
tecelli eder. Akli ve fikri ruhlar bu hakikatleri idrakten acizdirler.*” Bu ruhlar
tamamen nurlardan ibarettir. Biitiin varliklar bunlarla goriiniir.®

2.7. Gazali’ye Gore Varlk Cesitleri

Gazali’nin alemde kabul ettigi bes cesit varlik vardir. Bunlar,

1. Zati Varhk: Aklin ve hissin diginda sabit olan gercek varliktir.
Ancak akil ve his bu varliktan suret alir ki buna idrak denir. Gokler, yer,
hayvanlar, bitkiler bu varlik grubuna girer. Bunlar his ve hayal ile idrak
edilsin edilmesin zahiri olarak anlasilir.®®

35 BOLAY, a.g.e, S:258

36 BOLAY, a.g.e, S:257

37 GAZALI, Misketii’l Envar, s:54-55

38 GAZALI, Misketii’l Envar, s:57

3 TAYLAN, Necip, Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, Miiif Yayinlari, Istanbul,
1989, s:145
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2. Hissi Varhik: Goziin gorme kuvvetinde sekillenen bir varlik olup
gozilin disinda bir varlig1 yoktur. Bu sebeple yalniz histe mevcuttur. Sadece
hissedene mahsustur. Bu konuda baskalar1 ona ortak olamaz. Gazali
uykudaki bir kiginin gordiikleri ile uyanik bir hastanin gordiigii ve hissin
disinda bir varligi olmayan bazi suret ve hayalleri bu varlik grubuna dahil
eder. Keza peygamberlere ve velilere uyanik hallerinde bir takim suretler
goriiniir. Bu yolla onlara vahiy yada ilham gelir ki bdylece uyanikken de
gaybtan bilgi alirlar. Aslinda Gazali’ye gore gaybin bilgisi riiyada da tecelli
eder. Riiyada olan sey ona gore uyanikken de olabilir. Ciinkii uyku ile
uyaniklik arasinda duyu organlarmin atil kalmasindan bagka bir fark
yoktur.4

3. Hayali Varhk: Bu varligin olugmasinda gérme duyusu ¢ok
onemlidir. Gormeden sonra elde edilen idrak, g6z kapandiktan sonra
tasavvur ve hayal ile zihinde kalir. Gérme yoluyla meydana gelen suretin
kendisi hayaldeki surete uygundur. Buna gore seylerin duyulardan
kaybolduktan sonra zihinde kalan sureti hayali varliktir. Ornegin insan daha
once gordiigii suretleri zihninde canlandirabilir.

4. AKli Varhk: Bir seyin ruhu, hakikati ve manasimi Gazali akli
varlik olarak kabul eder. Burada akil, o seyin hayaldeki histeki ve harigteki
suretine itibar etmeden miicerret manasin alir. Mesela elin bir hissi ve hayali
bir sureti vardir. Bir de ayrica manasi vardir ki bu da onun hakikatidir. Bu
mana elin “ tutma giiciidiir”. Iste akli olarak el bu tutma giiciidiir.

5. Sibhi Varhk: Varliga benzeyen varlik, mecazi varlik da
denilebilir. Yeni bir seyin sureti ve hakikatiyle histe, hayalde ve akilda
bulunmasidir. Bunun 6rnegi Allah katinda bulunan gazap, sevk, ferah, sabir
vb. seylerdir.

Sonug olarak gazali Ehl-i Stinnet ekoliine mensup kalarak gergek
varlik olarak Allah’1 kabul etmektedir. O’nun disinda bulunan varliklar, bu
varligin1 bu asil varliga bor¢ludur. Allah alem miinasebetinde ortaya ¢ikan
Allah’1n ilmi, kudreti, iradesi ve yaratmasi ile varlik kazanan alem ve ondan
ortaya ¢ikan olaylarin mahiyeti, alemin ezeliyet ve sudurunun reddi felsefi
bir 6nciil olarak yaratma fikrini ortaya koydu. Bununla birlikte varligin hiir
iradesi ile viicut buldugu seklinde 6zetlenebilecek bir varlik alemi diisiincesi
ortaya koymustur.*!

“OTAYLAN, a.g.e, s:145
T TAYLAN, a.g.e, s:146-147
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SONUC

Gazali’'nin hayatim inceledigimizde, onun i¢inde yasadig
bunalimlarin hayatinda farkli déonemlere neden oldugunu gorebiliriz.

Gazali bu dislinsel seriiveninde donemin problemlerinden olan
Batinilik ve Felsefe hakkinda aragtirmalar yapmistir. Gazali, mesai israki
felsefesine karst cikmistir. Bu ise onun felsefeye karsi oldugu goriisiini
ortaya c¢ikarmistir. Oysa gazali islam diislincesine uygun olmayan yunan
metafizigine karst ¢ikmistir. Onun bu diisiinsel seriiveninin son noktasi
tasavvuf olmustur.

Bu caligmamizda ele aldigimiz Gazali, varlik anlayisinda Ehl-i
Stinnet diislincesine bagl kalarak gergek ve yiice varlik olarak Allah’t kabul
etmektedir. Onun disinda bulunan her sey varligim bu asil varliga bor¢ludur.
Allah-alem miinasebetinde ortaya ¢ikan Allah’m ilmi, kudreti, iradesi,
yaratmasiyla varlik kazanan ve onda ortaya ¢ikan olaylarin mahiyeti alemin
ezeliyet ve sudurunun reddi felsefi bir oncii olarak yaratma fikrini ortaya
koydu. Bununla birlikte varligin Allah’in hiir iradesi ile viicut buldugu
seklinde 6zetlenebilecek bir varlik diisiincesini ortaya koymustur.

Gazali’nin hakikati arama c¢abalar1 ve ortaya koydugu eserleri
kendinden sonraki birgok diisiiniire etki etmis ve 6rnek olmustur.
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